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Did the Dravidians of India obtain their culture 
from Aryan immigrant? 


By P. T. SRINIVAS IYENGAR, Principal, Vizagapatam. 


In the middle of the XIX century Max MULLER popularized the pretty 
picture of a fair-skinned, highly civilized race of men, called the Aryans, 
trickling down in various silvery streams to the South, the Southwest and the 
West, carrying with them the germs of modern civilization, modern art and 
modern science, settling themselves in India, Persia, Armenia, and the various 
countries of Europe and giving to each country where they settled a start in 
the race for progress. The theory that unity of speech implied a unity of race 
has, since, been very often refuted; Max MULLER himself made later a “heroic 
reparation” for having promulgated this fallacy. He said, in 1891, “To me an 
ethnologist who speaks of an Aryan race, Aryan blood, Aryan eyes and hair, 
is as great a sinner as a linguist who speaks of a dolichocephalic dictionary 
or a brachycephalic grammar. It is worse than a Babylonian confusion of 
tongues, it is downright theft”. Notwithstanding this protest, the theory of an 
Aryan race “vitiates the work of many anthropologists even at the present 
day”1. But the anthropology of Europe has sufficiently advanced to enable 
us to classify accurately the various races who have contributed to the present 
population of Europe, to note their several characteristics and when and how 
they blended with each other, &c. HADDON’s “Wanderings of Peoples” and 
Myers’ “Dawn of History” are popular but accurate presentments of these 
guestions. But Indologists, especially those who have not acquainted them- 
selves with recent advances in Ethnology, have not yet emancipated them- 
selves from the influence of the Aryan theory, and hence we find that in all 
their writings a certain number of propositions are treated as established facts, 
whereas on critical examination they turn out to be either fictitious or un- 
proved. They are: 

1. That, some time before 1200 B. C., a race of fair-complexioned war- 
riors who called themselves Aryas, invaded and conquered North India. 

2. That they invaded India twice; on the first occasion they entered into 
the Panjab from the North-west with their families and children and displacing 
the original population completely, settled there, and from them are descended 
the Jats and Rajputs who hence form a definite physical type with remark- 
ably uniform physical characteristics; and on the second occasion, another 
band of Aryans made.their way into India through Gilgit and Chitral and 
conquered the region of the Ganjetic Doab, the Madhyadega of Indian tradition. 


' HADDON, Hist. of Anthropology, p. 146. 


1 Vol. 9 


y P. T. SRINIVAS IYENGAR, 


They took unto themselves wives from the aboriginal people and became the 
ancestors of a mixed stock. 

3. That the aboriginal people whom the Aryans exterminated or subjug- 
ated were savages and the Aryans called them by the contemptuous name 
of Dasyu. 

4, That the Aryans of India invented the caste system on account of the 
stress of contact with the aboriginal Dasyus. 

_5. That the invading Aryans brought with them their own mythology 
which has since become Hindu mythology. 

6. That they spoke the Vedic language and this language ousted the 
aboriginal dialects north of the Vindhyas and in the Maharata country, where 
there. has been thorough going Aryanization, and hence the dialects now 
spoken there are descendants of the Vedic tongue; and that in South India 
there was more resistance to Aryanization, and the aboriginal languages have 
held their own to some extent but have borrowed largely from the Sanskrit 
language which was evolved from one of the dialects born from the Vedic 
tongue. 


We shall examine the evidence available with respect to these propos- 
itions one after another. 
[ 1. 


The theory of the Aryan invasion of India was invented to explain the 
existence of the Sanskrit language in India. In 1786 Sir WILLIAM JONES 
pointed out that Sanskrit, Greek, Latin, German and Celtic must have des- 
cended from one parent language. Bopp confirmed it in 1835. This fact and 
the intimate relation between the language of the Vedic mantras and that of 
the Avesta indicate that the Vedic language must have entered India from 
without. So far we are on firm ground. 

Now arises the question, how did the Vedic language enter India? The 
current theory is that it was brought by conquering invaders. Those that 
favour this theory seek for evidence of such invasion in the Vedic mantras. 
The Vedic mantras can be pressed into service only if we assume that they 
were composed not long after the Vedic language was introduced into India. 
This we can well believe, because, though there are great phonetic differences 
between Avestan and Vedic words and word-forms, yet the two languages are 
so near each other that whole passages of the Avesta can be translated into 
Vedic by the simple process of substituting Vedic forms for Avestan. This 
proves that the Vedic is not separated from the Avestan by any great distance 
of time, and thence it necessarily follows that the Vedic mantras were com- 
posed not long after their language entered India. 


Now if the language came in as the tongue of conquering invaders, there 
must be some references in the Vedic mantras composed soon after this sup- 
posed invasion to the incidents of the invasion. Absolutely none such are to 
be found in the mantras. True, there are frequent references to fights of the 
Aryas with the Dasyus and of the Aryas with each other, but they are all 
raids for cattle, women and other forms of primitive wealth, such as barba- 
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rous people have been engaged in, all the world over, since man evolved on 
this planet. There is no reference to any displacement of tribes or acquisition 
of provinces from foreign foes. The Aryas do not refer to any foreign country 
as their original home, do not refer to themselves as coming from beyond 
India, do not refer to the route by which they came into India, do not name 
any place in India after the names of places in their original land as con- 
querors and colonizers always do, but speak of themselves exactly as sons 
of the soil would do. If they had been foreign invaders, it would have been 
humanly impossible for all memory of such invasion to have been utterly 
obliterated from memory in such a short time as represents the differences be- 
tween the Vedic and the Avestan dialects. 


2. 


To get over this difficulty, the HOERNLE-GRIERSON-RISLEY theory of a 
double Aryan invasion has recently been invented. 

It would seem that the first batch of Aryans “entered India in a compact 
body, or in a continuous stream of families, from beyond the North-western 
frontier. They brought their own women with them: on no other supposition 
can we explain the comparative purity of the type?’ of the people of the 
Panjab and Rajputana. By “purity of type’, is meant that the Jats and Rajputs 
are separated from the rest of the people of India by some combination of 
characteristics peculiar to them: a dolichocephalic head, leptorhine nose, a 
long, symmetrical narrow face, a well developed forehead, regular features, a 
high facial angle, tall stature, and avery light brown skin. RisLEy wrote this 
when PENKa’s theory of the original Aryan being of a dolichocephalic lep- 
torhine type held the field in Anthropology. Anthropology has since discov- 
ered so many dolichocephalic tribes, i. g. the proto-Nordics of Dr. HapDon 
who have succeeded the Aryans of earlier writers, the Chudes of Trans-Bai- 
kalia, the Kurgan builders of South Russia, the Wusuns of Turkistan, the Saca, 
not to speak of the dolichocephals of Australia and elsewhere. Moreover, so 
little is known about the stability of so-called racial characteristics (the recent 
investigation of Prof. Boas on the influence of environment on physical cha- 
racteristics has made confusion worse confounded), that Mr. Maret? exclaims: 
“Oh for an external racemark about which there can be no mistake! That has 
always been a dream of the anthropologist; but it isa dream that shows no 
signs of coming true*.” Later on he says: “Considered anthropologically — 
that is to say, in terms of pure theory — race or breed remains something 
which we cannot at present isolate, though we believe it to be there*’. Hence 
to invoke a peaceful occupation, with wives and children, of the Panjab valley, 
of foreigners, about 1700 B. C., to explain the fact that the people of the 
Panjab and Rajputana have now a special physical individuality is very risky 
theorization; all the more so, because this part of India, more than any other, 
has been, since historical times, the scene of a great commingling of peoples. 


1 Imperial Gazetteer of India I, p. 301. 
? Anthropology, p. 72. 
3 Ibidem, p. 92. 
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Persians, European, Greeks, Parthians, Bactrians, Asiatics, Scythians, Huns, 
Arabs, Turks, and Mongols having successively invaded and settled in the 
region and mingled with the people. 

Even otherwise this theory bristles with difficulties. The Indian border- 
land is a tangle of hills and valleys which could never maintain the popu- 
lation demanded by this theory; even if it did, the people could not have 
been advanced in the arts of peace and the social organization that is ne- 
cessary before they could quietly appropriate the Panjab valley and lead a 
relatively civilized life. Sir H. RisLey invokes the deus ex machina of a timely 
pulsation of climate to make this possible. Even if this is conceded, how could 
these foreigners with their wives and children cross the passes between Af- 
ghanistan and India and settle themselves in the Panjab, unless this rich valley 
were then untenanted or the people there obligingly retired to give way to 
the foreigners? Sir H. RisLey’s theory requires such a series of miracles to 
prop it — and after all to explain a fact which is probably due to physical 
environment and not to the persistence of racial characteristics in a region of 
great mixture of races — that it has to be abandoned. 


The second wave of Aryan invasion is supposed by this theory to have 
been a later event; this time it would seem the Aryans descended through 
Gilgit and Chitral, without wives or children, and settled themselves in the 
Ganges Doab. “Here they came in contact with the Dravidians; here, by stress 
of that contact, caste was evolved; here the Vedas were composed, and the 
whole fantastic structure of orthodox ritual and usage was built up}.” This 
theory of a second invasion via Gilgit and Chitral, Dr. Grierson uses, to 
explain the fact that the modern vernaculars of Northern India are divisible 
into two classes of dialects: those of the Gangetic Doab, the Madhyadeca, of 
Vedic tradition, and those of the Outer Band, i.e. all the districts West, South 
and East of the Madhyadeca. 

Sir H. RIsLey, while supporting the theory of the double Aryan invasion, 
dismisses Dr. GRIERSON’s arguments, and, rightly so, as “the somewhat un- 
certain datum of philology”, for the double invasion is not the only possible 
explanation of the fact that Dr. Grierson notes. He favours it because to-day 
a marked divergence of type distinguishes the people of Eastern Panjab from 
Western Hindustan; the futility of arguing from the present Panjabi race we 
have already pointed out. Sir H. RIsLEy also says that this theory “further 


explains how it is the Vedic Hymns contain no reference to: the route by 
which the Aryans entered India’ 2. 


This remark is rather cryptic. If the Aryans came via Gilgit and Chitral, 
why should not they refer to the route at all or to their foreign home? So 
we come back to our original argument. The utter want of a reminiscence 
of a foreign home or of the incidents of invasion in the Vedic hymns is proof 
positive that there was no “invasion” of India by the Aryans. The only facts 
we are sure of are 1. that the Vedic language came to India from without, 


"Imp. Gaz. Ind. I, p- 303. 
Ib. 1. p.2304. 
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because it belongs to a group of languages which grew in the northern steppe 
lands, 2. that along with that language came the fire-and-soma cult, asso- 
ciated with that tongue in India and with its first cousin, the Avestan lan- 
guage, in Eastern Persia. How is it that this Vedic tongue and this fire-and- 
soma cult developed so much in India as to produce the Vedic mantras and 
was taken up by the local kings who patronized it so much, as we find in 
the mantras? The popularity of the Vedic cult may well be explained by the 
novelty of fire-worship and more by the seductive influence of soma-drinking 
associated with the cult. But how did the tongue come into India? In the 
wake of peaceful intercourse or along with some pretty invaders? None can 
tell. It is well-known that cults drift to great distances and are taken up by 
people readily. Witness is the spread of the Mithraic cult in ancient times and 
of christianity in our own days, and along with a cult the sacred language 
associated with it necessarily travels, though its acceptance by a whole people 
to the exclusion of their own vernacular is a quite different phenomenon. And 
to infer a military invasion or a displacement of races from the spread of a 
cult with which a language is associated is quite unwarranted. What we are 
absolutely sure of is that the fire-and-soma cult entered India somewhere 
about 2000 A. D., and that the priests of that cult composed prayers in the 
Vedic tongue, which have since in India been regarded as revelation, and 
nothing more. . 

The Vedic mantras were composed by and for the benefit of the Aryas, 
and in various hymns the Dasyus are denounced. In many of these passages 
the Dasyus are clearly superhuman enemies, malacious fiends, but in others, 
they were men. The only difference that can be infered from the Vedic hymns 
between the Aryas and the Dasyus, or Dasas as they are also called, was one 
of cult and not of race or culture. “These words occur mostly in the Rigveda 
Samhita, where Arya occurs about 33 times in mantras which contain 1.53.972 
words on the whole. This rare occurrence is itself a proof that the tribes 
that called themselves Aryas were not invading tribes that conquered the country 
and exterminated the people. For an invading tribe would naturally boast of 
its achievements constantly. 

The word Dasa occurs about 50 times and Dasyu about 70 times. The 
comparatively more frequent occurrence of these two words is due to their 
use in some of the passages, the first in the sense of slave or servant, and 
the second, of robber: where these words are not used in these meanings 
they refer either to demons or to men who were opposed to the Aryas. 

The word Arya occurs 22 times in hymns to Indra and 6 times in hymns 
to Agni; Dasa, 45 times in hymns to Indra, and twice in hymns to Agni, and 
Dasyu 50 times in hymns to Indra and 9 times in hymns to Agni. The 
constant association of these words with Indra clearly proves that Arya meant 
a worshipper of Indra (and Agni) and Dasa or Dasyu meant either demons 
opposed to Indra or the people that worshipped these demons. That the Aryas 
worshipped Indra and he helped them in their cattle-raids and other quarrels 
is the constant burden of the mantras where the word Arya occurs. The Aryas 
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offered oblations to Indra through Agni and next to Indra, Agni was their 
great helper (R. V. VII, 18, 7, VIII, 92, 1, &c.). The Dasyus or Dasas were 
those who were opposed to the Indra Agni cult and are explicitly described 
thus in those passages where human Dasyus are clearly meant. They are 
avratq without (the Arya) rites (R. V. I, 51, 819, I, 132, 4, IV, 41, 2, VI, 14, 3), 
apavrata (R. V. V, 42, 9), anyavrata of different rites (R. V. VIII, 59, 11, 
X, 22, 8), ayajavana non-sacrificers (R. V. I, 131, 4, I, 33, 4, VIII, 59, 11), 
abrahma without prayers, also not having Brahmana priests (R. V. IV, 16, 9, 
X, 105, 8), anrichah without Riks (R. V. X, 105, 8), brahmadvisha haters of 
prayers of Brahmanas (R. V. V, 42,9), and anindra without Indra, despisers 
of Indra (R. V. I, 133, 1, V, 2, 3, VII, 18, 6, X, 27, 6, X, 48, 7). They pour no 
milky draughts; they heat no cauldron (R. V. Ill, 53, 4). They give no gifts 
to the Brahmana (R. V. V, 7, 10). Men fight the fiend and seek by rites to 
overcome the riteless foe (R. V. VI, 14, 3). Their worship was but enchantment 
(R. V. VI, 14, 3), sorcery (R. V. IV, 16, 9), unlike the sacred law of fire-worship 
(R. V. V, 12, 2), wiles and magic (R. V. V, 31, 7, VI, 20, 4), godless arts of 
magic (R. V. VIII, 1, 10+). 

In all this we hear but the echo of a war of rite with rite, cult with 
cult and not one of race with race. In fact, notwithstanding the tremendous 
temptation the Brahmin had to claim himself to be of a Superior race to the 
cadra, Brahmin commentators of the Veda have always explained the words 
Arya and Dasyu as a follower and an enemy of the fire-cult. 

It was reserved for the philologists of the first half of the XIX century 
to discover that Arya and Dasyu were names of different races. They dili- 
gently searched the Veda for indications of this, and their discoveries remind 
us of the proverbial mouse begotten of the mountain. 

One solitary word andsa (R. V. VI, 29, 10) applied to the Dasyu has been 
quoted by Sanskritists and Anthropologists, by Max MULLER and Dr. HApDpDoNn, 
among numerous writers, to prove that the Dasyus were a flat-nosed people, 
and that, therefore, by contrast, the Aryas were straight-nosed. Indian com- 
mentators have explained this word to mean. an-dsa, mouthless, devoid of 
fair speech. Indeed, according to Indian tradition, the Dasyus or the Rak- 
shasas, their successors in the mythological tales of the eternal fights of the 
Gods and demons and the historical tales of the fights of the fire-worshippers 
and the non-fire-worshippers, have been so little regarded as noseless that 
they are endowed with very prominent, clear-cut noses in all representations 
of them in temples in pigment or in stone. The word anasa, again, in the 
passage in question, applies to demons, and not to men. However it might 
be, to hang such a weight of inference as the invasion and conquest of India 
by the straight nosed Aryans on the solitary word andsa does certainly seem 
not a very reasonable procedure. 

The only other trace of racial reference in the Vedic hymns is the occur- 
rence of two words, one krishna in seven passages and the other asikni in 
two passages. One of the meanings of these two words is “black”, but in 


' The author’s “Life in ancient India”, p. 12. 
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all the passages, the words have been interpreted as referring to black demons, 
black clouds, a demon whose proper name was Krishna, or powers of dark- 
ness. Hence to take this as evidence to prove that the invading Aryans were 
fair-complexioned as they referred to their demon foes or perhaps human 
enemies as black is again to stretch many points in behalf of a preconcepted 
theory. 


To prop up this theory of the invasion and conquest of India by the 
highly civilized Aryans, the Dasyus have been described as savages. But a 
careful examination of the Vedic hymns discloses the fact that the Aryas and 
the Dasyus belonged to the same stage of culture. The mantras prove that 
like the Aryas the Dasyus lived in cities (R. V. I, S. I, 8, 1, 103, 3), under 
kings the names of many of whom are mentioned. They possessed “accumul- 
ated wealth” (R. V. VIII, 40, 6), viz. cows, horses and chariots (R. V. I], 15, 
4), which the Aryas hungered for: ‘the Dasyus, too, raided the Arya cities and 
carried off their cattle and confined them in stone prisons (R. V. IV, 28, 5, 
X, 67, 3). They lived in “hundred-gated cities” (R. V. X, 99, 3, and owned 
property “in the plains and on the hills” (R. V. X, 69, 6). They were ‘adorned 
with their array of gold and jewels” (R. V. I, 33, 8) and they secured their 
wealth in a “hundred stone castles” (R. V. IV, 30, 10), and their Gods, like 
those of the Aryas, lived in gold, silver and iron castles (R. V. Il, 20, 3). They 
used. war-chariots and weapons quite the same as the Aryas (R.R. VII, 14, 
97, Ill, 30, 5, Il, 15, 4). It is absurd hence to describe the Dasyus as savages 
who were conquered by the civilized Aryas?. 

It will be convenient to state here briefly what is actually known to 
Anthropology about the “Aryan” race and its movements towards India. The 
great grassland extending from the Carpathians to the Altai mountains was 
the area of characterization of a race of people who were either a modifi- 
cation of the Mediterranean race, or, along with the latter, a variety of a 
preceding common stock. In the steppes North of Eur-Asia, they tamed the 
horse for riding and later yoked them to trailers. Amongst them grew the 
various primary dialects of the Indogermanic languages, possessing a common 
grammatical structure and a number of words in common, which indicate the » 
relatively low stage of culture reached by them; for while the world around 
them had reached the Bronze age, they still used neo-lithic implements. They 
were mainly pastoral in their habits, though hunting and some primitive agri- 
culture were not unknown to them. Their domestic animals were the horse, 
the cow, the pig, the sheep, the goat and the dog. The forests of the Volga 
valley separated them into two main groups. . 

Between 2300 and 2000 B. C., some of the tribes who lived near the 
Aral aud the Caspian, impelled perhaps by drought, migrated to Bactria and 
Fastern Iran. Here they made some progress in agriculture, so much so that 
the words for barley, field of crops, corn and seed-corn are common to the 
Vedic and Avestan dialects. These people, no doubt, worshipped fire in their 


1 It is also noteworthy that in one passage the Dasyus are said to have been defeated 
and driven westward by tke Aryas (R. V. VII, 6, 3). 
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cold original homes, but in Bactria, where they probably mixed with “Alpine” 
and Kuki tribes, the fire-cult developed into a fairly complicated ritual, and 
the cult of the intoxicating Soma was superadded to it. Here they first met 
with gold, though they did not know of the work of the smith or his smelting 
furnace. The overflow, we cannot now find out how, of this cult with its 
associated language into India has been the making of the history of that 
country. 

There is no evidence that the Aryans that brought to India the Vedic 
language and the communion in which fire-consecrated flesh and soma juice 
were partaken, were any more civilized than other tribes of the Northern race 
when they came in contact with other peoples. SERGI says of that section of 
them that invaded Europe: “These invaders were Savages, inferior to the neo- 
lithic Europeans, whose civilization they in large part destroyed, replunging 
Europe into barbarism, also introducing the new burial custom of cremation}.” 
It is more than suspected that the destruction of Cnossos, with its high civil- 
ization, was due to the Northern people or at least people produced by their 
mixture with other races. They were associated with them or associated with 
the invaders of Egypt in the XIII century B. C. and caused a dark epoch in 
the annals of Egypt. Even the Germans of Tacitus, when they emerge into 
the light of history, many centuries after these events, were but rude wood- 
landers. There is nothing to prove that their remote cousins who took the 
Vedic language to India much more than a millenium previously were a very 
highly civilized people. 

Yet we find from the Vedic mantras that the Indians, when the mantras 
were composed, were very highly civilized. A fairly full account of their life 
and achievements is given in my “Life in Ancient India in the age of the 
mantras”? to which I must refer the reader for authorities for the following 
statements. Their political organization was fairly advanced. Kings who lived 
in forts and sat on thrones of iron columns, decked with gold and held court 
in shining robes of state, surrounded by ministers, heralds, courtiers, &C.; 
petty princes who drove in chariots drawn by horses, townkings, village-heads, 
local assemblies in which long debates were held, are factors of a well de- 
veloped public life. The arts of agriculture, weaving in cotton and wool, wood- 
working including wood-carving, working in various metals, surgery, the arts 
of war including the use of chariots to whose wheels scythes were attached, 
trade with far off lands, the use of boats and ships: these indicate that the 
Indians of the day were highly civilized. 

Most writers of Indian history assume that all this Civilization was intro- 
duced into India from without by the Aryans or at least grew from germs 
introduced by them. But there is plenty of evidence to disprove this. For 
one thing, the Aryans did not know of the sea, there being no common word 
in the Irido-germanic languages for it; and so the boats and Ships and sea- 
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voyages referred to in the Rig Veda cannot be placed to their credit. There 
is no common word to Vedic and Avestan for a melting furnace. Hence the 
metal-work of the Vedic age was purely Indian. It is well-known that Indian 
teak and Indian muslin have been found in the ruins of Babylon, thus indi- 
cating a very early trade-connection between India and Babylonia. 

But we have other positive evidence about the high stage of culture India 
must have reached before the arrival there of Sanskrit. The languages spoken 
at present in India have been divided into three groups called by scholars 
1. Sanskritic, 2. Dravidian, 3. Munda. There is nothing to prove that when 
the Vedic tongue first reached India, there were spoken in that country any 
other languages than the Dravidian and the Munda. Of these, the latter are 
now cooped up in the mountainous tracts of the Eastern ghats, the Vindhyan 
hills and the Chota Nagpore plateau. There is no evidence to hold that it 
was not so in old times. The speakers of the various Munda dialects are now, 
and have been from the Vedic times, savages. These dialects do not seem to 
have influenced the Sanskrit language in any way. On the contrary, the Dra- 
vidian languages have affected Sanskrit profoundly, as will be proved later on, 
quite as much as, and perhaps more than, Sanskrit has affected them. Hence 
we must infer that the people of the Panjab and the Ganges valleys, when 
the fire-cult was introduced, were Dravidians. Now if in the wake of Sanskrit 
and the foreign intercourse that brought that language, foreign articles were 
introduced into India, the Dravidian languages are likely to have borrowed 
the names of those articles. So they have done in the case of yava, godhuma, 
soma, ishtika, &c. 

On the other hand, the existence of words in these languages, absolutely 
unconnected with Sanskrit, proves the existence of the articles named by those 
words, before any form of Sanskrit entered India. Such are the words for boat 
(oda), ship (kappal), plough (ér), thread (nal), weaving (neidal), furnace (ulai), 
metal-worker (kammala), king (k6), chariot (tér), army (padai), gold (pon), 
iron (irumbu), pearl (muttu), elephant (dnai), horse (kudirai) — in fact, every 
word connected with the arts of civilization referred to above as existing in 
the India of the Vedic age. Hence | conclude that the plains of India were 
peopled by civilized Dravidians when the fire-cult came, that those princes 
who were attracted by the gorgeous cult of Agni called themselves Aryas 
and their enemies Dasyus, while the bulk, then as now, followed their own 
methods of worship, and that the civilization of the land was anterior to the 
coming of the less-civilized fire-worshippers. 


& 


The theory of the invasion of India by the Aryans has, in modern 
India, flattered the prejudices of the higher castes and also been pressed into 
service in the administration of the Hindu law, those that can pretend to 
belong to one of the four Aryan castes being given the benefit of the Hindu 
law of inheritance as laid down by the Rishis, commented on by the Brahmin 
commentators from the XI to the XVIII centuries A. D. and interpreted and 
amended by the civil courts, and others having customary law administered 
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to them. Thus the philologer’s fancy is inspiring the transference of property 
to-day in India. But the conclusions arrived at above render untenable the 
view that the sense of race-superiority was the motive for the original insti- 
tution of caste. 

This word, caste, names two distinct Indian institutions, which are fre- 
quently confused in discussions. First, there is the separation of the people 
into many thousands of sub-divisions each marked by endogamy and endo- 
gamy only, except in the case of very few, where endo-commensality (to in- 
vent a word) also marks the sub-caste-subdivisions due to ethnical, linguistic, 
geographical, occupational, religious, and numerous other causes of difference. 
This kind of caste existed always in India, so far as can be discovered. Se- 
condly, caste means a theoretical frame-work with reference to the fire-rite, 
first referred to in the Purusha Sakta and described in the law-books always 
with reference to the relation of the caste to the fire-rite. The Brahmin was 
the man entitled to the performance of the fire-rite, the Kshatriya to the par- 
ticipation in the rewards of the fire-rites, major and minor, the Vaicya, of the 
minor, domestic rites alone, and the Sudra, to earn the merit of serving the 
priestly class. Considerations of race never entered in the question of the 
right of any one to the status of any of these castes. Members of any tribe, 
however long without the pale of caste and of tribes of foreign invaders, took 
rank as Kshatriyas when they became rulers of provinces. The rigidity of caste 
belongs to caste in the first sense of the word and not to the theoretic frame- 
work of four castes which had reference to the fire-rite alone. 


Se 


In the first flush of enthusiasm caused by the notion that the divinely 
gifted Aryan race carried the torchlight of civilization to India and Persia 
and the whole of the continent of Europe, comparative mythology was born 
and European analogues of Vedic deities were eagerly sought for. Dyaus- 
pitar was Zeuspater, Jupiter; Varuna was Ouranos, though he had disappeared 
in the Avestan mythology: Ushas was Aurora. But all such equations but one 
have been proved to be phonetically impossible. Dyaus, Zeus, has alone not 
dissolved in the hands of the phoneticians; but Dyaus is hardly a god in the 
Vedic Pantheon, whereas Zeus is one of the most important of the Homeric 
deities. Even if Dyaus were an important Vedic god, it would not take us far, 
because the sky has been the god of all ancient peoples. Now comparing 
Avestan mythology with the Vedic one, we find only one minor god, common 
to both, Mitra. The only possible inference from this is that the Vedic tongue 
did not bring with it any mythology into India, but that Indra, Varuna, Vishnu, 
Rudra were all deities begotten out of the blending of the fire-soma cult with 
the preexisting mythology of India. The fact that convincing etymologies for 
any of these gods have not yet been discovered by Sanskrit students streng- 
thens this position further. The want of foreign connection, etymological or 
otherwise, is sufficient proof that the Vedic gods, except Agni, who was the 


servant of the gods more than a god in his own right, were made in India 
and not from without. 
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Moreover, they are redolent of the Indian soil. Indra can scarcely have 
been conceived save in a land whose rain is brought by the monsoons, where 
every year the cloud-demon holds in prison the moisture that the parched land 
needs and Indra breaks the demon’s head with his thunderbolt and dislodges 
the rain. The+ancient Sanskrit grammarians derived Vishnu from wish to per- 
vade; this is obviously a false derivation for the Vedic Vishnu was a minor 
deity and anything but a pervader. His place is the high heavens, and hence 
his name is probably from the Dravidian root vin the sky. Civa (from Dra- 
vidian ¢iva, red) was ared god, clothed in skin, destructive like a wild beast, 
followed by howling-dogs, and reminds us of the fiercer aspects of the Hima- 
layan regions in the north of India. 

In fact none of the Vedic gods, except Agni, have any characteristic 
suggestive of countries outside India. We are thus driven to the conclusion 
that when the fire-cult entered India, the tribe whose god was Indra first 
accepted the method of offering him the Soma juice and the flesh of animals 
through fire and inviting him to partake of them with mantras made in the 
Vedic tongue. Indra then became the chief Soma drinker and the patron of 
Rishis, and as the cult spread to other tribes, other gods were admitted to this 
communion but had, during the age when the fire-cult dominated, a place 
inferior to Indra. Soon after its introduction in India, the fire-cult developed 
into a complicated ritual which could be conducted only by trained Brahmin 
priests. So the old worship of Civa, of Vishnu and of Krishna, the god of the 
pastoral tribes on the banks of the Jumna and an enemy of Indra in the 
Vedic age, spread among the people, and the Vedic fire-cult died a natural 
death, except when stray Rajas celebrated the gorgeous ritual of Agvamedha 
for the purpose of elevating themselves into the Kshatriya caste, and where 
Brahmins have kept up the ghost of the fire-rite in their domestic ritual. And 
the word Arya lost its connection with the fire-cult, for we find that the 
Buddhist formulas were called aryasatyani. 


6. 


The relations between the languages now spoken in India and the 
Vedic language or the Sanskrit evolved from it have not yet been investigated 
critically, and the current opinions on the subject are but reflections of the 
views of medieval Sanskrit grammarians, not subjected to the fire of modern 
criticism. One of these views is that the languages of Southern India, now 
called Dravidian, have borrowed freely from Sanskrit, whereas the latter has 
borrowed almost nothing from them. 

In fact whenever any word occurs in both Sanskrit and the Dravidian 
languages it is assumed that the latter borrowed from the former. Now it is 
true that much of Dravidian literature was born under the auspices of Sans- 
krit literature and much of the later culture of the Dravidian-speaking peoples 
was influenced by Brahmins who were students of Sanskrit, and hence these 
languages have borrowed freely from Sanskrit. But the question has never 
been squarely faced, did the Vedic language bring all its vocabulary from 
without India? Surely not. All words in the Vedic and in the later classical 
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Sanskrit whose analogues cannot be formed in the Avestan, Slavonic, Greek, 
Latin, Germanic and Keltic languages, must have been borrowed from the 
languages spoken in India when the Vedic language entered the country. No 
one has yet investigated how many hundreds of roots and thousands of words 
are peculiar to the Vedic and classical Sanskrit and unknown to the other 
Indogermanic dialects, but there ought to be very many of them, and all these 
could have been Indian and Indian alone — probably all Dravidian —, for 
no language starts at any late stage of its life inventing multitudes of roots 
and coining new words which cannot be explained from preexisting roots in 
the language. 

It will be readily conceded that Sanskrit names of articles which are 
peculiar to India, and especially to South India, like mukta, majura, vrthi, 
pippali, miricha, chincha, things which the bearers of the fire-cult could not 
have seen before they came to India, have been borrowed by Sanskrit from 
Dravidian sources. It will also be easily conceded that words like nira, mina 
were borrowed from Dravidian nir, min, for it is absurd to hold, as Pandits 
do, that the Dravidians were drinking water and eating fish and waited for 
the Sanskrit language to come and name them. But the point here urged 
goes very much further. Whether Sanskrit came to India as the hand-maiden 
of a cult or the language of a small body of fighters, every one is now agreed 
that, to quote from Dr. HappDoN ‘‘so far as is known the bulk of the popu- 
lation of India has been stationary ... The so-called Aryan conquest was 
more a moral and intellectual one than a substitution of the white man for 
the dark-skinned people, that is, it was more social than racial”. Proto-vedic 
must have been profoundly affected by the language of the Ganges Doab, 
which we assume was a Dravidian dialect, before the Vedic language was 
shaped. What elements of the Vedic language are to be traced to Dravidian 
Sources can be settled only when a comparative etymological Dictionary of 
the Dravidian languages comes to be written. 

There remains one more question equally obscure, how far Sanskrit spread 
among the people of Northern India and what are exactly its relations to the 
languages now spoken outside the range of the Dravidian aud Munda dialects. 
Nothing certain can be said in answer to the question till the historical grammar 
of these languages is investigated in accordance with the accepted principles 
of modern comparative philology. 

So far very little work has been done in this direction. The grammar 
of Eastern Hindi by Mr. Hogrnie, and the published reports of Dr. Grigr- 
SON’s Linguistic Survey represent the work that has been done. Starting 
from his theory of a double Aryan invasion, criticized above, Dr. GRIERSON 
thinks the language of the Rig Veda was spoken in the Upper Doab, and 
when it was polished into classical Sanskrit, it changed into Prakrit and then 
into the dialects of Madhyadeca, the midland. Meanwhile another allied dia- 
lect, already brought into the Panjab by his first wave of Aryan settlers, spread 
all round the midland and became what in Dr. GRIERSON’s language is the 
Outer Band of Indo-Aryan dialects. The cause of this spread Dr. Grierson 
finds in the expansion of the people of the outer band “to the south and 
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east”. In time, according to him, all these dialects decayed and turned into 
the dialects now spoken in North India. 

This theory presupposes that when the Vedic language entered India, 
the language spoken in the Upper Doab vanished utterly and the people 
adopted this difficult foreign tongue wholesale; and whenever there was an 
expansion of the outer band, and an Indo-Aryan dialect came in touch with 
other languages, they similarly dissolved into nothingness. Dr. GriERSON’s 
theory does not contemplate the existence of non-sanskritic languages at all 
in Northern India, for his Sanskritic dialects spread as easily as air flows into 
a vacuum. This is of course incredible. Nor is there any evidence for his 
assumption that the Vedic language was ever the vernacular of the upper Doab. 
The only fact that we know is that the Rishis composed their mantras in the 
Vedic language. These mantras are more in the nature of spells and charms 
than in that of literature, and certainly not that of popular literature, like bal- 
lads, which might raise a presumption that the language in which such ballads 
were composed was understood and used by the bulk of the people. I do 
not mean to urge that the Vedic language was not spoken by any considerable 
section of the people of the Doab, though the theory that old sanskrit came 
to India merely as the language of a cult — just like what Latin is to the 
Roman Catholic Christian or Pali to the Burmese Buddhist — can very well be 
maintained from the evidence on hand. | merely take here an agnostic attitude: 
that there is nothing to show what was the spoken language of the people 
when the Vedas were composed. 

In the age of the Brahmanas, Sanskrit was used in the schools of the 
Brahmavdadis, as it is now used in the schools of Vaiyakarnis &c. It was 
for some time believed that the Pali of the early Buddhist works was a ver- 
nacular of Magadha but it has since been proved to be a conventionalized 
literary dialect. The Prakrits of the Dramas, too, have proved to be more or 
less conventionalized literary dialects. The first scraps of the actual vernacu- 
lars of Northern India are found in the inscriptions of Acoka. When foreign 
invaders came soon after and became hinduized, Sanskrit displaced the ver- 
naculars as the language of inscriptions and grants, and we do not catch much 
more glimpse of the vernaculars till comparatively recent times. Under these 
circumstances, Dr. GRIERSON’s theory of a continuous evolution of the Vedic 
language into modern Hindi or other North Indian dialects can, at best, be 
a pleasant dream. 

But taking these dialects as they ate to-day, serious difficulties arise in 
the way of classifying them as sanskritic. It is well-known that the affinities 
of language are determined not by the source of the words they use, even 
if those words are the names of father, mother, son, fire, &c. or pronouns or 
names of numbers, but by their fundamental grammatical structure. It is (theore- 
tically) possible for a language to borrow all its words from a foreign lan- 
guage, but its grammatical framework cannot be changed, and this determines 
the family of languages to which it is allied. 

The grammatical affinities of the North Indian languages with the Dra- 
vidian family were noted by STEPHENSON so early as in 1849 and have been 
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discussed by CALDWELL in his “Grammar of the Dravidian languages”. “The 
principal particulars in which the grammar of the North-Indian idioms accords 
with that of the Dravidian languages are as follows: 1. the inflexion of nouns 
by means of separate post-fixed particles added to the oblique form of the 
noun; 2. the inflexion of the plural by annexing to the unvarying sign of 
plurality the same suffixes of case as those by which the singular is inflected; 
3. the use in, several of the Northern idioms of two pronouns of the first 
person plural, the one including, the other excluding, the party addressed; 
4, the use of postpositions, instead of prepositions; 5. the situation of the 
relative sentence before the indicative; 6. the situation of the governing word 
after the governed.” To this long list, are to be added 7. the use of the root- 
verb as the imperative; 8. the mode of formation of the interrogative; 9. the 
three cases of nouns as opposed to the seven of Sanskrit; 10. the four tenses — 
present, past, future and indefinite —.as opposed to the ten of Sanskrit, and 

11. the piling of participle on participle to produce a compound sentence. 

Most of these are characteristic peculiarities of agglutinating languages, 
and surely no inflectional language has been proved to break down into an 
agglutinating one. On the contrary, when inflections die out their place is 
taken, as in English, by prepositions; the inflection is analysed into the root 
word and a particle which does the work of the inflection, and hence such 
languages are called analytic. The North Indian languages are as much agglu- 
tinating as the South Indian ones. More than this, the order of words in the 
North Indian languages is so much the same as that in the South Indian, 
that any sentence of the one can be turned into one of the other by the simple 
process of substitution of the Southern word for the Northern word, a pro- 
cess which, if applied to a Sanskrit or English sentence, will yield nonsense. 
The grammatical basis of a language is the expression of a particular cast of 
mind and cannot be altered by the contact with a foreign idiom. 

Thus all Indian languages abhor the passive; it is as repellent to the 
Indian imagination to conceive of a subject as the passive undergoer of an 
action done by another (i. e. to the conversion of the object of an action as 
the subject of a grammatical metamorphosis of the verb describing the action) 
as to endow neuter objects with grammatical masculinity, or femininity, females 
with grammatical masculinity and vice versa. Sanskrit revels in all these. 
Sanskrit has pushed the passive voice to the insane length of inventing the 
passive voice of the intransitive verb; in fact the inane phrase, tena bhiyate 
“by him it is been” is more idiomatic in Sanskrit than sah bhavati “‘he is’. 
The age-long domination of sanskrit over the Indian languages has led the 
sanskrit Pandit to invent pseudo-passive forms in all the Indian languages, 
but these forms exist only in the vernacular grammars written by these Pan- 
dits and not in the living language of the people. 

More than grammatical framework, the natural idiom of languages in- 
dicate linguistic affinities. By idiom, I mean the way in which a man would 
proceed to express elementary ideas. An Englishman says “I am hungry”, “I 
am thirsty”, “I see a tree”, “I know the thing”, “I am sleepy” &c. He would 
never dream of beginning these sentences with “to me”. Throughout India, 
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these sentences would run, “to me itis hungry” or “to me it makes hunger”, 
“to me it is thirsty” or “thirst beats’, “to me a tree appears”, “to me it is 
known’, “to me sleep comes” &c. I have here taken the simplest case of idiom. 
Almost every Indian sentence can yield instances of how the same idea pre- 
sents, in its Indian expression, a characteristic difference from its expression 
in the idiom of Sanskrit or its congeners. In the Indo-germanic languages, 
the finite verb can occur anywhere in a sentence. But in an Indian sentence 
the finite verbs when it occurs automatically closes the sentence once for all. 

Many more vital correspondences between North Indian and South Indian 
languages will be discovered when they are studied scientifically. The question 
here to be answered is this: If the North Indian languages are direct des- 
cendants of an Indo-germanic dialect, how is it that in grammatical frame- 
work and sentence structure they are so Dravidian? The influence of South 
India on North India was never but microscopic. No South Indian races con- 
quered North India, after the fire-cult entered India; the South Indian languages 
were not spoken by any considerable body of people in the North; its litera- 
ture was never studied there. How then can all the Dravidian characteristics 
above described take hold of the minds of people in North India? 

The more probable hypothesis is that the North Indian people spoke Dra- 
vidian dialects when Vedas were composed by the Rishis, and that the Vedic 
language and its daughter, Classical Sanskrit, being the sacred language of 
the more influential classes and the language of their literature and culture, 
exercised an enormous influence over the spoken idioms, and the North Indian 
languages are the result of this powerful action of Sanskrit on Dravidian dialects. 

If this last conclusion is at all true and I cannot say what else will meet 
the facts of the case, we see that philology having for long misled anthro- 
pology with its fancy of an original, homogeneous Aryan race inhabiting and 
civilizing India, Persia, Armenia and the major part of Europa and still lea- 
ding the van of the world’s progress, was at last hoist with its own petard 
and was misled in its own domain and made to misunderstand the linguistic 
affinities of the North Indian languages. And this fancy has long stood in the 
way of the old Indian people coming by their rights; it has rendered historians 
blind to the fact that old Indian culture of 4000 years ago was an indigenous 
culture, that the valleys of the Indus and the Ganges, the Codaveri and the 
Krishna, the Canavery and the Vaigai, resemble the valleys of the Nile, and 
of the Euphrates and the Tigris, and like them gave birth to a culture con- 
temporary with the Egyptian and the Babylonian, at a time when the sturdy 
blonde fair-skinned narrow headed giants, “tamers of horses’, were still work- 
ing with neolithic tools and shifting their leafy houses whenever drought 
rendered grass thin. The early history of Europe has been restored to true 
perspective by means of recent excavations in Crete and elsewhere and by 
the progress of anthropology, and the distortions caused by the Aryan theory 
have been rectified, but ancient Indian history yet awaits the hands of the 
trained. investigator. 


Sie 
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Die Caingang oder Coroados-Indianer im brasilia- 
nischen Staate Rio Grande do Sul. 
Von P. C. TESCHAUER, S. J., Rio Grande. 


Wahrend iiber die Caingang in Parana, besonders in S. Paulo und selbst 
in dem argentinischen Missionsgebiet ausfiihrliche Nachrichten existieren, ist 
iiber die Gruppe der Caingang oder Coroados-Indianer in Rio.Grande do Sul, 
der einzigen Indianer, die noch in diesem Staate vorkommen und allmahlich 
mit den Zivilisierten sich vermischen und verschwinden, noch Weniges und 
wenig Zuverlassiges bekannt. 

Es werden daher jede und alle weiteren, besonders auf Beobachtungen 
beruhenden Mitteilungen den Lesern des ,Anthropos“ und zumal unseren 
Amerikanisten willkommen sein. 

Weit entfernt, eine erschépfende Arbeit iiber den Ursprung, Werdegang, 
die Sitten, Gebrauche und Sprache dieser Indianer liefern zu wollen, soll dieser 
bescheidene Beitrag zur Ethnologie Brasiliens nur das Resultat der unter den 
gegebenen Verhaltnissen méglichen, von mir und anderen Missiondren unter 
den Coroados gewissenhaft gemachten und treu wiedergegebenen Beobach- 
tungen darstellen. 

Es sind jetzt schon mehrere Jahre her, daf ich die Coroados oder Bugres 
dieses Staates in der Nahe der Ortschaften Cazeros und Nonohag besuchte. 
Damals machte ich iiber die in situ angestellten Beobachtungen ihrer Sitten 
und Sprache einige Aufzeichnungen. 

Einige Jahrzehnte friiher waren diese Indianer von Spanischen Jesuiten 
in kleinen Niederlassungen gesammelt und wahrend ungefahr vier Jahren zum 
zivilisierten und christlichen Leben herangezogen worden, als diese Missiondre 
von einer mifleiteten Regierung aus ihrem segensreichen Wirkungskreise ge- 
waltsam entfernt wurden. 

Die oben erwahnten Beobachtungen in Verbindung mit den Nachrichten, 
welche einige dieser Missiondre in Notizen oder Briefen, die mir im Original 
vorlagen, hinterlieBen, sind es, welche ich hier zusammenstelle. 

Da diese Indianer aber schon eine Vorgeschichte haben und ziemlich all- 
gemein als Abkémmlinge der alten Guayana betrachtet werden, miissen wir 
hier auf diese zuriickgreifen und in méglichster Kiirze iiber deren Geschichte, 
ihre Gebrauche, ihre Einteilung in verschiedene Gruppen berichten. 


|. Die Guayana im (6., 17. und 18. Jahrhundert. 


Die Nachrichten iiber die Coroados oder Guayana gehen bis in das letzte 
Viertel des 16. Jahrhunderts zuriick. GABRIEL SOAREZ, dessen ,Noticia do Brasil“ 
um diese Zeit verfaBt wurde und heute mit Recht hohes Ansehen genieft, 
schildert die Guayana zwischen Angra dos Reis und Cananea (etwa dem Kiisten- 
gebiet des heutigen Staates von S. Paulo entsprechend) als einfach, nicht 
boshaft noch falsch und als sehr leicht zu befriedigen; wie sie von Jagd, Fisch- 
fang und Waldfriichten leben. Feinde der Anthropophagie, téteten sie ihre 
Gefangenen nicht, sondern machten sie zu Sklaven. Diese Sklaverei war aber 
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sehr milde; sie verlangten keine schwere Arbeit von ihnen, da sie diese selbst 
nicht kannten und gerne der Ruhe, geselliger und scherzhafter Unterhaltung 
pflegten. 

Nie verliefen sie ihr Gebiet, um entweder Stamme zu bekriegen, noch 
suchten sie dieselben in ihren Wohnungen auf, da sie im Wald nicht zu 
kampfen verstanden, sondern auf dem freien Felde, auf dem sie wohnten. 

Wenn sie mit Weifen zusammentrafen, so fiigten sie ihnen keinen Schaden 
zu, sondern leisteten ihnen gute Gesellschaft. Sie hatten keine Dorfer, in denen 
sich die Hiitten in einer gewissen Ordnung gebaut fanden wie bei ihren Nach- 
barn, den Tamoyos, sondern lebten in Héhlen (Troglodyten) auf dem freien 
Felde, in denen sie Tag und Nacht Feuer unterhielten und auf dem Boden, 
héchstens ein Fell unter sich, schliefen. Es werden auch heute noch, besonders 
im Staate Parana, solche Hoéhlen gefunden, die auf diese Lebensweise der 
Guayana hinweisen. Ihre Sprache war verschieden von der ihrer Nachbarn, der 
Carij6s und Tamoyos. 

Ein Zeitgenosse von G. SoOAREz, der Englander Ant. KNIvET, stimmt 
nicht in allem mit dieser Schilderung iiberein. Einen charakteristischen Zug 
gibt er jedoch, woran man sogleich die modernen Guayana als Abkémmlinge 
jener erkennen kann, namlich daf sie sich die Kopfhaare auf dem Scheitel so 
schoren, daf die noch iibrigen gleichsam eine Krone bildeten, woher ihr 
anderer Name ,Gekrénte“ oder ,Coroados* abzuleiten ist. 

SIM. DE VASCONCELLOS erwdhnt sie auch in seiner ,Chronica“ (1662) und 
meldet, da® sie, von den Portugiesen gezwungen, nach Siiden gezogen seien. 

In der Tat treffen wir sie, etwas vor der Mitte des 17. Jahrhunderts, am 
oberen Lauf des Uruguay, im Norden des Staates von Rio Grande do Sul, 
erwahnt auf einer Karte, die von den Jesuiten-Missionaéren von Paraguay an- 
gefertigt wurde. Darauf werden sie noch von den Gualachos auseinander- 
gehalten, die nérdlich von ihnen an den Ufern des Iguazi erscheinen. Aus 
dieser Zeit wissen wir nach einem Berichte des Dr. JARQUE (Misioneros in- 
signes) nur, da® die Guayand von den Missionéren Ruy Montoya und Dias 
TANHO wdhrend einer Epidemie besucht wurden und daf ihre Sprache von 
dem Guarani verschieden war. Ein Jahrhundert spater (im 18.) aber werden 
beide (Gualachos und Guayand) von dem Geschichtsschreiber Lozano (Con- 
quista) identifiziert. Nach ihm lebten die Guayand auch von Jagd und Fisch- 
fang und blieben nicht lange, nur ungefahr zwei Jahre in derselben Gegend. 
Sie lieBen sich in kleineren Gruppen und in grofen Entfernungen nieder, 
damit die Jagdgriinde nicht zu enge ausfielen. Aus den Ergebnissen der Jagd 
und wie es scheint besonders des Fischfanges, sollen sie, entgegen der fast 
allgemeinen Gewohnheit anderer Stamme, Vorrate fiir ein ganzes Jahr ge- 
sammelt haben. 

Thre Hiitten errichteten sie, indem sie einen Baumstamm aufrichteten, 
von dessen Spitze vier andere Hélzer nach den vier Himmelsrichtungen herab- 
stiegen; ebensoviele Abteilungen machten sie fiir die Familien mittels Wanden 
aus Palmblattern. 

Die Gruppen oder Dorfchen unterhielten einen gewissen Verkehr unter 
sich mittels offengehaltener Pfade oder Pikaden, die jedoch wenig begangen 
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waren. Wenn der Stamm ein Dérfchen bestrafen oder angreifen wollte, ging 
eine Kriegserklarung voraus, die darin bestand, daf® auf den Pfaden oder 
Pikaden Pfeile angebracht wurden. Wenn im Gegenteil Einladungen zu einer 
Festlichkeit gemacht wurden, legten sie auf den Boden Maiskolben in einem 
Kreise oder Kranze oder hingen solche auf die Baume. 

Bei diesen Festgelagen betranken sie sich und brachen dann in einen 
Héllenlarm aus. Einige vollfiihrten einen unharmonischen Gesang, andere 
weinten und heulten; diese schrien, jene seufzten; wieder andere ahmten die 
Stimmen verschiedener Tiere nach durch Gezisch, Gebell, Wiehern, Geheul, 
schrilles Pfeifen; alles in einem ziigellosen und bunten Durcheinander. Zuletzt 
gerieten sie wohl auch in ein Handgemenge, indem sie sich mit ihren Nageln 
gegenseitig kratzten oder einander bissen, als wenn sie es mit Feinden zu tun 
hatten. Zuweilen entwickelten sich hieraus auch ernstliche Feindseligkeiten und 
der Festabschied klang dann in einer Kriegserklarung aus. 

Auch die Weiber nahmen an diesen Orgien teil, betranken sich; und 
besonders wegen ihrer entspannen sich Streitigkeiten. Die unzufriedenen Manner 
erklarten sich von ihren Frauen geschieden, und diese rachten sich nach Méglich- 
keit an jenen. Aufer der Zeit der Trinkgelage beobachteten die Frauen eine 
gewisse Eingezogenheit, und ihre gew6hnliche Kleidung war sehr anstandig. 
Sie bestand in einer Art Tunika, welche den K6rper bis auf die FiiSe bedeckte 
und die Arme frei lie. Die Manner gingen nackt, mit Ausnahme einiger, die 
sich mit Hemden bekleideten, die sie von Guaranis gekauft hatten. 

Bei diesen Festen hatten sie jedoch auch eine gute Gepflogenheit: die 
Burschen und Madchen durften keinen Wein nehmen, und es lag ihnen zugleich 
Pflicht ob, alle Waffen wahrend des Festes zu verbergen; der Grund hiefiir ist 
nicht schwer zu erraten. 

Die Sehnen ihrer Bogen verfertigten sie aus den Fasern einer Nesselart. 
Die Pfeilspitzen, welche sie fiir die Jagd bestimmten, hatten keine Widerhaken, 
waren aber sehr breit, um eine grof8e Wunde zu reifen und so viel Blut fliefen 
zu machen. Auf diese Weise war es leicht, die Spur des Wildes bis in das 
dichteste Gestriipp zu verfolgen. 

Sie hatten keine Spur von einer Religion, glaubten aber, da® die Seelen 
der Verstorbenen, die sie acupli nannten, in Damonen verwandelt wiirden. 

Grofes Ansehen genossen ihre Zauberer, von denen sie in ihrem Aber- 
glauben bestarkt wurden. Diese gaben ihre Orakelspriiche, nachdem sie mate 
getrunken und denselben befragt hatten. Ihren Spruch leiteten sie ein mit dem 
stetigen: ,Die Herva-mate hat mir gesagt. “ 

In jedem Dérfchen hatten sie einen Friedhof, den sie sehr reinlich hielten, 
Auf den Grabern erhob sich eine kleine Pyramide (von Erde oder Steinen ?), 
auf deren Spitze sie eine cuia (Trinkgefa8, aus einem Kiirbis verfertigt) mit 
Wasser stellten und an deren Fuf sie ein schwaches Feuer anziindeten, das 
taglich von den Verwandten unterhalten wurde. Die cuia, sagten sie, dient 
dazu, den Durst des Verstorbenen zu stillen, das Feuer, um die Miicken zu 
verscheuchen. 


’ Ein Tee, der von den Blattern des ber 


tihmten Teebaumes (ilex paraguayensis) be- 
reitet wird und heute noch, besonders im subtropis 


chen Siidamerika, im allgemeinen Gebrauch ist, 
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2. Die Guayana oder Caingang in der Neuzeit. Widersprechende Nachrichten uber sie. 


Wenn man nun die neuere Geschichte der Guayand in den zeitgendssischen 
Autoren verfolgt, so flie8en zwar die Angaben bedeutend reichlicher, lassen 
aber an Klarheit viel zu wiinschen iibrig. Auf diese Literatur naher eingehen, 
ist fast dasselbe, wie in ein Labyrinth von widerstreitenden Meinungen ge- 
raten, aus dem man keinen Ausgang findet. 

Die einen teilen die Guayana den Tupis zu, die anderen den Tapuyas 
(Gés); diese geben ihnen eine eigene Sprache, jene betrachten diese nur als 
einen Dialekt des Guarani; einige schildern sie in Ubereinstimmung mit den 
alten Schriftstellern als sanfte, leicht zu befriedigende Indianer, andere machen 
aus ihnen sehr feindselige und wilde Stéamme, die der Menschenfresserei er- 
geben seien, was andere wieder in Abrede stellen. Was die einen als charakte- 
tistische Merkmale betrachten (wie Dr. EHRENREICH die tembetd), schliefen 
die anderen (mit AmMBROSETTI), und wie es scheint, mit Recht, als solche aus. 

Hier kénnen wir unmdglich auf diese Meinungsverschiedenheiten naher 
eingehen, um zu einem abschlieBenden Resultate zu gelangen; eine schwierige, 
weil verwickelte und iiberdies wenig angenehme Arbeit — auch klangvolle 
Namen wiirden hier einer Korrektur unterworfen werden miissen —, eine Auf- 
gabe, die nur nach Befragung der ganzen, sehr angewachsenen und nicht 
immer zuganglichen Literatur, fiir eine bessere Gelegenheit aufbewahrt bleibt. 

Unter jenen, welche unseren Gegenstand in neuester Zeit am umfassendsten 
und mit Beniitzung von beinahe der ganzen dariiber bestehenden Literatur 
behandelt haben, ist vor allen Herr Dr. HERMANN Vv. IHERING, Direktor des 
Museu Paulista in S. Paulo, zu nennen. Seiner Einteilung der Guayana in 
verschiedene Gruppen, die sich teilweise auf die Angaben des spanischen Offi- 
ziers und Zoologen FELIx von Azara, als auf einen ausgezeichneten Kenner 
von Paraguay, stiitzt, kann ich nicht beipflichten. Je mehr die alte Geschichte 
von Paraguay erforscht wird, desto mehr kommt diese Autoritat ins Wanken. 
Ein Schriftsteller, der, wie AzarA, weil es in seinen Plan paft, ein Dutzend 
Ortschaften, die nie existierten, mit umstandlicher Angabe der Zeit der Griindung 
und der geographischen Lage frischweg erfindet, und zugleich noch andere 
ebensoviele Unmdéglichkeiten seinen Lesern zu glauben zumutet, kann auf 
geschichtlichem Gebiete nicht ernst genommen werden}. 

Die Annahme, die Guayand hatten sich bis in das Gebiet von Bahia 
erstreckt, scheint einer geniigenden Begriindung zu entbehren. GABRIEL SOAREZ, 
der dieses Gebiet besonders umstandlich beschreibt, schweigt dariiber. Wenn 
er die Tapuyas an der Siidkiiste Brasiliens behandelt, so bemerkt er schon im 
voraus, da8 wir dieselben wieder in Bahia treffen und da® er dann auf sie 
zuriickkommen werde, was er nicht unterlassen hatte in bezug auf die Guayana, 
wenn solche in Bahia existiert hatten. 

Es wird zwar in einem 4lteren, einem Jesuiten zugeschriebenen Bericht? 
daselbst ein Stamm von Guayana unter 75 anderen kurz erwahnt, doch werden 
ihm Eigenschaften beigelegt, die sie von der bekannten Nation der Guayana. 


1 Cf. CARDIEL, S. J., Declaracion de la Verdad, publ. por P. HERNANDEZ. Buenos Aires 


1900. Introd. XI e XII. 
? Rey. do Instit. Hist. Brasil., t. 57, p. 209. 
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ganzlich ausscheidet, namlich als sehr wild und unbezahmbar, ganz entgegen 
dem einstimmigen Zeugnisse der alteren Autoren. Es wiirde dem obengenannten 
nicht entgangen sein, wenn sie mit den Guayana im Siiden in Beziehung ge- 
standen, zumal er gerade das Gebiet von Bahia mit besonderer Sorgfalt be- 
handelt?. Auch Sim. DE VASCONCELLOS, wo er seine Einteilung aller Indianer- 
stamme aufstellt, weist den Guayand als Wohnsitz einfachhin den dufersten 
Siiden Brasiliens an. Gabe es solche im Norden, so mufte er das hier er- 
wahnen, was er nicht tut2. 

Dariiber sind wohl alle einig, da8 die Guayand, heute Caingang genannt, 
und in einigen Gegenden auch noch unter anderen Namen, wie Coroados und 
Bugres (Rio Grande do Sul), Camés (S. Paulo), Socré (S. Catharina), Xocren 
(Parana) bekannt, in den Siidstaaten Brasiliens, S. Paulo, Paranda, S. Catharina, 
Rio Grande do Sul und seit der Mitte des vorigen Jahrhunderts auch in dem 
sogenannten Missionsgebiet von Argentinien, sich immer noch bis heute er- 
halten haben. 

In einigen Distrikten, wie friither in Rio Grande do Sul, so jetzt noch in 
S. Paulo und S. Catharina, haben sie sich durch ihre Feindseligkeiten den 
Zivilisierten noch recht lastig gemacht und manches Leben gefordert, unter 
anderen auch vor einigen Jahren (1901) das des eifrigen Domherrn CLaRo 
MoNnrEIRO, der an der Spitze einer Expedition sich der Bekehrung dieser In- 
dianer widmen wollte. Es ware damit wieder einmal der Beweis dafiir geliefert, 
daf viele Indianerstamme von Haus aus friedlich, gegen die Europder freund- 
lich gesinnt waren, wie die alten Guayana, aber durch die harte, ungerechte 
Behandlung der Weisen, zuletzt diesen feindlich entgegentraten und natur- 
gemaf sich zu Ausschreitungen gegen dieselben hinreifen liefen. 

In Rio Grande do Sul sind seit wohl einem halben Jahrhundert, dank 
den spanischen Missiondren, die Klagen iiber sie verstummt. 

Diesem Umstande diirfte es wohl nicht zuletzt zuzuschreiben sein, daf 
der ganze Staat gleichmafig der Zivilisation einverleibt und in die Reihe der 
vollstandig zivilisierten Lander getreten ist, in denen es keine Horden von 
Wilden mehr gibt, die deren Entwicklung binden, wahrend die Nachbarstaaten 
bis dahin noch ein gutes Stiick Weg zuriickzulegen haben. 

Wenden wir uns nun diesen zu. 


3. Coroados oder Caingang in Rio Grande do Sul. 

Diese treffen wir ungefahr in derselben Gegend, in welcher wir. im 
17. Jahrhundert die Guayana verlassen haben. Sollten sie wohl ihre direkten 
Nachkommen sein? Das ist kaum anzunehmen, da sie nach ihrem eigenen 
Gesténdnis von S. Paulo eingewandert sein sollen. Auch wire es iiberdies 
schwer zu erklaren, wie sie in Mitte des Riograndenser Missionsgebietes, das 
sich im 18. Jahrhundert iiber diese Gegend erstreckte, sich hatten erhalten 
konnen, Ohne den Reduktionen einverleibt zu werden. Wahrscheinlich wird 
sich wenigstens ein Teil von ihnen nach S. Catharina, Parana oder S. Paulo 
zuriickgezogen haben. 

' Noticia do Brasil, II. P. cap. 183 e seg. 

* Notitias das cousas do Brasil, I. P. n. 152, Lisboa 1662. 
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Die Coroados sind von mehr als mittlerer Grdfe, fast schlank, Korper 
und Glieder gut proportioniert. Das Gesicht ist eher oval als breit, die schwarzen, 
horizontalen Augen glanzen und bewegen sich unruhig. Die Hautfarbe ist 
dunkler oder heller, je nach der Gegend — ob Wald oder freies Feld —, in 
der sie leben, und hat wenig von der Kupferfarbe. 

An den Coroados von Nonohag bemerkte ich nichts von Tatowierung oder 
Bemalung des Korpers. Man kann sagen, da® sie fast nackt gingen; nur im 
Winter bedeckten sie sich mit einem Gewebe, das die Frauen aus den Fasern 
einer grofen, baumartigen Nessel verfertigen und das sie curti (nach anderen 
lurti) nennen. Es ist dies ein viereckiges Tuch von etwas mehr als 150 cm 
Lange und 125 bis 130 cm Breite; in der Mitte ist eine Offnung gelassen, 
da8 gerade der Kopf hindurchgeht. Es scheint dieses Gewebe eine Eigen- 
tiimlichkeit dieses Stammes zu bilden. 

Wenn ihnen die Kleidung nicht so viele Miihe bereitet, so um so mehr 
die Sorge um die Nahrung, die hauptsachlich aus den Produkten der Jagd 
und des Fischfanges besteht. Nebenbei pflanzen sie auch Maniok und Mais, 
aber wie ich beobachten konnte, in so geringem Mafie, da sie den Acker- 
bau als eine Nebensache zu betrachten scheinen, die man entbehren kann. 

Fiir die Jagd haben sie verschiedene Arten von Bogen, je nach der Beute; 
einige sind 2 m lang und in der Mitte von der Dicke eines Handgelenkes; 
die fiir den Krieg bestimmten sind noch langer. Die Pfeile werden nicht nur 
von Taquara (Bambusrohr), sondern auch von anderen Hdlzern verfertigt; an 
dem einen Ende befinden sich Federn, besonders eines Habichts, angebracht; 
die Spitze ist von Knochen oder auch von Eisen, das sie dafiir zurechtschleifen. 
Deshalb gehen sie darauf aus, von den Kolonisten oder Serrabewohnern sich 
Eisenstiicke zu verschaffen. Auch beim Fischfang bedienen sie sich mit grofer 
Geschicklichkeit der Pfeile. 

Zu ihren Schmuckgegenstanden wird man wohl die Halsbander aus Eck- 
zahnen von Affen zahlen; ferner schmiicken die Manner bei gewissen Fest- 
lichkeiten das Haar mit Papageienfeden. 

Ihre Musikinstrumente bestehen aus Rohrstiicken, die sie mit der Nase 
blasen, und aus Ochsenhoérnern, die zu einander gestimmt sind und eine 
,»pathetische, traurige Musik“ vernehmen lassen. Ferner haben sie fiir Signale 
in weiteren Entfernungen eine Art Trompete, die sie aus den grofen, festen 
Bliitenscheiden einer Palmenart (coqueiro) herstellen. 

Was die Gemiitsart der Coroados angeht, so scheinen sie von Haus aus 
weder grausam, noch feindselig gegen die Weifen zu sein. Wenn sie auch 
in der Vergangenheit bei ihren blutigen Zusammenstéfen mit den Brasilianern 
keinen Pardon gaben, so mochte das mehr aus Furcht, denn aus Neigung zur 
Grausamkeit und Rachsucht geschehen sein, auch vielleicht aus gerechter Ver- 
geltung wegen der geringen Riicksicht oder dem ganzlichen Mangel derselben 
gegen sie, die urspriinglichen Herren des Landes, aus dem mani sie vertreibt. 
7 dieser Ansicht berechtigt nicht nur die friedliche Art, mit der sie alle 
anderen behandeln, sondern auch die Menschlichkeit und das Mitleid, mit 
dem sie ihren Kranken und Sterbenden begegnen. Fallt einer von ihnen im 
Kriege oder im Zweikampfe, so haben sie alle Sorgfalt, der Leiche habhaft 
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zu werden und ihr ein geziemendes Begrabnis zu geben. Wird jemand unter 
ihnen krank, so sparen sie keine Miihe und Sorgfalt, um das Ubel zu heben 
und dem Leidenden Linderung zu verschaffen. . 

Sie zeichnen sich durch Geniigsamkeit aus, die, wenn verbunden mit 
einer gewissen Leistungsfahigkeit und Widerstandskraft, eine hohe Gabe ware, 
in unserem Falle aber nur der morsche Grund ist, auf dem ihre Tragheit 
gleichsam ruht und in der ihre Indolenz ihre Erklarung findet. 

Doch ihre Tragheit halten sie selbst nicht fiir eine Schwache; denn die 
Arbeit betrachten sie als etwas Erniedrigendes, das nur fiir Sklaven und Frauen 
paft. Allein schon um ihre Freiheit zu wahren und zu verteidigen, wie sie 
sagen, diirfen sie sich nicht der Arbeit unterziehen. 

Damit stimmt ihre grofSe Empfindlichkeit iiberein. Ein kleiner Verstof8, 
betonen die Missionaére in ihren Berichten, gegen ihre Pers6énlichkeit hatte 
geniigt, die miihsam in der Reduktion Gesammelten auf einmal und fiir immer 
in die Walder zu zerstreuen. Obwohl Wilde und armselig, wollen doch alle 
wie Fiirsten und Fiirstenkinder behandelt werden. 

Sie sind nicht diebisch; obwohl die Wohnung der Missionare offen stand 
und alle aus- und eingingen, wurde ihnen doch nie etwas entwendet. Nur 
wenn sie nichts zu essen haben, ist es wunderlich anzusehen, mit welcher 
Unverfrorenheit sie nach dem ersten besten greifen, gerade als waren die Er- 
zeugnisse der Erde das Gemeingut aller. Aber um so groBere Bettler sind sie; 
die Missionare, um nicht fortwahrend von ihnen geplagt zu werden, mu8ten 
alle Gegenstaénde, welche sie ihnen nicht geben konnten oder wollten, sorgsam 
ihrem Blicke verbergen; denn sobald sie etwas ihnen Zusagendes sahen, riefen 
sie sogleich: Mannim/ Fiir mich! Une wenn sie es nicht erhielten, wurden 
sie verdrossen und murrten, wie die Kinder einer Familie, in der es keine 
Erziehung gibt. 

Nachdem wir das alles mehr oder weniger Gemeinschaftliche kurz 
charakterisiert haben, kommen wir zur Beleuchtung der 


4. Familienverhaltnisse. 


Da stehen wir sogleich vor der Frage, ob unter ihnen eine wirkliche 
Ehe bestand. Ahnlich ihren Vorfahren im 17. Jahrhundert scheinen auch sie 
mit derselben Leichtigkeit und Grundlosigkeit die eheliche Verbindung auf- 
gehoben zu haben, wie die Guarani; von diesen aber glaube ich nachgewiesen 
zu haben, da unter ihnen kein Ehekontrakt bestand!. Mit derselben Leichtig- 
keit, mit der sie eine Frau nahmen, mit derselben vertauschten sie dieselbe 
mit einer anderen, wie man eine Magd mit einer anderen wechselt, und das 
aus der geringsten Veranlassung, wie zum Beispiel, da sie die Speisen nicht 
genau nach dem Geschmack des Mannes bereitete und ahnliches. 

Das Eherecht, wenn man solche Verhiltnisse so nennen kann, reduzierte 
sich auf wenige Satze. AusschlieBlich dem Vater verdankte nach ihrer Meinung 
das Kind seine Existenz. Die Mutter wurde nur als die Bewahrerin und Be- 
hiiterin des Kindes betrachtet, und dieses hatte keine Pflichten der Mutter 


' Habitantes primitivos do Rio Grande do Sul. Rio Grande 1911, pag. 8. 
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gegeniiber. Der Stand des Vaters und nicht der der Mutter ging auf die Kinder 
tiber. Wenn diese Sklavin war und der Vater ein Freier, so wurden auch die 
Kinder freigeboren. Wenn jedoch der Vater Sklave war, so wurde auch der 
Sohn als solcher betrachtet, selbst wenn die Mutter eine Freie war. Die ver- 
stoBene Frau oder Witwe, falls sie von keinem anderen angenommen wurde, 
ging zur Klasse der alten Weiber iiber. 

Die Familienbande waren naturgem4® sehr locker. Sie wohnten in Gruppen 
von verwandien Familien, wozu sie ihre patriarchalische Organisation und die 
Polygamie von selbst bringt. 

Von einer Erziehung ist selbstverstandlich keine Rede; es scheint, daf 
sie ihre Kinder nicht einmal zurechtweisen konnten, selbst wenn diese sich 
zu Ausschreitungen hinreifen liefen. Dagegen lehrten sie dieselben friihe den 
Gebrauch der Waffen und die Art, sie zu verfertigen. Als einer der Missiondre 
ein Kind von etwa fiinf Jahren nach Porto Alegre gebracht hatte, damit es 
dort erzogen werden sollte, wurde dasselbe auch dem Prdsidenten der Pro- 
vinz vorgestellt. Dieser, um zu sehen, was der Kleine wohl tun werde, gab 
ihm einen Bogen mit Pfeilen. Das Kind faBte sie sogleich, und nachdem ihm 
ein Ziel angegeben worden, warf es sich auf den Boden, schofi und traf so 
sicher ins Schwarze, wie es nur ein geiibter Indianer fertig gebracht hatte. 

Ihre Wohnungen sind elende Hiittchen aus Brettern zusammengefiigt oder 
auch nur aus vier Pflécken bestehend, die mit Palmreisern bekleidet werden. 
In der Mitte brannte Tag und Nacht ein Feuer; sie schliefen auf dem Boden 
auf Laub oder einem Felle, indem sie die Fife nahe beim Feuer haben. 
Tritt man in einen solchen engen Raum, so findet man gewohnlich die ganze 
Familie beisammen; die einen auf dem Boden ausgestreckt, die anderen be- 
schaftigt mit Braten von Pinhoes! oder Maiskolben, wieder andere bessern 
Bogen und Pfeile aus oder verfertigen solche, welches neben der Jagd und 
dem Fischfang die Hauptbeschaftigung der Manner ist. 

Die Weiber sind arbeitsamer, sie versehen die ganze Familie mit Nahrungs- 
mitteln und anderen notigen Dingen, und die Zeit, die ihnen noch eriibrigt, 
bentitzen sie, ohne andere Instrumente als ihre Finger, zum Weben der oben 
genannten Tiicher, die nicht nur als Kleidung dienen im Winter, sondern auch 
zu einer Art Matratze und Bettdecken, um sich und ihre Kleinen zu bedecken. 
Ihnen oblag auch die wenige Pflanzung zu besorgen, die Farinha (Mehl aus 
der Maniokwurzel) und die Getranke zu bereiten, besonders die Chicha fiir 
Festlichkeiten. Diese ist ein aus gegorenem Mais bereitetes Getrank. Die 
Garung wird dadurch hergestellt, daf die jungen, nicht verheirateten In- 
dianerinnen die Korner zerkauen und so mit ihrem Speichel vermischt in ein 
Gefaf bringen. Ob die Coroados auch den Glauben hatten oder haben, da8 
diesen Dingen durch: die Behandlung der Frauen eine besondere Krait mit- 
geteilt werde, wie bei den Guayana, konnte ich nicht ermitteln. Auch die 
schlichten Produkte der Keramik sind ihnen zuzuschreiben. 

Die Hausgerate reduzierten sich auf wenige Dinge: einen Korb aus Taquara 
verfertigt, der als Truhe diente, einige groBere Tongefafe fiir Getranke, einige 


1 Pinhoes sind die nahr- und schmackhaften Friichte der Araucaria oder der brasilianischen 


Fichte. 
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Kiirbisschalen zum Aufbewahren von Mehl oder auch von gesammeltem Wald- 
honig, einige kleine Flaschenkiirbisse als TrinkgefaBe und einige Bratspiefe, 
die aus Holz fein geschnitten sind und mit denen sie das Fleisch zwischen 
heifen Steinen braten und umwenden. , 
In ihren Krankheiten zeigen alle Nachbarn grofe Teilnahme und Mit- 
leid; einige versuchen es sogar, den Kranken zu heilen oder zu erleichtern 
durch Medizinen, die sie aus dem Saft gewisser Pflanzen bereiten. Noch grofer 
sind die Beileidsbezeugungen bei und nach dem Tode eines der Ihrigen. 


le 


Topferei der Coroados. 


In einem Briefe eines Missionars aus Nonohag fand ich folgende An- 
gaben. Nachdem er erzahlt hat, wie die Hiitte des Kranken immer von Leuten 
gefiillt war, die bereit waren, ihn zu bedienen, fahrt er fort: Aber die Szene 
anderte sich, nachdem der Kranke verschieden war. Jedermann weinte, und 
die ganze Nacht hindurch und von allen Seiten her vernahm man Schluchzen 
und Seufzen. Aus allen Hiitten wurden laute Klagen wie im Takt vernommen, 
die in meinen Ohren eine ahnliche Wirkung hervorbrachten, erlauben Sie diesen 
Vergleich, wie eine gewisse Art von Fréschen in Porto Alegre zur Regenzeit, 
deren wie auf Kommando angefangener und endigender Gesang sich wie ein 
Chor sanft weinender Kinder anhért. In derselben Nacht wurde ich in die 
Hiitte des Bruders des Verstorbenen gerufen, und ich fand sie angefiillt mit 
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Leuten, es waren deren etwa fiinfzig, ohne Ordnung auf dem Boden sitzend 
und liegend, die ebensoviele Besessene zu sein schienen von solchem Weinen 
und Schreien, und einige machten den Eindruck, als waren sie daran, ohn- 
machtig zu werden; ich wollte sie beruhigen, aber es war mir unméglich. 
Spater fragte ich einen Indianer: ,Wozu soviel Weinen?“ Er antwortete: ,Was 
meinen sie? da wir wie die Portugiesen sind, die kein Mitleid haben und 
iiber ihre Toten nicht weinen kénnen? Und merken Sie wohl, Herr, da8 das 


Tépferei der Coroados. 


Ma des Weinens sich nach der Achtung richtet, welche sie vor der ver- 
storbenen Person haben; deshalb sagen sie mir, daf, wenn der Tote ein 
Hauptling gewesen ware, das Heulen allgemeiner ware und durch viele Nachte 
hindurch fortgesetzt wiirde... Nachdem nun einige Tage nach dem Tode 
verflosseu sind, heben sie die Trauer auf durch Feste, Trinkgelage und Tanze 
um das frische Grab.“ 

Das Grab ist eine kleine Grube auf einem gemeinschaftlichen Friedhof, 
die sie von allen Seiten mit Stiitzen versehen und in deren Mitte sie die 
Leiche legen. Gleich darauf bedecken sie dieselbe mit Erde bis zu einer ge- 
wissen Hdhe, so daf soviele kleine Hiigel als Graber sichtbar sind; sie 
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stampfen jedoch nicht die Erde, welche die Leiche bedeckt und wundern 
sich tiber unsere Art zu bestatten, die ihnen grausam erscheint. 

P. VILLARUBIA suchte wahrend ihrer Trauerzeit sich zu vergewissern, ob 
er unter den vielen Auferungen des Schmerzes und der Trauer nicht etwas 
Religidses oder wenigstens etwas von einem Glauben an die Geistigkeit und 
Unsterblichkeit der Seele entdecken kénnte; aber alle Untersuchungen waren 
umsonst. Es fand sich nichts, was sich nicht innerhalb der Grenzen eines 
natiirlichen Gefiihls oder einer hergebrachten Gewohnheit gehalten hatte. Ohne 
dieses Resultat vorherzukennen, machte auch ich dieselbe Beobachtung, als 
vor Jahren unter demselben Stamm und an demselben Orte in Nonohag bei 
einigen alteren Mannern ahnliche Untersuchungen von mir angestellt wurden. 
Jedoch haben sie Furcht vor ihrem Feinde nach dessen Tod und wagen sich 
nicht an dem Ort voriiber, wo er starb. Wenn sie Ungliick haben, so schreiben 
sie es der Rache der bésen Geister zu, indem sie sagen vaicupri, die Seele, der 
Geist! und wollen damit ausdriicken, da8 der Geist ihres Feindes ihnen die 
Ubel zugefiigt hat. Man erkennt hier unschwer den Glauben der alten Guayana, 
die, wie wir gesehen haben, die Seelen der Verstorbenen acupli nannten und 
meinten, da8 diese in bése Geister verwandelt wiirden. 

Uber das, was man die 


5. Soziale Organisation der Coroados (Caingang) 


nennen kénnte, sei folgendes bemerkt. 

Sie lebten in kleinen Dorfschaften, aber nicht ohne eine Art Regierung; 
ihre Form war die patriarchalische. Die Vorsteher waren erblich oder wahlbar. 
Auch standen die Hauptlinge mehrerer Gruppen wieder unter einem hoheren 
Hauptling. 

Unter den Angehorigen desselben Stammes bestand wahrer Kommunismus. 
Keiner a8 oder trank ohne mit dem anderen zu teilen. Umgekehrt, war einer 
hungrig, so betrachtete er als sein Eigentum alles, was ihm den Hunger stillen 
konnte, auch wenn er sich im fremden Hause befand. Privateigentum von 
liegenden Giitern kannten sie ebensowenig wie die Guayana. Und wenn man 
Sie gefragt hatte, wem def Boden gehdre, auf dem sie wohnten, so ware 
ihnen diese Frage ebenso sonderbar und unverstandlich gewesen, wie jene 
andere, wer der Eigentiimer der Gewasser des Uruguay und seiner Fische 
sei. Auch unternahmen sie nicht einen Krieg, um Landereien oder Dérfer 
zu erobern, sondein aus anderen Griinden, um sich Gefangene zu machen, 
die ihnen als Sklaven dienen sollten, um eine Beleidigung zu rachen, oder 
aber um ein oder mehrere Weiber zu rauben. 

Es ist sehr selten bei ihnen, da8 ein Stamm mit dem anderen in Frieden 
und Freundschaft lebt, da eine unbedeutende Sache geniigt, um unter ihnen 
Streitigkeiten anzufachen. In vergangenen Zeiten fiihrten sie ohne Barmherzigkeit 
Vernichtungskriege gegeneinander, und dies ist einer der hauptsdchlichen 
Griinde, warum sie in diesem Staate so zusammengeschmolzen sind. Um 
1850 mochten sie in der ganzen Provinz etwa Tausend Seelen zahlen. Und 
auch damals hatten sie fortgefahren, sich gegenseitig aufzureiben, wenn nicht 
die Riicksicht auf die Missionare sie zuriickgehalten hatte. Aber trotz ihrer 
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Anwesenheit ware wegen eines Weibes ein grausames Gemetzel unter denen 
von Nonohag entstanden, wenn nicht noch in letzter Stunde der Missionar 
mit seinem Ansehen demselben zuvorgekommen wire. 

Die Stellung des Weibes in ihrer Gesellschaft ist mehr die einer Sklavin 
als einer Gattin. Auf dem Weibe ruht alle schwere und niedrige Arbeit, 
wahrend der Gatte wie ein Herr zuschaut und sich bedienen 148t. Selbst wenn 
sie ihre Wohnplatze 4andern, so sind es die Weiber, welche das ganze Gepack 
auf sich nehmen und obendrein noch die kleinen Kinder, wahrend die Manner 
nichts als ihre Waffen tragen, ihren Bogen mit einigen Pfeilen oder auch 
noch eine Lanze. Freilich, wenn es durch Feindesland geht, ist dieser Brauch 
des Mannes wohl gerechtfertigt, um immer bereit zu sein, die Familie zu ver- 
teidigen. Daher mag auch der skrupolés beobachtete Gebrauch kommen, da®, 
wenn Mann und Frau ausziehen oder in den Wald gehen, jener immer vor- 
ausgeht und diese in einiger Entfernung nachfolgt, damit die Frau leichter 
nach Hause fliehen kdénne bei einem feindlichen Uberfall; aus demselben 
Grunde beobachten sie die umgekehrte Ordnung bei der Riickkehr. Diese 
letztere wollen die Manner, wenn aufer Gefahr, regelmafig aus Eifersucht 
beobachten, um die Frau immer im Auge zu haben. 

Wie ihre Vorfahren, so kannten auch sie nicht die Antropophagie, noch 
weniger Menschenopfer oder iiberhaupt einen der Gottheit geleisteten Kult. 
Wenn der Meinung der Missionare vielleicht nicht alle beipflichten, daf 
namlich die Caingang von Rio Grande nicht aberglaubisch seien, so wird man 
ihnen ohne Riickhalt beistimmen, wenn sie sagen, daB sie keine Religion 
kannten, sondern in vollstandiger Gleichgiltigkeit lebten. Wenn sie von einem 
hdheren Wesen einen Begriff haben, so ist er sehr verworren; sie haben auch 
in ihrer Sprache kein Wort dafiir, was allerdings sehr bezeichnend ist; das 
Wort, das man ihnen beigebracht hat, ist der Guaranisprache entliehen. 

Der Mythus, der einzige, den wir von ihnen kennen und den wir in 
der Ubersetzung folgen lassen, bestaérkt nur diese Ansicht; er erhoht sich 
nicht zu einem hoheren, iiberirdischen Begriff. 

Als P. Parés, ein guter Kenner ihrer Sprache und Sitten, ihnen eine Vor- 
stellung von Gott beizubringen suchte, fragten sie ihn, ob Gott bése sei. Es 
war gerade die Frage, auf die es ankam und die ihre eigenen Vorstellungen 
charakterisiert. Denn sie hatten keinen Begriff von einem giitigen, hochsten 
Wesen, sondern nur unklare Gedanken von feindseligen Geistern, denen sie 
keinen Kult erwiesen als einem wohltatigen, machtigen Wesen, um von ihm 
Wohltaten zu erlangen, sondern deren feindselige Gesinnung und Zornmut 
sie hochstens durch kleine Gaben, besonders Tabak, zu beschwichtigen suchten, 
einzig damit sie ihnen keinen Schaden zufiigten und sie in Frieden liefen. 


6. Sprache der Coroados. 
Es eriibrigt noch auch iiber ihre Sprache einiges zu sagen. Sie gehort 
zu jenen, von denen man sehr wenig weif und das Wenige nicht mit Sicherheit. 
Die Worter, welche in den zwei ersten Spalten folgen, habe ich mit 
groBer Sorgfalt zuerst in Cazeros und dann einige Tagereisen nach Norden 
in Nonohag von den Indianern selbst gesammelt. In Cazeros fand sich 
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glitcklicherweise ein Coroado, der auch ziemlich das Portugiesische verstand, 
so hatte ich gleich einen grofen Vorsprung fiir meine weiteren Untersuchungen. 
Die Vokabeln in der dritten Spalte unter Mo. sind von Dr. MorscuH notiert 
worden, der langere Zeit in Passo Fundo Gelegenheit hatte, dieselben vor und 
nach von den Indianern zu hdren und die er mir zur Vergleichung freundlich 
iiberlicf. 

Es existieren noch zwei Sammlungen von Vokabeln dieser Sprache; 
die eine gréfere von einem Franzosen1 in Nonohag gemacht, deren Aus- 
sprache aber zuweilen sehr zweifelhaft ist; die andere von Dr. HENSEL 2; auch 
diese, wie Dr. HER. v. IHERING bemerkt, ist mangelhaft, weil die Worte nicht 
treu wiedergegeben, oder wie es scheint, von Anfang an ungenau vernommen 
wurden, so daf er z. B. das von allen gleichmafig richtig wiedergegebene 
Wort goio, Wasser, unrichtig als ngoi-ngoi oder ngoin-ngoin notierte. Eine 
Wortersammlung, die der Obere der spanischen Missionare P. Parés sich 
aufgezeichnet hatte, hat sich leider bis jetzt nicht gefunden. Die Worte 
schistani und kora sowie die erste Halfte des Vaterunsers, die im folgenden 
beigegeben ist, sind von P. SOLANELLAS, der neben Parks ungefahr vier Jahre 
unter den Coroados gearbeitet hat. 

Auch nur eine kleine Sammlung von Wortern unter diesen Indianern 
zu erzielen, ist keine geringe Aufgabe. Keine Aufmerksamkeit kann gro’ genug 
sein, um etwas Zuverlassiges von ihnen zu erlangen. Die folgenden Worter 
und grammatikalischen Bemerkungen sind deshalb mit Vorsicht aufzunehmen. 
Obwohl ich von verschiedenen Personen und mehrmals dieselben Worte er- 
fragte und auch meistens dieselbe Antwort erhielt, so war es doch immer 
Schwer, jedesmal sicher zu sein, das richtige beim Anhéren und bei der 
Aufzeichnung getroffen zu haben. Die Indianer Sprachen leise und waren 
schnell in ihren Antworten. Wie es ja auch unter Zivilisierten vorkommt, 
Sprachen einige fast wie a, was andere wie é aussprachen, oder dieses wie 
6, oder fiigten auch noch einen Konsonanten hinzu, den andere unterliefen. 

Noch ein anderer Umstand erschwerte die Untersuchung; wenn man 
auf einen ihrer Korperteile deutete, damit sie ihre Bezeichnung angaben, so 
sagten sie nicht z. B. Hand, sondern meine Hand, mein Arm; sie gaben 
nicht das gefragte Wort allein, sondern verbunden mit einer Partikel. Ebenso 
wenn man auf den eigenen Korper oder auf einen eigenen Gegenstand wies, 
So antworteten sie z. B. en-pen, dein Fu8. Erst als sich diese Vorsilben 
immer wiederholten, wurde ich darauf aufmerksam und erkannte den Irrtum, 
der auch von einem oder dem anderen Forscher begangen, aber nicht notiert 
wurde. 

Ob die Coroados oder Caingang von Rio Grande do Sul ihre Negation 
an das negierte Wort anhangen, wie etwa im Deutschen es bei dem Ausdruck 
»Zweifelsohne“ geschieht, und wie des TELEM. BorBA von den Caingang im 
Staate Parana und Lucian Apam in seiner Hleigig gearbeiteten Abhandlung: 


’ Cf. Misides orientaes, Porto Alegre 1910, p. 443. 


* Luc. ADAM, Le Parler des Caingangs, Congrés Intern. des Améric. Paris 1902. Vgl. 
auch Zeitschrift fiir Ethnologie, | (1869), 184—35, 


* Le parler des Caingangs, 1. c. 
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auch von denen in S. Paulo dargestellt haben, konnte ich mit Sicherheit 
nicht ermitteln. In meinem Tagebuch sehe ich nur notiert, da& zwei Worter 
von ganz entgegengesetzter Bedeutung mit gleichen Silben anfingen und sich 
nur dadurch unterschieden, da8 ein Wort noch eine Postposition hatte, als 
ware sie die Negation desselben; das ware in diesem Falle Raman. Dagegen 
glaube ich die dritte Person Plur. des Pronomen personale bestimmen zu 
kénnen, die ich bei diesen Autoren vermisse. 


Verzeichnis 
der bei den Coroados oder Oaingang von Rio Grande gesammelten Worter ihrer Sprache. 


Cazeros Nonohag Mo. 
Mann unglé unglé = 
Frau unteté unteté a 
Verheiratet a pronksonia aa 
Jungirau aa = kunhatahim (Guar.) 
Vater iong iong — 
Mutter ieng idng — 
Onkel kaklan kaklan kakren 
Kind Rojil Rojil — 
Kopf klin krim nhhan 
Herz = — itch-fée 
Seele muetkuplin * muetkuplin — 
Auge karné Rarné it-kané 
Ohr = = nhinkrem 
Nase nié nié nhinha 
Mund mentki etki nheki 
Zunge nuné uné nhonné 
Hand ningké ningké in-hengké 
Finger ase =a nhingafé 
Daumen — = nhingabam 
Zeigefinger = = nhingaja (nhingujda) 
Kleiner Finger = = ti-rangkré (in-ning- 
Arm = — nhindoé [kré) 
Vorderarm = 2 in-indo 
Rechter Arm = = penha [?] 
Linker Arm == — jJaqueen [?] 
Bein 2a a= i-grée (it-glé) 
Knie — — jonerim 
Fub pen pen i-pen 
Zehen = = pedfei 
Magen — — in-gubschin 
Brot (aus Mais) emim emim — 
Essen sankuia sankuia — 
Trinken == a= krutscho 
Topf — kukren kokronjacra 
Schlafen = = norna 
Nein mm ‘as deié* 
Ja = — hah (stark aspiriert) 
Papagei Sa cd Jonho 


HaBliche Leute — — kRorenké 


1 Vgl. vaicupli Seele des Verstorbenen, Gcist (P. VILLARUBIA). 
* Nein, ndeid (P. PARES). 
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Schéne Leute 
Messer 
Zigarre 
Pfeife 
Rauchen 
Rauchtabak 
Feuer 
Wasser 

Teich 

Grofes Wasser 
Kleines Wasser 
Branntwein 
Haus 

Stein 

Erde 

Himmel 

Gott 

Sonne 

Mond 

Wind 

Kalt 

Alt 

Grok 

Klein 

Rot 

Gelb 

WeiB 

Blau 
Schwarz 

Gut 

Schlecht 
Maiskorn 
Maniok 
Abobora (Kiirbis) 


Paraguaytee (il. par.) 


Baumwolle 
Bogen 
Pfeil 

Nacht 

Tag 


1 pir 

2 lenglé 

3 tektong 

4 vaitkenkla 
‘petigare 
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Cazeros Nonohag Mo. 
— — chitagiem 
— — nhongr6é 
— maitt mail 
= maiuté _ 
-- vaylire — 
se kafei — 
pin pin pim 
goio goio £oio 
olé olé J 
goio-en goio-en goio-en (tiefes W.) 
= ge goiojim, goio mirim 
—_ = goio-fan {(Guar.) 
ihn ihn thn 
po ee 
nkah ngkah gah 
kaitkan kaitkan kaitkée 
tupé (korrump. Guar.) tupé (Guar.) cae 
relé (eré) alnadm aram (eré) 
Rutt koché kuchan [?] 
kangka kengka ae 
— = kujoté 
e kofa kofa 
bank bang = 
schi-micim — ~ 
— Ruschon =e 
= Rurnemndn _= 
= kupli em 
= kultdin = 
a sekrua — 
— schistani — 
a kord (koré) — 
= nhére o 
= Ranglé ~- 
=e béhoh — 
— konoing - 
= yén = 
= nui te 
= ndo 2 
= = kuti 
= — kurim 


Grammatikalisches aus der Caingangsprache. 


Kardinalzahlen, 
6 ningkéntenyru 
7 ningkéntenyrulenglé 
8 ningkénteyrutektong 
9 ningkénteyruvaitkenklé 
10 ningkévaitklito (2) 


Bei der Zahl 6 sollte man erwarten, da® sie mit petigare fortfithren 
und pir dazu addierten; statt dessen sagen sie ningké, Hand oder fiinf Finger 
und addieren die vorhergehenden Zahlen dazu. Das Hand- oder Fiinffinger- 
Zahlensystem ist ja bei den Indianerstammen Brasiliens sehr verbreitet. 
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Die Zahlen von 6 an fallen etwas lang aus; ich vermute, da® sie eine ~ 
vorgenommene Additionsmethode darstellen, ahnlich wie wenn man z. B. 
sagen wiirde: 5 und 1 macht 6, statt gleich das Resultat auszuspréchen. 
Denn die addierten Zahlen, z. B. ninké fiinf und lenglé zwei bei sieben, treten 
zu klar vor. 

Pronomen pergonale. 
Singular Plural 


ee erse wic10 ‘ eng 

Dees, Meer ? 

One SE Li ar, en 
Beispiel: i-rongjangetai ich bin arm icho-tokting ich gche 


en-tokting du gehst 
tin-tokting er geht 
eng-ajangetai wir sind arm 


en-tongjangetai sie sind arm ar-tokting sie gehen 
Possessivum. 
Singular Pfural 
1. Pers. i, in, it eng 
2 ReIReOVen ? 
Ofte hk te ar 
Das Possessivum wird dem Substantivum, zu dein es gehort, prafigiert: 
Beispiel: i-nui mein Bogen in-yong mein Vater it-pen mein Fu 
en-klin dein Kopf en-karné dein Auge 
ti-nui sein Bogen ti-nhen sein Haar ti-pen sein Fuf 
eng-nui unsere Bogen eng-yong unsere Vater 
ar-ningké ihre Hande ar-pen ihre FiiBe 


ba 
Bs 
Die erste Halfte des Vaterunsers in der Caingangsprache: 
, lone yone kaique magetid; y cantremo quetinguia; y van gumiti, etaqué jahe y 
recuaqué kaigare sem ga'.“ 


oh Did 
Mf 


Zum Schlusse fiigen wir hier noch eine Mythe der Caingang hinzu, 
die von TELEMACO M. Borsa? im Staate Parana unter ihnen aufgefunden 
wurde. Nach Art anderer Indianermythen gibt sie die Erklarung von dem 
Verhaltnisse einiger Indianerstimme zu einander; ferner der Eigenschaften 
gewisser Tiere; am interessantesten ist die Angabe der Griinde, warum fast 
alle Fliisse von Siid-Brasilien auf der Kiiste entspringen und nach dem 
Inneren des Landes, nach Westen, ihren Lauf nehmen, um sich mit dem 
Parana zu vereinigen. Ein Blick auf die Karte bestatigt die Richtigkeit der 
angegebenen Tatsache. 


1 Aus einem Briefe des P. SOLANELLAS, S. J.; er fiigt noch hinzu: ,Es ist eine wahre 
Arbeit, etwas in ihre Sprache zu iibersetzen; es ist fast unmoglich, da ihnen viele Worter fehlen; 
man mu® fast tausend Umschreibungen machen, die beinahe das Wesen der Begriffe andern.“ 

? Cf. Congrés international des Américanistes, XII, Paris 1900, p. 319. 
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Mythe der Caingang. 


In langst vergangenen Zeiten fand eine Uberschwemmung statt, welche 
die ganze von unseren Vorfahren bewohnte Erde bedeckte. 

Nur die Spitze der Serra Krinjinjimbé: ragte noch aus den Wassern 
hervor. Die Caingang, Cayurucrés und Camés schwammen in der Richtung 
auf sie zu, jeder mit einem leuchtenden Feuerbrand zwischen den Zahnen. 

Die Cayurucrés und die Camés wurden miide und sanken unter und 
gingen zu Grunde; ihre Seelen aber gingen wohnen im Inneren des Gebirges. 


Die Caingang und einige wenige Curutons erreichten mit Miihe den 
Gipfel des Gebirges Krinjinjimbé, wo sie blieben, die einen auf dem Boden, 
- die anderen auf den Asten der Baume, weil sie keinen Platz mehr hatten ; 
dort brachten sie einige Tage zu, ohne da® die Gewdsser sanken und ohne 
Nahrung. Schon erwarteten sie den Tod, als sie den Gesang der Saracuras? 
vernahmen, die herankamen mit Kérbchen volt Erde, die sie ins Wasser 
schiitteten; dieses fing an langsam zuriickzuweichen. 

Sie riefen den Saracuras zu, sie sollten sich eilen, was diese auch taten, 
indem sie ihren Ruf verdoppelten und die Enten einluden, ihnen zu helfen. 


In kurzer Zeit gelang es ihnen, eine gerdumige Ebene auf dem Gebirge 
zu bilden, die den Caingang vollen Spielraum gewdhrte, mit Ausnahme jener, 
die sich auf die Baume gefliichtet hatten; diese wurden in Monitos (Affen) 
und die Curotons in Caroyas (Briillaffen) verwandelt. 

Die Saracuras hatten ihre Arbeit von der Seite her begonnen, wo die 
Sonne aufgeht; das ist der Grund, warum unsere Fliisse und Bache ihren 
Lauf nach Westen nehmen und in den grofen Parana miinden. 


Nachdem die grofe Flut verschwunden war, lieBen sich die Caingang 
in der Nahe der Serra do mar nieder. Die Cayurucrés und Camés, deren 
Seelen in dem Inneren des Serra wohnten, fingen an, sich Wege zu bahnen. 
Nach vielen Arbeiten und Sirapazen konnten die einen auf der einen, die 
die anderen auf der entgegengesetzten Seite herausgehen. An der Offnung, 
aus der die Cayurucrés herauskamen, entsprang ein schéner Quellbach und 
es gab da keine Steine; daher kommt es, daf sie kleine FiiBe haben. Dagegen 
fiihrte der Weg der Camés iiber Steinigen Boden, so daf sie sich die Fie 
verwundeten und diese wahrend des Marsches aufschwollen; daher kommt es, 
da8 sie bis auf den heutigen Tag grofe Fii®e haben. Auf dem Wege, den 
sie sich gebahnt hatten, gab es kein Wasser; sie litten Durst und sahen sich 
gezwungen, bei Cayurucré solches zu betteln, der ihnen das notige zu trinken 
gestattete. 

Beim Herausgehen aus dem Inneren des Gebirges befahlen die Caingang 
den Curotons, die Kérbe und Kiirbisschalen zu suchen, die sie vor der Uber- 


' Krinjinjimbé ist die sogenannte Serra do mar oder auch Serra Geral, jener Gebirgs- 
zug, der von Norden nach Siiden lings der Kiiste Brasiliens sich hinzicht und beim Eintreten 
in den Staat Rio Grande do Sul nach Westen fast im rechten Winkel umbiegt und denselben in 
dieser Richtung bis in die Nahe des Uruguay durchzieht. 


* Saracura ist eine Art Wasserhuhn, das durch sein bekanntes Schreien den Regen an- 
zeigen soll. 
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Schwemmung unten im Tale gelassen hatten, Diese gingen, aber sie waren zu 
trage, wieder auf die Serra hinaufzusteigen, blieben unten, wo sie waren, und 
wollten nicht mehr zu den Caingang zurtickkehren; aus diesem Grunde, wenn 
wir ihnen begegnen, ergreifen wir sie wie unsere geflohenen Sklaven, wie sie 
es sind. 

In der Nacht, nach der sie aus der Offnung der Serra herausgegangen 
waren, ziindeten sie Feuer an und Cayurucré bildete aus der Asche und den 
Kohlen Tiger und sagte ihnen: ,Gehet und fresset Menschen und Tiere des 
Waldes!“ Und die Tiger liefen briillend davon. Da er kcine Kohle mehr zum 
Bemalen hatte, machte er nun von Asche die Tapire und befahl ihnen: ,Gehet 
und holet euch Wildpret!“ Diesen aber waren die Ohren schlecht ausgefallen, 
und so verstanden sie den Befehl nicht und fragten, was sie tun sollten. 
Cayurucré, der gerade daran war, ein anderes Tier zu formen, schrie ihnen 
argerlich zu: ,Gehet und fresset Laub und Baumzweige!“ Dieses Mal ver- 
standen sie den Befehl und gingen; das ist der Grund, warum die Tapire 
sich nur von Laub, Baumzweigen und Waldfriichten nahren. 

Cayurucré war wieder daran, ein anderes Tier zu bilden; es fehlten ihm 
noch die Zahne, die Zunge und einige Klauen, als es anfing, Tag zu werden, 
und da er bei Tag keine Kraft hatte, legte er ihm schnell eine feine Rute 
in das Maul und sagte zu ihm: ,Da du keine Zahne hast, lebe von Ameise;“ 
das ist der Grund, warum der Tamandua (Ameisenbar) ein unvollendetes und 
unvollkommenes Tier ist. 

In der folgenden Nacht fuhr er fort und bildete viele Tiere, unter ihnen 
auch die guten Bienen. Zur selben Zeit, als Cayurucré diese Tiere hervor- 
brachte, machte Camé deren auch, aber andere, um jene zu bekampfen; er 
machte die amerikanischen Lowen, die giftigen Schlangen und die Wespen. 


Nach dieser Arbeit marschierten sie, um sich mit den Caingang zu ver- 
einigen; aber sie sahen, daf die Tiger sehr wild waren und viele Leute auf- 
fraBen; da schlugen sie beim Ubersetzen eines tiefen Flusses eine Briicke 
mittels eines Baumstammes, und nachdem alle iibergesetzt waren, sagte 
Cayurucré zu einem der Camés, er solle, wenn die Tiger auf der Briicke 
waren, dieselbe mit aller Kraft hinwegziehen, damit jene ins Wasser fielen 
und ertranken. So tat einer von den Camés; von den Tigern fielen einige 
ins Wasser und gingen unter, andere aber sprangen an das Ufer und hielten 
sich mit den Krallen fest. Der Camé wollte sie ins Wasser stiirzen; als aber 
die Tiger briillten und die Zahne zeigten, fiirchtete er sich und lief sie auf 
das Land kommen; daher riihrt es, da8B die Tiger sowohl auf dem Lande als 
auch im Wasser existieren k6nnen. 

Nachdem die Indianer eine grofie Ebene erreicht hatten, versammelten 
sie sich und berieten, wie sie ihre Kinder verheiraten sollten. Sie verheirateten 
zuerst die Cayurucrés mit den Tochtern der Camés und umgekehrt; als aber 
noch viele Jiinglinge iibrig blieben, verheirateten sie dieselben mit den Téchtern 
der Caingang und daher kommt es, daf die Cayurucrés, die Caingang und 
Camés Freunde und Verwandte sind. 
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Es gibt noch eine Fortsetzung! derselben Mythe, die wir hier wieder- 


geben als Variante. 


Sie wollten darauf Hochzeit feiern, aber sie verstanden weder zu singen 
noch zu tanzen. Eines Tages gingen Leute des Cayurucré auf die Jagd und 
als sie auf eine lichte Stelle im Waldesdickicht stieBen, sahen sie um 
den Stamm eines hohlen Baumes einen feinen, reinen Platz, an den 
Stamm angelehnt einige Stockchen mit Blattern und eines derselben in einen 
hohlen Ktirbis gesteckt; sie zogen sich zuriick und benachrichtigten Cayurucré 
dariiber, und dieser versprach den nadchsten Tag nachzusehen, was es wire. 
Er naherte sich vorsichtig der lichten Stelle im Walde und verbarg sich 
neben dem Stamme; kurz darauf begannen die kleinen Stécke von unten 
nach oben sich im Takt zu bewegen und eine schwache Stimme so zu singen: 
Eminotim vé, é, é, é: Auddé x6 ca é v6, a, ha, ha, ha: und der kleine Kiirbis 
lie in rhythmischer Bewegung einen Ton wie diesen vernehmen: — xii, xii, 
xii, xli ... Cayurucré naherte sich dem Stamme, aber plotzlich horte jeder 
Gesang auf und auch die Bewegung der Stéckchen; diese standen wieder 
ruhig an dem Stamme angelehnt. Er suchte und sah nichts als den sauberen 
Boden, der dicht am Stamm festgetreten war. Er ging und am folgenden 
Tage kehrte er mit allen seinen Leuten zuriick. Sie naherten sich vorsichtig und 
sahen und hérten alles wie am vorigen Tage; nach dem ersten Gesang lie8 
die Stimme diesen anderen vernehmen: — Do caman corojé, cananbang, 
co tyongdd, emi no tim gire etc.... 

Sie lernten die Gesange, naherten sich dem Stamme und sahen nut 
die Stéckchen; da nahmen sie diese und machten andere, ahnliche, und 
iibten sich ein fiir ein grofes Fest. Auf diesem 6ffnete Cayurucré seinen 
Mund und sang die Lieder, die er in der Lichtung im Walde gehdrt hatte, 
indem er mit dem Stéckchen an dem Kiirbis und mit seinem KOorper die 
Bewegungen wiederholte, die er dort gesehen hatte. Seine Leute taten auch 
so, und so kam es, da8 wir singen und tanzen lernten, ohne unsern Lehrer 

zu kennen. 

. Lange darnach begegnete Cayurucré einem Tamandud-mirim (Kakrekin, 
kleinen Ameisenbar) und erhob den Stab, um ihn zu téten. Der Tamandua 
stellte sich auf die HinterfiiBe, fing an zu tanzen und die Weisen zu singen, 
welche Cayurucré in der Waldeslichtung gelernt hatte; da erkannte er, da 
dieser sein Tanzmeister gewesen. Der Tamandud bat ihn, ihm seinen Stab 
zu reichen, und nachdem er mit demselben getanzt hatte, gab er ihm den- 
selben wieder zuriick, indem er ihn so anredete: ,Das Kind, mit dem dein 
Weib schwanger geht, ist ein Knabe und daf Sei ein fiir allemal ausgemacht 
zwischen uns, da8 wenn du oder deine Leute mir begegnet und mir eure 
Stabe reichet und ich sie annehme und mit ihnen tanze, das ein Zeichen ist, da 
deine Weiber dir mannliche Kinder gebaren werden; nnd wenn ich die Stabe 
libergebe ohne zu tanzen, werden deine Kinder Madchen sein. “ 

Cayurucré ging sehr zufrieden nach Hause, und wenn wir dem Tamandud- 
mirim begegnen, erneuern wir diese Probe, die fast immer sichere Resultate 

’ Rev. do Museu Paulista, S$. Paul 1904, p. 60. 
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erzielt. Der Tamandud-mirim kennt noch viele andere Dinge, die wir nicht 


kennen und wir glauben, da8 sie die ersten Leute waren, die mit dem Alter 
ihre jetzige Gestalt annahmen. 


att ste 


Vielleicht fuBt diese Sage auf der Erinnerung, da®f das Meer einst die 
Kiiste von Siid-Brasilien und insbesondere das siidliche Rio Grande do Sul 
bedeckte und bis an die Serra do Mar oder an ihre Auslaufer heranreichte, 
eine Ansicht, welche durch die von verschiedenen Gelehrten gemachten Be- 
obachtungen immer mehr bis zur GewiSheit erhoben wird}, 

Einerseits ware diese Mythe eine Bestatigung dieser Ansicht, anderseits 
ware es nicht zu kiihn, auf das hohe Alter der Sage einen Schlu8 zu wagen. 
Sie schlieBt die Bildung des FluSsystem von Siid-Brasitien in sich, dessen 
Umrisse klar hervortreten und bewiese, da8 keine weiteren Kataklysmen in 
seinem Gebiete stattgefunden. 

Noch ein anderer wichtiger Schlu8 wiirde sich aus dem hohen Alter 
unserer Mythe fiir die Fauna von Siid-Brasilien ergeben. Diese ist in ihren 
Hauptziigen noch ganz dieselbe wie im hohen Altertum; denn dort er- 
wahnt sie die Mythe gerade so, wie wir sie heute kennen. Wir hatten also 
keine Entwicklung gehabt. 

Wir finden da schon die bekannten und charakteristischen Tiere Stid- 
amerikas, den Puma, den Jaguar, den Tapir, den Ameisenbar, das Wasser- 
huhn; dieses mit seinem bekannten Gesang, der Tapir schon damals als das 
harmlose Tier von heute, den Tiger so gefahrlich wie heute; auch dem 
amerikanischen Lowen ist bis heute noch keine Mahne gewachsen. 

Wenn der Ameisenbar, wie die Mythe erzahlt, ein unvollkommenes 
Tier war, so hat es sich aus dem grauen Altertum bis auf unsere Zeit nicht 
zu einem fertigen und vollkommenen entwickelt, denn er ist noch genau der- 
selbe und noch nicht einmal die ersten Zahne hat er bekommen, so daf er 
sich heute, wie damals mit Ameisen begniigen muf. 

Aber auch die Menschen des Altertums waren der Mythe zufolge die- 
selben geblieben, die einen Sklaven der anderen, und die kleinen FiiBe der 
Herrn sind bis heute um nichts gr6éfer geworden. 

Dieses Zeugnis der Caingang ist um so gewichtiger, als sie selbst zu der 
Ansicht von der Veranderung der Dinge sehr hinneigen, wie es aus der hohen 
Meinung hervorgeht, die sie von den Ameisenbdren haben. 

Noch mehr zeigt sich diese ihre Hinneigung zur Annahme von Ver- 
wandlungen und Entwicklungen beziiglich der Menschen; denn jene, die 
sich auf die Baume gefliichtet hatten, wurden in Affen verwandelt. 


<3 &- —___ 


' Neuerdings wieder von Dr. LINDMAN. Siehe ,A vegetagio do Rio Grande do Sul*. 
Porto Alegre 1906, S. 308, n. 313. 314. 
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Notes on the Languages of the Andaman Islands. 
By A. R. BRown, M. A., Cambridge. 


The notes here published are based on a large mass of linguistic material 
collected by the author in the Andamans during his work as ANTHONY WILKIN 
Student in Ethnology (University of Cambridge) in the years 1906 and 1907. 

There have been published several books and papers relating to the lan- 
guages of the Andamans. The earliest in date is a paper by Lieutenant CoLE- 
BROOKE in the “Asiatic Researches”, vol. IV, 1795, containing a vocabulary of 
Andamanese words. As will be shown in the present notes this vocabulary 
must have been obtained from an individual of that branch of the Andamanese 
known as the Jarawa, inhabiting a portion of the South Andaman. In 1877 
Mr. E. H. Man and Lieutenant TempLe (now Colonel Sir RicHARD TEMPLE) 
published a pamphlet entitled “The Lord’s Prayer in the Bojigngijida (South 
Andaman) Language” which contained notes on the language of the Aka-Bea 
tribe. In 1882 Mr. A. J. Eis published a paper on the Andamanese languages 
in the Journal of the Philological Society, based on information supplied to 
him by Mr. Man. In 1887 Mr. M. V. Portman published a “Manual of the 
Andamanese Languages” giving vocabularies from the languages of several 
tribes. The same author published in 1898 a work entitled “Notes on the Lan- 
guages of the South Andaman Group of Tribes”, containing a comparative 
vocabulary of five languages, and a quantity of grammatical notes. Colonel 
Sir RICHARD TEMPLE has published at different times a number of papers on 
the Andamanese languages. It is sufficient to refer to two of these, one being 
the chapter on language in the “Report on the Census of the Andaman and 
Nicobar Islands” 1901, being vol. III of the Census of India 1901, and the 
other a paper entitled “A Plan for a Uniform Scientific Record of the Lan- 
guages of Savages; applied to the Languages of the Andamanese and Nico- 
barese” published in the “Indian Antiquary” 1908. In 1903 Mr. Bonic com- 
piled a vocabulary of the language of the Little Andaman which was printed 
aS a pamphlet at Port Blair. 

Of the above the only works of real importance are Sir RICHARD TEMPLE’s 
study of the Andamanese grammar, and Mr. Portman’s “Notes on the Lan- 
guages of the South Andaman Group of Tribes”. The latter author’s earlier 
work (the Andamanese Manual) is so full of errors as to be valueless. 

In writing the Andamanese languages I have made use of a simplified 
form of the “Anthropos”-Alphabet of Father W. ScHMIDT published in vol. II 
of “Anthropos” (1907). The consonants are 


kg yY 2B 
cj 
n 
bd mal? We 
| ie wm 


6. Sentinel 1. 
7 


Cr) 


LOT BE 
ANDAMAN 


The Andaman Islands. 


baste! 
JOBE 
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The letters k, g, ¢, d, p, 6, are to be pronounced as in English “cook”, 
“gag”, “tot”, “deed”, “pop”, “bob”; y is the sound in “you”; ais the ng of 
“sing”, ¢ and j are the sounds heard in English “church” and “judge”; # is the 
palatalised n, as in “new”; n, 1, r, w and m may be pronounced as in English. 


The vowels are / 
L u 


a 


The phonetic transcription in the present notes is admittedly not very 
accurate. My knowledge of the principles of phonetics when I went to the — 
Andamans was very inadequate, and my subsequent studies have shown me 
that my phonetic analysis of the Andamanese languages is far from satis- 
factory. Further I have consciously omitted to distinguish in writing between 
different sounds nearly related to each other, such as different forms of the 
consonants ¢, d, k and g. The r of the Little Andaman is not the same sound 
as the r of the Great Andaman being really 7, and the / of some Little An- 
daman words, such as uala—crow seems to be really 4 Similarly the sound 
sometimes written p in some of the North Andaman languages is really p. 


I. The Relations of the Andamanese Languages. 


There are in the Andamans, two main groups of languages. One of these 
groups consists of the languages of ten tribes of the Great Andaman. Each 
of these tribes takes its name from its language, the names being Aka-Cari, 
Aka-Kora, Aka-Bo, Aka-Jeru, Aka-Kede, Aka-Kol, Oko-Juwoi, A-Pucikwar, 
Akar-Bale and Aka-Bea. The other group consists of the language of the 
Little Andaman and that of the people of the South Andaman known as Jgrawa}. 
The two groups will be referred to as the Great Andaman Group and the 
Little Andaman Group, although the Jgrawa, belonging to the Little Andaman 
Group of Languages really inhabit a part of the Great Andaman. The justi- 
fication for the use of these terms lies in the fact that the Jgrawa are evi- 
dently immigrants from the Little Andaman, who at some time crossed over 
to the Great Andaman, but have retained their own language as well as their 
own characteristic technical culture. 


1 The name Jarawa is that used in all official publications relating to the Andamans. 
The word appears to belong to the Aka-Bea language, though its origin remains doubtful. It 
is now used by the natives of all the ten tribes of the Great Andaman to refer both to the 
»so-called Jarawa of the South Andaman and also to the inhabitants of the Little Andaman. 
The latter speak of themselves as Onge, that word apparently meaning “man”. From the Jarawa 
vocabulary of COLEBROOKE mentioned below it is evident that the Jarawa also call themselves 
Onge, with perhaps some difference in the pronunciation, and this is the real basis of the word 
Mincopie (M énge-be =1 am Onge) by which the Andamanese were at one time known. It is 
convenient to retain the word Jarawa in the meaning given to it in official publications referring 
to the islands, that is, as denoting the Onge of the South Andaman as distinguished from the 


Onge of the Little Andaman. 
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The Jgrawa have been consistently hostile for many years and conse- 
quently little is known about them. The relation of their language to that of 
the little Andaman is shown by 1. a comparison of the Little Andaman Jan- 
guage with the vocabulary collected by CoLEBOoKE in 1790 which we know 
to have been obtained from a native of the South Andaman who must have 
been a Jgrawa; 2. a short vocabulary of /grawa words obtained by Mr. Port- - 
MAN froin some Jgrawa who were captured in a punitive expedition, and 
3. the fact that the natives of the Little Andaman told me that in 1906 they 
captured a Jgrawa man on Rutland Island (which they are now in the habit 
of visiting in their canoes), and that though his language was different from 
theirs yet they could quite well understand what he said. In connection with 
this last point it must be mentioned that the languages of the Jgrawa and 
the natives of the Little Andaman are quite incomprehensible to the natives 
of the ten Great Andaman tribes, and vice versa. 

COLEBROOKE’s vocabulary mentioned above contains just over a hundred 
words. There are a certain number of obvious errors in the list. A few of the 
words are here given, with CoLEBROOKE’s spelling, and the equivalent words 
in the language of the Little Andaman are given beside them. 


COLEBROOKE’s Jarawa Little Andaman 
Andaman Island or native country Mincopie M’onge-be | am Onge or man 
Arrow Buttohie bato arrow 
Arm Pilie (6n)-i-bile arm 
Bamboo Otallie odale bamboo 
Blood Cochengohee g’a-Cene its blood 
Belly Napoy On-e-na-boi loins 
Bone Geetongay g'i-dane its bone 
Chin Pitang (On)-i-bi-dane jawbone 
To drink Meengohee minjo-be 1 drink 
Ear Quaka (6n)-i-kwage ear 
Eye Jabay (On)-e-je-boi eye 
Finger Momay m’o-me my finger 
Fire Mona mone a torch 
Foot Gookee g'u-ge its foot 
Hair Ottee 6(n)-0-de hair 
Hand Gonie or Monie g'0-me his or its finger, m’o-me my finger 
Head Tabay (6n)-0-tabe head 
Hot Hooloo i-kulu hot 
House Beaday bedai hut 
Jackall Omay wome dog 
Iron or any metal Dohiec dauai iron adze 
Knee /ngolay 


(6n)-o-lage knee 


Leg Chigie (6n)-i-Cige leg 

Pain Alooda (6n)-t-wule-da to be in pain 
Pot Bootchoohie bucu pot . 

Road Fchollee i¢ule path 


To sleep Comoha 

To sneeze Oh-cheki 
Thigh Poye 

Teeth Mahoy 

Water Migway 

To weep Oana-wannah 


(6n)-i-omoka to sleep 

(6n)-a-Ci-be or (6n)-a-ci-ka to sneeze 
(6n)-i-boi flesh or muscle 

m’a-kwe my teeth 

inge water 

(6n)-i-wana-be to weep 
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When allowance is made for CoLEBROOKE’Ss spelling and for the con- 


ditions under which his vocabulary of words was obtained, it is clear that — 


there is a very great degree of resemblance between the language of the Jarawa 
of 1790 and the natives of the Little Andaman in 1906. 

Turning to the other group of languages, spoken by the ten tribes of 
the Great Andaman we find that they are all closely related to one another. 
In a large number of words the same stems are found in all the ten lan- 
guages with certain simple phonetic modifications. In all ten languages ‘the 
grammatical structure is similar. It would perhaps be more accurate to speak 
of them. as ten dialects of one language rather than as ten distinct languages. 
As showing how slightly many of the stems vary from one language to another 
a list is given below in which words of the Aka-Bea of the extreme south 
of the Great Andaman are compared with the same words from Aka-Jeru in 
the North Andaman. Until the islands were occupied by Europeans in 1858 
these two tribes did not know of each others existence. 


Aka-Bea Aka-Jeru English 
arain Roroin Dipterocarpus tree 
baja poico Sterculia tree 
barata poroto Caryota palm 
Calana Coleke Pterocarpus tree 
cam com Areca palm 
dogota cugoto Mimusops tree 
Rapa kobo Licuala palm 
mati moio Sterculia tree 
pidga pir a kind of cane (Calamus) 
rao reno Ficus tree 
Jobo Cubi snake 
reg or rogo ra pig 
murud mirid the Imperial pigeon 
dakar tar a bucket 
cau Ceo a knife 
job cup a basket 
wolu olo an adze 
buy pee a cooking pot 
parepa baraba a sleeping mat 
koyob Reyip red oxide of iron 
og odu a kind of light coloured clay 
kutegbo kutobi a netting needle 
Cip Ciba a sling for carrying children 


Thus it is seen that on the one hand the Jarawa language resembles 
very closely the language of the Little Andaman, and on the other the ten 
languages of the Great Andaman tribes are closely similar to one another. 
When the Little Andaman language is compared with the languages of the 
Great Andaman there is so little resemblance that at first sight it is not at 
all clear that they really belong to the same language stock. In a vocabulary 
of several hundred words from the Little Andaman nearly every word is en-. 
tirely different from the corresponding word in any of the Great Andaman 
languages. There are not more than a dozen words which are clearly the same 
in-the Little Andaman and in the Great Andaman, and even if to these be 
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added those in the case of which there is a possible but doubtful connection, 
the whole number represents only a very small proportion of all the words 
known. A few words which are obviously the same in both groups of lan- 
guages are given below 


Little Great Andaman , 
Andaman Aka-Bea Aka-Jeru puslie 
Bacu buj pec pot 
bedai bud _ hut 
dobo Jobo cubi snake 
inge ina ino water 
Maia Maia Maia a term of address 
Oluga Puluga Biliku a mythical being 
-ijai -la or -iya -1CO suffix meaning “belonging to” 


The difference between the language of the Little Andaman and the 
languages of the ten Great Andaman tribes is such that it would not be pos- 
sible, from a consideration of the vocabulary alone, to prove that they be- 
longed to the same language stock. It is only when the grammatical structure 
of the language is examined that it is possible to show that they are really 
all derived from one original language. 

This diversity of language in the Andamans is capable of a very simple 
explanation. We must imagine that at the time the Andamans were first occo- 
pied by the ancestors of the present inhabitants they spread over the whole 
group. It is possible that at that time the Little Andaman was actually con- 
tinuous with the Great Andaman. The identity of the flora and fauna and the 
Shallowness of the intervening sea (with a maximum depth of 21 fathoms) 
Shows that the period of land connection is not very remote. Then, for a 
period of many centuries, the sea between the larger and the smaller island 
acted as an effective barrier to keep the two divisions of the race apart. During 
this period of isolation the language of each group changed, just as their 
technical culture underwent a number of changes, so that finally the two 
groups came to present the differences of language and technology that 
characterise them at the present day. At a much later time, after these differ- 
ences had been developed, and probably not more than a few centuries 
ago, a party of natives must have made their way by canoe from the Little 
Andaman and settled in Rutland Island and the South Andaman, fighting 
their way in amongst the natives already occupying the country. These were 
the ancestors of the Jgrawa, who have ever since lived in a state of constant 
warfare with the Aka-Bea tribe, and later with the Penal Settlement established 
at Port Blair in 1858. 

It is only on the above hypothesis that it is possible to explain the 
division of the Andamanese, who are of one race throughout, into two divi- 
sions with marked differences of language and culture, and the presence in 
the Great Andaman of a body of natives speaking what is practically the 
same language as that of the Little Andaman, and having the same culture 
as the natives of the smaller island. 

One of the most interesting features of the culture of the Andaman 
Islands is that a careful study shows that the culture of the two different 
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divisions of the race (the Great Andaman Division and the Little Andaman 
Division) are both derived from the same original culture. As regards language 
this will be sufficiently demonstrated in these notes. The same thing can be 
Shown by a comparison of the technical culture of-the two groups. We have, 
therefore, in the Andamans, two divisions of the same race who have been 
isolated from each other and probably from all other races, for many centuries, 
and who, starting with a common language and the same technical culture, 
have developed languages markedly different and a number of important dif- 
ferences of technology. 

It remains for us, finally, to consider the relation of the Andamanese 
languages, taken together, to other languages. As the Andamanese belong to 
the same race as the Negritos of the Philippine Islands and the Malay Pen- 
insula it is to the languages of these people that we should look first. Un- 
fortunately our knowledge of them is still very slight. The case of the lan- 
guages of the Great and the Little Andaman serves to show that we cannot 
expect to find any similarity of vocabulary between the Andamanese and the 
Semang for instance, for the Andamanese have been isolated from the Ne- 
gritos of the Malay Peninsula for a much longer time than the natives of the 
Little Andaman have been isolated from those of the Great Andaman. It is 
to the grammatical structure, the morphological basis, of the languages that 
we must turn if we are to hope to find any proof of relation. Unfortunately 
almost nothing is known of the grammar of the Negrito languages of the 
Malay Peninsula and the Philippines. 

For the present, therefore, we can only say that the Andamanese lan- 
guages stand by themselves, showing no connection with any other of the 
known languages of the human race, and this is so not only as concerns the 
vocabulary of the languages, but also as regards their morphology. 


II. The Formation of Words in the Language of the Little Andaman. 


Our knowledge of the language of the Little Andaman is still very im- 
perfect. The only published material is a vocabulary by Mr. PorTMAN in his 
“Manual of the Andamanese Languages”, and a vocabulary by Mr. BoNic 
printed at Port Blair. During my visit to the Andamans | spent several weeks 
with the natives of the Little Andaman, and almost the whole of that time 
was spent in attempting to learn their language. I found the task one of 
extreme difficulty, as, with the exception of two men who knew about twenty 
words of Hindustani, none of the natives had any acquaintance with any 
language except his own. Mr. PorTMAN’s vocabulary was of no service whatever, 
and I had not then seen Mr. Bonic’s pamphlet. For the first few days our 
conversation was almost limited to signs. Only one who has attempted to 
learn an unfamiliar language without the aid of an interpreter can appreciate 
the difficulty of such a task. 

The present notes therefore are intended only as a tentative preliminary 
study, and not as a systematic treatment of the language in question. 

The language of the Little Andaman, or the Onge language as it may 
conveniently be called (6nge being the word for “man’) is composed of stems 
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and affixes. The affixes are of three kinds, prefixes, infixes and suffixes. Stems 
are of two kinds; 1. those which can be used by themselves, and 2. those 
which can only be used with a prefix. Pa 
There are a certain number of words that are unanalysable, that is, eac 

of which consists of a single stem. Such words are generally of two or three 
syllables, and may begin either with a vowel or a consonant. Examples are 
bedai hut, uku bucket, eakai ghost or spirit. Words of this class are generally 
nouns and are names of simple independent objects. In a few instances words 
are formed by reduplicating a stem, most of the examples of reduplication 
being found in onomatopoetic words such as sogono green pigeon, keikeikei 
a species of kingfisher. The following list contains a few typical examples of 
words of this class. 


eke the sun odale bamboo 

cilome the moon kwoiba Hibiscus tiliaceus 
totote the wind ai bow 

duboia rainbow bato atrow 

gobe or gwabe land uku bucket 

inge water tole basket 

kui pig cikwe net 

wéme dog dauai adze 

dobo snake emai mat 

6luga the Monitor lizard bucu pot 

coboi rat tuke fire 

coge fish name firewood 

umuge the Imperial pigeon mone a torch 

nonono the green pigeon bedai hut 

uala the crow kame bed or sleeping patform 
Retketkei a species of kingfisher dane canoe 

borore a species of biting fly taia paddle 


bebele butterfly 


Another class of words consists of those formed of a stem and a prefix. 
Neither the stem nor the prefix can be used by itself, yet they are separable 
elements of the word. Such a word, for example, is o-tabe in which the stem 
is -tabe and the prefix is o-. In these words the stem is generally of either 
one or two syllables, and the prefix is in every case a simple vowel, there 
being five prefixes in all i-, o-, a-, e- and u-. 

In order to demonstrate the existence of these prefixes and give some 
insight into the mode of their use we may consider a class of words that are 
the names of objects that are parts of other objects. The Onge regard a pig 
(kui) as a separate independent object, and therefore denote it by a word of 
the first class, that is, a simple stem. The parts of a pig’s body, however, its 
head and its feet, for example, are not regarded as being separate indepen- 
dent objects, and all such things are denoted by words consisting each of a 
stem and a prefix, such as o-tabe head or u-ge foot. Further, words such as 
these can never be used just as they stand, but must be preceded by a pronoun. 
A native does not use the word o-tabe by itself. He says either m’o-tabe my 
head or g’o-tabe his her or its head (referring to some definite person or thing 
uriderstood) or On-o-tabe the head of something (with no particular reference 
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to any one thing of which it is the head). This prefix 6n- is a sort of personal 
pronoun, and may be denoted as the indefinite third person,- g’ being the 
pronoun of the definite third person. 

In writing the words of this kind the prefix Gn- is added in each case, 
as On-o-tabe, On-u-ge &c. It must be understood that whenever any reference 
is made to some specific object of which the thing named is the part, the 
On- is replaced by one of the definite personal pronouns. 

The words used in actual conversation, as m’o-tabe my head, g’u-ge its 
foot &c., really each consist of three parts; a pronominal prefix, aS m’, g’ or 
On-, a radical prefix as -o- or -u- and a stem, as -tabe or -£e. 

In order to prove that these radical prefixes are really separable elements 
a few examples may be taken. The word dn-i-dane means “the bone of 
something” and is also used to denote such things as chips of wood. By a 
change of the vowel (prefix) from -i- to -o- the meaning of the word is altered, 
6n-o-daune being “skull”, that is, the bone of the head. When the word “bone” 
forms part of a compound word the vowel -i- is in some cases omitted 

6n-i-cige leg On-i-¢in-dane shin or leg-bone 
6n-a-lane mouth 6n-a-lan-dane tongue 


The consideration of these cases renders it probable that the vowel -i- 
in On-i-dane is really a separable element performing some special function. 
If this be so in one word of the class it is probable that it is so in all. This 
view is strengthened by the fact that in the Great Andaman languages words 
of the same kind (denoting dependent objects) consist in every case of a stem 
and a radical prefix, with the difference that in these languages the prefixes 
are not all single vowels, but are such as aka-, ot-, ara- &c. 

A few examples of words denoting different parts of the human or animal 
body and showing the five prefixes are given below. 


Prefix -i- 6n-i-dawe bone, 6n-i-boi flesh or muscle 


On-i-cige leg, on-t-bile arm 

» ~O- On-o-tabe head, On-o-dane skull 
On-o-none back,  6n-o-lage knee 

,  ~a- On-a-ti skin, On-a-lane mouth 
On-a-nito neck, dn-a-anane belly 


-e- On-e-dale forehead, On-e-je eye 
,  -U- 6n-u-ge foot 


The prefixes of the Little Andaman perform two functions. The first 
function, which is common to them all, is to show that the object named is 
a dependent object, that it is a part, a quality, or an action of some other 
object and has no independent existence of its own. In the second place each 
prefix performs a special function whereby it serves to modify the meaning or 
reference of the stem to which it is added. The fact that there is a prefix 
attached to the stem shows that the word is the name of a dependent object, 
and in this connection one prefix performs exactly the same function as another. 
In fact one single prefix would be sufficient, if this were the only function. 
But the same stem may be made to refer to different objects by varying the 
prefix, and in this way each of the five prefixes has its own special function, 


44 A. R. BROWN, M. A., 


To discover in full the ways in which the prefixes modify the meanings 
of the stems to which they are attached would require a very complete study 
of the whole language. For the present purpose it is sufficient to give a few 
examples in order to demonstrate that the prefixes really do perform this 
function. In the first place it must be noted that the prefix -i- stands in a 
different position from the other four prefixes. It has no special. function of 
its own, but only serves to show that the word of which it is part is the 
name of a dependent and not an independent object. The stem dane used by 
itself means ‘a canoe” which is regarded by the Onge as an independent 
object. When the prefix -- is added to this stem the resulting word means 
“bone” (On-i-dane). When it is necessary to specify any particular bone a com- 
pound is formed, as 6n-i-cin-dane, from 6n-i-cige leg, the prefix -i- being 
omitted from the middle of the compound because it is no longer necessary. 
In the case of one bone, however, namely the skull, it is possible to denote 
this by simply changing the prefix from -i- to -o-, giving dn-o-dane. This is 
because the prefix -o- performs the special function of a distinct reference to 
any part of an object which stands to the whole object in the same relation 
as the head does to the whole body. 

It is necessary to demonstrate this last proposition. It may be noted, to 
begin with, that many of the words referring to the head take the prefix -o- 
instead of the common prefix -i-, as dn-o-tabe head, Gn-o-cane occiput &c. 
The relation in which the head stands to the body is regarded by the natives 
as exactly parallel to the relation in which the hand stands to the arm. Hence 
it is possible to express this latter relation (of hand to arm) by the use of 
the prefixes -i- and -o-. The word for arm is 6n-i-bi-le, the stem being -bi 
and not -bile as might seem, this being shown by compounds such as On-i- 
bi-boi biceps from 6n-i-boi flesh or muscle. The significance of -/e is obscure. 
By changing the prefix from -i- to -o- we obtain dn-o-bi, and this is really 
the word for ‘hand’. The natives do not seem to use the word by itself, at 
least | never heard it. If a man was asked for the word for hand he generally 
gave On-o-me meaning ‘finger’. The word -o-bi does however appear very 
clearly in compounds and then it has the meaning of “hand”, as in 6n-o-bi- 
none the back of the hand (dn-i-none back), 6n-o-ba-anane the palm of the 
hand (On-a-nnane belly), dn-o-bi-kwe fist (from dn-i-kwe to twist, to tie, and 
hence to clench) and in many other compounds. Thus it is clear that the 
Stem -b/ may refer either to the arm or to the hand, and that the reference 
is made specific by using the prefix -i- in the case of the arm, and the prefix 
-o- in the case of the hand. 

The basis of this use of the prefixes -i- and -o- is the fact that the natives 
regard the hand as having the same relation to the arm as the head has to 
the body. In order to show that this is really so, it is worth while to adduce 
another instance of the same mode of thought, though not in this case con- 
nected with the use of the prefixes. The relation of the thumb to the hand, 
and also that of the big toe to the foot, is regarded by the Onge as parallel 
or similar to the relation of the head to the body and of the hand to the arm. 
In this case however it is not possible to express this by means of the pre- 
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fixes, because the hand already takes the prefix -o-. The word for thumb is 
therefore expressed by means of a compound meaning “the head of the hand” 
6n-o-bo-tabe, from 6n-o-bi hand and én-o-tabe head. In the same way the big 
toe is 6n-u-kwo-tabe, from dn-u-ge foot. 

It may be added that the foot is not regarded as the “head” of the leg, 
but as its base, and therefore the word for foot does not take the prefix -o-, 
but has a special prefix -u-. 

This one example will perhaps suffice to show that the prefixes do fulfil 
a definite function, and to give some idea of the nature of that function. 

The following list gives a few examples of words of the kind described 
above, each consisting of a stem preceded by one of the radical prefixes, and 
requiring to be used with a definite or indefinite personal pronoun. 


On-i-dane bone, a chip of wood, &c. On-a-ti skin, or the bark of a tree 
6n-i-boi flesh, muscle, meat O6n-a-kwe tooth 
On-i-kwage eat 6n-a-lane mouth 
On-i-cige leg 6n-a-gume lip 
6n-i-kwale navel On-a-game palate 
On-i-bare a wound or abcess On-a-nito neck 
6n-o-dane skull On-a-anane belly 
6n-o-de hair On-a-gage breast 
On-o-tabe head On-a-cene blood 
On-o-Cane occiput 6n-e-dale forehead 
On-o-me finger, the barb of an arrow On-e-je eye 
on-o-lage knee 6n-u-ge foot 


On-o-none back 


A brief reference may be made to another class of words which are 
similar to those last mentioned in that each is composed of a stem and a 
radical prefix, but differ from them in not requiring to be preceded by a per- 
sonal pronoun. To this class belong most adjectives. A few examples are given 
in the following list. 


i-kutu big wo-tanabe many, much 
i-tai small oi-jagai long or tall' 
i-kulu hot oi-kalai white 

i-baro good 


Another important class of words consists of the simple verbs. Each of 
these consists of a stem anda radical prefix, and, like the names of parts of 
objects, can only be used when preceded by a personal pronoun, definite or 
indefinite. Further, most of them must always have a verbal suffix. An example 
is 6n-i-wana-be to weep; On- is the indefinite pronoun, -i- is the radical prefix, 
-wana- is the stem, and -be is the verbal suffix. The whole word really means 
“Somebody weeping”. By changing the pronoun, as for example in m’i-wana- 
belam weeping, the simple present tense is obtained. Verbs are thus parallel 
to the names of parts of objects. Just as dependent objects, such as parts of 
the body, are thought of by the Andamanese as dependent on some other 
object, and this dependence is expressed in the form of the word, so the actions 


' A certain number of words begin with o/-. It is doubtful whether this is really a single 
prefix, and if so what is its function. 
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denoted by verbs are regarded as dependent on some person or thing which 
performs the action, and this dependence is always expressed. The fact that 
the action is what we have called a dependent object is shown by the prefix 
incorporated in the word. In the case of verbs and nouns denoting the parts 
of objects, this dependence is further expressed and emphasised by always 
using a personal pronoun (m’, g’, dn- &c.), thus differing from adjectives where 
the dependence is shown only by the radical prefix: 

The following list gives a few examples of verbs containing only one 
stem. In each case the indefinite third person is given. By substituting for the 
On- one of the definite personal pronouns m’, g’ &c. the present tense of the 
verb is obtained. 


On-a-yo-be to come 6n-i-wana-bé to weep 

On-q-ti-be to be named On-i-wule-be to ache, to be in pain 
6n-i-gini-be to pinch 6n-i-bujo-be to walk 

On-e-ge-be to squeeze On-a-da-be or On-i-da-be to eat 
6n-t-omoka-be to sleep On-i-kwe-be to tie, to make into a bundle 
On-a-ntoké-be to sit down On-o-kete-be to close (as a box) 


On-a-Ci-be to sneeze 


While the greater number of verbs seem to be of the same kind as those 
in the list above, it is important to note that verbs may be formed from words 
that consist of simple stems, and such verbs do not as a rule contain any 
radical prefix. Such verbs are dane-be to go in a canoe, from dane a canoe, 
ai-be to shoot with a bow, from ai bow. 

We may now turn to the subject of compound words, that is, words 
containing more than one stem. The Onge language is remarkable for the 
extent to which words are compounded. The first element of a compound may 
be either a simple stem, or a word consisting of a stem and a radical prefix. 
In the latter case the prefix is retained in the compound, as in 6n-o-bi hand 
6n-o-bo-tabe thumb. When the second word of a compound (or the third or 
fourth) is a word consisting of a stem with a radical prefix, there are four 
alternatives: 1. The prefix may be omitted, as in dn-a-lan-dane tongue, from 
On-a-lage mouth and 6n-i-dane bone. 2. The prefix may be retained, follo- 
wing immediately the preceding stem as in 6n-a-nub-o-de moustache, from 
On-a-maume lip and On-o-de hair. 3. The prefix of the second element of the 
compound may be absorbed into the stem of the first element, as in dn-u- 
kwo-tabe big toe, from On-u-ge foot and 6n-o-tabe head, the prefix -o- of the 
second element being combined with the stem -ge of the first element to make 
-kwo. 4. An infix, generally ? may be inserted between the stem of the first 
element and the prefix of the second, which is then retained, as in én-u-k- 
ti-none the arch of the foot, from On-u-ge foot and 6n-i-none the back of 
a thing. 

When the second element of a compound is a simple stem no connecting 
element is used, as On-u-g-dele footprint, from On-u-ge foot, and dele a mark. 

When the second element of the compound is a stem with the prefix -i-, 
this prefix is generally omitted from the compound. As we have seen, the 
function of this prefix is only to show the dependence of the object of whose 
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namé it forms part, and as this dependence is otherwise exhibited in a com- 
pound the prefix -i- becomes unnecessary, and may be omitted. In cases where 
it is retained as in 6n-u-k-ti-none mentioned above there is perhaps some 
special reason for this. On the other hand, when the prefix of the second 
element is one of the other four prefixes, -0-, -a-, -e- or -u- it is generally 
retained in one of the three ways mentioned above. Taking such a word as 
On-i-kwe-be meaning “‘to tie’ or “to make into a bundle”, it is found that 
the prefix -i- is omitted in compounds, such as dn-a-nito-kwe necklace (that 
which is tied round the neck) from 6n-a-nito neck, or dn-o-bi-kwe fist (the 
clenched hand) from 6n-o-bi hand. With this we may contrast such a com- 
pound as 6n-u-kwo-cane heel (n-o-ane occiput) where the prefix -o- of the 
second element is retained by absorption in the preceding stem, or 6n-u-k- 
fa-game the sole of the foot (6n-a-game palate) where the infix ¢ is made 
use of in order that the prefix -a- may be retained. This serves to confirm 
the view already expressed that while the prefix -i- has only a general function, 
the other four prefixes have each a special function in addition to the general 
function which they have in common with -i-. 

In a small number of compound words, where the first element con- 
sists of a stem with a radical prefix, the stem may be omitted from the com- 
pound and only the prefix be retained. As an example of this process we 
may consider some of the compounds formed from the word dn-e-je eye. The 
word is, as a matter of fact, rarely used by itself in this form, the organ being 
referred to as 6n-e-je-boi, from 6n-i-boi flesh. The eyelid is called 6n-e-bo-t'a-li 
from 6n-a-ti skin, the first element 6n-e-je-boi being contracted to 6n-e-bo. 
In exactly the same way the word for eyelash is dn-e-bo-t’o-de from 6n-o-de 
hair. In these cases it is seen that the stem -je, which is really the stem 
meaning ‘“eye’’, is omitted, only the characteristic prefix -e- being retained. This 
contraction may go even further. The supraorbital ridge is called dn-e-je-to- 
amone, from a word 6n-o-amodne which was not met with independently. To 
denote the hair of the eyebrow a further compound has to be made, 6n-e- 
to-mun-t’o-de. In full this word would be 6n-e-je-t’0-umdne-t o-de, and consists 
of three stems each with a prefix, and the infix ? twice repeated. The first 
stem -je (eye) is entirely omitted, and the second stem is contracted from 
-amone to -mun. It thus seems that in compounds the prefix of such a word 
as -e-je (eye) serves by itself to convey a reference to the object of whose 
name it is the prefix, with the result that the actual stem may be omitted. 

From this point we may return to an earlier example, in which it was 
shown that the prefix -o- could serve by itself to convey a reference to the 
head, as in On-o-dane skull. The references of the prefixes as regards parts of 
the human or animal body are as follows: 

-o- the head -a- the mouth -e- the eye -u- the foot. 


A few examples of compound words are here given. 
On-i-cig-boi the calf, from dn-i-cige leg and 6n-i-boi flesh 
On-i-cin-dane shin bone, from 6n-i-cige leg and On-i-daue bone 
6n-a-lan-dane tongue, from dn-a-lane mouth and 6n-t-dane 
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i -a-ne hole 
6n-o-dan-nane nostril, from 6n-o-dane skull and 6n-a-nane mat 
6n-i-bi-dane chin or jawbone, from dn-i-g-boi the cheek or the flesh of the face and 6n-i-dane bone 
6n-u-k-ti-none the upper surface of the foot, from 6n-u-ge foot and 6n-i-none the back of 
anything ane 
6n-e-je-kula-kwe-be to frown, from 6n-e-je eye, -kula a stem of unknown meaning and 6n-i- 
kwe-be to tie a 
6n-i-dan-wule-be to have rheumatism, from 6n-i-daue bone and Gn-i-wute-be to be in pain. 


The above brief notes do not, of course, exhaust the subject of word- 
formation in the Onge language. Many words could not be analysed and the 
principles of their formation therefore remain obscure. It was impossible, in 
the time at the present writer’s disposal to arrive at an adequate understanding 
of the grammar of the language, and until this is known. it is clear that it 
is not possible to treat the subject of this note in a final and systematic way. 

An alphabetical list of elements of the Onge language is given here. It 
has been thought better to give a few words, the meaning and formation of 
which are known with a considerable degree of certainty, than to publish a 
long vocabulary containing words of which the formation remains obscure, 
and of which in some cases the exact meaning may have been misjudged. 


a- a radical prefix, added to a stem to show that a dependent object is denoted, and deter- 
mining the reference of the stem to which it is prefixed. 

at a bow. It is used as the stem of a verb ai-be to shoot with a bow. 

-ba a verbal suffix. It may occasionally be used as a prefix as ba-u-u-ge it is your foot. 

-baro in i-baro good. 

-bare in 6n-i-bare a wound, sore or abcess. 

bato an atrow. 

-be the most common verbal suffix, generally used to form the present tense of the verb. 

bebele a butterfly. 

bedai a hut. (In the Aka-Bea language bud = hut.) 

-bi a stem denoting the arm and hand, as in 6n-i-bi-le arm, 6n-o-bi hand. 

-boi in 6n-i-boi the flesh or muscle of a human being or an animal, and therefore, meat, the 
inner layer of the bark of a tree. The flesh of any particular part of the body is referred 
to by compounds, such as 6n-i-bi-boi biceps, from 6n-i-bi-le arm, and 6n-i-cig-boi the 
calf, from 6n-i-cige the leg. 6n-i-boi by itself may be used to denote the flesh of the thigh. 

borore a species of biting fly. 

bucu a cooking pot. The same stem is found in the Great Andaman. Aka Bea buj, Aka-Jeru ped. 

-buj6 a stem meaning “to walk” as in 6n-1-bujo-be. 

-Cane a stem denoting the hinder part of a rounded object, as 6n-o-cane the occiput, dn-u-kwo- 
Cane heel. 

-€e apparently a verbal suffix but of uncertain meaning. 

-Cene a stem meaning blood, dn-a-cene blood. 

-ci a stem meaning to sneeze dn-a-¢i-be. 

-cige the stem of 6n-i-cige leg. 

cikwe a net. 

cilome the moon. 

Coboi a rat. 

Coge fish (the generic term). 

-Cu a particle of undetermined meaning, example /i-cu-le this is it, or here it is. 

dane a stem meaning “canoe”. It occurs also in compounds such as kubu-dane the name of 
a bamboo bucket. 

-dane probably the same stem as that meaning “canoe” but used with the prefix -i-. The word 
6n-i-dane when applied to a human or animal body means “bone”, but it has a wider 
and vaguer meaning as may be seen from the compound 6n-a-lan-dane tongue from 
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On-a-lane mouth. 6n-i-dane may also be used to refer to chips of wood such as those 
formed when cutting a bow. The stem -dane is very similar in its usage to the stem ta 
of Aka-Bea, foi of Aka-Jeru. 

-da a verbal suffix apparently having the same force as -be, as m’i-wule-da I am in pain. 

-da the stem of the verb to eat, 6n-i-da-be or Gn-a-da-be. 

-da a suffix apparently used as a diminutive as 6luga Monitor lizard, 6lug-da a small (baby) 
lizard of that species. 

-dale the stem of the word 6n-e-dale forehead. 

danai an adze. 

-de the stem of the word 6n-o-de hair, which refers to hair in general and to the hair of the 
head. The hair of the face is denoted by compounds 6n-i-bi-o-de beard from én-i-g-boi 
cheek (the flesh of the face); and 6n-a-nub-ode moustache, from 6n-a-nume lip. To shave 
the hair is either 6n-o-da-le-be or 6n-akwo-da-le-be. 

dele a mark, 6n-u-g-dele foot-print. 

dobo snake (the generic term). 

duboia rainbow. 

e- a radical prefix used in words denoting dependent objects. It scems to serve to convey a 
special reference to the eye. 

eakai a ghost or the spirit of a dead man. 

eke the sun. 

emai a mat, used chiefly for sleeping on. 

g or gi the personal pronoun third nerson singular, he she or it, as g’u-ge his foot, g°o-me 
his hand &c. 

-ga a verbal suffix, as in /i mijai-ga this is mine. 

-gage the stem of the word dn-a-gage breast 

-game a stem appearing in the words 6n-a-game palate, 6n-u-k-ta-game the sole of the foot. 

-ge a suffix, the force of which was not discovered; it is possibly really the same as -ga. 

-ge the stem of 6n-u-ge foot. In compounds the stem becomes k’- before the connective ¢’, as 
in 6n-u-k-ti-none the arch of the foot, 6n-u-k-t’a-game the sole of the foot. In com- 
pounds where the second element has the prefix o- and this is retained, it is absorbed 
in the stem -ge which thus becomes -kwo, the g- changing to k- and the w being intro- 
duced for euphony, as in 6n-u-kwo-tabe big toe, from 6n-o-tabe head. 

-ge the stem of the verb dn-e-ge-be to squeeze. 

-gini the stem of the verb 6n-i-gini-be to pinch. 

gobe or gwabe a stem meaning land or forest. The Little Andaman is called gwabe Voénge, 
that is “the land of men” or Onge. 

i- a radical prefix used in words denoting dependent objects. It seems to be the neutral prefix 
and does not modify the stem to which it is prefixed. That is to say it serves only to 
show that the word is the name of a dependent object, and does not convey any special 
reference as do the other prefixes a-, e-, o- and u-. 

-ijai or -ije a stem or particle meaning “belonging to”, as nvijai mine, gijai his, hers or its. 
It is possible that the 7 is really a separable element, in which case it should be written 
with a hyphen i-jai or t-je. It is exactly parallel to the corresponding stem or particle of 
the Great Andaman languages, -ia or iya of Aka-Bea, -ege of Akar-Bale, -ico of Aka- 
Jeru &c. es ’ 

inge water. The word “to drink” is injo-be, which would seem to be really in-jo-be, the -jo 
being separate stem. In this case it is possible that inge really contains two elements 
in- and -ge. The Great Andaman stem for “water” is ina (Aka-Bea) or ino (Aka-Jeru). 

-jagai the stem of oi-jagai long or tall. ne: 

-je the stem meaning “eye”. The eye itself is generally referred to by the compound 6-e-je- 
boi, from 6n-i-boi flesh. 

-ka a verbal suffix apparently exactly equivalent to -ga. 

kagaia a crab. 

-kalai the stem of oi-kalai white or light coloured. . 

kame a platform such as is used in the Little Andaman for sleeping on. 


4 Vol, 9 


50 A. R. Brown, M. A., 


ketkeikei a species of kingfisher. 

-kete the stem of Gn-o-kete-be to close, used to refer to such actions as closing the lid of 
a box &c. 

Rui a pig (sus andamanensis). 

-kulu the stem of i-kulu hot. 

-kutu the stem of 7-Rkutu big, large. 

-kwage a stem the exact meaning of which is obscure. It is found in On-i-kwage eat, On-i- 
to-kwage or 6n-i-V’o-kwage elbow &c. (In the last compound the stem of the first element 
On-t-bi arm, is omitted and the stem -kwage takes the radical prefix o- preceded by 
the connective ? or /’. It is possible that this stem is derived from. the stem -kwe to tie. 


-kwale a stem the exact meaning of which is obscure, found in 6n-i-kwale navel, 6n-o-bi-to- 
kwale the knuckle of the hand &c. (In the. last mentioned compound it is possible. that 
the syllable -to- should be -?o- being the radical prefix -o- preceded by the connective 
infix ?.) It is possible that the stem is derived from the stem -kwe (q. V.). 

kwarage rope. 

-kwe the stem of 6n-a-kwe tooth. 

-kwe a verbal stem meaning “to tie” or “to make into a bundle” and used in this simple 
meaning in dn-i-kwe-be as in Nane g’i-kwe-be he ties up a bundle. The stem occurs in 
a large number of compound words, of which a few examples are given below. 6n-a- 
nito-kwe necklace, from 6n-a-nito neck, Gn-i-bi-kwe armlet, from 6n-i-bi-le arm, 6n-o- 
nya-kwe bracelet, from 6n-o-nyage wrist, On-e-na-kwe belt, from 6n-e-na waist. In the 
above examples the word in each case describes that which is tied round a certain part 
of the body. 6n-0-bi-kwe fist, from 6n-o-bi hand, the stem -kwe here conveying the sense 
of “to clench”, dn-e-je-kula-kwe-be to frown, from On-e-je eye and an unknown verbal 
Stem -kula. 6n-a-lan-to-kwe-be to purse up the mouth as in whistling, from dn-a-lane 
mouth, the -to being probably a stem meaning to make tight. 

kwoiba the Hibiscus tiliaceus. 

’ a connective infix sometimes used instead of & as in Gwabe VOnge the name of the Little 
Andaman from gwabe land and onge men. 


-lage the stem of dn-o-lage knee. The same word is uscd to denote a certain kind of dance. 

-lane the stem of 6n-a-laye mouth. 

-le possibly a verbal suffix as in Ji-¢u-le this is it. 

-le occasionally used as a suffix to denote the plural as in 6n-o-me a finger or the barb of an 
arrow, On-o m-le fingers or barbs. 


-le a verbal stem meaning “to do” or “to make”. It is found in numerous compounds, as 


kwarag-le-be to make rope, from ‘kwarage rope, On-o-da-le-be to do the hair, from 6n- 
o-de hair. 


li this. 
du that. 


mm’ or mi the personal pronoun, first person singular, I, me or my, as in m°a-yo-be 1 am coming, 
m’o-tabe my head, m’ijai mine. 


“ma a verbal suffix as in m’onge-ma I am an Onge, or g’a-ti-be-ma It is called, or: What is it 
called? It is used either instead of -be or together with it. 

-me the stem of 6n-o-me the fingers of a hand or the barbs of an arrow. 

mone a torch, and hence applied to such a novel object to the natives as a lighted lamp. 

n’ or ni the personal pronoun third person plural, they, them or their, 

“na a stem referring to the waist or the loins as seen in On-e-na-kwe belt (from dn-i-kwe to 


tie), and 6n-e-na-boi buttocks, from dn-i-boi flesh. 
name firewood. 


naneé a bundle. The Andamanese wrap up their possessions in bundles by means of the leaf 
of a Licuala, and the name refers to such a bundle. 


-nane a stem meaning “a hole”, as for instance the hole of the bowl of a tobacco pipe. The 


compound 6n-o-dan-nane, from 6n-o-dane skull is interesting as it seems to be the usual 
name for “nostril”, Literally it means “the hole in the skull”. 
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none a stem meaning “the back of a thing”. When referring to the back of the human body 
it takes the radical prefix o- forming dn-o-none. In some compounds it has the neutral 
prefix i-, as in On-u-k-ti-none the arch or upper surface of the foot, from 6n-u-ge foot. 

-ntoko the stem of the verb 6n-a-ntokd-be to sit down. 

-hya a stem referring to the nose. The nose itself is called dn-i-riya-boi, from Onsi-boi flesh. 
The stem is obviously immediately expressive, a typical nasal sound being used to refer 
to the nasal organ. This is seen in the compound 6n-i-nyai-nye-ge to sniff. 

-ryage the stem of dn-o-nyage wrist. Like other words referring to the hand this takes the 
radical prefix o- instead of /-. In compounds the last syllable -ge is sometimes omitted 
as in On-o-nya-kwe bracelet or something tied round the wrist, from dv-i-kwe-be to tie. 

uw’ or mi the personal pronoun second person singular. Thou, thy or thee. 

-aito the stem of On-a-nito neck. 

-nka a verbal suffix, as in li-waia-nuka here it is. 

-anane a stem of which the exact meaning is difficult to define. 6n-a-nnane belly, On-o-bu- 
anane the palm of the hand, from 6n-o-bi hand. 

nonono the name of the green pigeon, obviously onomatopoeic. 

-aume the stem of 6n-a-nume lip. Like other words referring to the mouth it takes the radical 
prefix a- instead of /-. 

o- a radical prefix. 

odale bamboo. 

Oluga the name of the Monitor lizard, and also of a mythical being identified with the north- 
east monsoon. The Great Andaman name of the same mythical person is Puluga (Aka- 
Bea) or Biliku (Aka-Jeru). 

-omoka the stem of On-i-omoka-be to sleep. It is possible that the -ka is really not part of 
the stem, but is a separable element. 

On- a prefix having the force of a pronoun. It is prefixed to a word to show that the word 
denotes a part, a quality or an action of some object to which no definite reference is 
made. It may be translated by “something” or “somebody” as 6n-u-ge the foot of some- 
thing, 6n-i-wana-be somebody weeping. These are to be compared with g°u-ge his, her or 
its foot, that is the foot of some person or animal understood, or g’l-wana-be he is 
weeping, referring to some particular person. 

f a connective infix, used in forming compound words, as in 6n-i-bi-to-de beard from 6n-i-g- 
boi the flesh of the face, and 6n-o-de hair, or Gn-u-k-ti-none the arch of the foot, from 
6n-u-ge foot and dn-i-none the back of a thing. 

-tai the stem of i-tai small. 

-tanabe the stem of wo-tayabe many, much, plentiful. The w- here is euphonic and is dropped 
after a consonant as g’o-tanabe it is much, or there is plenty of it. It is possible that 
the last syllable -be is really the verbal suffix, in which case the word is not an adjective 
but a verb. 

-tabe the stem of On-o-tabe head. Like all words referring to the head, it takes the radical 
prefix o- instead of 7-, and it retains this prefix in compounds such as 6n-0-bo-tabe thumb 
(the head of the hand) the prefix o- being retained by absorbtion in the preceding stem 
-bi meaning “hand”. 

taia a paddle, used in propelling and steering a canoe in deep water. 

-ti the stem of on-a-¢i the skin of a human being or an animal, or the outer bark of a tree. 
The word retains the radical prefix a- in compounds, as 6n-e-bo-ta-ti eyelid, e-bo being 
contracted from e-je-boi eye. 

-ti the stem of 6n-a-ti-be to be named, as in m’a-ti-be | am named, or g’a-ti-be-ma what is 
it named? 

-to a verbal stem meaning apparently “to tighten”. It is found in many compounds such as 
ai-to-be to draw a bow, from ai bow, or Gn-a-lau-to-kwe-be to purse up the lips as in 
whistling. 

tole a basket. 

totote the wind. 

tuke fire. 
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u- a radical prefix, as is Gn-u-ge foot. 

uage the valve of a Cyrena used as a knife and scraper. 

uala the crow, Corvus macrorhynchus. 

uku ot ukui a bucket. 

umuge the name of the Imperial pigeon, obviously onomatopoeic. It may be compared with 
the Great Andaman words for the same bird which are also onomatopocic, murud (Aka- 
Bea) or mirid (Aka-Jeru). 

w frequently introduced for the sake of euphony before o and uw. 

wa or wai a stem or suffix denoting place as in /i-wai here, and lu-wai or lua-wai there, 
from Ji this and /w that. It may take a verbal suffix as /u-wai-anka there it is. 

-wana or -wane a verbal stem as in 6n-i-wana-be to weep, to cry or to sob, On-a-nti-wane-be 
to want, to desire a thing &c. 

-woia a stem meaning one, or by itself, as in g’i-wo/a it is one. 

wome dog. This stem is of interest. Dogs were unknown in the Andamans before the European 
occupation. The natives of Great Andaman refer to the times before the settlement of 
the islands as “the days without dogs” or “when there were no dogs”. Dogs have only 
been introduced into the Little Andaman comparatively recently. In a vocabulary obtained 
in 1790 from a Jarawa of the South Andaman, the word omay is given as the equivalent 
of ‘“jackall”. This is clearly the same stem as wéme. The Great Andaman word for “dog” 
is bibi, which I believe to be a recent invention. 

-wule a stem meaning “pain” as in Gn-i-wule-be to be in pain, 6n-o-d-ule-be to have a head- 
ache, 6n-i-dan-wule-be to have one’s bones aching (rheumatism) &c. 

-yo the stem of 6n-a-yo-be to come. 
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Der Ritus der Beschneidung unter den wma Xosa 
und ama Fingo in der Kaffraria, Siidafrika. 


Von P. ALBERT SCHWEIGER, O. C., Keilands, Kap-Provinz. 


] 


Der Ritus der Beschneidung wird von Seite der Xosa-Kaffern und Fingos 
als einer der wichtigsten in ihrem Leben angesehen, der auf ihre soziale Stel- 
lung von gré8tem Einflu8 und von weitestgehender Tragweite und Bedeutung 
ist. Da nicht nur die Heiden, sondern auch die Christen sich diesem Gebrauche 
unterwerfen, so ist es, abgesehen davon, daf das Studium dieses Ritus fiir 
die Ethnographie ein héchst interessantes und lehrreiches Hauptstiick liefert, 
fiir einen Missionaéar unumgdnglich notwendig, alle naheren Einzelheiten davon 
zu wissen, weil er erst dann ein kompetentes Urteil iiber die Moralitat des- 
selben zu fallen imstande ist. 

In Betreff der Frage der Erlaubtheit dieses Ritus unter den Kaffern vom 
christlichen Standpunkt aus, gehen die Ansichten weit auseinander. Die Mis- 
sionare, welche unter den Basutos wirken, pflegen die Beschneidung unter 
ihnen als eine apostasia a fide zu halten und behandeln ihre Christen dem- 
entsprechend, ob mit Recht oder Unrecht, kann und will ich hier nicht unter- 
suchen. Andere Missionadre unter anderen Kaffernstammen erlauben sie ihren 
Christen unter gewissen Bedingungen, wie z. B. dies bei den Jesuiten unter 
den hiesigen Xosa-Kaffern der Fall war, und ihnen schlieBen auch wir uns 
an. Da hingegen verschiedene unserer hochwiirdigen Mitbriider, die tibrigens 
weit von uns entfernt sind und mit den Gebrauchen der Xosa-Kaffern nicht 
geniigend bekannt sein diirften, grofe Bedenken betreffs der Erlaubtheit der 
Beschneidung hegen, so verschaffte ich mir alle naheren Details hiertiber, um 
iiber diesen Gegenstand ein sicheres Urteil fallen lassen zu kénnen. Das Re- 
sultat meiner Untersuchungen wird im nachfolgenden mitgeteilt werden. 

Ich lieB mir zuerst einen ausfiihrlichen kaffrischen Bericht von unserem 
Katecheten PETER Gipimi SALIwA! niederschreiben, besprach dann mit ihm noch 
dies und jenes, bis ich glaubte, ich hatte mir das ndtige Material verschafft, 
um iiber diesen Punkt hinreichend unterrichtet zu sein. Nebenbei bemerkt, 
PETER gehért dem grofen Xosa-Stamme der ama Gcaleka an. Nun findet sich 
aber die Beschneidung bei den abe Tembu, ama Ggika und ama Fingo vot. 
Wie ich mich in der Folge iiberzeugt habe, gibt es in Betretf der verschiedenen 
Zeremonien, die dabei eingehalten werden, bei samtlichen vier Stammen nicht 
die geringste Differenz. Ich las PeTER’s Bericht drei christlichen, zuverlassigen 
Mannem, die dem Gqika-Stamme angehoren, vor, und sie bestatigten mir, 
da® jedes Wort unseres Katecheten auf Wahrheit beruhe. Auch nahm ich noch 
verschiedene andere hochst glaubwiirdige Zeugen privatim iiber den namlichen 


' Vgl. iiber ihn ,Anthropos*, VIII (1913), S. 655. 
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Gegenstand vor und fand dabei, daf} PETER’s Bericht insofern mangelhaft war, 
da er mir tiber verschiedene kleinere und auch wichtigere Punkte keinen Auf- 
schlu8 gab, wohl deshalb, weil die Kaffern gewohnt sind, beim Weifen die 
Kenntnis vieler Dinge zu prasumieren. Ich lie mir in der Folge noch itiber 
eine Anzahl von Fragen, die in dieses Gebiet hineingehéren, ausfiihrlichen 
Aufschlu8 geben, und ich bin sicher, daB in diesem Berichte alles genau so 
angegeben wurde, wie es sich in Wirklichkeit verhalt. 

Die christlichen Kaffern unterscheiden sich von den heidnischen betreffs 
der Beschneidung insofern, dafS§ erstere eine Menge von Zeremonien, welche 
mit diesem Ritus fiir gewOhnlich verbunden zu werden pflegen, nicht mit- 
machen, und daf auch das ganze nachfolgende sogenannte umtshilo, d. h. die 
etwa sieben Monate andauernden taglichen Festlichkeiten, nach der Beschnei- 
dung von den Christen ganzlich unterlassen wird. . 

Bevor ich mich auf die nahere Beschreibung dieses Ritus einlasse, mdchte 
ich beziiglich der Moralitat der Beschneidung unter den vier oben erwahnten 
Kaffernstammen noch folgendes erwahnen: 

Da8 diese Sitte uns Européern barbarisch vorkommt, ist richtig; aber 
wir diirfen nicht ohne weiteres unsere Empfindung als Richtschnur in der 
Moral nehmen. Per se kann diese Sitte nicht siindhaft sein. Wie hatte sie Gott 
den Juden sonst empfehlen kénnen? Schlecht kann sie nur werden ex fine et 
circumstantiis. Sie ware schlecht, wenn sie ein Glaubensbekenntnis zum Zwecke 
hatte, das eine Verleugnung des christlichen Glaubens ware. Aber bei den 
Kaflern ist sie an und fiir sich nur Nationalsitte, wie der Zopf beim Chinesen 
oder das Ausziehen der vorderen Oberzihne bei den Batonga oder das Ab- 
schneiden eines Gliedes des kleinen Fingers der linken oder rechten Hand 
bei gewissen Volkstémmen, z. B. der Tambukki. 

Mifbrauche kénnen dabei betrieben werden und werden auch wirklich 
von den Heiden betrieben. Diese miissen natiirlich nach Kraften beseitigt 
werden. Aber versuchen, die Beschneidung selbst abzuschaffen, hieSe mit dem 
Kopf gegen eine Mauer rennen wegen der gravissima incommoda, welche 
ein solches Verfahren unmittelbar mit sich fithren wiirde. Jedenfalls ist soviel 
sicher, da8 ein solches Verbot nur Heuchler machen wiirde. Friiher oder spater 
wiirden die betreffenden sich doch beschneiden lassen und wiirden es dann 
mit einem falschen Gewissen tun. 

Auferdem wiirde dann auch noch, wie die Erfahrung dies zur Geniige 
bestatigt hat, heimlich der ganze Kult des umtshilo mitgemacht werden und 
so der greulichsten Unsittlichkeit Tiir und Tor gedffnet werden. Dabei ware 
auch der Vorbereitung zum Glauben ein nutzloses Hindernis in den Weg gelegt. 

Manche behaupten, daf die Beschneidung gut sei fiir die Gesundheit. 
Jedenfalls gab und gibt es auch Weife, die ihre Jungen aus diesem Grunde 
beschneiden liefen. 

Die grofen Nachteile, welche fiir die Kaffern daraus entstehen, da® sie 
sich nicht beschneiden lassen, sind hauptsachlich folgende: Sie werden fiir 
ihr ganzes Leben lang als Knaben angesehen und nicht nur von den Mannern, 
sondern auch von den Madchen als solche verachtet und verspottet. Sie werden 
gewisscrmagen als zivil Tote betrachtet, gehen aller Ehren verlustig, diirfen 
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keiner Versammlung von Mannern beiwohnen, man nimmt keinen Rat von 
ihnen an — lauter Nachteile und Strafen, die fiir einen Kaffern einfach ganz 
entsetzlich und furchtbar sind und fiir ihn ungefahr das namliche bedeuten, 
wie fiir einen Europder, der aus dem Zuchthaus entlassen ist, der noch ver- 
bleibende lebenslangliche Ehrverlust und das Stehen unter polizeilicher Auf- 
sicht. Endlich kénnen solche Unbeschnittene nicht heiraten; mindestens: aber 
ist, wenn sie je Gelegenheit zum Heiraten haben sollten, eine solche Heirat 
mit grofBen Schwierigkeiten und Nachteilen verbunden. 

Von verschiedenen, welche zwar die Verhaltnisse anderer Kaffernstamme, 
nicht aber die der Xosa-Kaffern, gut kennen, wird gegen die Beschneidung 
folgendes geltend gemacht: 

1. Die Kaffern pflegen zu unterscheiden zwischen einer Tat, die ekubo- 
neni kwabantu, d. h. angesichts der Menschen, und ekuboneni kuka Nkulu- 
nkulu, d. h. angesichts Gottes geschieht, mit anderen Worten: in den Augen 
des Kaffers kann eine Handlung vor den Menschen moralisch gut oder schlecht, 
folglich erlaubt sein, wahrend sie es in den Augen Gottes nicht ist. Durch 
den Akt der Beschneidung erhalt nun der angehende junge Mann das Recht 
und die Erlaubnis, gleichsam den Freibrief, den Pai, ekuboneni kwabaniu, 
angesichts der Menschen, unsittliche Handlungen nach Belieben verrichten zu 
diirfen, soweit nicht wieder ein anderes menschliches Gesetz damit tibertreten 
wird. Dieses menschliche Gesetz, respektive Recht gelte auch, so sagt man, 
nach der Ansicht des Kaffern betreffs der Christen. Letztere wissen zwar, daf 
dergleichen unsittliche Handlungen gegen das géttliche Gesetz verstoBen, sie 
klagen sich dariiber auch in confessionali an, ohne jedoch sich ernstlich eines 
Unrechtes bewuBt zu sein, da sie ja bei der Beschneidung einen Freibrief fiir 
dergleichen Handlungen erhalten haben. Der Missionar mag dagegen sagen, 
was er will, die Kaffern kiimmern sich einfach nicht darum, da ihnen ihre 
Gesetze und Gebrauche dieses Recht einraumen. Folglich ist die Beschneidung 
unter den Kaffern etwas intrinsece malum und vom moralischen Standpunkte 
aus ein fiir allemal zu verwerfen. 

Dagegen ist festzustellen, daB bei gewissen Gelegenheiten unter den 
ama Zulu und anderen Kaffernstémmen eine solche Unterscheidung zwischen 
einer Tat, respektive einem Gesetze oder Rechte angesichts der Menschen und 
angesichts Gottes' sich vorfinden mége, bei den ama Xosa und ama Fingo 
trifft sie jedoch hinsichtlich der Beschneidung ein fiir allemal nicht zu. Soviel 
ist sicher, daB nach der Anschauung der heidnischen Kaffern den Knaben vor 
der Beschneidung und den beschnittenen Burschen bis nach dem umtshilo der 
freie unsittliche Verkehr mit Madchen und ausschlieflich nur mit Madchen, 
ungestraft soweit erlaubt ist, als dieser Verkehr keine Folgen nach sich zieht 
(d. h. solange der Knabe oder Bursche das Madchen nicht schwanger macht). 
Nach dem umtshilo kénnen die neugebackenen Manner mit jeder beliebigen 
Person in geschlechtlichen Verkehr treten, nur diirfen dabei keine Kinder er- 
zeugt werden. Tritt letzteres ein, so wird es mit einer gewissen Anzahl von 
Rindern bestraft. Das ist der Standpunkt des hiesigen heidnischen Kaffern- 
Die Christen aber vertreten selbstverstandlich diese Ansicht keines- 


gesetzes. : 
lbst wiirden es einem Christen arg tibelnehimen, 


wegs. Ja sogar die Heiden se 
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wollte er sich diese Freiheit erlauben; denn nach ihrer Ansicht gilt dieses 
Recht nur fiir die Heiden, nie und nimmer aber dehnt es sich auch auf die 
Christen aus. 

2. Ferner wird eingewendet, daf}i nach dem Naturgesetz und positiven 
gottlichen Gesetz eine Knabe, respektive Bursche nur durch die Ehe zum 
Manne werden kann. Einen Akt zulassen wollen, der von den Menschen ein- 
gesetzt ist, um zu erklaren, da8 durch die Setzung dieses Aktes jemand zum 
Manne werde und da durch die Unterlassung desselben jemandem dieses 
Recht nicht zukomme, heift gegen das Naturgesetz und positive géttliche 
Gesetz handeln. Nun aber verhalt es sich so bei der Beschneidung. Also ist 
sie schlechthin unerlaubt. 

Darauf ist zu erwidern, daS dem allerdings so ware, wiirde der junge 
Mann durch die Beschneidung auch wirklich die Rechte eines Ehemannes er- 
halten. Dem ist aber nicht so. Durch den Akt der Beschneidung wird viel- 
mehr der kaffrische Bursche eine biirgerliche Person, ungefahr so, wie in 
Europa in den verschiedenen Landern die jungen Leute, welche eine gewisse 
Altersstufe erreicht haben, als majorenn erklart werden oder unter gewissen 
Bedingungen zu einer gewissen Zeit stimmberechtigt oder als Staatsbiirger 
anerkannt werden. Der Kaffer erhalt nun durch die Beschneidung das Pradikat 
»Mann* in dem Sinne, da8 er jetzt eine biirgerliche Person ist, den Ver- 
sammlungen der Manner beiwohnen, dort Antrage machen, seine Gegenein- 
wendungen vorbringen kann und das Recht hat, von jedermann als ein Mann 
angesehen und geachtet zu werden. Er wird, wenn man will, damit als majorenn 
und als stimmberechtigt erklart. Der junge Kaffer wird dann durch die Be- 
schneidung selbstandig, von seinen Eltern oder Vormiindern mehr oder weniger 
unabhangig, hat das Recht, sich fiir sich selbst Giiter zu erwerben und braucht 
sich, was das anbelangt, von niemandem mehr etwas dreinreden zu lassen, so- 
lange er nicht mit einem Gesetz in Konflikt gerat. Nur in diesem Sinne ist 
der Ausdruck ,Mann“ hier zu verstehen. 

3. Eine andere Einwendung gegen die Erlaubtheit der Beschneidung fiir 
christliche Kaffernburschen ist der Umstand, da8 sich auch diese wahrend der 
Zeit ihrer Heilung am ganzen Korper mit weifem Lehm beschmieren und 
sich in Ziegenfelle kleiden; das sei aber etwas ganz Heidnisches. 

Dem ist aber wiederum nicht so. Das Sich-weif8-Beschmieren am KOorper 
oder zuweilen nur im Gesicht ist eine weitverbreitete Sitte der ama Xosa. 
Das Gesicht oder einzelne Teile des Korpers oder auch der ganze Korper 
wird mit weiSem oder rotem Lehm bestrichen, um sich einmal gegen die 
brennenden Sonnenstrahlen zu schiitzen; die schwarze Hautfarbe der Kaffern 
ist der Sonnenglut mehr ausgesetzt als z. B. die unsere. Es ist doch eine 
allbekannte Tatsache, dag die schwarze Farbe fiir das Sonnenlicht weit emp- 
fanglicher ist, als irgend eine andere. Tun nun im allgemeinen die Kaffern 
in ihrer héchst mangelhaften Bekleidung wirklich ein Unrecht, wenn sie ihren 
Korper bestreichen? — Ferner sehen sie diese Manipulation als ein Ver- 
schénerungsmittel an, insofern die K6rperhaut, besonders im Gesicht, viel 
geschmeidiger und schoner werden soll. Und gerade das ist der einzige und 
cigentliche Grund, warum sich die Neubeschnittenen weif bestreichen. Sie 
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wollen hernach als schéne, junge Manner in der Offentlichkeit erscheinen ; 
und in der Tat sind sie hernach auch viel schéner als vorher, — Mag man 
das vom moralischen Standpunkt aus ansehen, wie man will, jedenfalls wird 
es nicht schlimmer und verwerflicher sein, als wenn europaische Herren und 
Damen sich nach der neuesten Mode oder auf was immer fiir eine Weise 
frisieren lassen, ihr Gesicht schminken, die Haare und den Bart pomadisieren, 
wohlriechende Essenzen gebrauchen und was immer tun, um ihre Schénheit 
in das vortrefflichste Licht zu stellen. 

Was dann den Umstand betrifft, daB sich die beschnittenen Burschen 
wahrend der Zeit ihrer Heilung mit Ziegenfellen bekleiden, so ist nicht aus 
dem Auge zu verlieren, daf diese Burschen wahrend der ganzen Zeit ihrer 
Heilung als unrein betrachtet und von anderen Menschen gemieden werden 
miissen. Sie gehen nun in Ziegenfellen, damit sie leicht erkannt werden konnen. 
Mit dem besten Willen kann ich auch hierin nichts Heidnisches oder eine 
grofe Unmoralitat erblicken, wenigstens keine grofere und nichts heidnischeres, 
als wenn sich die Europder auf Ballen und zum Karneval maskieren und ver- 
schiedene andere Sachen treiben. 

Ich wiederhole hier wieder, da8 wir die Kaffern nicht allzusehr mit unseren 
europadischen Augen betrachten diirfen. Sie sind ein Naturvolk und haben ihre 
ihnen eigentiimlichen Sitten und Gebrauche, die man noch lange nicht gleich 
immer als etwas heidnisches bezeichnen darf. Ob es iibrigens fiir einen Mis- 
siondér klug ist, gegen dergleichen indifferente Sachen mit Feuer und Schwert 
vorzugehen, und ob man bei einem so steinharten Volke, wie das der Xosa- 
Kaffern ist, viel oder iiberhaupt etwas gutes mit dergleichem Vorgehen erreicht, 
sind ganz andere Fragen. Es ist hier streng zu unterscheiden zwischen National- 
sitten und rein heidnischen Gebrauchen. Die christlichen Kaffern selbst, die 
ein Gewissen haben, halten sich scharf an diese Unterscheidung. Unter den 
verschiedenen Kafferntanzen zum Beispiel fiihren sie gewisse niemals aul; 
warum? Weil es heidnische Tanze sind. Wenn sich nun diese Burschen bei 
der Beschneidung mit weifem Lehm bestreichen und mit Tierfellen bekleiden, 
so haben wir es hier — mag es uns Europdern auch ein wenig stark vor- 
kommen —- noch lange nicht mit einem heidnischen Gebrauch, sondern mit 
einer puren Nationalsitte zu tun, deren Dasein auf verniinftige Weise, wie wir 
gesehen haben, begriindet werden kann. 

Nebenbei bemerkt, gehdren alle diese Dinge nicht zum Wesen der Be- 
schneidung; sie kénnen auch ganz gut ohne weiteres unterlassen werden. Das 
Wesentliche ist die Beschneidung selbst; mag sie wo immer und von wem 
auch immer gemacht werden, ob von einem Heiden oder Christen, von einem 
Schwarzen oder Weifen, das bleibt sich ganz gleich. Alle die Beschneidung 
begleitenden Zeremonien, alles was nach ihr folgt, z. B. das sieben Monate 
andauernde umtshilo, ist dabei unwesentlich und kann von den Heiden ebenso 
gut wie auch von den Christen ohne weiteres unterlassen werden. 

In der Tat gibt es auch nicht wenige Heiden, die es unterlassen. In 
Kimberley wurden zuweilen die dort in den Diamantenieldern arbeitenden 
Kaffern in groBem Mafstab beschnitten, ohne daf dabei irgend welche Zere- 
monien eingehalten wurden. Ein Augenzeuge hat mir das berichtet. Ob es 
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auch jetzt noch geschieht, kann ich nicht sagen. Vor den Augen cines jeden 
Kaffern, auch wenn sie ein europdischer Doktor vornimmt, ist diese Art der 
Beschneidung auch vollstandig giltig, und der so Beschnittene hat die nam- 
lichen Rechte wie jeder andere. 

Il, 


Gehen wir nun.zu dem Ritus der Beschneidung selbst iiber. 

Wir sprechen hier nicht von den Fallen, wo sie ganz privatim an ein- 
zelnen Burschen vorgenommen wird, sondern wo man sie Offentlich halt unter 
Beibehaltung samtlicher Zeremonien. 


Sobald sich mehrere Burschen von 17—20 Jahren vorfinden, die der Be- 
schneidung sich zu unterziehen haben, so beruft der Hauptling eine Ver- 
sammlung seiner Manner ein, um ihnen die Sache vorzulegen. In dieser Ver- 
sammlung werden der incibi (d. h. jener, der die Beschneidung an den Burschen 
vorzunehmen hat), die amakankata (d. h. die Aufseher, resp. Novizenmeister 
der Neubeschnittenen) und einige andere Manner gew4hlt, welche alles ndtige 
zu besorgen und herbeizuschaffen haben. Auch werden noch verschiedene 
andere Bestimmungen getroffen, z. B. wer das Haus fiir die abakweta zu bauen 
habe, wohin die isikweta zu verlegen sei usw. Die entsprechenden Bezeich- 
nungen werden sogleich erklart werden. 


Der ganze Ritus der Beschneidung wird mit dem Namen ubukweta be- 
zeichnet; die Burschen, die sich diesem Ritus unterziehen, heiBen abakweta, 
und der Ort, wo dieser Ritus vorgenommen wird und wo die abakweta zu 
verweilen haben, tragt den Namen isikweta. 


Was die Etymologie dieser drei verschiedenen Worte betrifft, so diirfte 
es schwer sein, einen sicheren Schlu8 zu ziehen. Fin eigentliches Verbum 
ukukweta von ubukweta gibt es nicht. Vielleicht findet sich die Erklarung 
dieser WoOrter im wkwalukwa selbst, das die eigentliche Bezeichnung fiir die 
Beschneidung ist. Ukwalukwa ist wiederum eine Ableitung von ukwalusa, 
d. h. das Vieh hiiten; urspriinglich bedeutete es: auf das Feld hinausgehen. 
Die Burschen, die sich beschneiden lieBen, muften vom Hause fortgehen 
und sich an einen isolierten Platz, fern von den menschlichen Wohnungen be- 
geben und dort ihre Zeit verbringen, bis sie geheilt waren. Ahnlich verhalt es 
sich ja auch noch heutzutage. Es wird fiir sie eine isikweta errichtet, d. h. ein 
Platz mit ein oder zwei Hiitten, welcher von den Wohnungen der iibrigen 
Menschen etwas getrennt ist und nur den abakweta reserviert bleibt. Jeder 
Mensch, besonders aber jede Person des anderen Geschlechtes, hat sich unter 
allen Umstanden von diesem Platze fern zu halten. Nur die amakankata (Auf- 
seher) und der incibi (Operateur) haben Zutritt. Der Grund der Trennung von 
den anderen Menschen liegt darin, da® die abakweta fiir so lange, als sie 
noch nicht vollstandig geheilt sind, als unrein angesehen werden. 


Wahrend der Zeit zwischen der Versammlung der Manner und dem Be- 
ginne der Zeremonien (gewohnlich einige Monate) bereitet sich jeder Bursche, 
der beschnitten werden Soll, sein festliches Kleid zu, das umhlambi und das 
isigcobo. Das umhlambi stellt eine Art von Bekleidungsstiick vor, das aus 
den Blattern der wilden Dattel oder der Palme zusammengefiigt wird. Diese 
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Oben: Abakweta-Kaffern im festlichen Ornate. 
Unten: Abakweta-Kaffern vor der tsikweta gleich nach der Beschneidung vor dem umtshilo, 
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Blatter werden zu einer langen Rolle verarbeitet, die beim Gebrauche um dic 
Lenden gewunden wird. Das isigcobo ist eine Kopfbedeckung, ebenfalls aus 
Blattern hergestellt. Sie hat eine Lange von zwei bis drei Fu8 und bedeckt 
vorne vollstandig das ganze Gesicht. Von dem oberen Teile des isigcobo 
miinden mehrere Palmpflanzchen in einer Lange von vier bis fiinf Fu aus. 

Auferdem werden noch an den Armen und Beinen die iskwinsi oder 
isitsaba befestigt, d. h. verschiedene schéne, buntfarbige Bander, die von 
zierlich zubereiteten Tierfellen um die Arme und Fii®e auslaufen und, auf den 
Boden herunterfallend, wie lange Schleppen nachgezogen werden oder lustig 
in der Luft herumflattern. Diese Bander wurden urspriinglich aus Tierhauten 
zubereitet, jetzt kaufen sich die Kaffern dieselben bei den Kaufleuten. 

Das ware also das festliche Kleid der abakweta, welches nur beim um- 
tshilo getragen wird. Das umtshilo ist der den abakweta eigentiimliche Tanz, 
den sie, nachdem sie vollstandig ausgeheilt sind, Offentlich vor zahlreich ver- 
sammelten Kaffern jeden Tag, solange die Festlichkeiten dauern, fast ununter- 
brochen auffiihren. Bevor sie sich mit ihrem festlichen Kleide schmiicken, 
wird der ganze Korper mit weifem Lehm reichlich bestrichen. 

Ihre gewohnliche Kleidung, die sie wahrend der ganzen Zeit ihrer Heilung 
und auch nachher, zur Zeit des umtshilo, jedoch nicht wahrend des Tanzes 
selbst, tragen, besteht aus eitrem Schafs- oder Ziegenfell; es hat keinen 
spezicllen Namen (ingubo yegusha = Schafsdeckc). 


Aufgabe der Frauen ist es, alles nétige Material herbeizuschaflen, welclies 
zum Bauen der isikweta fiir die abakweta erforderlich ist. Sie haben fiir die 
Weiden, Pfosten, Balken, fiir das Deckgras, die Bindemittel usw. zu sorgen, 
wahrend die Manner den Bau der Hiitten auffiihren. Gewohnlich werden zwei 
Hiitten gebaut, die ésutw und die unqu pantse. In der isutu halten sich die 
abakweta auf; das Wort isutu selbst bedeutet Gesellschaft, . Klub oder Kraal 
der abakweta. Die kleinere, die ungu pantse, dient fiir die Aufbewahrung der 
Lebensmittel. Beide Hiitten werden wie die gewdhnlichen Kaffernhiitten ge- 
baut, mit Ausnahme, daf der Boden nicht gestampft wird. Besondere Gebrauche, 
Opfer, Einweihungen u. dgl. sind damit nicht verbunden. Die Grofe der Hiitten 
richtet sich nach der Anzahl der abakweta; fiir mehr als zwanzig wird jedoch 
nicht gebaut. Sollten iiber zwanzig abakweta da sein, so werden die iiber- 
zahligen einem anderen Revier zugeteilt, d. h. es wird an einem anderen, 
aber ziemlich weit entfernten Platz (etwa drei engl. Meilen von der ersten 
isikweta entfernt) eine neue isikwefa errichtet. In diesen Hiitten finden sich 
auger dem iziko (Feuerherd), der, wie gewohnlich, ganz in der Mitte seinen 
Platz hat, keine besonderen Abteilungen und bestimmten Raumlichkeiten oder 
Stellen, die ihren eigenen Namen hatten. 


Nachdem alle naheren Vorbereitungen getroffen sind, versammeln sich 
die zu beschneidenden Knaben bei der /sutu, der grofen Hiittte der ési- 
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kweta. Eine bestimmte Ordnung oder Zeit, oder irgendwelche Zeremonien 
sind dabei nicht vorgesehen. Die einen kommen friiher, die anderen spater. 
Die Eltern der einen lieBen den Schutzgeistern (izinyanya) opfern, die der 
anderen nicht. Die Knaben erscheinen in ihrer gewéhnlichen Kleidung (roten 
Decken oder europdischer Kleidung). Von Hause werden ihnen trockener 
Mais und Kiirbisse verschafft, die sie selbst in die Hiitte mitbringen. Auch 
bekommen sie einige Kiihe, welche sie sich selbst zu melken haben. Utywala 
(Kaffernbier) wird ihnen jedoch nicht mitgegeben, noch diirfen sie sich selbst 
eines brauen, kénnen sich aber solches ungestraft stehlen. Uberhaupt ist ihnen 
wahrend der Zeit des ubukweta das Stehlen erlaubt. Ziegen, die sie auch von 
Hause mitbekommen, schlachten sie sich ebenfalls selber. Sie k6nnen von 
allen Dingen essen, nur wird ihnen geraten, sich des Honigs und der Bohnen 
zu enthalten. Sie erfreuen sich der gré8ten Freiheit. Erwischt man sie bei 
ihren Diebstahlen, so werden sie doch nicht bestraft; man wiirde es fiir ein 
Unrecht halten, sie bestrafen zu wollen. 

Der Zeitpunkt des ubukweta oder der Beschneidung beginnt gewohnlich 
im Dezember und dauert sechs bis acht Monate ununterbrochen fort. 

Wie schon erwahnt, wohnen sie wahrend dieser Zeit von den iibrigen 
Menschen abgesondert. Nachdem sie geheilt sind, héren sie sofort auf, unrein 
zu sein. Sie kénnen unter die Leute gehen, wohnen aber dennoch fiir ge- 
w6hnlich auch wahrend des umtshilo in der isikweta, abgerechnet die vielen 
Tanze, die sie tagsiiber bei den verschiedenen Kraaleigentiimern aufzufiihren 
pflegen, und die unsittlichen nachtlichen Zusammenkiinfte. 

Am Tage der Beschneidung wird zunachst abgewartet, bis die Sonne 
hoch am Himmel steht; dann miissen sie sich zum Flu8 begeben, um sich 
zu baden; unmittelbar hernach werden sie beschnitten. Der incibi, d. i. jener, 
der die Operation vorzunehmen hat, nahert sich jedem einzelnen der Knaben, 
die draufen im Freien vor der Hiitte auf dem Boden sitzen und bedient sich 
dabei eines scharfen Assegais. Die Operation selbst wird mit dem Namen 
isinyenye bezeichnet. Hat der incibi beim Schneiden einen Fehler gemacht, 
so mu er noch einmai schneiden, und dies so oft, bis alles gut vollbracht ist, 

Den Knaben wird eingescharft, da® sie wahrend der Operation nicht 
Schreien diirfen. Hat jedoch einer gar zu viel Angst, und fangt er an, vor 
Schmerz zu weinen oder zu schreien, so setzt sich ein Mann hinter ihn und 
halt ihn wahrend der ganzen Operation an den Armen fest. Ubrigens wird 
dieses Schreien oder Weinen nicht als eine Schande ausgelegt, und der Be- 
treffende wird deshalb von niemandem ausgelacht. 

Das abgeschnittene Hautchen wird dem Eigentiimer zuriickgegeben, damit 
er es heimlich verberge und in einem Ameisenhaufen vergrabe, wo es niemand 
finden kann. Es mu8 von den Ameisen aufgefressen werden, da man allgemein 
befiirchtet, da8, wenn jemand anderer das Hautchen fande, er es vielleicht 
wegnehmen, es behexen und dadurch bewirken kénnte, da der Eigentiimer 
sterben miisse. 

Nachdem die Bescheidung vor sich gegangen ist, treten die amakankata 
oder Aufseher der abakweta, respektive Novizenmeister, in ihr Amt ein. Ihre 
Aufgabe ist es, die Wunde ihrer Schiitzlinge zu bestimmten Zeiten zu be- 
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sichtigen und sie mit einer gewissen Gattung von Gras, das izigquntsa oder 
izicwe genannt wird, zu verbinden. Dieses Gras verursacht brennende, fast 
unertragliche Schmerzen, wenn es mit einer Wunde in Bertihrung kommt. 
Die weitaus gré8te Mehrzahl der Burschen pflegt noch jedesmal vor Schmerz 


laut aufzuschreien, sobald sie mit diesem Gras von den amakankata vet- 
bunden werden. 


Die amakankata haben auch fiir alle Bediirinisse der abakweta zu sorgen; 
einen eigentlichen Unterricht erteilen sie nicht. Die Annahme verschiedener 
Missionare, daf} die abakweta wahrend dicser Zeit oder auch zu einer anderen 
betreffs geschlechtlicher Sachen, der verschiedenen Gattungen der Wollust und 
des Sichverhaltens dabei u. dgl. unterrichtet werden, ist vollstandig unrichtig. 
Ex officio erfahren die Burschen wahrend dieser Zeit nichts. Die amakankata 
geben ihnen wohl Unterweisungen betreffs der einzuhaltenden Zeremonien 
wahrend des uwmtshilo, aber auch das nicht in Form eines Unterrichtes. Sie 
machen auch die Burschen auf ihre Fehler aufmerksam und bestrafen sie dafiir. 
Gewohnlich werden sie mit einem Stock auf die flachen Hande und auf die 
Arme geschlagen, ganz selten und nur ausnahmsweise auf andere Teile des 
K6rpers, z. B. auf den Riicken. Die abakweta miissen z. B., wenn sie einem 
Frauenzimmer oder einem Madchen begegnen, solange sie noch nicht geheilt 
sind, ihr Gesicht mit dem oberen Teile ihres Schaffelles bedecken. Unterlassen 
sie das, und sieht es der ikankata, dann besorgt letzterer es selbst, d. h. er 
nahert sich dem Schuldigen und zieht ihm die Decke iibers Gesicht. Fiir 
solche und dergleichen Unterlassungen koénnen sie dann geschlagen werden. 
Spezielle Gesange, wo bestimmte Worte zur Anwendung kamen, werden zur 
Zeit des ubukweta nicht gesungen. Die Burschen selbst singen dabei iiber- 
haupt nicht. 

Falls ein Bursche zur bestimmten Zeit noch nicht geheilt sein sollte 
oder auch, falls die anderen es bereits sind, er aber noch nicht, so versammeln 
sich die Manner und beschliefen, daB der noch nicht geheilte Bursche Offentlich 
vor einer grofen Anzahl von Menschen seine Siinden zu bekennen habe, 
damit er geheilt werden kénne. Will er sich nicht dazu bereit erklaren, so 
wird er so lange und so heftig geschlagen, bis er nachgibt und sich tiber 
seine Siinden anklagt, ob nun dieselben wirklich von ihm begangen wurden 
oder nur erdichtet sind. Die ama Xosa nehmen allgemein an, da® ein Bursche, 
der mit einer seiner Blutsverwandten geschlechtlichen Verkehr unterhalten habe, 
bei der Beschneidung zur festgesetzten Zeit nicht heilen konne. Diese Zere- 
monie des Siindenbekenntnisses wird von ihnen uwku-bula genannt und kommt 
auch sonst noch bei anderen Gelegenheiten zur Anwendung}. 


' Die Falle, wo von dem uku-bula Gebrauch gemacht wird, sind folgende: .Bula!* 
wird zu den beschnittenen Burschen gesagt, d. h. ,Bekenne deine Blutschande!“, wenn er nur 
Bula!“ wird zu einem Weib gesagt, sowie auch zu ihrem Manne, wenn der 
burt weigert, von der Mutterbrust zu nehmen, was gemafg 
ihres Aberglaubens daher kommt, da der Mann oder das Weib wenigstens in Piezo untreu 
gegen den anderen Teil gewesen ist. — Mbeteni abule!, d. h. schlagt sie, co ae eingestehen 
modge! — Uzibule ngokwake, d. h. er oder sie hat sich selbst als schuldig erklart. — Umfazi 
wake wazibula, d. h. sein Weib erklarte sich ftir schuldig. Jedoch dies ist nicht zu verwechseln 
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Die abakweta brauchen ein bis zwei Wochen, bis sie geheilt sind. Wahrend 
dieser Zeit verbleiben sie in ihrer Hiitte auf der ésikweta. Fine bestimmte 
Tagesordnung gibt es fiir sie nicht. Verlassen sie fiir eine kurze Zeit die Hite, 
so haben sie, falls sie Frauen oder Madchen sehen, ihr Gesicht zu verhiillen ; 
besonders diirfen sie niemals der eigenen. Mutter mit unverhiilltem Gesichte 
vor die Augen kommen. Unter sich selbst haben sie keine besonderen Ge- 
brauche, an die sie sich zu halten hatten. Daf8 unter ihnen selbst die meiste 
Zeit hindurch unreine Gesprache gefiihrt werden, ist ganz selbstverstandlich ; 
jedoch ist es ganz sicher, daf kein eigentlicher Unterricht iiber dergleichen 
Sachen von irgend jemandem ex officio erteilt wird. 

Nachdem die Burschen geheilt sind, beginnt das sogenannte umdshilo. 
Dies besteht wesentlich in den Tanzbelustigungen und Festlichkeiten, die fiir 
mehrere Monate lang der Beschneidung ununterbrochen Tag fiir Tag nach- 
folgen. Die abakweta, welche ausschlieBlich die Tanzer bilden, schmieren zu 
diesem Zwecke ihren Kérper mit weiSemLehm an, verzieren sich die Augen- 
brauen und die Stelle, wo der Schnurbart stehen soll, mit schwarzer Farbe, 
bekleiden sich mit dem umhlambi, der isigcobo und den iskwinsi oder der 
isitsaba und nehmen ein langes Rohr gleichsam wie ein Szepter in die Hand. 
Sie bereiten sich gew6hnlich in der isibaya (Viehkraal) fiir diesen Tanz vor. 

Die Musik dazu wird von den Frauen besorgt, welche, von den Burschen 
etwas entfernt, fortwahrend mit Stecken auf eine trockene Ochsenhaut schlagen 
und dadurch Téne hervorbringen, die dem Wirbeln einer grofen Trommel 
nicht unahnlich sind und auf eine ziemlich weite Entfernung hin vernommen 
werden kénnen. Es sind sechs bis acht Weiber, welche unausgesetzt auf diese 
von anderen ausgespannt gehaltene Ochsenhaut schlagen. Dieses monotone 
Schlagen wird auch wahrend der Nacht mit kurzen Unterbrechungen_fortge- 
setzt. Die ganze Zeremonie hat den Namen ukuyeyezela oder ukwenza ung- 
gonggo, d. h. Klopfen machen. 


Andere Weiber klatschen unterdessen fortwahrend in die Hande und 
singen; ebenso die anwesenden Madchen. Eigentliche zusammenhangende 
Worte werden dabei nicht gesungen. Es ist nur das sogenannte ukujoja 
(spr. ukudschodscha), d. h. wahrend von den Madchen und Frauen, die im 
Halbkreis um die abakweta versammelt stehen, eifrig in die Hande geklatscht 
wird, bringen sie zu gleicher Zeit den Vokal o in verschieden vibrierenden, 
kiirzer oder langer andauernden, musikalischen T6nen hervor, also ungefahr 
SO: 0-0-0--0---0---- usw. Dieser Gesang, verbunden mit dem Hande- 
klatschen, ist gar nicht so iibel zum Anhoren, auch nicht fiir europaische 
Ohren. Die einzigen Worte, die von Zeit zu Zeit wahrend des Gesanges ge- 
braucht werden, sind folgende zwei: ‘ntloko yenkewu -0-0-0. Die wortliche 
Bedeutung davon lautet: Kopf vom Kameraden, oder auch: Kopf von einem 


mit wazibula, d. h. sie gebar ihren Erstgebornen. 
hat das reflexive z/, letzteres bildet ein Verb fiir 
nicht reflexiv. Das ukubula erstreckte sich zu frii 
begangenen Inzest; heutzutage schlieBt es das Ges 


und dehnt sich sogar auch auf unreine Traume hit 
uhili aus. 


Ersteres wird von uku-bula abgeleitet und 
sich und heifit uku-zibula, das zi ist hier 
heren Zeiten nur auf das Eingestehen vom 
tandnis jeder Art von Unkeuschheit in sich 
isichtlich des impundilu, amamlambo und 
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Oben: Das uku ye ye zela der Weiber bei dem umtshilo-Tanz der avakweta-Kaffern. 


Unten: Der wmtshilo-Tanz der abakweta-Kaffern. 
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Schurken ! Damit werden jene Weiber, welche die Ochsenhaut zu schlagen 
haben, angefeuert und aufgefordert, da® sie lauter und heftiger zuschlagen 
sollen. Das ist die ganze Bedeutung dieser Worte. 

Am Tage, wo das umtshilo seinen Anfang nimmt, werden die Madchen 
gerufen, dafi sie sich zur isikweta begeben, um dort die Decken, respektive 
Schafs- oder Ziegenfelle der abakweta in Empfang zu nehmen und sie zu dem 
Kraal, wo der Tanz beginnen soll, zu bringen. Da den Madchen nicht erlaubt 
ist, die Hiitte der Burschen zu betreten, so werden ihnen die Decken heraus- 
geworfen. Die Burschen richten sich unterdessen fiir den Tanz her und be- 
kleiden sich mit den erforderlichen Sachen. Dann begeben sie sich zu dem 
Platze, wo der Tanz zuerst vor sich gehen soll. Die amakankata gehen voraus 
und nur die abakweta folgen, und zwar einer hinter dem andern im schénen 
Gansemarsch und mehr hiipfend als gehend. Die Madchen sind schon vorher 
mit den Decken am Platze eingetroffen; auch die Manner und Frauen er- 
warten die abakweta dortselbst. Nachdem letztere am Bestimmungsplatz an- 
gekommen sind, fangen die Manner zu schreien an, die Frauen und Madchen 
singen und klatschen in die Hande, die Burschen tanzen, die dazu eigens be- 
stimmten Weiber schlagen den Takt dazu auf ihrer ausgespannten Ochsenhaut, 
und von allen wird unterdessen eifrigst. utywal/a (Kaffernbier) getrunken. Nach 
Sonnenuntergang begeben sich die-Manner und Frauen in eine gewisse, fiir 
sie eigens bestimmte Hiitte, welche indluyamazibazana genannt wird, d. h. Haus 
der Miitter der Beschnittenen; dort wird das Saufen fortgesetzt und werden 
die schmutzigsten Sachen getrieben. Die abakweta und Madchen erhalten ihre 
eigene Hiitte, wo sie beisammenwohnen und mit vollster Zustimmung ihrer 
Eltern ohne irgend welche Beaufsichtigung tun kénnen, was ihnen beliebt. 
Bei dieser Gelegenheit lernen die jungen Leute und sogar auch die kleinen 
Kinder alle Gattungen von Siinden. Da® dabei auch die schmutzigsten Reden 
gefiihrt werden, ist wohl ganz selbstverstandlich. Das mag auch der Grund 
sein, warum die abakweta keinen eigentlichen Unterricht iiber dergleichen 
Sachen brauchen; denn diese Sachen hatten sie schon lange vorher perfekt 
gelernt. 

Diese Festlichkeiten und Orgien werden einige Tage lang auf diese Weise 
an und in jenem Kraale fortgesetzt. Hernach begeben sich die abakweta und 
alle Teilnehmer am Feste zu einem andern Kraal und verfahren dort auf die- 
selbe Weise wieder fiir einige Tage. Es wird der Reihe nach in der Folge 
jeder Kraal besucht, und wenn man damit fertig ist, so fangt man wieder von 
vorne an, bis die sechs bis acht Monate des wmtshilo abgelaufen sind. Auf- 
gabe des betreffenden Kraaleigentiimers, wo die abakweta mit den Festgasten 
fiir einige Tage verweilen, ist es, fiir geniigend Mais, Fleisch und utywala zu 
sorgen, da er sie zu bekdstigen hat. 

Vom Hauptling und seinen Raten wird ein Tag bestimmt, welcher den 
Abschlu8 des umtshilo bildet. Den amakankata und abakweta wird derselbe 
rechtzeitig mitgeteilt. Die Vater der abakweta kaufen neue Decken, jeder fiir 
seinen Sohn. Sobald der letzte Tag angebrochen ist, versammelt sich das Volk 
bei einem gewissen Kraal, der owakulosutu genannt wird, d. h. Heim der Ge- 
sellschaft. Unter den abakweta wird namlich einer gewahlt, der gewissermafen 


64 P. ALBERT SCHWEIGER, O. C., 


eine Art Hauptling unter den iibrigen vorstellt. An seinem Heimatskraal findet 
nun an diesem letzten Tage die Zusammenkunft der abakweta und der iibrigen 
Leute statt. 

Jeder Mann bringt die fiir seinen Sohn gekaufte neue Decke mit. Gegen 
Mittag werden die abakweta an einem passenden Platze in Reih und Glied 
aufgestellt und von dort aus von den Mannern zum niachsten Flu8 geiagt. Es 
ist ein Wettrennen im eigentlichsten Sinne des Wortes. Es soll sich dabei 
zeigen, wer als der erste und wer als der letzte am Flusse ankommt. In den 
Augen der Kaffern gilt es als eine grofe Schande, bei diesem Wettrennen als 
der letzte erscheinen zu miissen, und zwar ist es eine Schande sowohl fiir den 
Betreffenden selbst als auch fiir seine Eltern. 

Am Flusse wird sodann eine griindliche Waschung der abakweta vor- 
genommen, d. h. sie besorgen dies selbst jeder fiir sich, und dann begeben 
sie sich inmitten der Manner nach Hause zuriick. Bei dieser Gelegenheit wird 
ein Freudengesang (umhombe) von den Mannern und abakweta gesungen, 
SchieBgewehre werden abgefeuert, Stabe und Waffen von den Mannern iiber 
die abakweta gehalten, und mit grofer Freude begibt sich alles gemeinschaft- 
lich zur isikweta zuriick. Dort angekommen werden die Burschen von einem 
eigens dazu bestimmten Manne mit Butterfett eingerieben und damit zu Kriegern 
gesalbt. Sie werden hernach mit ihren neuen weifen Decken bekleidet und 
erhalten einen Stab (umnggay) als Zeichen ihrer Mannbarkeit. 

Das Bestreichen und Salben mit Butterfett hat iibrigens auch noch den 
Zweck, dai jedes Merkmal des weifen Lehmes, mit dem sie vorher wahrend 
der ganzen Zeit des umtshilo fortwahrend bestrichen waren und der wie eine 
harte Kruste der Kérperhaut anhaftet, vollstandig verschwinde; denn von dem 
alten Menschen darf bei dem jung gemachten Manne absolut aber auch gar nichts 
mehr zuriickbleiben. Sie haben jetzt ein ganz neues Leben zu beginnen und 
miissen sich von jedem Ding, das sie als abakweta besafen, trennen. Thre 
alten Kleider, Schmuckgegenstande und jedes andere Ding wurden genommen 
und in die Hiitte geworfen, in der sie wahrend des ububkweta gewohnt haben. 
Unmittelbar nachher macht sich alles auf den Weg zum Kraal des owakulosutu, 
wahrend das umhobe, der Freudengesang, wiederholt wird. Unterdessen wird 
die isikweta angeziindet, und werden alle Sachen der abakweta verbrannt. 
Es ist keinem erlaubt, auf die in Brand gesetzte Hiitte zuriickzublicken, da 
Sie, falls sie es wagen wollten, sich der Gefahr aussetzen, in ein gro®es Un- 
gliick zu fallen. Ein Kriegsgesang wird auf dem Wege zur owakulosutu an- 
gestimmt und gesungen, und Assegais und Stabe werden von den Mannern 
liber die Haupter der neugebackenen Manner gehalten. 

Am Kraale angekommen, beginnt ein grofes SchluBfest. Die alten Manner 
halten an die jungen feurige Ansprachen, wobei sie ihnen mit beredten 
Worten ihre Pflichten ans Herz legen, die sie dadurch, da® sie zu Mannern 
gemacht wurden, jetzt iibernommen haben. An einem auserwahlten Platz 
werden Matten ausgebreitet, worauf man sich niederlaft. Ein eigener dafiir 
bestimmter Mann richtet nun seine Ermahnungen an die abakweta. Unter 
anderen Dingen Sagt er ihnen folgendes: ,Ihr seid jetzt erwachsene Leute, 
wahre Manner mit allen diesbeziiglichen Rechten. Dementsprechend habt 
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ihr euch aber auch so zu verhalten. Ihr sollt nicht unniitz herumstrolchen, 
noch das Weib eures Nachbarn beriihren, d. h. nicht Ehebruch treiben. Ehret 
eure Eltern, respektiert eure Hauptlinge und dient ihnen mit Treue. Schaut 
auf eure Rinder und bebauet die Felder!“ 

Den Abschluf des Festes und tiberhaupt des umtshilo bildet die Installation 
der neuen Manner, d. h. sie erhalten von ihren Eltern und Freunden Geschenke, 
wie Ochsen, Ziegen, Geld, Schmucksachen, Kleidungsstiicke, Messer, Assegais, 
Perlenschniire, Feuerzeug usw. Sie werden sodann zu einer Hiitte gefiihrt, 
wo sie iibernachten kénnen. Am nachsten Morgen werden sie endgiiltig ent- 
lassen, um zu ihren Angehérigen nach Hause zuriickzukehren. 


1 --- 
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Tierkreisforschungen. 
Von FERDINAND Bork, K6nigsberg i. Pr. 


I. Indonesisch-indische Tierkreise. 


Teils durch unmittelbare Einwirkung, teils durch allmahliches Weiter- 
sickern hat die indische Kultur einen bedeutenden Einflu8 auf die indonesische 
Welt ausgeiibt. So ist, um nur weniges herauszugreifen, die Spinnerei, die We- 
berei, die Metallbearbeitung, die Schrift der Batak auf Sumatra indisches Lehn- 
gut. Bei diesen mehr materiellen Dingen hat es aber sein Bewenden nicht 
gehabt: die Gedankenwelt dieses Vélkchens ist nicht minder indisch durch- 
trankt. Zahllose Zauberbiicher, pustaka (pustaha) genannt, vermitteln indischen 
Aberglauben, und die religidsen Vorstellungen der Batak sind, wie ich in den 
Verhandlungen Deutscher Naturforscher und Arzte (82. Versammlung)! nach- 
gewiesen zu haben glaube, eine Mischung dreier Schichten, die samtlich von 
Indien aus ihren Weg nach dem Siidosten gefunden haben diirften. Der gleiche 
Sachverhalt wird, wie kaum ausgefiihrt zu werden braucht, fiir die ganze indo- 
nesische Welt anzunehmen sein. — 

Zu dem Kapitel der indischen Entlehnungen gehéren die verschiedenen 
Reihen von sieben oder acht Tieren, die zum Wahrsagen oder dergleichen 
verwendet werden, und die zuerst der Innsbrucker Gelehrte F. R6ck als Tier- 
‘kreisformen angesprochen hat?. R6cx’s Beweis, da8 die malaiischen und 
sumatranischen Tierkreisformen mit den Tieren der indischen acht Regionen 
verwandt sind, erscheint mir einwandfrei, weniger iiberzeugend sind dagegen 
seine Ausftihrungen tiber die Urform des Instrumentes, die meines Erachtens 
einer Nachpriifung bediirfen. AuSerdem ist einiger Stoff neu zu verarbeiten, 
den Rock nicht beriicksichtigt hat, weil er ihm in fremdem Gewande ent- 
gegentrat. ; 
Rock’s Tierkreisforschungen verbindet mit den meinigen der Gedanke, 
da8 all die vielen Tierkreisformen, so verschieden sie auch sein mégen, 
auf eine Urreihe zuriickgehen miissen; nur darf man nicht, wie es bisher 
tiblich war, an den unvereinten Namenreihen haften bleiben, sondern mu 
aus ihnen die jeweiligen Instrumente zu erschlieSen Suchen, von denen aus 
man rtickwarts schreitend bis zu dem Urinstrumente gelangen kann. Auf diesem 
Wege haben wir unabhangig von einander eine Abart det Tierkreisinstrumente 
ermittelt, die aus einem duferen Ringe von acht Tieren und einem inneren 
Kreise von vier Tieren bestehts, Bei aller Verschiedenheit im einzelnen ist die 
innerliche Ubereinstimmung nicht zu verkennen. Ebenso haben wir die gleichen 
Ursachen fiir die so sehr wechselnde Entwicklung der einzelnen Tierbilder 
angenommen und eine Menge gleicher Einzelergebnisse gefunden, die eine 
gewisse Gewa4hr fiir die Richtigkeit der Methode bieten diirften. 

Wie aber kann man aus Namenreihen die fraglichen Instrumente 
ermitteln? Eine in jedem Falle giiltige Regel gibt es leider nicht, da, von 


* Leipzig, F.C. W. VOGEL, 1911, Bd. I, Heft 2, S. 96 ff. 


* F. ROck, Der Paldozodiakus, die prahistorische Form unseres Tierkreises. Memnon, 
Bd. VI, Heft 2/3. 


* Vgl. ROCK, Orient. Lit.-Ztg., 1912, Sp. 391, und Bork, Orient, Arch., 1912, S. 3, 4, 8. 
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Verderbnissen abgesehen, eine Namenreihe gelegentlich von einem Instrumente 
auf ein zweites, andersartiges umgesetzt worden ist, und von einem zweiten 
auf ein drittes. Da jede Art von Instrumenten besondere Ablesungen gestattet 
und so die urspriingliche Reihenfolge verandert, so ist es schwer, in einem 
solchen Falle den Zusammenhang mit der Urreihe zu finden, zumal wenn diese 
auch erst gesucht werden muf. In vielen Fallen aber kommen nur zwei Instru- 
mentarten in Frage. Alsdann hilft das zeichnende Verfahren mit Zirkel 
und Stift. Ein Beispiel aus verwandtem Gebiete: 

Wenn man aus der bekannten Reihe der Wochentagsplaneten die beiden 
groBen, Sonne und Mond, ausscheidet, so entsteht die Reihe 1. Mars, 2. Merkur, 
3. Jupiter, 4. Venus, 5. Saturn. Daneben findet sich bei Astrologen und Ka- 
balisten eine andere Reihenfolge 1. Saturn, 2. Jupiter, 3. Mars, 4. Venus, 
5.Merkur?. Denkt man sich die erste Reihenfolge auf dem Umfange eines Kreises 
in gleichen Abstanden angeordnet, so mu8 
man, um die zweite zu erhalten, 1. riick- 
warts gehen, 2. immer einen Namen iiber- 
springen. Es entsteht, wie Abb. 1 zeigt, das 
Pentagramm. So kann man zeichnend 
feststellen, daS die eine Reihenfolge ein 
kreisférmiges, die andere ein durch die 
Kreissehnen gebildetes fiinfeckiges Instru- 
ment voraussetzt. Das eine Mal geht man 
dem Kreisumfange nach, das andere Mal 
den Sehnen. Weiteres iiber die Reihen der 
Wochentagsplaneten wolle der geneigte 
Leser in meiner Studie ,Wochentags- Abb. de 
planeteninstrumente‘ 2 nachlesen. In der- 
selben Weise werde ich im folgenden die Namen der malaiischen, indischen 
usw. Tierkreise, die wir F. ROck’s Belesenheit verdanken, zu einem System 
zusammenzuschlieBen suchen. 

Wenn ein Tierkreis von Volk zu Volk wandert, so wird er in der 
Regel mehr oder minder verandert. Stati eines Lowen sehen wir einen Tiger, 
statt eines Sperbers einen Raben, einen Falken, ein Huhn, eine Gans oder 
anderes mehr auftreten. Da gerade die Instrumente gewandert sind, und diese 
vermutlich Abbildungen trugen, so haben die neuen Besitzer derselben die 
Bilder gedeutet, so gut sie es vermochten’. Auch die Verschiedenartigkeit der 
Fauna des Ursprungslandes und des entlehnenden Gebietes sind in Rechnung 
zu stellen. Mit diesen Erklarungen sind aber nicht alle Verschiedenheiten der 
Tierkreisreihen zu begreifen. Wenn sich z. B. statt eines Huhnes eine Schlange 
findet, statt des Hundes ein Krokodil, statt des Fisches ein Bar (Affe), so 
wird dies wohl eher darauf zuriickzufiihren sein, da die betreffenden beiden 
Tiere mit einem und denselben Gotte in Verbindung gebracht worden sind 
und so fiir einander eintreten konnten. Welche Gotter das in jedem Falle ge- 


1 Vgl. ATHANASIUS KIRCHER, Oedipus Aegyptiacus Peomooon Me Classe Vie. 
? Das Weltall, 1913, S. 230ff. Vgl. A. JEREMIAS, Handbuch d. altor. Geisteskultur, S. 99 ff. 
4 Vel. dazu F. ROCK, a. a. O., und Bork im Orient. Arch. III. 
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wesen sind, wird man erst spater erkennen kénnen, wenn aller Stoff verarbeitet 
worden ist, wovon wir noch weit entfernt sind. 

Diese grundsatzlichen Vorbemerkungen sollen zeigen, da8 die bisherigen 
philologischen Hilfsmittel die Tierkreisforschung nicht zu férdern vermégen, 
daf man vielmehr die letztere vor allen Dingen in eine Instrumenten- 
forschung wird verwandeln miissen. AuSerdem reichen die bisher ver- 
arbeiteten Stoffe gar nicht aus. Weite Gebiete sind bisher ganz unbestellt 
geblieben, wie man aus der zweiten und dritten Arbeit weiter unten ersehen 
kann. Was wir brauchen, ist ein umfassenderer Tatsachenstoff und eine bessere 
Methode. Die nachstehenden Ausfithrungen, die zum Teile auf Rock’s grund- 
legenden Ausfiihrungen fufen, wollen nach beiden Richtungen hin die Wissen- 
schaft ein wenig férdern. 

ALFRED Maass gibt in der Zeitschr. f. Ethn. 1910, S. 750 ff., in seiner 
Arbeit tiber , Wahrsagekalender (kutiki) im Leben der Malaien Zentral-Sumatras“ 
zwei Achtstabetierkreise bekannt, die trotz einiger Verschiedenheiten auf die 
gleiche Urform zuriickzuftihren sein diirften. Die Namen stimmen, wie die 
folgende Zusammenstellung lehren mag, nahezu vollig iiberein. R6ck’s Gleich- 
setzungen, die auf dem von ihm erschlossenen Instrumente, dem magischen 
Kreuze, beruhen, treffen nur in den Nummern 1 Tiger, 2 Krokodil, 6 Fisch 
mit den meinigen zusammen. 


Galah salapan Bilderhandschrift! 

1 Tiger 2 Tiger 

2 Krokodil 1 Krokodil 

3 Hirsch 6 Biiffel 

4 Zibetkatze 3 Katze 

5 Ziege 7 Ratte 

6 Fisch 5 Fisch 

7 Schlange 

8 Huhn 4 Falke 


Die Zibetkatze als Entsprechung der Katze halte ich fiir durchaus 
mdglich, da beide Tiere eine gewisse Ahnlichkeit haben und auf ungenauen 
Abbildungen wohl miteinander verwechselt werden kénnen (s. weiter unten). 
Da der Stier und der Hirsch fiir einander eintreten kO6nnen, nimmt auch 
Rock an*. Der Biiffel ware danach als Lesart des Stieres aufzufassen. 


Wenn endlich die Ziege eine Lesart des Bockes darstellen kénnte, so 
tiberrascht mich die Variante Ratte gar nicht, da ich im Orient. Arch. III, 
S. 1 ff., die Entsprechung Maus-Ratte-Bock in mehreren Tierkreisen festgestellt 
habe. Ebenda ist auch auf die Entsprechung Huhn-Sperber hingewiesen. 

Um das System dieser Tierkreise zu entratseln, reicht aber der bisher 
herangezogene Stoff nicht aus. In Ostasien, Agypten und anderswo werden 
Tierkreisreihen zur Zeitbestimmung gewahlt, unter anderem zur Be- 
zeichnung der Tagesstunden; daher z. B. der Name Dodekaoros. Nun macht 


" Die arabischen Ziffern geben die Stellung des Tieres innerhalb seiner Reihe an. 
* Memnon VI, S. 158 und namentlich Anm., 2. 
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A. Maass im genannten Aufsatze auf zwei derartige Tierstundensysteme auf- 
merksam, von denen das eine leider ein Bruchstiick ist: 


Vormittag 6— 7 Fisch Vormittag 4 Huhn 
9—10 Tiger i 5 Fisch 
. 11—-12 Drache 7 Hirsch 
Nachmittag 11— 1 Schlange P 8 Krokodil 
E 3— 4 Frosch F 9 Ziege 
i o— 6 Elefant Nachmittag — Lowe 
., — Katze 
5 8 Schlange 


Beide Systeme sind verschieden. Das zweite und vollstandigere geht 
auf den Galah salapan zuriick; nur steht statt des Tigers der Lowe, eine 
Variante, die ROck in seinem Stoffe ansprechend als auf die nordwestliche 
Herkunft der Reihe deutend erklart hat. In Nordwestindien kommt der Lowe 
vor, im Siiden der Tiger. Die Katze statt der Zibetkatze — eine Gleichung, 
die hier véllig einwandfrei ist — diene dazu, 
meine oben ausgesprochene Gleichung zu 
stiitzen. 

Weitaus wichtiger als diese vollstandige 
Reihe ist das Bruchstiick von sechs Namen, 
von denen drei ganz abweichen, der Frosch, 
der Drache und der Elefant. Der Frosch 
diirfte, da hier zum Teile Ablesefehler vor- 
zuliegen scheinen, ein verlesenes Kroko- 
dil sein, der Drache kénnte kaum etwas 
anderes als eine Zibetkatze sein. 

Vergleicht man die Reihenfolge des 
Stundensystems Fisch, Tiger, Drache, 
Schlange, Frosch mit der des Galah sala- Abb. 2. Die Zahlen um die Peripherie herum 
pan, so mu man auf letzterem immer um geben die Reihenfolge des Galah salapan an, 
drei Stellen weiter gehen, wahrend im die den Sehnen folgenden Zahlen die des 

} Tierstundensystems. 
Stundensysteme die Tiere unmittelbar auf- 
einander folgen (vgl. Abb. 2). Daraus folgt, da die Reihenfolge des sechs- 
namigen Stundensystems auf ein sternférmiges Instrument zuriickgeht. 
Die fehlenden drei Tiere — auf der Abbildung durch gestrichelte Sehnen be- 
zeichnet — mii®ten nach dem Galah salapan Ziege, Huhn und Hirsch sein. 
Statt ihrer haben wir den Elefanten. 

Der Elefant ist aber keine Lesart eines der drei genannten Tiere, wie 
es aus den von ROcK behandelten acht Regionen der Inder und der malaiischen 
Category of the eight beasts hervorgeht. Beide Tierkreise haben neben dem 
Rinde (= Hirsch), dem Esel (= Ziege) und dem Raben (= Huhn) noch den 
Elefanten. Dagegen fehlt ihnen der Fisch. 

Daraus folgt, da® der Elefant keine Lesart, sondern ein selbstandiges 
neuntes Tier ist, das in die sumatranischen Abarten der indischen Tierkreise 
einzufiigen ist, wie entsprechend der Fisch in die Reihe der indischen Tiere 


der acht Regionen und in die ,Category". 
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Acht Regionen Category 
1 Huhn 1 Schlange 
2 Katze 2 Biiffel 
3 Lowe 3 Léwe 
4 Hund 4 Hund 
5 Stier 5 Rind 
6 Esel 6 Esel 
7 Elefant 7 Elefant 
8 Rabe 8 Krahe 


Handelt es sich aber um neun Tiere, so wird man das von Rock heran- 
-gezogene magische Kreuz, das die meisten, zum Teil naheliegenden Glei- 
chungen geradezu zerstért, wie seine Zusammenstellung? zeigt, als Urinstru- 
ment fallen lassen miissen. Es mu ein Instrument ersonnen werden, das neun 
Namen enthalt und so beschaffen ist, daB es alle erhaltenen Lesarten, sofern sie 
nicht ganz verstiimmelt sind, abzulesen gestattet. Vor allem kommt es darauf 
an, die Stellung des Elefanten innerhalb der Reihe der Tiere festzustellen. 

Ordnet man die acht Tiere des Galah salapan auf dem in neun Teile 
geteilten Umfange eines Kreises an, und setzt man versuchsweise zwischen 

Huhn und Schlange den Elefanten ein (Abb. 3), 
so kann man von diesem Instrumente die Reihe 
der 8 [+ 1]* Stundentiere ablesen, wenn man 
die neun Punkte durch Sehnen zu drei gleich- 
, Seitigen Dreiecken verbindet und jedes Drei- 
¢ eck fiir sich liest: Dreieck I: 1 Huhn, 2 Fisch, 
~ 3 Hirsch; Dreieck Il: 4 Krokodil, 5 Ziege, 
[Elefant*]; Dreieck Ill: 6 Lowe, 7 Katze, 
® 8 Schlange. 
ay Damit gewinnen wir ein Instrument, das 
in anderer Auspragung in den trigonalen 
, Aspekten der Astrologen vorliegt. Hier 
ger (pul bilden Widder, Léwe, Schiitze den trigonus 
Abb. 3. igneus; Stier, Jungfrau und Steinbock den 
trigonus terreus; Zwillinge, Wage und Wasser- 
mann den trigonus aereus; Krebs, Skorpion und Fische den trigonus aqueus 
(vgl. Abb. 4). 

Von einem Instrumente, wie es Abb. 3 bietet, kann man die verschie- 
densten Reihen ablesen, je nach der Lage des Ausgangspunktes, der Richtung 
des Weitergehens, und je nachdem man den Ausgangspunkt des zweiten und 
dritten Dreiecks wahlt. Versuchen wir, von der gleichen Art von Instrumenten 
ausgehend, die sieben Namen der Bilderhandschrift abzulesen, nachdem 
wit den Elefanten und die Schlange ergainzt haben. Um die Ablesung mit der 
vorigen auszugleichen, beginnen wir mit dem Falken. Dreieck I: 4 Falke, 


BAT La :O20S, 1159) 
* Erganzungen stehen in [{]. 


* So z. B. auf einer Kupferplatte der Pagode von Chellambaram (GINzEL, Handbuch d. 
math. u. techn. Chron., I, S. 87, Anm. l). 
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0D Fisch, 6 Biiffel; Dreieck II: [Elefant], 7 Ratte, 1 Krokodil; Dreieck II: 

2 Tiger, 3 Katze, [Schlange] (vgl. Abb. 5). . 
Nunmehr wage ich auch die sechs Stundentiere auf neun zu erganzen 

und von dem Instrumente abzulesen (Abb. 6). Dreieck I: [Huhn], [Hirsch], 


Abb. 4. Der aufere Ring gibt die Hauser der Planeten an, wobei 
Sonne und Mond zusammengeflossen sind. Im inneren Ringe stehen 
die Tierkreiszeichen. In der Mitte sind die vier Dreiecke. 


1 Fisch; Dreieck Il: 2 Tiger, 3 Drache, 4 Schlange;, Dreieck Ill: 5 Frosch, 
[Ziege], 6 Elefant. 

Auffallend an allen drei Ablesungen ist, da8 immer zwei Dreiecke in 
einer Richtung herum, das dritte in entgegengesetzter gelesen werden muf. 


einmal ein Instrument gegeben, das eine dufere Namen- 


Moglicherweise hat es 
ine innere, verkehrt zu lesende von dreien besessen hat, 


reihe von sechs, und e 
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wie ich es fiir die Wochentagsplanetenreihen ahnlich wiederhergestellt zu 
haben glaube}. 

Ist die fiir sumatranische Verhaltnisse ausreichende Instrumentenart (Abb. 3, 
5, 6) im allgemeinen richtig, so mu8 es méglich sein, ein ahnliches Gerat zu 

Clefant entwerfen, von dem man die Tiere der 
acht indischen Religionen und der 
»Category“ ablesen kann. Zu erganzen 
ist der Fisch. 

Ein solches Instrument ist nur még- 
lich, wenn man fiir das Krokodil den 
Hund einsetzt, den Elefanten und das 
Rind ihre Stelle wechseln la8t und alles 
in gleicher Richtung liest (Abb. 7). Drei- 
eck I: 1 Huhn, 2 Katze, 3 Lowe; Drei- 
eck Il: 4 Hund, 5 Stier, 6 Esel; Drei- 
eck Ill: 7 Elefant, 8 Rabe [Fisch]. 

Abb. 7. Die Namen des Kreisumfanges sind HS TOES AUST aie 
die indischen, die dem Sterne eingeschriebenen Lesarten 1—3 der Category haben 
die Abweichungen der ,Category‘. den Fisch, lassen aber den Elefanten 
weg. Statt des Huhnes tritt einmal der 
Neumond ein, statt des Rindes der Hirsch, statt des Lowen der Tiger 
(wie auf Sumatra), statt des Hundes das Krokodil (wie auf Sumatra), statt 
des Esels die Ratte (wie auf Sumatra), statt des Raben ein Vogel oder 
Drache. Die Reihenfolge der Namen ist also die indische, die Namen selber 
dagegen sind in drei Fallen den sumatranischen gleich. Die Varianten 1—3 
nehmen also eine Mittelstellung ein. 

Endlich seien noch die acht Tiere in ROLLENHAGEN’S Marchen ge- 
nannt, die, wie ROck scharfsinnig beobachtet hat, ebenfalls in diesen Kreis von 
Tierkreistieren gehdren kénnten. Die Lesarten dieser deutschen Variante stehen 
naturgema8 weiter ab. Statt des Raben haben wir die Gans, statt des Ele- 
fanten den Wolf, statt des Baren den Fisch. Der Wolf an Stelle des Ele- 
fanten ist aus der nordischen Tierwelt heraus zu begreifen. Gans und Rabe 
sind als Ablesungsfehler méglich, wenn nicht eine spatere Systematisierung 
im Norden den Ausgleich geschaffen hat, den Rock feststellen méchte: ,Die 
Tiere ... sind deutlich ihrem natiirlichen Wesen entsprechend zusammen- 
gestellt: auf zwei pflanzenfressende Haustiere, Ochs und Esel, folgen die 
zahmen Raubtiere Hund und Katze, darauf zwei Hausvégel und zum Schlusse 
zwei wilde Raubtiere. « 

Wenn auch die Einsetzung des Baren auf solchem Ausgleiche beruhen 
kann, so mdéchte ich doch darauf hinweisen, da® Fisch und Bar im Sinne 
des alten Weltbildes, das ich im Orient. Arch., Ill, veréffentlicht habe, Wasser- 
tiere sind und vermutlich fiir einander eintreten konnten. 

Auch diese acht Tiere lassen sich von der gleichen Instrumentenart 
ablesen (vgl. Abb. 8). Zu erganzen ist der Lowe, der mit der Katze zusammen- 


" Das Weltall, 1913, S. 238, Abb. 12. 
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gefallen zu sein scheint, da an seiner Stelle die Katze auftritt. Allerdings ware 
es denkbar, daf an des Léwen Statt im Norden der Luchs gestanden hatte, 
wie ich es, von anderem Stoffe ausgehend, 
im Orient. Arch. Ill, als Vermutung ausge- 
sprochen habe. Luchs und Katze kénnen 
auf Abbildungen leichter zusammenfallen 
als Katze und Léwe. Die Reihenfolge ist: 
Dreieck I: 6 Gans, 7 Wolf, 8 Bar; Drei- 
eckml= 1Ochs.4 2 Eself 3°Hunds Drei- 
eck Ill: 4 Katze [katzenahnliches Tier], 
5 Hahn. . 


Somit hat sich ergeben, daf ein be- 
stimmter Typ von Tierkreisinstrumenten 
von einem unbekannten Punkte aus einen 
weiten Weg zuriickgelegt hat. Als die beiden 
Endpunkte der Wanderung miifiten wir 
nach unserem heutigen Wissen Deutschland und Sumatra ansehen. Es handelt 
sich aber sicher nicht um das Instrument allein: eine Fiille des Aberglaubens 
hat es auf seinem Wege begleitet, da das Instrument nachweislich hier und 
da zum Wahrsagen gedient hat und noch dient. 

Ehe ich weiter gehe, mochte ich eine kurze Zusammenstellung des Stoffes 
geben, damit der Leser noch einmal alles nachpriifen kann. 


ROLLEN- Inder : Malaiische 
HAGENS acht Ween Var. I—3 Sumatra 
Marchen Regionen ROCKS 37 ROCK, S. 158 
= Katze Biiffel Katze Katze (Zibetkatze, Drache) 
Wolf Elefant Elefant 2= Biiffel (Hirsch) 
Hund Hund Hund Krokodil Krokodil (Frosch) 
Katze Lowe Lowe Tiger Tiger (Lowe) 
Gans Rabe Krahe Vogel (Drache) Falke (Huhn) 
Ochs Stier Rind Hirsch Elefant 
Hahn Huhn Schlange Huhn (Neumond)  Schlange 
Bar == — Fisch Fisch 
Esel Esel Esel Ratte Ziege (Ratte) 


Die von F. Rock entdeckte Wanderung dieser besonderen Art von Tier- 
kreisen war mir als Bestaétigung meiner eingangs erwahnten Anschauungen 
von der Zusammensetzung der religidsen Vorstellungen der Batak sehr will- 
kommen. Ich méchte darauf hinweisen, da8 G. HUsING in seiner ,lranischen 
Uberlieferung“? durch indische Vermittlung nach Sumatra gelangten mytho- 
logischen Stoff nachweist, dessen nachststehende Parailelen bei den Nord- 
germanen zu finden sind. 

Finer Abart der sumatranischen Tierkreise, dem Galah salapan, kann 
man noch heute die lange Wanderung anmerken, tragt er doch noch baby- 


1 Die eigenartigen Abweichnngen des ROLLENHAGEN’schen Marchens lassen es geraten 
erscheinen, diesen Satz nur mit Vorbehalt auszusprechen. Varianten des Marchens werden ver- 
mutlich eine klare Antwort bringen. 

? Leipzig, J. C. HINRICHS, 1909. 
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lonischen Staub an sich. Der Galah salapan besteht, wenn man von den 
acht Tieren absieht, aus einem windrosenartigen, achtstrahligen Sterne, der 
rechts neben der Sichel des abnehmenden Mondes steht. Der Zweck solcher 
Instrumente ist, das sei hier nochmals betont, das Erforschen der Zukunit. 
Ein Babylonist wird beim Anblicke des Galah salapan unfehlbar an das alt- 
babylonische Zeichen <k? erinnert werden, dessen Bedeutung asipu Beschwoérung 
ist. Indessen ist doch zu beachten, da® das untere Horn der sumatranischen 
Mondsichel eine eigenartige Verdickung aufweist, die nichts Zufalliges sein 
kann. Sie findet sich namlich auch sonst dort, wenn z. B. statt des Sternes 
das Pentagramm auftritt, wie auf der Abbildung eines zu magischen Zwecken 
verwendeten Schliissels, iiber dessen langen Hals sich ein-Mondkreis hinzieht. 
Zur Rechten sieht man das Mondgesicht (erstes Viertel), links das Pentagramm 
mit der blattartigen Verdickung an seinem unteren Ende?. Es ware nicht un- 
moglich, da® die Verdickung die Sonne bezeichnete, da also das Ganze die 
bekannte babylonische Dreiheit Sonne, Mond und Venusstern ware. 


So wie hier die Sonne als Rudiment auftritt, so wird sie bei den 
Zigeunerinnen Serbiens in noch eigenartigerer Weise mifverstanden. Wenn diese 
sich in anderen Umstanden fiihlen, so umgeben sie ihren Leib mit einer Binde 
aus den Schwanzhaaren eines Esels, auf die mit roter Baumwolle ein Stern 
und das erste und letzte Mondviertel gestickt sind®. 


Statt des Pentagramms wird gelegentlich auch die Hand als magisch 
wirkend angesehen. Sie bildet in der heutigen islamischen Welt als Nach- 
bildung in Metall oder Glas, haufig auch in Verbindung mit der Mondsichel 
(,Hand der Fatme“) einen wirksamen Schutz gegen den bésen Blick‘, und 
haufig wird eine derartige Hand iiber Tiireingangen eingemauert. 


II. Der Totemismus von TSaudyo. 


In meiner Arbeit , Weitere Verbindungslinien zwischen der Alten und der 
Neuen Welt“ (Orient. Arch. III) glaube ich etwa folgenden Entwicklungsgang 
der Tierkreise ermittelt zu haben. Die Entwicklung scheint mit einem Welt- 
bilde zu beginnen, das in der Mitte die Erde zeigt, wahrend im Norden der 
Wind, im Osten das Holz (also wohl der Wald), im Siiden das Feuer (also 
wohl die Sonne), im Westen das Wasser (also wohl das Meer) liegt. Aus diesem 
urspriinglich wohl geographischen Bilde wurde allmahlich ein solches der 
fiinf Elemente Feuer, Wasser, Erde, Luft und Holz. Letztere wurden mit 
vier Gottern in Tiergestalt in Verbindung gebracht. So entstand der erste Tier- 
kreis, der sich auf die Festlegung der Weltecken beschrankte. Aus den 
vier Weltecken wurden dann acht. So entstand das System der neun Tier- 
bilder, deren mittelstes wieder das der Erde ist. Das Tier der Erde ist bei 
den Chinesen das Rind, bei den Dakota — das sei hier nachgetragen — der 


* Vgl. BARTON, The origin and development of Babylonian Writing | (Leipzig, J. C. HIn- 
RICHS), S. 123, unter Nr, 49]. 

* Vgl. S. SELIGMANN, Der bése Blick I, S, 170, Abb. 22, rechts unten. 

* S. SELIGMANN, a. a. O. IE, S.254. 

* S. SELIGMANN, a. a. O. Il, S. 168 ff. 
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Biiffel1, Die beiden Systeme von fiinf und neun Tieren miissen lange neben 
einander bestanden haben. Schlieflich aber wurden sie zu einem Systeme von 
dreizehn Tieren zusammengeschlossen. Dieses bestand anfangs aus drei Teilen, 
dem Erdtiere in der Mitte, einem inneren Ringe von vier, und einem 4uferen 
Ringe von acht Tieren. Durch Ausmerzung eines Bildes entstand daraus der 
uns gelaufige Typus des Tierkreises von zwo6lf Tieren. 


Daneben gibt es natiirlich zahlreiche Seitenentwicklungen. Die ur- 
spriinglich flachenhaften Tierkreise von neun, dreizehn und zw6lf Tieren 
werden zu richtigen Kreisen und werden auf kreisférmige, sternformige, wind- 
rosenartige u. a. Instrumente tibertragen. 


Ferner habe ich bei den Sunji und den Irokesen feststellen zu kénnen 
geglaubt, da®B sich die Tierkreise, die hier wie in Peru die Grundlage der 
totemistischen Stammesgliederung geworden sind, eine Herabminderung 
der Tiere auf neun gefallen lassen muften, als eine nordeuropaische Kultur- 
welle das System der neun Welten, das uns allen aus der Edda gelaufig ist, 
bis nach Amerika trug. Wahrend aber die Irokesen den Tierkreis ahnlich wie 
es soeben fiir Indonesien, Indien und ROLLENHAGENS Marchen wahrscheinlich 
gemacht worden ist, auf acht Tiere herabsetzten, fiihrten die Sunji die alte 
Zwélizahl durch Neubildung von drei Vogelnamen wieder durch und er- 
weiterten den Tierkreis nachmals durch Einfiihrung von Pflanzennamen auf 
neunzehn Gestalten. 

Alles dies fiihre ich hier aus, damit sich der Laie eine Vorstellung machen 
kann, mit welchen Moéglichkeiten die Tierkreisforschung zu rechnen hat. 

So wie bei den Sunji und anderen Indianern ist der Totemismus von 
TSaudyo (Togo), itber den wir durch FR. Wo r’s gediegene Arbeit? aufge- 
klart werden’, astraler Herkunft. Leider sind. die sprachlichen Auskiinfte 
Fr. WoLr’s nicht immer ausfihrlich genug. Man modchte z. B. gerne etwas 
fiber die Bedeutung der dreizehn Totemnamen erfahren (mola, dikéni, turé, 
wuru, dudolewe, weterd, fafand, sisé, luwo, daro, tagbebu, koli, gbohuda), in 
denen wahrscheinlich ein Tierkreis steckt. Wichtig ware es auch, die Totems 
der Klassen 4—13 kennen zu lernen, die noch manches Ratsel in sich bergen 
diirften. 

Die Totems der ersten drei Klassen, fiir deren vollstandige Mit- 
teilung wir Fr. WOLF sehr zu danken haben, sind folgende: 


Klasse | Klasse Il Klasse Ill 
1 Schlange 5 Erdeichhérnchen 8 Hund 
2 Buschschwein 6 Hund 9 Pferd 
3 Pferd 7 gestreifte Maus 10 Buschschwein 
4 Esel 11 Affe 
12 Eidechse 


1 Vgl. J. O. Dorsey, A Study of Siouan Cults, XI" Annual Report of the Bureau of 
Ethnology to the Secretary of the Smithsonian Institution, S. 534: ... the buffalo is specially 
associated with the earth. Among the Dakota the buffalo and the earth are regarded as one. 


2 Anthropos* VI, S. 449ff. ea 
3 Der Gedanke, da® in den weiter unten zu behandelnden Totems ein Tierkreis steckt, 


stammt von F. ROcK (briefliche Mitteilung). 
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Diese bilden einen Tierkreis von zw6lf Tieren. Scheidet man die Dop- 
pelungen, 8 Hund, 9 Pferd, 10 Buschschwein, aus, die in der Zusammen- 
stellung kursiv gedruckt sind, so ergibt sich folgender Kreis von neun Tieren: 
1 Schlange, 2 Buschschwein, 3 Pferd, 4 Esel, 5 Eichhorn, 6 Hund, 7 Maus, 
8 Affe, 9 Eidechse. 

Die Neunzahl der Tiere diirfte auf einen nordischen Kultureinflu8 deuten. 
Das System des Tierkreises von TSaudyo geht auf eine Urform zurtick, die 
der Reihenfolge nach dem kirgisischen Tierkreise gleicht, den Namen 
nach dem iranischen (ostasiatischen) am nachsten verwandt ist, aber drei- 
zehn Tiere hat. Ich bemerke dazu, da8 sich die kirgisische Reihenfolge, die 
anscheinend sehr alt und weit verbreitet ist, auch im Aufbau des meSikanischen 
Tierkreises (vgl. Amerika und Westasien, Or. Arch. III) und im Aufbau der 
eddischen Gétterburgen (Weitere Verbindungslinien usw., Or. Arch. Ill) geltend 
macht. 


Urform TSaudyo 
(Iran. Namen in kirgis. Reihenfolge) 


Huhn (Sperber) 


1 Affe 8 Affe 
Schaf (Ibis) 
2 Pferd (Krokodil) 3 Pferd 
Ochs (Stier) 
3 Maus (Bock) 7 Maus 
4 Schwein (Kater) 2 Buschschwein 
o Hund 6 Hund 
6 Schlange 1 Schlange 
7 — 5 Erdeichhérnchen 
8 Drache, Krokodil (Kafer, Krebs) 9 Eidechse 
9 Hase (Esel) 4 Esel 


Tiger (Lowe) 


Die obige Ubersicht bringt auf der linken Seite neben den iranischen 
Namen in Klammern die der Dodekaoros. Rechts stehen die Entsprechungen 
aus TSaudyo. Die hier nicht vertretenen Tiere Huhn (Sperber), Schaf (Ibis), 
Ochs (Stier) und Tiger (Lowe) sind links nicht mit Nummern versehen, 

Die Ubersicht ist Zugleich ein Rekonstruktionsversuch, insofern dem 
iranischen Tierkreise ein dreizehntes Tier eingefiigt worden ist, das dem Erd- 
eichhérnchen von TSaudyo entspricht. Die Einfiigung an der angegebenen 
Stelle ergibt sich aus dem klar erkennbaren System der Entsprechungen. Wenn 
man in der Ubersicht rechts von Nir 170 2° von. 7 3, von 3 zu 4 usw, 
gelangen will, so mu8 man immer einen Namen iiberspringen. Dieses Gesetz 
legt einerseits die Stelle fest, wo das Eichhorn in den Tsaudyo-Entsprechungen 
stehen mu8 und weist anderseits in der daneben stehenden Urform die Liicke 
zwischen Schlange und Drache nach. 

Die Frage des Zusammenhanges des TSaudyo-Tierkreises mit der Urform 
lauft, wie der Leser bemerkt haben wird, wie alle Tierkreisfragen auf die Er- 
mittlung des in Frage kommenden Instruments hinaus. Die Rekonstruktion 
dieses ist sehr einfach (vgl. Abb. 9). Geht man dem Umfange des Kreises 
nach, so erhalt man die oben durch Ziffern bezeichnete Reihenfolge der Ur 
form; folgt man den Sehnen, so erhalt man die von TSaudyo. 
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i Die Namen des Instruments von TSaudyo stehen denen der iranischen 
Reihe sehr nahe. Die Namen Pferd, Maus und Buschschwein allein ge- 
ntigen zum Beweise naher Verwandtschaft, da die Entsprechungen der Dode- 
kaoros sehr weit abliegen. Ganz ebenso 
ist die Eidechse neben dem Drachen, 
bzw. Krokodil zu werten, die ebenfalls fiir 
nahe Verwandtschaft mit dem iranischen 

: ; ; OS 
Kreise spricht. Die Perser nennen das be- © 
treffende Tierkreiszeichen nehenk ,Kroko- + 
dil‘. Die Chinesen verstanden unter dem 
Drachen urspriinglich auch nichts anderes, 
wie aus einer von CHAVANNES ans Licht 
gezogenen Bemerkung eines chinesischen 
Schriftstellers hervorgeht: ,Le dragon est 
un reptile écailleux, il vit dans l’eau1.« ax 

Nur der Esel gehért nicht dem ira- 
nischen Namensysteme an, sondern dem 
der Dodekaoros. In diesem Punkte haben die kirgisische und die iranische 
Reihe eine gemeinsame Sonderentwicklung erlebt. 

Fiir die Ethnologie hat der immer weiter auszubauende Nachweis, 
da der Totemismus letztlich auf antiken Tierkreisen beruht, eine nicht zu 
unterschatzende Bedeutung. Fiir das historische Verstandnis des To- 
temismus ergibt sich daraus ein Weg, der unmittelbar zu den Gedanken schaf- 
fenden Kulturvélkern des Altertums — man wird vielleicht an die Babylonier 
und Assyrer und ihre kulturellen Meister, die Sumerer, denken diirfen — 
fiihrt. Die Erforschung des Wesens des Totemismus wird aus der Ge- 
stirnwissenschaft des Altertums die wichtigsten Erkenntnisse schépfen. Wenn 
man heute noch vor den durch den Totemismus bedingten Ehehindernissen 
usw. wie vor einem Ratsel steht, so wird man schon jetzt an die guten und 
bésen Einwirkungen der Gestirne denken diirfen, an die das Altertum glaubte. 
Denn die Tierkreistiere sind, wie man langst weif, Gestirne (vgl. F. Bott, 
Sphaera) und haben als solche auch Einflu8 auf die Menschenschicksale ausgeiibt. 

Der Gedanke, da der Totemismus seinen Weg in die Tierkreisforschung 
hinein und so eine feste Grundlage finden konnte, scheint augenblicklich in 
der Luft zu liegen. Nicht nur hat F. ROcK in seinem Aufsatze iiber den Palae- 
ozodiakus (Memnon VI) ihn angedeutet, sondern auch von dem Wiener Ge- 
lehrten W. ScHuLtz liegt mir eine briefliche AuSerung gleichen Inhalts vor. 

Andererseits wird die Tierkreisforschung als Sonderwissenschaft durch 
die Hilfe der Ethnologie und namentlich durch die der letzteren zu Gebote 
stehenden Stoffmassen wesentlich gefordert werden. 


any 
\ SY 
of 


III. Ein Tierkreis aus Westafrika. 


Wenn sich im Totemismus von TSaudyo ein Tierkreis findet, dessen 
nachste Verwandte ungefahr in Mittelasien zu Hause sind, so wird es sicher- 
lich unverfalschte Tierkreise auch heute noch in Westafrika geben. In der Tat 


‘ Toung Pao, 1906, S. 52. 
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hat J. DAHse in der Zeitschrift fiir Ethnologie 1911, S. 67ff. auf zwei west- 
atrikanische Tierkreise hingewiesen, die sich auf Kalebassen aus dem Berliner 
Museum fiir V6lkerkunde befinden!. Von diesen ist der auf S. 68 abgebildete 
entzifferbar, da er auf eine ahnliche Reihe von 13 Namen zuriickzugehen 
scheint, wie ich sie bei der Entratselung des Totemismus von TSaudyo er- 
mittelt habe. In der Mitte der Darstellung sind zwei sich kreuzende Eidechsen. 
Ringsherum laufen die 13 Gestalten des Tierkreises, Krokodil, Schlange, Doppel- 
schwert, Biiffelkopf, abnehmende Mondsichel und Venus, Fetischstuhl, zwei 
Menschen, Baum mit Vogel (so!), Schmetterling, Plejaden, Antilope, ,Sonnen- 
tad“, Kranich. Von diesen gehort das sechsspeichige Sonnenrad nicht eigentlich 
zu dem Kreise, sondern vielmehr in dessen Mitte. Zwei andere astrale Symbole, 
die Plejaden und der Mond mit Venus haben augenscheinlich zwei urspriing- 
lich vorhanden gewesene Tiere verdrangt. Die beiden Menschen scheinen mir 
zusammenzugehoren und die ,Zwillinge“ darzustellen, als deren Entsprechungen 
ich den Hahn (iran.-kirgis.), den Sperber (Dodekaoros), die Kiichlein (Kam- 
bodscha), und zwei Végel (Mosaik vom Monte Celio) ermittelt: zu haben 
glaube*. Uber dem Baume der Kalebasse sehe ich die rohe Darstellung eines 
fliegenden Vogels. Baum mit Vogel habe ich mit Riicksicht auf einen Tier- 
kreis von Kambodscha als Entsprechung des Hundes angesehen® und auf das 
Mosaik vom Monte Celio verwiesen, das ebenfalls einen Baum mit Vogel auf- 
weist. Besondere Schwierigkeiten macht die Gleichsetzung des Schmetterlinges, 
des Doppelschwertes und des Fetischstuhles. Letzteren habe ich wegen der 
Tatsache, da8 im meSikanisch-mittelamerikanischen Kalender, dessen altwelt- 
liche Herkunft ich erwiesen zu haben glaube‘, das Zeichen des vierzehnten 
Tages entweder ,Jaguar“ oder ,Zauberer“ hei®t, mit Tiger (Léwe) gleich- 
gesetzt. 

Wenn man von den dreizehn Gestalten das ,Sonnenrad« streicht, so bleiben 
fiir die Vorlage nur zwdlf Tiere iibrig. Von den dreizehn Tieren der » Urform“ 
fiir TSaudyo mu8 man zundchst ein Tier ausscheiden, und zwar das Pferd 
(Krokodil). Die folgende Ubersicht zeigt an erster Stelle die Urreihe von TSaudyo 
mit den iranischen Namen und denen der Dodekaoros in Klammern dahinter. 
Das Pferd scheide ich bei der Numerierung aus. An zweiter Stelle stehen 
die Gestalten unseres Tierkreises, an dritter und vierter endlich die des west- 
afrikanischen auf der Kalebasse. 


Urform fir TSaudyo Tierkreis Westafrikanischer Tierkreis 
1 Huhn (Sperber) Zwillinge 7 Zwei Menschen 
2 Affe Krebs 5 Mondsichel u. Venus 
3 Schaf (Ibis) Wassermann 13 Kranich 
Pferd (Krokodil) Fische 
4 Ochs (Stier) Stier 4 Biiffelkopf 
5 Maus (Bock) Widder 10 Plejaden 
6 Schwein (Kater) Lowe 3 Doppelschwert 
7 Hund Jungfrau 8 Baum mit Vogel 


' Der siidafrikanische Teller (S. 71) scheint eher eine Mondstationenreihe zu enthalten. 


Orient. Arch., Ill, und Orient. Lit.-Ztg., 1912, Sp. 460. 


> Orient. Lit.-Ztg., 1912, a. a. O. u. Mitt. d. Vorderas. Ges. 1913, Heft 3, S. 7 ff. 
“ Orient. Arch., III. 
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Urform ftir TSaudyo Tierkreis Westafrikanischer Tierkreis 
8 Schlange Wage 2 Schlange 
9 11 Antilope 
10 Drache, Krokodil (Kafer) Skorpion 1 Krokodil 
11 Hase (Esel) Schiitze 9 Schmetterling 
12 Tiger (Lowe) Steinbock 6 Fetischstuhl 


Die obige Zusammenstellung ist schon eine Art von Rekonstruktion. Sie 
bietet die von vornherein als wahrscheinlich geltenden Gleichungen in ge- 
sperrtem Drucke. Die Beobachtung, da8 die westafrikanischen Nummern 
1 Krokodil, 2 Schlange, —, 4 Biiffelkopf, —, 6 Fetischstuhl im Vergleich zu 
der Urform fiir TSaudyo einem Gesetze folgen — es sind die paarigen Num- 
mer 10, 8, —, 4, —, 12 mit den Liicken an den gleichen Stellen — ergibt 


Abb. 10. Der aufere Ring enthalt die Namenreihe der ,Urform‘, 
der innere und die Mitte die Bilder des Kalebassentierkreises. 


als Ausfiillung dieser Liicken die Gleichungen 3 Doppelschwert (= 6 Schwein 
[Kater]). und 5 Mondsichel mit Venus (= Affe). Die Griinde fiir die so sonderbare 
Wandlung der Gestalten dieser Gleichungen kénnen wir noch nicht ermitteln. 
Es lage wohl nahe, die fehlenden unpaarigen Nummern der Urform 
ebenso in fortlaufender Reihe aus der obigen Zusammenstellung abzulesen. 
Das ergabe fiir die vierte Kolumne eine andere Numerierung. Eine solche 
scheint. aber ausgeschlossen zu sein. Wenn namlich die westafrikanischen 
Nummern 7 Zwei Menschen (= Zwillinge) und 8 Baum mit Vogel (= Hund) 
richtig ermittelt sind, so mu man, wahrend man in Westairika fortlaufend 
weiter zahlt (7, 8), in der ,Urform* um sechs Nummern weiter gehen (1, 7). 
Es werden demnach in der Urform die Nummern 3 und 9 einerseits und 
5 und 11 andrerseits zusammenzustellen sein. . 
Wenn man sich dies Ergebnis auf einem Instrument klar machen will, 
so mu man auf dem Umfange eines Kreises die zwOlf Gestalten der Urform 
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fiir TSaudyo (ohne das Pferd) anordnen, die paarigen Nummern derselben 
durch Sehnen zu einem Sechseck verbinden (vgl. Abb. 10) und je zwei gegen- 
iiberliegende unpaarige durch Durchmesser. Die Ablesung ist vdllig regel- 
mafig. Zunachst geht man den Seiten des Sechsecks entlang, verfolgt dann 
den Durchmesser von Mensch bis Baum mit Vogel, geht vier Ziffern zuriick 
bis Schmetterling, verfolgt den zugehorigen Durchmesser bis zum Siebengestirn, 
geht wieder vier Nummern zuriick bis zur Antilope, verfolgt den zugehorigen 
Durchmesser und nimmt dabei die Mittelverzierung, das ,Sonnenrad“, mit. 
Weshalb letzteres gerade sechsspeichig ist, wird man aus der Abb. 10 ersehen. 

Die Verwandtschaftsbeziehungen dieses hédchst eigenartig entwickelten 
Tierkreises wird man ohne weiteren Stoff nicht feststellen kénnen. Die Lesart 
»Schmetterling* (Nr. 9) fiir den Esel von TSaudyo ist sehr eigenartig. Num- 
mer 13 Kranich fiir den Ibis der Dodekaoros gegeniiber der Variante Schaf 
(Ziege) der asiatischen Tierkreise deutet auf nahere Beziehungen zu der Do- 
dekaoros. Andrerseits weisen die Lesarten Nummer 1 Krokodil, 7 Zwei Menschen 
und 8 Baum mit Vogel gerade auf die asiatischen Formen hin. 

Auf die letzteren deutet ferner die Reihenfolge, die auf die von TSaudyo 
zurtickgeht, die wiederum eine Abart der kirgisischen ist. 

[Endlich sei noch der sich kreuzenden Eidechsen in der Mitte gedacht. 
Diese entsprechen anscheinend dem zwischen Schaf und Ochs stehenden Pferde 
(= Krokodil!) der Urform von Tsaudyo. In den Eidechsen sehe ich eine 
deutliche Beziehung zum Krokodil der Dodekaoros. 

Die Entstehung des Kalebassentierkreises suche ich mir durch die An- 
nahme zu erklaéren, da® der Zeichner zwei Vorlagem vor sich gehabt hat, von 
denen die eine die Eidechsen, die andere das angebliche Sonnenrad als Mittel- 
stick gehabt haben diirfte.] 
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My thes et Légendes des Kuni, British New-Guinea. 


Par le P. V. M. Eaipi, M.S. C., Rome. 
(Suite.) 


6° Késa me Alobo. — Késa et Alobo. 
Tsilokoma et Tsigomona. 
A. Leur origine et parenté. 


Wabie lua, Boboi kautsi, adatsi 
tsa yoa paka: foina baidana, nakuna 
lua Tsilokoma me Tsigomona baya- 
faiana e babafae; foina vakona. 
késa me Alobo balina i yoi nake, i 
beau, i mai, i dadana. Fafa i dayau, 
i da}. Baidana alukana i bayoina, 
i oua: «Kabo, nakuu a bafae nake, 
ka ué: tsipi yopiana ka belai, banua 
ayona faka da.» 


I da, i wali, aena ikuikuna Rano 
i lukui, i ouda; ana i bayo: «Vei a 
ikai, oi o da, vei yo ué!» Walinai 
nai i ue: iuena, i mai, tsipi i belai, 
wailatsi i fai. 


Kakavele Mofuni na ilalabu 1 
labu: i oua: «Au, dai ilalabu e labu?» 
T oua: «Kufuka Mofuni na ilalabu 
e labu! — Aonai ka da, kenai faka 
loba ma? — Atsi! Kuleboyoua, me 
labika, ka da, Kea me Odoa faka 
dakeini.» 


I dakeini, Lufufave-faina ¢ duau, 
i da: Manaku iduai i duau Ofua- 
mene-faina i dai: i da, Nabanabai 
i deao. I litsi, i da, Tsitsiloai i deatsi, 
Ibo? i ikaina, i oua: «Au, eni daba? 
— Eni Ibo dadabuna.» 


1 Dilava, Vendroit ott le conte m’a été d 


mai vinrent, puis da allérent. 
2 Il s’agit de la cascade de V/b 


ment par Ja vallée de la Dilava. 


6 Vol. 9 


De deux femmes de Boboi, dont 
jignore le nom: lune, la plus agée, 
avait au sein deux jumeaux 7siloko- 
ma et Tsigomona, \autre, la plus 
jeune, était sans enfants. Ayant en- 
tendu la renommée de Kesa et Alobo, 
elles s’enfuirent et allérent vers eux. 
Arrivées prés d’ici elles remontérent 
le torrent Fafa. Puis l’ainée dit a la 
cadette: «Attends-donc que je donne 
le sein a mes enfants: puis nous pren- 
drons un joli ¢sipi, et ainsi nous 
passerons par les villages.» 

La cadette alors alla uriner; de 
son talon elle fit un creux en terre, 
fit couler son urine et alla dire a 
sa sceur: «J’ai trouvé de l’eau, va 
te laver!» Celle-ci alla se baigner 
la dans cette urine. Puis elles prirent 
un joli ¢sipi et s’essuyérent la figure. 

La cadette, entendant le vieux 
Mofuni battre son tambour, dit: 
«Sceur, qui joue du tambour?» L’autre 
répondit: «C’est grand-pére Mofuni, 
qui bat le tambour. — Est-ce que 
nous passerons par chez lui? — Non! 
Il se ferait tard, nous allons passer 
par Kea et Odoa.» 

Elles passérent par Kea et Odoa, 
montérent par le Lufufave, arriverent 
sur la créte du Manaku, suivirent le 
sentier appelé Ofuwamene, et arrivérent 
a Nabanaba. De 1a elles descendirent, 
et arrivées a Tsitsilo elles apergurent 


onné, est entre Boboi et le Fafa: d’ou d’abord 


o. Elle est trés visible de Tsitsilo, qui en est séparé seule- 
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Banju Uloli i babili, Makuma- 
kuai i deatsi, Kafanu i miadoa, i da, 
Ufaka na lolo i deatsi. Fafaifa vei 
i nau, Umu-youai i loba, Tsipi-lubu- 
lubu makoai i deatsi. Dilava vei i 
dayau, ida, Fafala ukunai i deatsi. 
— «Au, vei eni ka da? — A! eni 
Fafala, ika Dilava ka dayau. — Di- 
lava i dayau, Tsitsia ukunai i loba, 
mobi i kauli, nakuna i dakanu}, i da. 


!, da vei Dalidali ukunai i loba: 
«Kadiu, nakuka mai, fe a bafae. — 
Oi avamu, o uvina, nakuka enunai 
ka kauako, ka kaboi, ka mai» — 
Baidana i kanikani, alukana i oua: 
«Au nekenekena ka dakeini 2, nakuka 
foina faka lau.» 


I da, Ofu-youa i dakeini, i da: 
ove Bako i dakeini, Amuna me Tsi- 
layua kamoanai i deatsi. Katsima- 
Feuyatsi na ila e udu. E uduudu, 
kenai i deatsi, i ikai. | ikayamaka. 
«Oi wabie dayadi? — Boboi kaii- 
mat, e ko, Késa me Alobo aonai a 
beau, a mai. — Yaunimo» e ka (i 
eda) «adau bekena Késa me Alobo, 
adau bekena Katsima-Feuyatsi, — 
Ea! e ko. — Mai, da, ibamu Abuli3 


l’/bo. La cadette demanda: «Sceur, 
qu’est-ce que cela? — C'est la cas- 
cade de 1’/b0.» ; 

Puis elles contournérent lUloli, 
arrivérent a Makumaku, s’enfoncérent 
dans le Kafanu et parvinrent au puits 
d’Ufaka. Elles alors passérent a gué 
le Fafaifa, montérent jusqu’au col 
d’Umu, et redescendirent jusqu’au 
gouffre de 7sipi-lubulubu. LA elles 
remonteérent la Dilava, jusqu’au con- 
fluent du Fafala. La cadette demanda: 
«Sceur, est-ce ruisseau que nous 
avons a remonter? — Non, ¢a c’est 
le Fafala, nous avons a remonter la 
Dilava!» Elles 1a remontérent et ar- 
tivérent au confluent du torrent 7'si- 
tsia. La elles cassérent une branche 
de figuier, y suspendirent les enfants 
dans leur filet et partirent2. 

Arrivées au confluent du Dalidali, 
l’ainée dit: «Petite Ssceur, donne-moi 
nos enfants, que je leur donne le 
sein? — Tu es folle! sur ton ordre, 
nous avons abandonné 1a-bas nos 
enfants, et tu les cherches mainte- 
nant!» L’ainée se mit a pleurer, la 
cadette lui dit: «Nous allons traverser 
le pont2, nous aurons bien d’autres 
enfants.» 

Elles allérent, traversérent le col 
d’Ofu, puis Bako, et arrivérent au 
confluent de l’Amuna avec le Tsila- 
yua. La Katsima-Feuyatsi aiguisait 
sa hache, en les voyant il dit: 
«Femmes, d’oit étes-vous?» Elles ré- 
pondirent: «Nous sommes de Boboi, 
nous nous sommes enfuies pour venir 
chez Késa et Alobo.» Il les trompa et 
répondit: «C’est justement moi, j’ai 
deux noms, l’un Késa et Alobo, \’au- 


" Selon un autre conteur, la cadette laissa les enfants sur la réponse maussade de lainée, 
a qui elle s’était adressée, pour les faire nourrir; réponse qu’elle prit a la lettre. 

* Expression figurée pour «nous allons nous marier». 

* Abuli est le kangourou-rat: ainsi plus bas okome, denaoa, lie, kufd, devd, fufuld sont 
des petits marsupiaux grimpeurs; ¢ Dube c’est la souris. 
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ka banuai i miko, kenai loba.» Abuli 
kenai i loba, fou i mia, Katsima- 
Feuyatsi i deatsi, fou i eno, abulu i 
bilaula. 


! bilabilaula nake: «Dai abulu fe 
kala? — Memeo avaeatsi fe mai, 
fe kala.» — I ko nake kava, memeo 
adi Okome, Denaga, Lie, Idube, Kufa, 
Deva, Fufulo abulu i kalai. | kaliau, 
uleuleai! au i bakoleau, e bakoleau 
Katsima-Feuyatsi au me kala, i leva: 
kauna i foya, Katsima-Feuyatsi i 
koabunu, kano i koekali. 


Bani i fa, i veliatsi, i da, veyai 
i bamiadoa. Avaduana i kani, i da, 
au patsinai i eko (= tsitsi abuli i 
mia). Késa me Alobo wabie lua i 
labei, i adavai, fou i miko. 


tre Katsima-Feuyatsi.» Elles dirent: 
«C’est bien!» Il ajouta: «Maintenant 
allez voir votre belle-sceur Abuli au 
village!» Elles y allérent et restérent 
avec elle; puis Katsima-Feuyatsi les 
rejoignit, ils habitérent ensemble, et 
travaillérent 4 un nouveau jardin. 

En travaillant elles demandérent: 
«Qui viendra couper les broussailles? 
— De mauvais enfants viendront les 
couper», dit-il. Et de fait, tous les 
enfants Okome, Denaoa, Lie, Idube, 
Kufd, Deva, Fufulo vinrent couper 
les broussailles. Quand ils eurent 
achevé, au crépuscule, ils firent un 
échafaudage contre un arbre. Katsi- 
ma-Feuyatsi y monta pour abattre 
larbre; mais celui-ci se fendit de lui- 
méme, un éclat traversa l’homme, le 
renversa, et le fixa contre terre. 

Alors on le traina jusqu’a |’eau, 
et on limmergea. Sa sceur, tout en 
pleurant, alla s’étendre au pied d’un 
arbre et devint animal, connu sous 
son nom. Késa et Alobo emmenérent 
les deux femmes, les épousérent et 
vécurent ensemble. 


Beit smee SILC: 


Memeo (Tsilokoma meTsigomona) 
mobi aivana i deo, i. ani: t anianina, 
foina i deo, i ani: nai it komakoma, 
Fida-Dabulu? moika i mia. I aniani 
Valea moika i mia; maka i keke, t 
deo, koai i eko. Koai i eko, i koitsi, 
i dala: i dala, i kaboina, i koitsi, 
mobi i fekui, i ani. Mobi i fekui, i 
ani, baniu i da, vei fakai Dilava po- 
liko i tkai, tsivia i tsiaina i kot, t 
ani. Vei i. dayauna, ko 1 anida, ko 
i anida, e da, e mai, e eno. Ove 
kapa e ne, ove i da, ko i anida: ove 


Les enfants Tsilokoma et Tsigo- 
mona restaient suspendus au figuier; 
une figue mfire tomba dans leur filet, 
ils la mangérent. Une autre tomba, ils 
la mangérent également, et cela con- 
tinua ainsi jusqu’ace qu’ils fussent de- 
venus aussi grands que Fida-Dabulu®. 
Ils continuérent a manger les figues et 
devinrent comme Valea: alors le filet 
se déchira, et tomba sur le bord de 
la riviére. Les enfants se levérent, 
sortirent du filet, cueillirent des figues 
et les mangérent. Puis voyant des 


! Uleule c’est une grosse cigale, qui fait toujours entendre son cri percant, juste peu 
apres le coucher du soleil: d’ot uleuleai, quand le uleule chante, au crépuscule. Pa 
2 Fida-Dabulu et Valea sont deux des petits enfants du conteur; au moment du récit 


le premicr avait 10 ans a peu pres, l'autre 16 ou 17. 


84 P. V. M. Eaipi, M.S. C., 


kapa e ne, e dadana, ko e anida: i 
dadana, Nununana ne Ilivoda tsi 
djabai i loba, tsi kama i koifoya: i 
koifoya, ove foina i koi, e inuinu}, 
ove e da, e ko. 


Nake akeke me kakavele i da, 
inana i kolei: inana i koleako, i da, 
ko i afi. Akeke mukau alukana i afi, 
kakavele mukau baidana® i afi. 
«Daba fo alayau? kaboau! — E! 
kufumai, imai wapekau, atsi fa aku- 
Mui.» 


I da, ko aivana i benina, i ani. 
Ko aivana i benina, i anianina i 
kaboina, kama i faina, i uiui, i ka- 
boina, i oua: «Kufumai, ka luma 
wamo? — Lobadae, ka luma kadi- 
onu, fo ikai®.» 


E ikaina, memeo e loba mako, 
foloma nina e enoeno, i ikai. I ikai, 
Rola, ala me faiguma, manabia, edo 
foina foina foloma ninai e enoeno, 
i ikai; memeo odabu* me kold, ma- 
nabia maya, edo maya i akui, i ba- 
oda. I akui, i baoda, ni i fodei, i 
miako. Nununana me Ilivoda i loba, 
i oua: «Kufumai, daba aonai ka fo- 
loma douna o akui? — Eni lakuana, 
fe alaka,» e ko. 


concombres dans la riviére Dilava, 
appointirent une lance, les percérent 
et les sucérent. Ils remontérent en- 
suite la riviére, volérent des bananes 
et passérent la nuit. Le lendemain 
au petit jour, ils volérent de nouveau 
des bananes et le surlendemain aussi. 
Enfin ils arrivérent au jardin de Nu- 
nunana et /livoda; ils fendirent a la 
lance leurs cannes a sucre, et en 
burent le suc. 

Le vieux couple se mit aux aguets, 
et surprit les deux enfants, en train 
de voler des bananes. La vieille prit 
le plus jeune2, le vieux prit l’ainé. 
«Pourquoi vas-tu me mordre? laisse- 
moi!» leur dirent les enfants. «Non! 
mes petits enfants, répondirent-ils, 
nous sommes des hommes, nous ne 
vous tuerons pas!» 

Alors ils allérent chercher des 
bananes mfires et les leur donnérent 
a manger. Puis ils arrachérent des 
cannes a sucre, les enfants les sucérent 
et demandérent: «Grands-parents, ott 
est notre maison? — Montez, notre 
maison est la-haut!» répondirent-ils. 

Les enfants, en arrivant, trouverent 
un nid a cochons; c’est 1a, qu’ils 
habitaient, et avec eux toutes espéces 
de reptiles. Les enfants dispersérent 
toutes ces bétes-la, renversérent le 
nid et s’assirent. Nununana et Ilivo- 
da arriverent, et se récriérent: «Petits 
enfants, pourquoi avez-vous dispersé 
tous nos animaux domestiques? — 
Cela n’est bon a rien, qu’a mordre!» 
répondirent-ils. 


"Inu cCest boire. Ici il parait que les enfants ont bu le suc qui coulait de la blessure 
faite 4 la canne a sucre: s’ils avaient mdaché celle-ci, on aurait dit u/, comme plus bas. 
* Voir la contradiction habituelle: plus haut ils étaient deux jumeaux; maintenant Pun 


est plus agé que I’autre. 


* Cest le seul endroit, of je trouve le futur avec le suffixe de 3° pers. sing. Peut-étre 


cest une faute du conteur ou de transcription. 


* Odabu serpent, manabia gros lézard a queue tronquée, edo lézard, kold? Ce sont 
tous des animaux dont les indigenes ont une horreur profonde: ici ils tenaient la place des ani- 


maux domestiques. 
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E enoeno, i oua: «Kufumai, tsi- 
mu fe neka, ila beni, au a kalei.» 
! da, i kalai, luma i doi, ako i diui, 
i kaboi; vini i yakai, aloba i na; 
fokama i atsitsi, i kaboi. 


«Kufuu, olaka wamo, fokama a 
nadui?» I oua: «Olaka kadionu.» 
I da, olaka i afi, i mai, i nadu, 
i kRaboina, makobu i ba inu, i ula 
(foina foina i ulai: fokama yaike ¢ 
aniako, ibayo me lala, nai i ulai). 
I ulaula, nonoai, fokama i beni, i 
aniani, i kRaboina, fou i eno. 


I enoko, Rapa i ne, i kaboina, au 
i kalai, kufu i doako, i kaboina, ku- 
futsi tsi luma i doaka. Kufutsi tsi 
luma i do, i kaboina, i da, amuni', 
i alina, i mai, i loi, i kaboina, i da, i 
vali, imuina, ufiiakui, mokolaiauia. 


Mokola iauia, ikaboi, wapekau tsi 
alu i uvina (wabie nakuna balina i 
yoi, na foloma i loi, nakutsi i baeva) 
Tsilokoma me Tsigomona mokola i 
bela, i dakeini? kufutsi fou i da, i 
eva. | evaeva, foloma i akuako, wape- 
hau i beni, Rakavele makd i kabu. 


Ils habitaient ensemble, et les 
enfants dirent: «Grands-parents, la 
pluie va nous mouiller, donnez-nous 
une hache, pour couper du bois!» 
Ils coupérent du bois, batirent une 
maison, firent un toit en feuilles: puis 
ils firent du feu avec un rotin, et 
épluchérent les légumes. 

Puis ils demandérent: «Grands- 
parents, out se trouve la marmite pour 
cuire les légumes?» Ils répondirent: 
«La marmite est la-haut.» Les enfants 
allerent la chercher, firent cuire des 
légumes, et en donnérent a boire le 
bouillon a leurs grands-parents. Ceux- 
ci vomirent de suite tous les légumes 
crus, les vers, le sang qu’ils avaient 
mangés. Quand ils eurent fini de 
vomir, les enfants leur firent manger 
les légumes. Et ils passérent la nuit 
ensemble. 

Le lendemain, les enfants cou- 
pérent du bois et batirent leur kufu, 
puis la maison de leurs grands-pa- 
rents. Ils ramassérent ensuite de 
Vécorce d’amuni}, en firent des fi- 
celles, tendirent des lacets sur un 
arbre @ivali, attrapérent des ufi et 
firent ’ornement appelé mokola. 

En attendant, les femmes qui 
avaient entendu parler de leurs en- 
fants, avaient élevé de cochons pour 
les faire danser. Alors, quand les 
enfants eurent fait des mokola, elles 
appelérent les invités. Tsilokoma et 
Tsigomona prirent leur mokola, al- 
lerent et dansérent: leurs grands pa- 
rents aussi allérent 4 la danse. Apres, 
on tua les cochons, on les distribua 
aux gens, et le vieux se mit a chercher 
le sac (oi! l’on avait laissé les enfants). 


j ie le cti mnes cordes. 
' L’amuni est un arbuste dont on emploie lecorce pour confectionner de bo 


Ici on l’emploie a faire des ficelles (Rola), 
(yaka) les oiseaux. Dans le cas particulier, 


de la queue servent a faire des ornements recherch fa 
C’est le mot propre pour les entrées solennelles des danseurs. 


? Dakeini traverser, pénétrer. 


dont on garnit (mui) les arbres, pour prendre au lacet 
il s’agit des perruches, dont les plumes des ailes et 


és (mokola). Voir conte IV n. 1. 
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Wabie tsi maké i kauaobo, me- 
meo lua i udai'. Wabine alukana 
melo alukana i udai; wabie baida- 
na melo baidana i ukai, i buai, i da, 
maiku Kesa me Boala i duau. Ka- 
kavele i maiko, wabie nakutsi i a- 
fida, djabai au kufakufana i kayi, 
kenai i bua; kakavele i loboatsi, me- 
meo lua i lifai, i da. — I lifai, i 
da kaikaiva i duau; i duau, kaka- 
yanai t bayabana, i eva. 


E eva, wabie i da, i ikai, i ka- 
lai, i bamokua. — «E! nakuu afi- 
mail» Melo lua i loboyatsi, ga- 
leva lenai i eva. Galeva i kalai, i 
bamokua, i loboyatsi, i da, boa le- 


nai t eva. Boa i kalai, i bamokua; 


i loboyatsi, i da, uleule lenai i eva. 
Uleule i kalai, i bamokua: i lobo- 
yatsi, i da, maiku lainai i aba. | a- 
bana, i eva, akeke e veli, amuni e 
filofilo, e fuluauku. 


/ fuluauku, i faina, Yaloa ayona 
i dai, 


Les femmes avaient détaché le 
sac ou les enfants étaient1. La ca- 
dette avait pris le plus jeune, l’ainée 
le plus agée. Elles les emportérent 
au sommet de Késa et Boala. Le 
vieux arriva, vit que les femmes ayant 
emportés les enfants, les avaient 
Suspendus a un tronc d’arbre, et 
cherchaient des Iégumes a cété. II 
Sauta sur eux, passa le ‘filet a son 
bras et s’en alla sur une fougeére ar- 
borescente. Eux se mirent debout 
sur la touffe de feuilles et commen- 
cerent a danser. 

Les femmes les virent danser?2 
et abattirent l’arbre, tout en disant au 
vieux: «Apporte-nous nos enfants!» 
Mais ceux-ci s’envolérent et dansérent 
sur la branche d’un galeva. Elles 


abattirent le galeva, eux s’envolérent, 
et dansérent sur la branche d’un boa. 


Elles abattirent le boa, eux s’envo- 
lérent et dansérent sur la branche 
d’un uleule. Elles abattirent Puleule, 
ils s’envolérent sur le sommet de la 
montagne, et se mirent 4 danser. Les 
vieilles tachérent de la faire tomber, 
mais les ficelles s’effilochérent et 
casseérent. 

Alors les deux enfants contour- 
nerent la montagne et allérent dans 
la terre de Yaloa. 


B. Mythes astrales: l’étoile du matin et du soir. 


Ufi me Abio tsitsifana. — Ufi et Abio son conte. 
Introduction du balala (manche de hache) a Kuni. 
A. Ufi et Abio Vinventent: leur mariage, 


Ufi me Abio kadionu Yaloai (Ko- 
na me Obena lainai), Guyoa kautsi, 
balala i akuina, i koleifuni. Itsi tsi- 


" Remarquez de nouveau la contradiction: 
ont pu danser et faire une entrée solennelle, et s 
* Depuis ce moment les enfants agissent e 


Ufi et Abio, deux hommes de 
Galoa, tribu de Fuyuge, la-haut sur 
le sommet de Kona et Obena, avaient 


ce sont deux enfants d’au moins 16 ans, ils 
ont encore mis dans un filet. 
N oiseaux: ils volent d’arbre en arbre, toujours 


d'un plus bas a un plus haut, jusqu’au sommet de la montagne; aussi on les chasse avec des 
ficelles d'amuni (v. plus haut). Ne pas confondre u/eyle espece d'arbre, avec uleule cigale, voir 


a la p. 83, n, I, 
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potsi balalai e bilaula, wapekau o- 
fetsiai e bilaula. Wabie Ufi me Abio 
i ulai, i oua: «Eni tsi bilaula paka}, 
dai fe adavatsi?» 


Ufi me Abio adavana doka, iko 
vakona i miko, e daiabu, i oua: «Oi 
tsa ulai, kabo, tsipona na ana i ko.» 


Baniu nake Ufi me Abio oyame 
i mia: wabie tsi une makai i udaina 
kufakufai i kauako; i kauaobo i bu- 
aina, t da. E dana, wabie i anuau, 
i da; tsi afuai i balobo, mabo ayo- 
nai i kole. 


Wabie ida, Ufi me Abio i ikaina, 
i oua: «Imui, mui oyame u baidi- 
fai, mai maka i afiamai:» Ufi me 
Abio i oua: «Imai o ikamaimaka: 
mai loku bua, kamamui tsinamui 
baikd, fama adavamui.» 


Kamatsi me tsinatsi ida, tsi diabai 
i deatsi, Ufi me Abio i baikai, i lavai. 


inventé le manche de hache (ba/ala), 
et l’avaient caché. Eux seuls travail- 
laient avec, les autres travaillaient 
avec leurs ongles. Les femmes les 
méprisaient et disaient: «Qui donc 
mariera ces gens qui ne _travaillent 
pas ?» 

Mais celles qui dans la suite de- 
vinrent leurs femmes, prenaient leur 
parti et disaient: «Ne les méprisez 
pas, laissez-les tresser en paix leurs 
bracelets.» 

Un jour Ufi et Abio se chan- 
gérent en chiens, détachérent le sac 
arichesse que ces deux femmes avaient 
pendu a un tronc d’arbre, et s’en- 
fuirent. Les femmes allant a leur 
poursuite, eux lancérent le sac au 
milieu des ignames dans le séchoir. 

Les femmes arrivérent, virent Ufi 
et Abio, et leur dirent: «Vous avez 
bien instruit vos chiens! Ils ont em- 
porté nos sacs.» Ufi et Abdio leur 
dirent: «C’est nous que vous avez 
vus: prenez donc de nos légumes, 
présentez-en a vos péres et méres, 
que nous vous mariions.» 

Leurs peres et méres vinrent, ar- 
riverent au jardin des deux jeunes 
gens, qui leur en firent cadeau, et 
furent acceptés pour gendres. 


B. Voyage a la cote. 


Baniu nake Ufi me Abio i koitsi, 
Weké me kava konai i da. | koitsi, 
Ofu-youa? i dakeini, i mai, Vetkeat i 


Puis Ufi et Abio se levérent et par- 
tirent pour Vée afin de faire le marché. 
Ils franchirent le col d’ Ofu, arrivérent 


1 Les femmes étaient trompées en les voyant oisifs, la facilité du travail leur laissant 


beaucoup de temps. 


Le chemin si minutieusement décrit, est encore usite a présent, et consiste dans la 
traversée des deux vallées de la Dilava et de la Yakuluma, qui sont séparées par un massif 


montagneux dont le sommet est le Kulebo. Re 


Goviso, 


; é j ; sit 
] ite. La journée telle qu’elle est donnée dans le récit, : 
an moins huit a neuf heures de marche. Elle se ferait encore exceptionnellement. 


mptées. Jusqu’a Abeda cela donnerait dix ou onze 
Notez ici le vatsi aller vers vous, quand il s’agit 


peu forte, au 
Aprés Obaoba les journées ne sont plus co 
heures de marche, trop pour un seul jour. 
d’aller vers la mer, dont nous veuons, 


marquez l'emploi du verbe mai venir, jusqu’a 
le point le plus proche de l’endroit out le conteur se trouvait, et du verbe da aller, a 


jusqu’a peu prés 4 Obaoba, est un 
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deatsi; vei Dilava Tsipi-lubulubu ¢ 
nau, Tsiletsileai i kauako, i lobamai, 
Iduolo (na banua Govisoai) kenai i 
loba. E lobana i da, lufa-gabinai i 
deatsi, Valeafafana faina? i da, Ulo- 
liai Alagi kenai i loba. 


Tsitsilo anaba i duau, i loba, i 
da, Obu-Ameni faina i da. | da, i 
loba, i da. Manaku idu i da. Ma- 
naku idu i dai, Lufufave faina i da. 
Baniu i da, Kulebo youa i loba: Ma- 
yafidufidu faina i fainai, i da, Fa- 
fa anaba i kapoadoa, i da, vei Fa- 
fa i deatsi, mukau Anida-Foba kenai. 
Vei i dibo, mukau Amuni-Volevole, 
wabine Tsitsia-Kolana ketsiai i de- 
atsi. Yakuluma i dibodae Ukea-faka? 
kenai i deatsi. I obu, i da, Ibubua- 
faka kenai. 


Wabie banuai i miko: nuatsi i 
moidi, Rau afutsi i dana, Ofu-youa 
i dakeini, i mai, Veikeai i deatsi. 
Vei Dilava Tsipi-lubulubu i nau, Tsi- 
letsileai i kauako, kadina ana i ba- 
ninina, toua: «Au, daya dai ka da?» 
Ana, t oua: «Tsiletsileai ka kau.» 


! dadana. Iduolo kenai i deatsi, 
i oua: «Adavamai douna Ufi me 
Abio i loba ma?» Iduolo i oua: 
«Ik6 doka i loba; fou a kavakava, 
ne i da.» 

/anuau, i da, Valea-fafana faina i 
fainai, kadina ana i baninina, i ouq: 


" Rappelons pour plus de clarté les diff 


qui contourne le flanc d’une montagne, 
chemin plat. Pour les verbes: on dit fain 
da pour un idu; obu pour descendre e 
anaba, et kapodoa pour le descendre. 


a Veike; traversérent la Dilava a Tsi- 
pilubulubu, grimpérent par le Tsile- 
tsile, et vinrent au village, dit Goviso 
chez /duolo. Puis ils montérent jus- 
qu’a Tufa-gabina, suivirent le sentier 
de Valea-fafana et arrivérent a Uloli 
chez Alagi. 

Ils montent ensuite par le 7sitsilo, 
passent dans le sentier, dit Odu- 
Ameni, montent encore, marchent 
sur la créte de Manaku, suivent le 
chemin dit Lufufave, et arrivent au col 
du Kulebo. La ils suivent le séntier 
Mayafidufidu, descendent par le pré- 
cipice du Fafa, et arrivent au ruisseau 
du méme nom, chez Anida-Foba. II\s 
Suivent ensuite le cours de l’eau et 
arrivent chez Amuni-Volevole, dont 
la femme était 7sitsia-Kolana. La ils 
cotoient le Yakuluma, jusque chez le 
grand Ukea?, descendent encore et 
arrivent chez le grand /bubua. 

Leurs femmes étaient restées au 
village. Elles en eurent mal au coeur 
et partirent sur la trace de leurs 
maris. Elles franchirent le col d’Ofu, 
arriverent & Veike, passérent la Di- 
lava a Tsipi-lubulubu, grimpérent sur 
le Tsiletsile. La, lacadette dit al’ainée: 
«Ma sceur, quel est le chemin que 
nous suivons?» Elle répondit: «Nous 
grimpons sur le Tsiletsile.» 

Puis elles arrivérent chez /duolo 
et lui demandérent: «Nos maris Ufi 
et Abio sont-ils venus?» /duolo leur 
dit: «Jls viennent d’arriver; j'ai fait 
le marché avec eux, et ils sont partis.» 

Elles les suivirent, par le sentier 
de Valea-fafana, et la cadette de- 


érentes espéces de chemin: faina un chemin 
anaba une pente trés abrupte, idu une créte; ifu un 
2 (contourner) ou simplement da (aller) pour un faina; 
n général et dyax pour monter; kau pour monter un 


2 pa : : 
La coutume d’ajouter aux noms de personnes fa qualification faka est tres commune. 


Il _n’est pas rare d’entendre quelqu’tn vous dire: 


«Moi, je s#is un tel faka.» 
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«Au daya dai ka da? — Valea- 
fafana faina, ka da.» 


E dadana, Alagi kenai i loba, 
Alagi i ikai, ne i oua: «Adavamai 
douna Ufi me Abio u ikai ma? — 
Ani loba; fou a kavakavana, iko 
doka i da.» — «Ani loba, ololoku 
a maiko, i tsiamai, faemai afi}, a- 
davamai.» 


Mukau i faoa, i oua: «Kadiamai? 
fou a kavakava yopia, i da, daba 
aonai fa adavamui? Litsi, anuau.» 


I anuau, i da, Tsitsilo anaba i 
duau, Obu-Ameni faina i fainai, ka- 
dina Gna i banini, ne* i oua: «Au, 
daya dai ka da? — Obu-Ameni 
faina ka da.» 


I dadana, Manaku idu i duauna, 
Lufufave-faina i dai: Kadina, ana 
i banini, ne i oua: «Au, daya dai 
ka da?» | oua: «Lufufave-faina ka 
faina.» 


I dadama, Kulebo-youa i dakeini, 
Mayafidufidu faina i fainai, kadi- 
na ana i banini, ne i oua: «Au, da- 
ya dai ka da? — Mayafidufidu faina 
ka da.» 


Fafa-anaba i kapodoa, i da: vei 
Fafa i deatsi, mukau Anida-Foba 


manda a l’ainée: «Ma sceur, quel 
est ce chemin?» Elle répondit: «C’est 
le sentier dit Valea-fafana.» 

Elles continuérent leur chemin et 
arriverent chez Alagi, qu’elles inter- 
rogerent en disant: «Avez-vous vu 
nos maris Ufi et Abio?» Il répondit: 
«Ils viennent d’arriver; j’ai fait marché 
avec eux, et ils sont partis.» «Ils 
viennent d’arriver, firent-elles, nous 
venons de loin, cela nous ennuie, 
embrasse-nous donc et marie-nous.» 

L’>homme refusa, en disant: «Avec 
mon ami j’at fait un bon marché, 
pourquoi vous marierais-je? Descen- 
dez de la maison et partez.» 

Elles continuérent leur chemin par 
la montée de 7sitsilo, puis prirent le 
sentier tournant d’Obu-Ameni. La ca- 
dette demanda encore a |’ainée: «Ma 
soeur, par quel chemin allons-nous 
maintenant? — Par le sentier Obu- 
Ameni», \ui dit-elle. 

Elles montérent alors par la créte 
du Manaku, et contournérent par le 
sentier Lufufave. La cadette inter- 
rogea de nouveau |’ainée: «Ma sceur, 
dans quel chemin marchons-nous?» 
Elle répondit: «Nous marchons dans 
le sentier Lufufave.» 

Elles continuérent, franchirent le 
col du Kulebo, et suivirent le sentier 
Mayafidufidu. La cadette insista au- 
pres de l’ainée: «Ma sceur quel sentier 
avons-nous pris?» Elle répondit: 
«Nous suivons Mayafidufidu.» 

Elles descendirent par le précipice 
du Fafa et arrivérent au ruisseau du 


' Faemai afi prends nos seins, est ici un euphémisme pour dire: «tse de nous», «co- 
gnosce nos». Je ne suis cependant pas sir que cela ne se rapporte a quelque action réelle, 


qui serve comme de prise de possession. 


? Kadiamai est peut-étre une faute: Radia ayant souvent le sens de mari ou femme, 
on devrait p. ex. lire Radiamui vos conjoints, vos maris. 

* Je trouve le changement de la particule copulative trés curieux: dans le commencement 
du récit, c’était toujours le na en suffixe au verbe précédant, maintenant c’est ne séparé. Peut- 
étre cela est un manque d’attention de ma part, d’autant plus, que dans les deux cas le sens 


est le méme, 
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kenai. Anida dabulu i kavaina, wa- 
bie i loba, i badauna, i ukena, da- 
bulu i afiomu, kano binuna i dai: 

Anida-foba}, 

Foba-avayaulu, 

Vayalu-foba. 


Wabie Anida i baavakaina, ne i 
oua: «Adavamai douna Ufi me Abio 
ka i loba ma?» I oua: «I lobaba, 
iko doka i da.» 

I anuau, i da, Amuni-Volevole 
kenai i deatsi. «Fafa o dada, dada 
noal.» I baavakaina, i oua: «Ada- 
vamai douna Ufi me Abio ka i loba 
ma? — I lobana, iko doka Idifo- 
faina i da» «Idifo a da, ya dada, 
u dede*. — Fafa a da, a da ali- 
goma.» 


/ anuau, i da, Ukea-faka kenai i 
deatsi. E deatsina, i baavakaina, i 
oua: «Adavamai douna Ufi me Abio 
i loba ma?» — I oua: «Iké doka i 
da, Ibubua aonai.» 


I anuau, i da, Ibubua kenai i de- 
atsina, Ufi me Abio i oua: «O melo! 
banuai a bamiamyi, daba aonai o 
mai? — Nuamai i moidi, ne a mai.» 


! baakufou, i dana, Navanava 
kenai (Obaoba henai) i eno. I eno- 
koko, i da, Kufane-idu i da, Abeda 
ketsiai i deatsi. Baniu i da, Akaea- 
faka kenai i deatsi, Vekeai i enona, 


méme nom chez Anida-Foba. Anida 
venait d’acheter un dabulu; surpris 
par les femmes, il le secoua, le cacha 
contre terre avec la main et le Da- 
bulu disparut sous terre. C’est cela 
qu’on rappelle quand on chante: 

Anida-foba, Foba-avayaulu, Vaya- 
lu-foba. | 

Les femmes demandérent a Anida: 
«Nos maris Ufi et Abio sont-ils ar- 
rivés? — Ils sont arrivés, ils vien- 
nent juste de partir», dit-il. 

Elles continuérent, et passérent 
chez Amuni-Volevole, d’ou le chant: 
«Fafa o dada, dada noai.» Elles lui 
demandérent: «Est-ce que nos maris 
Ufi et Abio sont venus? — Ils sont 
venus, répondit-il, ils sont allés juste 
maintenant par le sentier d’/difo.» 
D’ou le chant: «/difo a da, ya dada, 
o dede. Fafa a da, a da. aligoma.» 

Les femmes continuérent et arri- 
verent chez le grand Ukea, a qui 
elles demandérent aussi: «Nos maris 
Ufi et Abio sont-ils arrivés? — A 
l’instant ils sont allés chez /bubua», 
leur dit-il. 

Elles continueérent donc et arri- 
verent chez /bubua. La Ufi et Abio 
les voyant s’écriérent: «Oh! nous 
vous avions laissées au village, pour- 
quoi étes-vous venues?» Elles dirent: 
«Nous étions tristes de votre départ, 
et nous sommes venues.» 

Ils firent troupe ensemble et al- 
lérent passer la nuit chez Navanava, 
pres d’Odbaoba. Le lendemain ils 
prirent la créte de Kufane et arri- 
vérent a Abeda. De 1a, ils allérent chez 


* Cest le ¢sitsifa comme il est rappelé dans le chant de danse. Il est toujours difficile, 


souvent impossible de déchiffrer ces chants. 


Ici le seul mot qu’on puisse comprendre c’est le 


nom d’Anida-Foba, et peut étre foba avayaulu pierre si mauvaise quelle est trouée. 

* Cest. peut-étre un souvenir de la grande quantité de l’espéce dortie dite dede, dont le 
faina d’Idifo est plein. Les indigénes, s’en frappent la peau, quand ils sont fatigués, ou ma- 
lades. Autrement, je ne sais pas quel sens lui donner, Aligoma est un Oiseau; je ne vois pas 


sa relation avec ce récit. 
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i kava. E kavakava adi, dabulu me 
defe, me kouka i kavayadi. 


! vatsi, i da, Fatsauai i deatsi. 
Baniu nake Fatsau aotsiai i dana, 
Afatsiai banua fakai i loba. Naiko 
i loba, Koufoana-mayana i loba: nai 
kava i vatsi, it da, Oai-iduna i mai- 
ko, Yaloai i loba. 


le grand Akaea: ils restérent a Vée, 
et firent du marché. Ils achetérent 
des dabulu, des défe, des kouka, etc. 


Ils descendirent ensuite vers la 
mer, passérent par Pokao et. arri- 
verent jusqu’au grand village de la 
tribu de Kabadi. De 1a ils allérent 
jusqu’au village dit la cour de Kou- 
foana, puis remontérent par la créte 
du Oai et retournérent a Yaloa. 


C. Distribution du balala dans Fuyuge. Uloli en recoit un. 


Yaloai i enokoko, vale? i fatsiako, 
i bamai, banua banua i badako. Ta- 
lelea i faoa adi, Uloli (Polipoidu 
kauna, na banua Olofofo) tsipona 
paka i da, i eva. Balala i kalaina, 
i yopina, i akei, banua banua bo- 
loma abuabuna i kolekaina, i bana- 
oa, i oua: «Balala a benio, o da, 
o akuano, fo bilaula.» 


D. Uloii répand 


Uloli i koleafuni, tsipona paka 
Olofofoai i bilaula. | bilaula nake, 
i koitsi, na abu i lifai, i da, Kat- 
diaba kenai i deao. Na abu i kole- 
afuni Kaidiaba tse ba ikayapaka. U- 
loli i loba, i afiaobo, i oa: «Kaidi- 
aba, abu wamu fe a defai?» Kaidi- 
aba i oua: «Da, lumai abu wabine 
Renal.» 


Uloli i da, Kaidiaba adavana yo- 
piana yakanai i dodo?, i oua: «Ka- 
diau fou mai abu, fe a defai?» 


Restés quelque temps a Yaloa, 
Ufi et Abio liérent ensemble des 
crotonnes et les envoyérent a tous 
les villages. Tous refusérent, seul 
Uloli, un homme d’Olofofo dans la 
tribu de Polipoidu, alla danser. Ufi 
et Abio coupérent des manches de 
hache, les aiguisérent, les entasserent, 
et les posérent sur la portion de co- 
chon destinée 4 chaque village, en 
disant: «Nous vous donnons le da- 
lala, allez, et travaillez avec.» 


le bBalala dans Kuni. 


Uloli revint, tint caché son balala 
et tout seul travailla avec a Olofofo. 
Un jour, se levant, il prit sa gourde 
a chaux dans son sac a maille, et 
vint chez Kaidiaba. La il cacha sa 
gourde, et prit la parole: «Kaidiaba, 
ou as-tu donc ta gourde, j’aurais en- 
vie de chiquer.» Kaidiaba lui ré- 
pondit: «Va donc a la maison, la 
gourde est chez ma femme.» 

Uloli va, monte chez la femme 
de Kaidiaba, qui était jolie, et lui 
dit: «Oi est donc notre gourde, a 


1 C’est la maniére d’inviter A une féte: tous ceux qui ont attaché un signe sur ces cro- 
tonnes, sont censés avoir accepté l’invitation a la danse. Ce serait une grave offense que de 


manquer a cet engagement. 


2 Yakanai i dodo (littér. est monter sur elle) a double sens, a forniqué avec elle, ou 
seulement est monté dans la partie de la maison, qui lui était réservée. D’aprés la suite du 
récit, ici c’est dans cette derni¢re acception qu'il faut prendre la plhirase. 
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Yona i baika: nai i baikaina, Uloli 
wabine i luei, 


Wabine i luei, i dadana, Kaidi- 
aba i bayona: «Eni a dako, abu yo 
kua, nai a kua.» 


Kaidiaba adavana nakuna i foa- 
yako. Uloli Kaidiaba aonai i da, i 
oua: «Yau, atsi abuu ya da, mu abu 
a afia» I fone, ida, adavana i la- 
bei. | labei nake, na banuai i deao, 
nakuna i lauako. 

Kaidiaba i bayoi: «Alu labemai.» 
Kaidiaba Devadeva, Vale, Inaumd- 
ka‘ i veli. Bani Uloli na banuai i 
dakeini, i eva. I evaeva, boloma i 
akui, wabine old kavana i lubui, 
balala fou yakanai i koleako, banua 
banua i baika. Ik6 momona. 


mon ami et a moi, que je chique?» 
La femme lui montra ses parties 
honteuses et U/oli abusa d’elle. 

Ayant abusé de la femme, Uloli 
retourna chez Kaidiaba et lui dit: 
«Je suis allé et j’ai chiqué a la gourde 
ou tu chiques.» 

La femme de Kaidiaba concut. 
Alors Uloli revint et dit 4 Kaidiaba: 
«Je suis parti sans gourde, je prends 
la tienne.» Il le trompa, et emmena 
la femme. Elle, arrivée au village, 
eut son enfant. 

Alors Uloli avertit Kaidiaba: 
«Améne tes invités.» Kaidiaba con- 
duisit Devadeva, Vale et Inaumaka?: 
tous arrivérent au village d’U/oli et 
danseérent. La danse achevée, celui- 
ci tua les cochons, paya le prix de 
la femme, mit par dessus le balala 
et lenvoya par tous les villages. 
Cresigiinng 


2° Ufi me Abio. — Ufi et Abio. 


Introduction des ornements en coquillage. 


(Cest une seconde version du conte précedent.) 


A. Mariage d’Ufi et Abio. 


Ufi me Abio, Yaloa kauna, i bai- 
daavaea: tsitsiola i afiako, i daka- 
yu. Wabie funi® me anaana, me da- 
lava i afimai, i benia, ne i faoa, 
binuai i badeo. | babadeo nake® e 
komakoma, e eno. 


Nake kava wabie i da, binu i 
ayo mako, daba daba adi e feda, 
i ikai; nake i dako, vada i Qlia 
bakai, i duau, i dako, tsi nea i lu- 


Ufi et Abio, deux hommes de 
Yaloa, paraissaient trés vieux. Pour 
se promener, ils prenaient une canne. 
Quand les femmes leur apportaient 
des crevettes, ou des grenouilles, ou 
des anguilles®, ils ne les mangeaient 
pas, mais les laissaient tomber sous 
la maison. 

Un jour des femmes y balayérent 
et trouvérent que tout cela pourrissait. 
Alors elles prirent une échelle, mon- 
terent dans la maison des vieux et, 


1 ’ . . X ta ra . $ 
Le groupe d’/naumaka ne remonte au maximum qu’a la quatri¢me génération: cela 
montre la facilité des anachronismes dans les récits des indigénes. Dans un autre conte, on voit 
un homme fumer du tabac; habitude introduite seulement depuis une vingtaine d’années. 


* Les gens qui cherchent a se marier, 


seul le porc domestique en est excepté. 


ne doivent pas manger de nourriture animale: 


; AA ers Rome 
Ce nake me parait ¢tre une faute de transcription pour nai ainsi, 
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bui, i ikai. Na fea, na maneba, na ouvrant la porte, entrérent pour voir 
tsipi i lokoako, i ikaina, i oua: «Dai, ce qu’il y avait. Elles y trouvérent 
kakavele douna tsi loe i enoeno?» des peintures!, des plantes d’orne- 
! gua: «Kadiu, kakavele douna fe ment, des étoffes peintes et se de- 
akuka, mai, ka da.» I kona, i didi, mandérent: «Qui donc habite dans 
i da, vada i layaobo, i kaboina, i la maison de ses vieillards?» Mais 
da, tsi lumai i mia. une dit: «Mes amies, allons-nous-en, 


ces vieillards nous battront.» Elles 
descendirent donc, enlevérent l’échel- 
le, et s’en allérent chez elles. 


I mimina, i eno: i enoko, i ilala, Le lendemain matin, les femmes 
wabie i oua: «Tsinamai a da, valo dirent a leur mére: «Mére, nous 
a deai» | da, yalivai i tsifuni: allons chercher des lianes a ficelle.» 
wapekau i deatsi, wabie i tsifuni. | Elles partirent et se cachérent dans 
tsifuni, mulimuli nake kau (Ufi me le: yaliva du village. Les gens arri- 
Abio) i deatsi: i deatsi, i mulitsina, verent, elles se tinrent cachées. Enfin, 
e da: e ikaiana, ida, ianuau, i da, apres tous les autres, Ufi et Abio 
Diabai ketsiai i deatsi mako, iabu- arrivérent, dépasserent les femmes, 
nanatsi® i dadayaobo, i babadai, bu- et s’en allérent. Celles-ci les voyant, 
ina i tsifui, une i bela, mukau bai- se mirent a leur suite. Elles arrivérent 
dana na ana t kekena, i ko: mukau au jardin aupres d’eux, et voici qu’ils 
alukana kenai i miko. avaient 6té une espece d’enveloppe? 


quiles couvrait, s’ étaient ornés, avaient 
peigné leurs cheveux, et pris leurs 
richesses. L’ainé (Ufi) tressait son 
bracelet de jonc, qui s’était déchiré; 
le cadet s’était assis prés de lui. 


Wabie i deatsi, i ikayamaka: Quand ils virent les femmes ar- 
«Imui dabana o anuau, o mai? I- river, ils leur dirent: «Vous! Pour- 
dubumyi atsi me akumai ma?» | quoi étes-vous venues? Est-ce que 
oua: «Imai! idubumai dai fe aku- vos parents ne nous battront pas?» 
mui? — Kau yaomuiai e ouou, fe Elles répondirent: «Non! qui donc 
akumai. — Imai lakuamai,» e ko. de nos parents vous battrait? — Les 
Imai lakuamai e ko, fou e bailiili. hommes, dirent-ils, nous disputeront, 


nous battront a4 cause de vous. — 
Mais nous sommes libres», dirent- 
elles. Et ils commirent fornication. 


1 Le fea est le fruit d’une espece de pandanus, qui sert de nourriture, et surtout de 
des jeunes gens. Maneba est le nom général de toute plante 


peinture rouge, pour lornement t 
ur la couleur de ses feuilles ou de ses fleurs, est employee 


qui, soit par son odeur, soit po 
dans Ja toilette kuni. ! a 

2 Liabunana est, dans l’esprit des indigenes, une espece d’habit, mais trés adherent ! 
trouve les traces dans des contes de Mekeo, ou elle est appelée kiapu, qui 


a peau. On en re x 
en our cacher la personnalité et 


est le méme nom qu’on donne aux habits. Elle sert toujours p 
les ornements de qui la porte, Je crois, sans pouvoir l’assurer quils appellent de méme les 


écailles de poissons. 
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Wabie' foitsi debo i afi, i akuka- 
futsi. Kau i oua: «Bani mai, ko afi!» 


Ko aivana i afi, i anina, nake i oua: 


«Da, kama fai, u.» I kabo, i mai 
nake, kama i fai, i ui. «Baniu ka 
diaba neke, o bua.» I da, diaba i 
nekei, ko i feda: i dana, i tsivalai, 
i bua, i da. I buabuana, i mai, i loba, 
kau ketsiai i loba. Yofo i lubui, 
mabo i afiobo, i bamia: i babamia, 
wabie i buai. Wabie ka i ouxvina, 
mabo tsioloa® i kabi kabina, walana 
fou i buaina, i da. 


Kau iabunanatsi i dadayauda, 
wabie fou i da. I dadana, wapekau 
tsi diabai i deatsi, kau enu i tsifu- 
ni, wabie tsipotsi i da. Wabie i dada- 
na, t loba, i mimina, vei i adoina, 
i da. | nadunadu, e na, kau na i 
muliai, i da. I dadana, i anuautsi, 
banuai i loba, fokama etsi i kole- 
ako, i benina, i ani. I ani, i kaboi- 
na, fou i miako. | da, e ko, ove i 
bua, i ani. 


Kau banua i da, wabie yatka 
dayai i da, kau fou mayai i deatsi, 


* Cette phrase est-elle a sa place, ott e 


Les autres femmes? leur lancérent 
des pierres, mais les manquérent. 
Les deux hommes dirent: «Venez 
donc et prenez des bananes mfires!» 
Elles en prirent, en mangérent. Les 
hommes dirent encore: «Allez donc 
chercher des cannes a sucre pour 
macher.» Elles allérent, en arrachérent, 
et les machérent. «Maintenant allez 
parcourir le jardin et chercher un 
peu des légumes», dirent-ils. Elles le 
parcoururent, les bananes étaient si 
abondantes qu’elles pourrissaient. Les 
femmes en furent stupéfiées, et ayant 
pris de légumes, s’en retournérent 
prés des hommes. Ceux-ci avaient 
ouvert l’afua, et détachaient des 
ignames qu’ils donnérent aux femmes. 
Celles-ci a la demande des hommes 
arrachérent aussi des ignames frais2, 
et les mirent avec les autres, et par- 
tirent. 

Les hommes reprirent leur en- 
veloppe et allérent apres elles. Ar- 
rivés aux jardins des autres gens 
(probablement des parents des fem- 
mes), les hommes S’y cachérent, les 
femmes s’en allérent toutes seules et 
apres un moment puisérent de leau 
et firent la cuisine. Quand la nour- 
riture fut a point, les femmes se 
levérent et partirent devant. Les 
hommes les suivirent au village. La 
elles leur donnérent leur portion, 
quils mangérent. 

Les hommes allérent au village, 
les femmes s’en allérent Par le che- 


st-ce une phrase corrigée par ce qui suit? Jai 


traduit selon la premiére supposition: et alors il faut croire que ce n’était pas seulement les 


femmes qui plus tard épouseérent Ufi et Abio, gui les surprirent, mais d’autres aussi, 
choix fait, celles qui se trouverent méprisées, se vengérent a coup de pierres. 
peut que Ja seconde hypothése soit plus juste: d’autant plus que méme a la s 
dans ce récit des phrases, qui semblent hors de place. La lapidation devrait ét 
portée au village, quand les femmes portérent 4 manger aux deux hommes. 

* Les ¢tsfoloa sont une espece d’ignames qui ne se conservent 
appelle atsiatsina Sauvages, pendant que ceux qu’on conserve, sont w 


et que, le 
Toutefois il se 
uite, je trouve 
re alors trans- 


Pas longtemps: on les 
alana domestiques. 
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kau fou diaba e bua, e mai, ¢ bana, 
fou e ani. E eno, Rapa i ne, ove i 
da, i bua: i mai, ove fou i aniani, i 
eno. Kaui oua: Melo! Ufi me Abio 
eni adavayako, dai dabulu' fe afia- 
obo? imotsi dai fe afiadbo? tsima- 
nidai fe afiobo?» I kona, i fila. 


min de la brousse, avec les hommes 
elles allérent chercher de la nourri- 
ture au jardin, et avec eux mangérent 
et dormirent. Les gens dirent: «Certes! 
Ufi et Abio ont épousé ces femmes! 
Qui donc sortira des dabulu, des 
imotsi, des tsimani pour les acheter?» 
Et cela disant, ils étaient fachés. 


B. Voyage a la cote, pour acheter les ornements. 


I enoko, kautsi tsi mokola, tsi 
goloala i bae, i kole. Wabie itsi tsi 
lumai tsi mokola, tsi goloala, i bae, 
t kole. I bae, i kolekolena, i kaboina, 
i buaina, i da. I enoeno, labi kuanai 
kau e falufaluba, i koitsi, i da: wabie 
it falufaluba, i koitsi, kau tsi, aloba 
i fado, i ikai, mai kanitsi2, i anuau, 
i mai. 


! anuau, i maiko, kau banua ka 
i eno, wabie banua ka i eno: ove i 
maimai, kau banua kai eno, wabie 
banua ka i eno. Kapa e ne, i fudi, 
ove i maimai, kau banua ka i eno, 
wabie banua ka i eno. Nai i koma, 
i dadana, i mai, i dadana, wabie 
Polipoiduai i eno, kau Maimaiai i 
eno. Kapa i ne, i da, Malia i da- 
keini, Boboi ayona i da: kau banua 
ka i eno, wabie banua ka i eno. 


Na i dadana, Nanaiai i deatsi 
Kau Biofai i eno, wabie Nanaiai i 
eno. I mai, i da kau Inawabuiai i 
eno, wabie Inawaeai i eno. Kapa i 


Le lendemain Ufi et Abio prirent 
leurs plumes et les pliérent. Les 
femmes aussi dans leur maison prirent 
leurs plumes, les pliérent, et les dépo- 
serent. Quand elles les eurent plié, elles 
les emportérent chez leurs hommes. 
La nuit, pendant qu’on dormait, ceux- 
ci se levérent et partirent; les femmes 
dormaient. Reéveillées elles s’aper- 
curent que le feu des hommes était 
éteint, et tout en pleurant, se mirent 
a leur poursuite. 

Ils marchérent toute la journée, 
les hommes dormirent dans un vil- 
lage et les femmes dans un autre. 
Le lendemain, de nouveau, les hom- 
mes dormirent dans un village, les 
femmes dans un autre. Ainsi firent- 
ils, tout le temps. Les femmes dor- 
mirent a Polipoidu, les hommes a 
Maimai: \e jour suivant ils traver- 
serent le col de Malia, allérent a 
lintérieur de la terre de Boboi, les 
hommes dormirent dans un village, 
les femmes dans un autre. 

De méme arrivées a Rarai, les 
femmes y dormirent, pendant que 
les hommes dormaient a Piofa. En 
retournant, les hommes dormirent a 
Inawapui, les femmes a /nawaea. 


na, kau i da Oloiai neke i neke, 


1 Autre phrase trés obscure pour moi. En tout cas, a remarquer le manque de toute 
cérémonie pour les mariages. JLes gens du village n’ont pas lair de se douter du mariage, 
qui vient de se faire: ils ne le remarquérent qu’au second jour, en voyant lassiduité des femmes 


a nourrir leurs maris. | bod . ; ; 
2 Le mai suivit du verbe substantivé, peut se traduire par le participe présent. Ici mai 


Ranitsi en pleurant. 
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banuai i mia, wabie i anuauko, i 


deao i oua: «Ufi me Abio ka i vatsi?» 
— «Ealy — «Ufi me Abio! avadu- 
amui douna i loba, mai imana afi.» 


Abio i da, i deatsi, i oua: «Mai, 
imamui a afi» — | oua: «A! tsi- 
pomu o mai, Ufi fou kalumui, ima- 
mai fo afi.» — I da, i deatsi, imatsi 
i afi. — «Mai, faemai afi, kama 
da.» I da, faetsi i afi. 


Faetsi i afi, i kaboina, i da, ba- 
nua i loba: nai i miko, une i kava. 
Defe e kavayana, dabulu e kavaya- 
na, matsiami e kavayana, kouka e 
Ravayana, tsimani e kavayana, na 
ikoma, i bua, i da. Fatsauai i eno. 
Ove i da, banua ka i kavakava, i 
fudi, banua ka i kavakava, i labi, 
i eno. I da, Afatsiai i deao, i kabo- 
ina, t da, Afaume-lealeana ayona i 
da, Udaba i dayau, i da. I dayau, 
i da. Efoikena i loba. Efoikena i loba, 
i kaboina, i da, tsi banua yalivanai 
i loba. 

Tsi banua yalivanai i loba, une 
i alina, wabine alukana i babela. | 
babelana, koyokoyona i buayaulidai, 
tsimani i enoi, matsiami bekebeke i 
badai, i kaboi. Ove baidana i babela, 
koyokoyona i buayaulidai, tsimani i 
enol, matsiami bekebeke i badai. 


Bani fou banua i dai. Banua i 
dakeini, kau idutsi i buat. Kau kona 


* Idutsi i buai ils soufflérent du nez. 
aversion quils ont pout quelqu’un. C’est une 


nésienne (Kuni, Mekeo), soit a celles a | 


Le jour suivant, les hommes passérent 
le pont a Oloi, et s’assirent au vil- 
lage, les femmes suivirent, arrivérent 
au pont et demandérent: «Est-ce que 
Ufiet Abio sont venus? — Oui, certes.» 
Et on les avertit: «Ufi et Abio, vos 
sceurs sont arrivées, venez leur donner 
la main pour passer le pont.» 

Abio alla et leur dit: «Venez que 
je vous prenne par la main.» Elles 
répondirent: «Non, tu es venu seul: 
viens-donc avec Ufi, et vous nous 
prendrez par la main.» IIs arrivérent, et 
les prirent par les mains. «Venez donc, 
user de nous», dirent-elles. Et ils en 
usérent. 

Alors ils montérent au village, 
et 1a ils firent marché. Ils ache- 
térent des défe, des dabulu, des ma- 
tsiami, des kouka, des tsimani et 
allérent jusqu’a Pokao. Ils continu- 
érent leur voyage, firent du marché 
dans certains villages, traversant les 
uns, s’arrétant dans les autres pour 
y passer la nuit, et arrivérent ainsi 
a Kabadi: puis ils traversérent Afa- 
ume-lealeana, remontérent |’Udaba 
et arriverent a Efoikena, et de 1a 
au yaliva de leur village. 


La ils défirent le paquet des ri- 
chesses, et en ornérent la cadette, 
lui pendirent aux oreilles, des petites 
noix d’arec séches, lui passérent au 
nez un ¢simani, et lui enfilérent un 
matsiami a chaque bras; ensuite ils 
ormerent l’ainée, lui pendirent aux 
oreilles des noix d’arec, lui passérent 
au nez un ¢simani, et lui enfilérent 
un matsiami a chaque bras. 

Ils entrérent ainsi au village. La 
les gens les boudérent. Quelques-uns 


Cest la maniére dont les indigenes montrent 
phrase commune soit aux tribus a langue méla- 
angue papouane, au moins Fuyuge, 
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i oua: «lle! kadiamai douna moni u seulement dirent: «Oh! chers amis, 

abala, mauli o mai.» — Fou i eno. nous vous croyions morts, vous étes 
encore vivants.» — Ils dormirent en- 
semble. 


C. Distribution des ornements. 


Ove i mimi, i eno, i da, i bua. Le lendemain il se reposérent, le 
! buabuana, i mai, i eno: ove i da, surlendemain récoltérent des légumes 
i bua. | buabuana, i mai, i eno. Bani jusqu’a la nuit: le jour suivant ils 
na foloma foina i akui, na foloma firent de méme. Alors ils tuérent un 
foina i akui, ove na foloma foina i cochon, puis un autre,” puis encore 
akui. Bani na puba i kabai, mokola un autre. Ils tendirent ensuite une 
i dai kau, nekai kau, mobio i kau, corde, y suspendirent des mokola, 
defe i kau, tsimani i kau, matsiami des neka, des mobio, des defe, des 
i kau, dabulu i kau, fadei i kau, tsimani, des dabulu, des fadei, des 
imotsi i kau. I kaukauna, i kaboina, imotsi etc. Ils offrirent le tout aux 
tsinana kamana me avaduana i bai- parents des deux femmes, en disant: 
ka. — «Mai, foloma iva, une afi.» «Venez, coupez les cochons, prenez 

les richesses.» 

Bani itsi kalutsi foloma lua i Puis eux-mémes coupérent deux 
ivai.: i ivaiva, i kaboina, mekena i cochons, mirent en tranches la graisse 
ali, adena i ali, wapekau i beni. I du dos et la machoire inférieure, et 
benibeni, i nonoai, i Raboina, wabie distribuérent les morceaux. Alors ils 
it adavai'. I mina, tsi naduai i mi, mariérent (définitivement) les fem- 
adavatsi douna tsi naduai i eva: tsi mes?: peu aprés a leur danse ils 
naduai i eva, tsi foloma i akui. dansérent avec elles, et tuérent tous 


leurs cochons. 


(A suivre.) 


1 Remarquez ici l’idée du mariages parmi nos Kuni: les mariés vivent ensemble depuis 
longtemps, on les appelle et ils s’appellent akava, et cependant tant que le prix n’a pas éte 
‘donné, le mariage est toujours instable. 
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Les Mossi. 
Essai sur les us et coutumes du peuple Mossi au Soudan Occidental. 


Par le P. EUGENE MANGIN, P. B., missionnaire d’Afrique 4 Koupéla (Mossi). 


Introduction. 


Le 1° septembre 1896, le lieutenant VouLET, envoyé par le colonel DE 
TRENTINIAN pour occuper le Mossi et le Gourounsi, entrait 4 Ouagadougou, 
capitale du Mossi. Naba Wobro, |’empereur régnant, s’enfuit-et son:armée fut 
dispersée. L’heure était critique pour notre Soudan. Les négociations entamées 
au début de cette méme année entre la France et l’Angleterre d’une part, et 
Allemagne et la France d’autre part venaient d’étre rompues. M. TERRIER dans 
son beau livre: «L’expansion frangaise et la formation territoriale», que nous 
ne faisons que résumer, décrit ainsi la situation: «Les Allemands tenaient a 
pousser le Togo jusqu’au Niger en coupant notre Dahomey du Soudan et les 
Anglais nous refusaient l’accés du bas Niger et la domination du Borgou. Le 
Dahomey devait, si ces exigences eussent été admises, devenir une simple en- 
clave cdtiéret.» Déja les Allemands occupaient le marché trés important de 
Sansané Mango et poussaient a l’est vers le Niger; tandis que FERGUSSON, 
mulatre, au service de l’Angleterre, montait de la Gold Coast vers le nord, et 
que la compagnie royale du Niger s’emparait de Boussa, de Say et des pays 
environnants, pays contestés et dont nous n’avions pas entrepris la conquéte 
par respect pour les négociations en cours. Quand ces nouvelles furent connues 
en France, grace a la brillante mission du lieutenant de vaisseau Hourst, le 
colonel DE TRENTINIAN, d’accord avec le gouverneur du Dahomey, M. BaLtot, 
résolut de prendre possession des territoires qui permettraient de réunir le 
Soudan au Dahomey, au Niger et a la Céte d'Ivoire. 

Le capitaine DESTENAVE, résident 4 Bandiagara, notre poste le plus avancé 
dans cette région, recut l’ordre de se porter en avant et d’occuper Ouahigouya, 
qui est Mossi, mais se heurta 4 la résistance du naba de Yako et se vit refuser 
Paccés de Ouagadougou. En mai 1896, le colonel DE TRENTINIAN donna pour 
mission au lieutenant VouLET de devancer au Mossi les Anglais qui s’avan- 
caient par le sud, et étaient aidés par Samory et surtout par son fils Sanran- 
kégny Mory qui occoupait le Gourounsi, puis de réunir le Mossi au Dahomey 
par le Gourma. La colonne Vous forte d’une cinquantaine de tirailleurs quitte 
Bandiagara le 30 juillet, passe 4 Ouahigouya, soumet le naba de Yako et entre 
a Ouagadougou le 1°* septembre. Le 20 janvier 1897, naba Wobro, qui a refusé 
d’entrer en pourparler avec VouLET, est destitué et Kouka Kountou, membre de 
la famille du Moro Naba, est intronisé a sa place et prend le nom de naba 
Sigri. Il signe avec VouLET un traité de protectorat qui donne 4a la France 
tous les territoires relevant de l’autorité du Moro Naba. 

Le Mossi conquis, il fallait arréter les Anglais au sud et les Allemands 
a l’est. VOULET apprend en effet que le capitaine DoNALD Stewart, résident 
anglais 4 Coumassie, marche sur Tenkodogo. Il s’y rend lui méme, le rejoint 
le 17 février et obtient que I’Anglais se retirera a 120 km plus au sud, en 


* L’ceeuvre de la troisiéme République en Afrique Occidentale, p. 301. 
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dehors des territoires Mossi et Manpoursi en raison des traités passés avec les 
chefs de ces pays par |’officier francais qui lui méme abandonnera Tenkodogo, 
laissant aux gouvernements le soin de décider a qui restera cette localité. 

Pendant ces pourparlers, VouLET entend dire qu’une troupe armée, venant 
de l’est, s’avance vers le Mossi. II quitte Tenkodogo, écrit au chef inconnu de 
la mission qu’il a a se retirer parce que tous ces territoires appartiennent a la 
France de par les traités que nous avons signés avec les chefs indigenes et 
lui méme se dirige, avec ses troupes, sur Fada N’Gourma, s’empare au passage 
de Koupéla dont la population affolée fuit de toutes parts, et arrive le 27 février 
a Tigba, oi il trouve le capitaine VERMEESCH, envoyé par le capitaine Baup 
et venant du Dahomey. Ainsi les Anglais devaient rester au sud, les Allemands 
dans le Togo, et le Soudan était réuni au Dahomey. 

Le pays ainsi conquis n’était pas ignoré en France et de trés brillantes 
missions l’avaient déja fait connaitre. BINGER surtout par son ouvrage: «Du 
Niger au golfe de Guinée», attira l’attention sur ces populations et montra en 
Boukary Koutou, ce qu’était un chef Mossi intelligent, ouvert, gai, en méme 
temps fort autoritaire et exactement obéi de ses gens. Pourquoi faut-il que 
ce méme Boukary Koutou, Moro Naba sous le nom de Naba Wobro, recut si 
mal le docteur CrozaT et MonrTEIL, et refusat d’entrer en conversation avec 
VOULET? Ce manque de sens politique lui cofita sa couronne. BINGER avait 
été précédé 4 Ouagadougou, en 1885, par le docteur KRAUSE qui fut le premier 
Européen admis a entrer dans la capitale; von Francois, venant du Togo 
allemand, fut arréié au premier village mossi en 1887. Nous venons de voir 
que BINGER put parvenir, non sans difficulté, 4 Ouagadougou, en 1888. II 
y séjourna quelque temps, plus longtemps qu’il n’aurait voulu, et c’est grace 
a son admirable énergie qu’il put poursuivre sa mission vers le sud. Le docteur 
CROZAT, en 1890, fut recu une premiére fois par le Moro Naba, mais il dut 
quitter rapidement Ouagadougou. L’année suivante, MoNnTEIL ne put méme pas 
parvenir jusqu’a la capitale. Il fut arrété a quelques kilométres et obligé de partir 
précipitamment. Le mulatre Fercusson, au service des Anglais, passa par Tenko- 
dogo, Nyaogo, Kombisgri, et gagna Ouagadougou. Von Carnap, Allemand, 
venant de Sansané-Mango, visita Tenkodogo et Koupéla en 1897. 

Telles sont, rapidement ésquissées, les relations certaines que les Mossi 
eurent avec les Européens. Etaient-ils, dés le XVI° siécle, connus de Jean II de 
Portugal; et méme de Jean III? Viennent-ils de trés loin dans l’est, du Sokoto, 
du Bornou, voire méme de Ouadai? Autant de questions qui nous semblent 
trés mystérieuses, étant donné |’état actuel de nos connaissances sur ces peuples 
de la boucle du Niger qui n’ont aucune tradition écrite. M. le lieutenant Marc 
discute longuement les différentes opinions a ce sujet dans son livre: «Au pays 
des Mossi» (chap. 1 et 7), et M. DELAFossE, dans son ouvrage sur le Haut 
Sénégal et Niger (spécialment dans le tome 2), donne a son tour son opinion. 
Nous nous en tiendrons ici aux traditions recueillies aupres des indigénes. 

En effet, notre méthode de travail a été d’interroger les indigenes en 
aussi grand nombre que possible, et de recueillir leurs dires sur tous les sujets 
qui nous ont paru pouvoir intéresser. Nous nous sommes gardés d’«interpréter» 
‘ces faits. Nous avons laissé les indigénes causer, raconter leur histoire, décrire 
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leurs moeurs, expliquer, comme ils les entendent, les phénoménes de la nature 
et de la vie. Notre rdle s’est borné a noter au jour le jour ce que nous enten- 
dions, 4 provoquer des explications, 4 mettre toutes ces notes en ordre. Mais 
il est bien évident que parfois, nos questions sont restées sans réponses. Nous 
les laisserons telles dans cet ouvrage. N’ayant aucun systéme a défendre, nous 
espérons avoir pu rester assez objectif. 

Heureux serons-nous pourtant si ce modeste travail peut apporter sa petite 
contribution a cette étude dont on parle tant aujourd’hui, de l’histoire des reli- 
gions. Si par lui, l’ethnographie s’enrichit de documents nouveaux; si l’indigéne, 
mieux connu de tous, missionnaires, administrateurs, officiers, colons, négociants, 
est par la méme mieux compris; si le rapprochement entre nous et lui en 
est facilité. Le chemin de fer bientét va ouvrir et profondément modifier le 
pays. Hatons-nous, alors qu’il en est encore temps, de saisir ce peuple dans 
sa mentalité primitive. Un séjour de dix années consécutives au Mossi, dont 
sept a Koupéla, une connaissance de la langue suffissante pour tenir une 
conversation courante, sur quelque sujet que ce soit, avec les indigénes, des 
relations plus intimes que notre ministére nous amenait a avoir avec les 
habitants des villages: autant de circonstances qui nous ont permis de recueillir 
des documents que nous pouvons considérer comme trés approchés de la 
vérité. Nous reconnaitrons cependant facilement que des erreurs ont pu se 
glisser ca et 1a. Il est si difficile d’obtenir un renseignement précis, et plu- 
sieurs indigenes, interrogés sur le méme sujet, nous ont fait souvent des 
réponses différentes. Il nous a fallu choisir, et bien que penchant toujours 
vers le récit qui nous semblait offrir le plus de garanties, nous avons pu 
nous tromper. 

Il ne faut pas oublier non plus que notre but n’est pas de donner un 
recueil complet de tous les us et coutumes des Mossi. Ce n’était pas possible, 
Cefit été fastidieux et ce n’était point nécessaire pour donner de ce peuple une 
idée d’ensemble assez exacte, croyons nous. La vérité nous oblige a dire que 
ces notes ont été réunies pour la plus part dans la province de Koupéla et 
sentent le terroir. Nos confréres de Ouagadougou ont bien voulu nous donner 
quelques renseignements; mais nous sommes restés sans documents pour tout 
le Yatenga. Si Dieu nous le permet, nous compléterons ces notes dans un 
Ouvrage d’ensemble. 

Avant d’entrer dans notre sujet, une remarque s’impose. On a pris I’habi- 
tude de parler des Mossi, du mossi, de la langue mossi, comme si ce mot 
était invariable; nous suivrons la coutume et écrirons toujours «Mossi», in- 
variable au singulier et au pluriel, bien que le vrai nom de ce peuple soit 
Moara, pluriel Mosé. De méme, nous avons orthographié les noms géogta- 
phiques comme le fait l’administration afin de ne pas avoir l’air de vouloir 
tout réformer. 

Qu’il nous soit permis de remercier ici tous ceux qui de prés ou de loin 
ont bien voulu nous aider dans ce travail et surtout ceux qui nous ont con- 
muniqué les intéressantes photographies qui Villustrent. 
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Jeunes Mossi. 
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LIVRE PREMIER. 
Vie politique. 
Chapitre premier. — Le pays et ses habitants. 


Plutot grand que petit, l’ceil vif, les cheveux crépus, le nez épaté, les: 
levres grosses sans étre lippues, les traits parfois assez fins, les joues largement 
marquées de trois barres paralléles qui commencent aux tempes et descendent 
jusqu’au menton et d’une quatriéme qui part du nez et tombe perpendiculaire- 
ment sur les trois premiéres, les membres bien musclés, ni noir d’ébéne, ni 
Cuivré, mais d’une couleur intermédiaire, le Mossi sans étre un beau type de 
Noir, n’a rien de désagréable. 

Quand il a revétu ses habits de féte, son large pantalon 4 la zouave bleu 
foncé, son ample veste de bandes d’étoffe rayées bleu et blanc qui retombe 
légérement sur les bras, qu’il porte sur son épaule droite son doré, sorte d’arme 
composée d’une tige de fer un peu courbée, aplatie 4 l’une de ses extrémités 
et terminée de l’autre par un anneau qui s’emmanche perpendiculairement a un 
baton court, il fait vraiment bonne impression et a l’air décidé. Souvent son 
poignet est orné d’un bracelet de cuivre, presque toujours il porte a la ceinture 
un couteau rigide, enfermé dans un fourreau en cuir que termine un pompon 
fait de laniéres de cuir auxquelles sont attachés des cauris. Il a la téte trés 
prés de son bonnet, composé de deux losanges d’étoffe de couleur, cousus 
jusqu’a la moitié, les deux pointes libres peuvent couvrir les oreilles et les 
joues mais le plus souvent sont relevées en forme de tiare. Grand batailleur, 
il joue facilement du couteau ou frappe avec son doré qui devient alors un 
casse-téte dangereux. 

Le Mossi est un peuple conquérant. Il n’a pas toujours habité le pays 
qu’il occupe actuellement. Mais d’ou vient-il? Les vieux interrogés disent tous 
qu’ils viennent de Gambaka (Céte d’or anglaise) et que c'est pour cela que 
le Moro Naba Wobro, détroné par la conquéte francaise, s’était réfugié 4 Gam- 
baka; c’est pour cela qu’a la mort de tout Moro Naba, on prévient le naba 
de Gambaka et on envoie en cadeau les savates, le bonnet et le baton de com- 
mandement du défunt qui sont déposés sur la tombe de l’aieul. Des cadeaux 
sont aussi envoyés au naba de Fada N’Gourma que les Mossi appellent «Bingo». 
A la mort du Moro Naba, le chef de Fada recoit son arc et son carquois, les 
deux meilleurs chevaux sellés du défunt, ses deux plus jeunes femmes, douze 
boeufs, un captif, trois barres de sel. Par contre, quand le naba de Fada meurt, 
on n’envoie rien aut Moro Naba, mais on fait don de son meilleur cheval au 
chef de Gambaka. 

Il y a donc eu des relations entre les Gourmantché de Fada, les Mossi 
et les Dagomse de Gambaka. Les Gourmantche disent venir du Bornou. Le 
premier naba de Fada était esclave du naba de Bornou. Les Gourmantché 
ont été maitres de la région jusqu’a Dori. Les Peuls sont venus et les ont 
chassés de cette contrée aprés une longue guerre. Au contraire, les Gourmantché 
ne se battaient ni avec les gens de Gambaka, ni avec les Mossi. S’il ya eu 
des luttes avec ces derniers, c’étaient des guerres civiles: le naba de Fada 
‘demandait aux Mossi de l’aider contre ses propres sujets. 
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Voici comment les Mossi racontent la conquéte du pays. Une fille du 
chef de Gambaka, appelée Yennenga, eut, du chasseur Riala, un fils qui recut 
le nom de Weddaogo. Ce dernier a donné le jour 4 Zougourana qui prit Tenko- 
dogo et s’y installa; le fils de celui-ci, naba Oubri, s’empara de la région de 
Ouagadougou et devint maitre de tout le pays, cependant que le fils ainé de 
Yennenga s’était emparé de Fada, fondant la dynastie actuelle, mais n’avait pu 
imposer aux habitants ni sa langue, ni ses tatouages. Ainsi s’expliquent les 
cadeaux envoyés a Gambaka, au berceau de la race et au naba de Fada, |’ainé 
de la famille. Les habitants autochtones, chassés par l’invasion mossi, se re- 
tirérent en partie vers le sud-est et sont devenus les Bousansé et les Gourounsi, 
tandis que les autres, restant dans le pays, furent assimilés par les Mossi et 
apprirent la langue des conquérants. Un fils de naba Oubri, naba Namendé, 
s’est emparé de Bélousa et de son territoire. 

Sur ces entrefaites, le naba de Tenkodogo mourut, ne laissant qu’un fils 
qui lui succéda. Sa famille demanda alors au naba de Bélousa de leur donner 
son propre fils qui devint le Kourita — représentant aprés la mort — du 
défunt naba de Tenkodogo. Kourita voulut retourner chez son pére a Bélousa, 
mais ce dernier lui fit dire de ne pas revenir, et Kourita s’arréta a Zaoré, a une 
journée de marche de Bélousa et oi résidérent ses successeurs immédiats. Ce 
n’est que plus tard que cette dynastie vint s’installer a Koupéla aprés avoir 
battu et chassé, avec l’aide du naba de Bélousa, les descendants de naba 
Guigma qui étaient installés 4 Gobro, prés de Soulgou. Ainsi est née la pro- 
vince de Koupéla, et c’est pourquoi le naba de Koupéla doit recevoir l’inve- 
stiture de son suzerain, le naba de Bélousa. 

Tandis que ces événements se passaient dans l’est, une des sceurs du 
Moro Naba, préposée a la garde des fétiches tibo, se disputa avec son frére 
et se sauva vers l’ouest jusqu’a Ouahigouya. Cette région est ainsi devenue 
mossi et prit le nom de terre de Ya}, 

Le pays ainsi conquis s’étend, dans la boucle du Niger, environ entre 
le 11° 30 et le 13° 30 paralléle et du 2° au 5° latitude ouest de Paris. Ses 
plus proches voisins sont, au nord, le Macina et les Habés; au nord-ouest, 
les Samos; a l’ouest et au sud-ouest, les Gourounsi; au sud, les Nancana; 
au sud-est, les Bousansé; a |’est, les Gourmantché; au nord-est, les Peuls de 
Dori. La population mossi a été évaluée a 1,500.000 habitants, auxquels il 
faut ajouter les Yarsé, qui sont des Mandés complétement assimilés aux Mossi, 
les Peuls pasteurs, les Haoussa qui ferment de petites colonies prés des grands 
centres commerciaux de la région et quelques groupes moins importants. Nous 
ne nous occuperons de ces populations qu’en tant qu’elles sont en relation 
avec les Mossi dans le territoire desquels elles sont disséminées. 


Deux grandes riviéres traversent le pays du nord-est au sud-est. Ce sont 
les deux Volta, la blanche et la rouge. En dehors de ces deux artéres plus 
importantes, bien qu’elles ne coulent pas toute l’année, on rencontre un trés 
grand nombre de marigots, vrais torrents infranchissables aprés un orage, mais 


" Pour plus de détails voir lieutenant Marc, /. c. chap. 7, et surtout DELAFOSSE: «Haut 
Sénégal et Niger», 1re série, tome 2, p. 305 et suiv. 
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ate pendant la saison séche, de novembre a juin. C’est généralement dans 
e lit de ces marigots que les femmes creusent les puits peu prof i 
nissent eau du ménage. é Be se 
Il n’y a pas de hautes montagnes au Mossi. En arrivant par le nord, on 
traverse la belle falaise de Bandiagara et le pays montagneux des Habés. Le 


Artest! 


L’entrée dans la brousse. 


pays mossi commence presque au pied de la falaise. La région du nord-ouest 
est cependant assez accidentée et renferme le pic Pilimpikou; les deux Volta, 
surtout la Blanche, sont bordées de collines, mais on peut dire d’une facon 
générale que le Mossi est un pays plat. C’est la brousse classique du Soudan, 
avec ses petits arbustes et ses hautes herbes, entremélées de cailcédrats, de 
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tamariniers, de fromagers, d’énormes troncs de baobabs, plus épaisse sur les 
bords des Volta, plus clairsemée autour des villages. 


* * 
* 


Le pays est trés suffisamment fertile et nourrit sans peine ses habitants. 
Les différentes variétés de mil y poussent bien, spécialement le petit mil blanc 
(pennisetum spicatum) qui, écrasé et bouilli, fait le fond de la nourriture; le 
sorgho, ou gros mil rouge, qui sert 4 la fabrication de la biére, si réputée 
du pays; c’est aussi ce mil que mangent les chevaux, bien qu’ils préférent le 
gros mil blanc. Autour des cases, dans les terrains engraissés par les dépdts 
journaliers, le mais vient bien; c’est une grande ressource quand la provision 
de mil de l’année précédente commence 4 s’épuiser et que la récolte de l’année 
n’est pas encore mfire. On entoure les champs de mais d’une double ligne de 
sorgho et souvent d’une double rangée de dbérensé, plante fibreuse, sorte de 
chanvre, dont les indigénes se servent pour faire des cordes. Quand le mais 
a été récolté, on le remplace par du tabac dont on a précédemment préparé 
les semis. Enfin les fossées qui ont été creusées lors de la construction des 
cases et tous les endroits un peu humides sont occupés par des gombos, la 
come grecque, tres appréciée dans la sauce. 

Pendant la saison des pluies, aucun coin de terre ne reste inoccupé autour 
des villages, et quand le mil rouge est mfr et que les épis se rejoignent de 
chaque cdté du sentier, la circulation devient difficile. Le toit méme des cases 
sert de support a toutes les espéces de calebassiers qui donnent aux ménagéres 
leurs calebasses qui servent autant que nos plats, nos assiettes, nos verres et 
nos cuvettes; aux voyageurs, leurs gourdes; aux priseurs, leurs tabatiéres; aux 
sorciers, leur ustensile pour appeler les génies, tandis que les grosses calebasses 
dont sont faits les tambours croissent a travers les pieds de mais. Dans les 
bas-fonds, auprés des marigots, 1a ot l’eau séjourne, des riziéres sont aménagées, 
mais le riz est un aliment de luxe, d’une culture difficile 4 cause des soins 
qu’elle demande; les indigénes n’en usent que les jours de féte ou quand ils 
veulent honorer un hote de marque. Le coton se séme entre les pieds de gros 
mil rouge, dans les endroits humides et se récolte beaucoup plus tard. Les 
arachides et les pois occupent aussi une partie des terrains cultivés tandis que 
les haricots courent a terre entre les pieds de petit mil. Le piment, le sésame, 
l’indigo, ligname, le manioc, la patate, et un petit tubercule, le coleus coffini 
que les Européens appellent oussounifing ou fabirama, et qui peut — a la 
rigueur — tenir lieu de pomme de terre, sont cultivés dans les terrains qui 
leur sont favorables. 

Les champs renferment généralement des karité (butyrospermum parkii) 
arbre précieux, car les fruits dont la chair fraiche et légérement sucrée, offre 
une friandise appréciée, renferment un noyau qui produit le beurre de karité, 
la graisse la plus généralement employée pour cuire les aliments et faire le 
savon. Autour des villages, souvent méme dans l’intérieur des villages, les 
néré (parkia africana) produisent leurs gousses allongées; Pécorce, écrasée 
dans l’eau, donne un enduit qui rend plus ferme le sol des cases. La farine, 
délayce dans l’eau, est une boisson rafraichissante et se mange, et les graines 
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En haut: Un baobab. 


En bas: Village mossi. 
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servent a la confection du kalre, le soumbara des Bambaras, qui entre dans 
toutes les sauces un peu soignées. Les dioubalé et les fromagers ou kapo- 
kiero offrent leur ombre aux tisserands, nombreux au Mossi, et aux causeurs 
plus nombreux encore. Le bambou pousse bien dans les régions humides du 
sud, et le palmier a huile se rencontre parfois. Par contre, la liane a caoutchouc 
n’a pas encore été introduite. 

Les poules, de petite taille, courent dans toutes les directions dans les 
villages, en compagnie des pintades domestiques, et dans la brousse, a proximité 
des habitations, on rencontre partout des gamins qui gardent chévres et moutons: 
cest l’occupation du jeune 4ge ici, 4 l’heure ot leurs contemporains de chez 
nous apprennent l’alphabet. Les ovidés les plus communs sont de petite taille; 
les moutons ont le poil court. Parfois, sourtout dans les villages un peu 
importants ot se tient un marché, on peut voir des chévres et des moutons 
hauts sur pattes, aux cornes longues et vrillées, mais ce sont des animaux 
importés; ils viennent du nord-est et sont engraissés pour étre vendus comme 
viande de boucherie. Le grand chic pour une femme aisée de naba est de se 
faire Suivre par un mouton de race touareg bien lavé et bien blanc. L’animal 
est nourri avec des déchets de mil, de bouillie de haricots, sa maitresse lui 
présente souvent un morceau de sel a lécher, en un mot il est trés soigné 
et bien gras; un jour de grande féte, il agrémentera le menu. 

Les cases sont généralement gardées par des chiens trés ordinaires, souvent 
rageurs, mais peureux, un baton les met en fuite. Ils servent sourtout a la 
chasse, la grande occupation des Mossi pendant la saison séche. Les canards 
domestiques se voient parfois chez les nabas, ainsi que les pigeons, mais ce 
ne sont pas des volatiles répandues et a la portée de tous. Enfin, presque 
tous les groupes de cases possédent des chats, propriété de la femme et d’un 
abord difficile parce qu’A demi sauvages. Les anes sont de taille moyenne 
mais robustes et résistants; ils peuvent pendant plusieurs jours consécutifs, 
porter des charges de soixante kilos et sont d’un précieux secours pour ceux 
qui se livrent au commerce des étoffes, des kolas et du sel. Il n’est guere 
de village qui ne posséde un certain nombre d’anes. 

Les chevaux sont assez répandus dans tout le pays, et tout naba un 
tant soit peu important posséde un ou plusieurs chevaux. Il y a deux races 
de chevaux trés distinctes et que BinceER décrit ainsi: «La plus commune a, 
sans en avoir les qualités, tous les caractéres du cheval arabe: tete fine, en- 
colure courte, membres gréles et croupe fuyante, criniére et queue tres longue. 
Les robes que l’on rencontre le plus souvent sont bai, alezan, gris isabelle et 
rouan; ces trois derniéres ont toutes du ladre au chanfrein. Il est rare de ren- 
contrer des chevaux sans balzane. L’autre race n’a rien du cheval arabe. 
C’est une forte et belle béte, ayant les caractéres de notre cheval de dragon, 
environ 1 m 57cm a 1m 62cm. Il se distingue par une tete fine et bien 
attachée, les membres inférieurs forts, bien musclés, un sabot large et la corne 
bien consistante, un beau poitrail large, la crinicre et les crins de la queue 
courts. Les robes les plus communes sont différents bai et alezan!.» Mais les 


' BINGER, Du Niger au Golfe de Guinée, tome I, p. 485. Il semble cependant exagéré 
~ d@attribuer 1m 57cm au cheyal mossi. Un cheval de 1m 52cm est un grand cheval ici et la 
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Mossi, habitués sans doute a se procurer leur cavalerie par razzias, ne s’oc- 
cupent guére d’élevage, aussi le nombre des chevaux diminue, et ce pays, 
réputé naguére pour ses montures, risque dans un avenir, qui n’est peut-étre 
pas trés éloigné, d’en manquer. 

Malheureusement d’ailleurs les chevaux ne vivent pas dans toutes les 
régions, et Ouagadougou en particulier leur est funeste, sans qu’il ait été 
possible, a ma connaissance, d’établir la véritable qause de cette insalubrité. 
Les indigénes |’attribuent a l’eau, et il est un fait certain c’est que les chevaux 
abreuvés aux puits, se portent mieux que ceux qui le sont au marigot, et 
que les chevaux se portent fort bien 4 quelques kilométres de Ouagadougou. 
Les Européens ont une tendance a attribuer cette mortalité a la tsétsé. Les 
deux opinions peuvent se concilier, car la tsétsé aime les endroits humides, 
et d’autre part, les puits de Ouagadougou contiennent du sel de magnésie 
qui purge les chevaux et enraye ainsi la maladie. 

Les Peuls ont de beaux troupeaux de bovidés, les uns assez petits et 
sans bosse, les petits boeufs, les autres de belle taille et avec bosse, les zébus. 
Les commercants se servent aussi de zébus pour le portage. Beaucoup de 
ces boeufs appartiennent aux Mossi, qui gardent rarement leurs troupeaux eux- 
mémes et les confient aux Peuls pasteurs, qui retiennent le lait en paiement: 
une vache adulte en fournit deux a quatre litres par jour dans la bonne sai- 
son. Mais les gardiens savent tirer parti de cette quasi servitude. Quand une 
béte meurt ce n’est jamais une des leurs, et si le propriétaire du troupeau 
vient a mourir sans indiquer a ses héritiers le lieu ot se trouve son troupeau 
et le nombre de ses bétes, les Peuls se gardent bien de déclarer le troupeau 
a eux confié. Autrefois ils étaient un peu plus consciencieux qu’aujourd’hui, 
parce qu’ils craignaient les représailles, mais maintenant ils bénissent l’occu- 
pation francaise. 

Les boeufs sont aussi parfois décimés par l’épizootie, et c’est ainsi qu’en 
1910 et 1911, la région de Koupéla fut ravagée par la maladie, sans doute la 
peste bovine ou la péripneumonie. Les boeufs toussaient, perdaient tout appétit, 
et mouraient en quelques jours. 

Les Mossi s’adonnent aussi a l’élevage des abeilles. Les ruches sont 
fabriquées avec de la paille ou des tiges d’un bois flexible, et posées dans 
les arbres; parfois aussi les troncs creux des baobabs serverit de refuge aux 
essaims. La récolte du miel se fait 4 la fin et au commencement de I’hiver- 
nage: la ruche est enfumée et les abeilles sont détruites. Le miel sert surtout 
a la fabrication du bésé, sorte d’hydromel, dont les Yarsé, les Peuls, et les 
Haoussa musulmans sont trés friands, et qu’ils peuvent boire bien que ce soit 
une boisson fermentée, tandis que la biére de mil leur est interdite en principe. 
La. cire est vendue aux bijoutiers et sert 4 la fabrication des bracelets, faits 
d’aprés la méthode de la cire perdue. 


moyenne ne dépasse guére 1m 44cm. De son cété, M. MENIAUD (Haut-Sénégal et Niger, Géo- 
graphie économique II, p. 106) dit que «la population chevaline du Haut-Sénégal et Niger doit 
presenter les caracteres des races aryenne et mongolique, parfois influencés de race germanique.» 


Et plus loin (p. 110) il range le cheval mossi parmi les chevaux de race mongolique, variété 
dougolawi ou nubienne, 
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Rien qu’a voir les villages on sent que les habitants se croient en sfireté. 
Pas de ces amoncellements de cases dans un endroit restreint et entouré de 
murs pour résister aux invasions d’un El-hadj-Omar ou d’un Samory, comme 
en pays bambara; pas de ces groupements familiaux de cases a toits plats, 
de ces chateaux forts réunissant toute la famille depuis le grand-pére jusqu’au 
dernier des petits fils, afin d’étre assez nombreux pour résister aux incursions 
d’un voisin plus puissant, comme en pays gourounsi oi |l’autorité des chefs 
est si méconnue. Ici chaque chef de famille, et il faut entendre par ce mot 
un homme avec ses femmes, ses enfants non mariés et ses serviteurs, occupe 
un certain nombre de cases dont l’ensemble forme son yri, groupe appelé par 
les Européens du nom bambara soukala. 

Les cases sont rondes, construites généralement en terre, mais faites 
quelques fois de pieux fichés en terre et entourés de sékos, sorte de natte de 
grande paille tressée. Elles sont coiffées d’un toit également en paille 4 arma- 
tures de bois. Quand un indigéne veut batir, il prend jour avec un macon, 
habile 4 poser les mottes de terre, et prévient les gens du village. Au jour 
dit, chacun se rend chez lui, les femmes vont puiser de l’eau au marigot, 
les hommes piochent la terre 4 quelques métres de la case a construire, les 
enfants piétinent le mortier et portent au macon les mottes de terre préparces 
par les vieux qui sont gravement assis autour du tas de boue. Crest fete au 
village, car celui qui fait construire doit abreuver tout son monde, et méme 
le nourrir s'il veut bien faire les choses. 

Un cercle est tracé a terre pour indiquer les dimensions 4 donner 4 la 
case, et le macon pose les mottes de terre suivant ce cercle, obliquement, les 
unes a cOté des autres. Quand il a fini un premier tour, il en commence un 
second et continue ainsi jusqu’A mi-hauteur. Il interrompt alors son ceuvre et 
la remet au lendemain afin de laisser 4 la premiére partie le temps de sécher, 
aussi construit-on généralement plusieurs cases a la fois. Aucune ouverture 
n’est laissée dans le mur. Quand il est sec, on perce une porte généralement 
ceintrée et basée de telle sorte qu’on ne peut entrer qu’en rempant sur les 
mains et les genoux. Les femmes 4 l’aise ferment leur case avec une porte 
en bois qui s’ouvre dans lintérieur, et est munie d’un loquet en bois qui 
fonctionne au moyen d’une grosse clef composée d’un baton sur lequel sont 
perpendiculairement adaptées de petites tiges de fer. C’est ordinairement dans 
ces cases fermées et, par conséquent, mieux défendues contre les voleurs, que 
les enfants et méme le mari déposent leurs habits, leurs objets de luxe, leurs 
cauris. Ceux qui ne peuvent pas se payer ce luxe d’une porte, plantent deux 
piquets de chaque cdté de I’entree, et entre eux et le mur de la case glissent 
une natte. 

Une soukala-type se compose de la case du maitre, d’autant de cases 
qu’il y a de femmes chez lui, d'une case pour les moutons et les chévres, 
d’une autre pour le cheval s'il y en a un, dune case qui abrite le moulin 
familial. Enfin d’une case de réception 4 deux portes assez hautes pour qu’on 
puisse entrer sans se baisser, qui tantdt sert d’entree, tantot se trouve dans 
Vintérieur du groupe de cases. Toutes ces habitations sont disposées en cercle, 
et sont réunies entre elles soit par un mur en pisé, soit par des barriéres en 
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nattes plus hautes qu’un homme et soutenus par des piquets. La case du 
maitre, a cOté de laquelle se trouvent le plus souvent les cases des chevaux 
et des moutons, est séparée des autres cases par des nattes afin qu’il soit 
bien chez lui. Dans la cour intérieure, se trouve un petit mur disposé en arc 
de cercle: c’est la cuisine quand il ne pleut pas. Entre les cases sont dis- 
posées les grandes cruches en terre cuite qui servent a faire la biere de mil. 
Devant ce groupe est construit un abri, généralement assez haut pour per- 
mettre de se tenir debout et composé essentiellement de piquets fourchus sur 
lesquels reposent des bois et des sékos formant hangar et servant de refuge 
pendant les heures chaudes de la journée. Les garcons en bas age et les 
filles non mariées vivent avec leur mére tandis que les grand garcons, les 
serviteurs et les esclaves ont chacun leurs cases distinctes construites devant 
le groupe d’habitations qui abritent le maitre et ses femmes. 


C’est tout l’ensemble de ces constructions que l’on appelle yri, la soukala. 
Chaque soukala est distincte, et quelque temps aprés leur mariage, les enfants 
construisent leur demeure absolument séparée de celle de leurs parents, souvent 
dans un autre quartier du village et parfois dans un village différent. Les 
soukala sont a quinze ou vingt métres les unes des autres, de telle sorte que 
les villages, bien que suffisamment groupés, occupent cependant une super- 
ficie de terrain assez étendue. Les chefs de canton placent un ceuf d’autruche 
sur la pointe du toit de leur propre habitation et quelques uns construisent 
méme des cases terrassées plus hautes que celles qui les entourent. C’est dans 
cette case qu’ils enferment leurs richesses et dans son sous-sol se trouve leur 
prison. Un escalier en terre donne accés sur la terrasse oi! le maitre des céans 
recoit ses hétes quand le soleil commence baisser a |’horizon. 


Ce peuple d’aspect si paisible aujourd’hui était autrefois fort guerrier et 
pour un rien partait en guerre. Etrangers dans le pays qu’ils occupent actu- 
ellement, les Mossi ont di le conquérir par la force des armes, et le Tarik- 
es-Soudan ne raconte-il pas que ceux du Yatenga, sans doute, s’emparérent 
au XIV® siecle de Tombouctou et au XV® poussérent leurs incursions jusqu’au 
lac Débo et méme jusqu’a Oualata?. L’armée mossi était fort redoutée. Quand 
un chef rassemblait ses gens personne ne restait en arriére. Les femmes, les 
enfants, les invalides et les vieillards seuls gardaient les villages. Ceux qui 
n’avaient pas de chevaux formaient l’infanterie, armés d’un arc et de fléches 
le plus souvent empoisonnées et d’un grand sabre suspendu 4a l’épaule. Les 
cavaliers portaient le sabre et la lance plantée sur le bout du pied et tenue 
a mi-hauteur avec la main droite. La cavalerie mossi était particuliérement 
terrible et nombreuse. Quand ses gens partaient en guerre le Moro-Naba 
restait chez lui; il rassemblait le plus de chevaux qu’il lui était possible et 
quand des cavaliers avaient perdu leur monture ils venaient chercher un autre 
cheval chez le naba et rejoignaient les combattants. 

Les derniéres guerres qui ont précédé la conquéte francaise de Koupéla 
et dont nous ailons dire un mot, ont été des guerres civiles, soit entre gens 
de Tenkodogo et de Koupéla, soit entre les Mossi et les Gourmantché. 
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Ces guerres, comme cela arrivait généralement en pareilles circonstances, 
ont suivi la mort des nabas, dont plusieurs prétendants se disputaient la suc- 
cession. Et c’est pour les prevenir que seul l’entourage immédiat d’un naba 
connaissait sa mort. Les profanes devaient l’ignorer et croire le naba malade 
et dans sa case. Ce n’est que quand le chef de famille avait réuni ce qu'il 
faut pour honorer dignement le défunt par la célébration du kouré4 que la 
fatale nouvelle se répandait. 


Naba Kidba ne laissant 4 sa mort pour lui succéder qu’un enfant de 
Cing a4 six ans, un individu de Kazem’bouanga, puissant par ses richesses et 
le nombre de ses gens, résolut de s’emparer du pouvoir. Ses partisans s’étaient 
eux-mémes donnés ce nom de Kazem’bouanga et disaient: «Bien que l’hyéne 
(katré) ne soit pas égale (zéma) a |’ane (bouanga), cependant, si elle le ren- 
contre dans la brousse, elle s’attaque a lui et le tue: de méme, bien qu’ils 
ne soient pas aussi puissants que les habitants de Koupéla, ils sauront bien 
les vaincre.» Et, en effet, ils se dirigérent sur Koupéla. Le premier ministre, 
qui porte le nom générique de Saman’naba (chef de la cour extérieure) et 
qui de son propre nom s’appelait Wenkosgaraga, prit l’enfant et se sauva 
avec lui jusqu’a Sapara, le premier village dépendant directement du Moro- 
Naba, situé 4 9 km de Koupéla. Les gens de Kazem’bouanga |’ayant appris 
se dirigérent sur Sapara mais les habitants de cette localité refuserent de leur 
livrer l’enfant 4 eux confié, tandis que le Saman’naba retournait dans sa pro- 
vince et réunissait tous les partisans du jeune naba. Unis aux habitants de 
Sapara, les guerriers du Saman’naba taillérent en piéces les gens du préten- 
dant, en tuérent un grand nombre et les repoussérent jusque chez eux. Le 
Saman’naba prit alors l’enfant, le conduisit 4 Ouagadougou, obtint que le 
Moro-Naba lui donnat V’investiture et revint 4 Koupéla. C’est le naba Ibri, le 
pére du naba actuel, et celui qui régnait 4 Koupéla lors de l’arrivee du lieu- 
tenant VouLet. Son concurrent défait se donna la mort. 

Vers la méme époque, a la mort de son pére Yenkouaré, Batchande fut 
élu roi du Gourma. Certains villages, entre autres Gyekango, ne voulurent pas 
reconnaitre son autorité. Batchandé fit appel au naba de Bélousa qui réunit 
ses guerriers et donna a tous l’ordre de se joindre aux gens du naba de Fada. 
Koupéla, dépendant de Bélousa, prit part a l’expedition. Mais Gyekango fut 
vaillamment défendu par son chef et ses habitants, favorisés d’ailleurs par un 
terrain trés propice, tout couvert d’épines derri¢re lesquelles les assiégeés s’em- 
busquaient pour tirer sur les Mossi. C’était pendant la saison séche. La soif 
termina ce qu’avait commencé le courage des gens de Gyekango, et beaucoup 
de Mossi périrent. Le naba de Beloussa, ‘umilié, voulut se laisser mourir de 
soif mais fut sauvé par le naba de Pwitenga. Sur ces entrefaites, le capitaine 
Baup, venant du Dahomey, arriva 4 Fada. Batchandeé lui demanda son secours 
contre ses sujets révoltés, et le capitaine Baud s’empara de Gyékango qui, 
depuis cette époque, s’appelle Baudéni, le village de BaAup. 

Une guerre qui a laissée de profonds souvenirs, fut celle entreprise par 
les gens de Koupéla en faveur de Lébréboundou, contre ceux de Tenkodogo. 


' Kouré, cérémonie funéraire en |’honneur des défunts, v. plus bas. 
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Comme précédemment c’est une guerre civile qui éclata 4 la mort d’un chef. 
Le naba de Tenkodogo étant mort, les anciens élurent, pour lui succéder, 
Naba Korongo. Mais Lébréboundou voulut s’emparer du pouvoir. Il fit appel 
aux gens de Fada et 4 ceux de Koupéla. Le naba de Tenkodogo aux abois 
recourut en vain au naba de Bélousa et au Moro-Naba. Ils répondirent tous 
deux que le vainqueur serait reconnu pour chef. Les gens de Tenkodogo 
furent repoussés avec pertes, mais c’était au moment de l’arrivée des troupes 
francaises. Le naba élu de Tenkodogo fit appel au chef de l’expédition, qui 
tua son prétendant et installa 4 Tenkodogo celui qui avait été légitimement élu. 

Les derniéres guerres de la région de Koupéla furent donc toutes des 
guerres civiles, et éclataient a la mort des chefs de provinces avoisinantes, 
Koupéla, Fada, Tenkodogo. 

Mais le terrain le plus ordinaire de la guerre était le Bousanga. Une 
femme bousanga, esclave du naba de Koupéla, venait-elle 4 s’enfuir, le naba 
la réclamait. Si on refusait de la lui rendre, c’était la guerre. Quand les Mossi 
n’avaient pas suffisamment de mil, quand leurs troupeaux avaient été décimés 
par une €pizootie, ou méme simplement quand ils voulaient se procurer des 
esclaves, le naba réunissait ses ministres et les engageait a aller razzier les 
Bousansé. Le Saman-Naba prenait la direction de la guerre. Le Trabana, 
guerrier €prouveé, était chef d’état major, et tous les autres chefs, les chefs de 
cantons, et ceux des villages, réunissaient leurs gens: c’était une vraie féte, 
que beaucoup, sourtout parmi les chefs, regrettent encore d’avoir été abolie. 
On razziait tout ce que l’on trouvait, on se partagait les récoltes et les trou- 
peaux, et la population était réduite en esclavage. Et puisque le cours du 
récit nous améne a parler des esclaves, on nous permettra d’entrer dans quel- 
ques details a leur sujet. 

Car l’esclavage existait au Mossi, mais il était tres doux. Peuple de 
cultivateurs, les Mossi avaient des esclaves pour travailler leurs champs. IIs 
avaient donc avantage 4 les bien traiter afin de pouvoir tirer d’eux un bon 
parti. Les esclaves étaient aussi une source de richesses. Un esclave adulte 
se vendait entre 50 et 100 frcs selon sa force. On ne distinguait pas entre les 
hommes et les femmes. Aussi était-il rare qu’un Mossi tuadt son esclave. 
L’usage lui en donnait certes le droit, et personne, pas méme son chef, ne 
pouvait lui demander compte de son acte; son esclave était sa chose et il en 
faisait ce qu’il voulait. Mais quand il désirait s’en débarasser, il le vendait, 
c’était plus lucratif. D’ailleurs, il fallait attacher l’esclave 4 la maison; l’esclave 
maltraité se serait sauvé au risque d’étre repris, et malgré la drogue qu’on 
lui faisait boire, et qui comme l’eau du Léthé, devait lui faire perdre la mémoire; 
tandis qu’un esclave bien traité, bien nourri, avait l’espérance d’obtenir une 
femme et de devenir chef de case a son tour. Quand son maitre était content 
de lui, quand il avait rendu un service signalé, son maitre lui donnait parfois 
une de ses filles en mariage: il était libre alors et ses enfants ne naissaient 
plus esclaves. Un esclave pouvait étre libéré quand sa famille consentait a le 
racheter. Le mode de libération le plus fréquemment employé était l’échange: 
une fille, sceur ou niéce de l’esclave a libérer, était donnée A sa place. C’est 
une coutume qui a existé jusqu’a ces derniers temps. 
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Les Mossi se procuraient des esclaves soit par achat, soit par la guerre, 
soit par la naissance. Aucune distinction n’existait entre ces différentes sortes 
d’esclavage. Les esclaves étaient tout traités de méme. Les Bousansé et les 
Gourounsi fournirent le plus grand nombre d’esclaves, et comme partout, les 
Yarsé et les Haoussa musulmans étaient les grands commergcants. Mais les 
Mossi se vendaient aussi entre eux, et quand un homme puissant s’emparait 
d’un enfant ou méme d’un adulte, trouvé sans défense dans la brousse, il le 
vendait en estlavage. Parfois l’enfant était séparé de sa mére esclave, mais 
c’était rare. Les esclaves faisaient partie des biens de la famille, et en cas de 
décés, devenaient la propriété de I’héritier. Mariés par leur maitre, ils acquéraient 
une liberté relative, avaient leur chez eux, leur champs qu’ils cultivaient pour 
eux mémes, ils pouvaient acquérir des biens, acheter des bétes de somme, 
des chévres, des moutons, des boeufs. La seule servitude qui leur restat, c’est 
quwils devaient donner en mariage, a leur maitre, toutes leurs filles. C’est ainsi 
qu'il y a des villages entiers d’esclaves, ne se distinguant en ,rien des autres 
villages. C’est ainsi que le village de Koupéla, évalué a 2500 habitants, est 
entiérement composé par les esclaves du naba, excepté trois familles. Le 
premier ministre lui-méme, le Saman-Naba, et tous les ministres sont des 
esclaves du naba. Il est vrai que sous cette dénomination sont. compris les 
esclaves pour dettes. Quand un indigéne avait emprunté au naba une somme 
assez importante, la valeur d’un boeuf, par exemple, et qu’il ne pouvait pas 
payer, un compromis s’établissait entre le débiteur et le naba. Le débiteur 
promettait de donner toutes ses filles au naba et ainsi engageait toute sa 
postérité. On disait alors qu’il était devenu |l’esclave du naba. 

Un autre moyen de se procurer des bras pour travailler la terre, c’était 
d’avoir des serfs. Il y a deux sortes de serfs — domestiques si l’on veut —: les 
dakwaba et les noakansé. Un dakonré (singulier de dakwaba, désigne, éty- 
mologiquement, celui qui n’est pas marié) a une famille, et est mis, par sa 
famille, au service d’un homme riche dans le seul but, quand il sera en age, 
d’étre marié, d’avoir une femme. II travaille pour son maitre, pioche ses champs, 
fait ses commissions, il peut, avec l’autorisation de son maitre, avoir son champ 
a lui, et quelques petits biens, mais quoique libre, il ne peut quitter son maitre 
pour se mettre en service chez un autre indigéne. Un noakanga (singulier de 
noakansé) n’a pas de famille. Il se met librement en service pour étre nourri, 
logé, parfois habillé, son maitre le mariera plus ou moins vite selon les régions. 
Un noakanga est plus libre qu’un. dakonré, car il peut quitter son maitre quand 
il veut, soit pour commercer, soit pour se mettre en service chez un autre 
individu, mais souvent il doit tout son travai! 4 son maitre. 

Les Peuls pasteurs n’ont jamais été les esclaves des Mossi par ce qu’ils 
ne peuvent que garder les troupeaux et sont incapables de travailler la terre; 
ils étaient cependant dans un vasselage trés dur sous la coupe des Mossi, 
spécialement des nabas et servaient de victimes dans certains sacrifices. Des 
Mossi, vendus par des Yarsé ou d’autres Mossi, ont été parfois leurs esclaves, 
surtout dans la région de Dori, appelé Gyémaré par les indigenes. 
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Chapitre deuxiéme. — Administration. 


Un des traits caractéristiques du pays mossi, c’est la puissance des. chefs 
et la soumission des sujets. Cet esprit de soumission imprégne toute la men- 
talité mossi. Le Mossi n’est pas tres dissimulé, fermé 4 ses semblables, comme 
lest, dit-on, le Bambara. Il cause au contraire assez librement avec ses amis, 
méme de ses affaires personnelles; ce qui ne veut pas dire qu’il ne sait pas 
garder un secret, surtout si c’est le secret du roi. Mais pour qu'une certaine 
liberté, qui devient presque de l’intimité, mais jamais de lamitié au sens le 
plus élevé du mot, s’établisse entre deux individus, il faut qu’ils soient ¢gaux. 
Si le Mossi parait dissimulé, c’est qu’il a peur de froisser un plus puissant 
que lui. En face d’un chef, de quelqu’un qui a la force, comme il dit, il cédera 
toujours quitte a garder intérieurement son sentiment et a agir asa guise; et 
un chef quand il parle, n’entend que ces mots: bé néré, naba — cest bien, 
c’est cela. Je suis de ton avis. 


Le salut Mossi, autrefois en usage dans tous les empires noirs du Soudan, 
spécialement aux cours de Ghana, Mali et Gao, indique bien cette mentalite 
et quand, étrangers, nous pénétrons pour la premiére fois dans ce pays, nous 
sommes choqués de voir un homme s’abaisser ainsi devant un autre homme. 
C’est que pour saluer, le Mossi, dépose tout charge, chapeau, sabre, retire ses 
savates, s’asseoit a terre, replie légérement les jambes, porte le buste en avant, 
les coudes sont appuyés a terre et aussi écartés que possible l’un de |’autre; 
les avants-bras repliés devant la poitrine et les deux mains a demi fermées 
le pouce levé en lair, frappent ensemble la terre trois ou quatre fois; puis 
l’individu se reléve un peu et frotte ensemble la paume de ses deux mains. 
Jamais il ne regarde en face celui qu’il veut saluer, mais les yeux sont légére- 
ment baissés. C’est vraiment une attitude trés humiliée, surtout quand le chef 
ainsi salué, reste debout, ou se trouve a cheval et dominant son subordonné,, 
daigne a peine lui accorder un regard. Les femmes, au lieu de frapper la terre 
avec les avant-bras, la frappent avec les coudes et relévent, a la hauteur des 
épaules, les mains ouvertes et les doigts allongés. Le grand salut, trés rare- 
ment employé d’ailleurs, consiste, aprés le salut ordinaire, a se retourner, 
a prendre de la poussiére avec ses deux mains et a s’en couvrir le front, puis 
a revenir saluer son interlocuteur. 


Deux indigénes qui se connaissent, se croissent-ils dans un chemin, le 
plus jeune s’accroupit le premier et commence le salut auquel l’autre répond 
en s’accroupissant a son tour. S’ils portent des charges, ils les déposent a terre, 
puis se saluent. Ils ne sont jamais pressés. Les serviteurs et les femmes, passant 
devant un chef, s’inclinent légérement et joignent les mains devant la poitrine, 
paume contre paume. Si compliqué que soit le salut mossi, les indigénes le 
font avec grace et aisance; ils y sont habitués dés leur plus jeune age, et en 
tous cas ne sont pas alors gauches et empruntés comme lors qu’ils s’essaient 
a ébaucher le salut militaire, si beau et si noble quand il est bien fait, mais 
geste ridicule quand il est déformé par un Noir. | 


Le terme generique pour désigner les chefs est naba. Cependant il ya 
une distinction entre naba et dimma. Le dimma est celui qui est élu selon 
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des régles trés précises, que nous étudierons plus loin, mais dont l’autorité 
procede directement de cette élection. Il n’y a au Mossi que cinq dimma: le 
Moro-Naba, le naba de Fada, celui de Tenkodogo, celui de Boussouma, et 
celui du Yatenga. Le naba, au contraire, tient son autorité d’un autre chef plus 
puissant que lui, qui l’a désigné entre plusieurs prétendants. Ce sont tous les 
autres chefs. 

Le pays mossi est tout entier sous l’autorité du Moro-naba, assisté de 
Cing grands ministres: le Widi-naba, le Laralé-naba, le Gounga-naba, le 
Kamisoro-naba, et le Ballum-naba. Les attributions de ces ministres sont 
assez mal définies. Le Kamisoro est eunuque et chef des eunuques. A sa mort 
tous ses biens reviennent au Moro-Naba, puisqu’il ne laisse pas d’héritier. Aussi 
le Moro-Naba avait-il avantage 4 l’enrichir, et 4 lui donner la plus belle pro- 
vince de ses états. Le Widi-naba remplace le Moro-Naba depuis sa mort jusqu’a 
Pintronisation de son successeur. C’est lui qui préside a l’élection et proclame 
l’élu. Le Laralé est le gardien des tombes des ancétres du Moro-Naba, et le 
Ballum est !e chef des pages et des danseurs; quand le Moro-Naba marie un 
de ses pages, celui-ci s’installe prés des cases du Ballum-naba. C’est le moins 
important des ministres et, avant l’occupation francaise, il ne commandait a 
aucune province. 

Le Moro-Naba commande directement 4 une grande partie des territoires 
mossi. La partie soumise 4 ses ordres immédiats était divisée entre les quatre 
grands ministres, qui avaient chacun sous leurs ordres des chefs de canton. 
Les territoires non soumis directement au Moro-Naba, sont placés sous 1’autorité 
de chefs puissants que l’on peut appeler chefs de province, vassaux assurément 
du Moro-Naba, mais vassaux trés indépendants et un peu comme |’étaient les 
duc de Brétagne et de Bourgogne vis-a-vis du roi de France. Tels sont les 
nabas de Ouahigouya, de Yako, de Boussouma, de Bélousa, etc., car ils sont 
nombreux tout autour du pays réservé au Moro-Naba, surtout au nord, a l’est 
et au sud. Ces chefs de province pouvaient avoir des vassaux indépendants, 
mais qui cependant reconnaissaient leur autorité; tel le naba de Koupéla, vrai 
chef de province, mais vassal du naba de Bélousa, vassal lui-méme du Moro- 
Naba. Le naba de Salmatenga se trouve dans la méme condition vis-a-vis 
du naba de Boussouma. 

Chaque province est divisée en cantons ayant chacun a sa téte un naba, 
et le canton est formé d’un certain nombre de villages qui ont, en général, 
chacun un naba. Certains villages dépendent directement du chef de province 
qui les distribue entre ses ministres. Il arrive méme que certains villages n’ont 
pas de naba proprement dit. Ce sont principalement les villages formes par 
les enfants d’un grand naba. Un vieillard est alors chargé des fonctions ad- 
ministratives. Ces villages qui n’ont pas de naba, peuvent cependant en obtenir 
un, par exemple, si le chef de province a un fils qui s'installe dans ce village 
et que les habitants soient contents de sa présence, son pére peut le nommer 
naba de ce village. Certains villages, trés rares dailleurs, sont commandés 
par des femmes, que des anciens assistent, quand il y a une affaire a juger. 

L’autorité de chaque chef est tempéree par son conseil. Le Moro-Naba 
lui-méme n’agit pas sans prendre avis de ses ministres. Chaque chef de 


8 Vol. 9 


114 -P. EuGENE Manan, P. B., 


province a son conseil. Les noms donnés aux ministres varient d’une province 
4 une autre province, mais les attributions restent les mémes. Les chefs de can- 
tons consultent les hommes les plus 4gés du village dans lequel ils résident, 
et un chef de village ne prend aucune résolution, pouvant intéresser la com- 
munauté, sans réunir les anciens et sans les consulter. 

Tout se fait par la voie hiérarchique. Jamais un chef de province ne 
donnera un ordre directement a un village dépendant d’un chef de canton, 
mais il fera prévenir ce dernier qui lui-méme préviendra le chef de village, 
et ce dernier, réunissant ses vieux, leur communiquera les ordres recus, et 
par eux préviendra tous ses administrés. Les ordres ainsi transmis réguliére- 
ment sont toujours exécutés, mais si, par hasard, un chef de canton voulait 
désobéir a son chef de province, il serait suivi par ses gens qui reconnaissent 
son autorité avant toute autre. 

Les derniers Moro-Naba étaient devenus un peu des rois fainéants et le 
protocole auquel ils étaient astreints de par la coutume, ne laissait pas d’étre 
génant a l’instar de |’étiquette des cours européennes. Car le Moro-Naba est 
entouré d’une véritable cour. Nous avons vu que son grand conseil se com- 
pose de cing grands ministres. A eux se joignent l’Iman qui représente les 
musulmans et a une certaine influence, et le Jeng’Soba. Les fonctions de ce 
dernier sont assez spéciales. Il n’habite pas le méme village que le Moro- 
Naba, et commande un canton. Mais en cas de guerre, c’est lui qui est con- 
sulté sur l’opportunité des hostilités et sur leurs chances de succés. C’est lui 
qui doit alors faire les sacrifices et questionner les manes des ancétres. Quand 
la guerre est décidée, il prend le commandement des armées, et tous, mini- 
stres et chefs de cantons, doivent lui obéir. Le Moro-Naba ne quitte pas 
Ouagadougou. 

Autour de ces grands dignitaires s’agite tout un monde de subalternes. 
Les eunuques, gens peu recommandables, puisque on faisait parfois eunuques 
les voleurs récidivistes, et généralement les pages qui s’étaient permis trop 
de familiarités avec les femmes du naba. Quelques-uns pouvaient arriver a 
une haute situation. Le Kamisoro est toujours eunuque, et quelques cantons 
importants leur étaient réservés. 

Les pages sont de jeunes enfants choisis avec soin parmi les mieux 
doués du pays. Ils doivent servir le naba et portent le nom de soroné. Jamais 
le naba n’est seul; il a toujours 4 ses cétés un ou plusieurs pages. Celui-ci 
tient l’éventail, celui-la est prés du monarque pour l’aider 4 changer de po- 
sition, un autre s’occupe des savates, un autre du baton de commandement, 
et le grand échanson tient sans cesse dans sa main une calebasse remplie de 
biére de mil forte et recouverte d’un plateau en vannerie artistement tressé. 
Les soronés ont les bras ornés de bracelets de cuivre, souvent de cuivre jaune 
et rouge alterné, deux, trois, quatre bracelets. Ils ont parfois des bracelets 
aux poignets et au dessus du coude; parfois aussi les deux pieds sont ornés 
de gros bracelets ou méme de guétres de cuivre qui embarrassent singuliére- 
ment la marche de celui qui les porte, mais sont un ornement trés recherché. 
Tous ces soronés sont aux petits «soins» autour du monarque. Tousse-t-il, les 
paumes des mains se frottent I’une contre l’autre; les doigts claquent. Il en 
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est de méme quand il boit, éternue ou crache. S’il se léve, toute la cour se 
léve, et lorsqu’il est sujet aux infirmités communes a touts les mortels, toute 
la cour le suit et s’accroupit comme lui. 

Les jours de grandes cérémonies, la musique accompagne le naba, et il 
ne peut plus faire un geste, dire un mot, faire un pas, sans que les musi- 
ciens jouent des différentes espéces de tambours. Le tambour type, spécial 
au mossi, le bindré, celui dont seuls les membres de la corporation des tam- 
bours peuvent jouer, se compose d’une calebasse qui peut atteindre 70 4 80 cm 
de diamétre. Elle est vidée, le cété ot s’attachait la queue du fruit est enlevé, 
et remplacé par une peau de chévre fortement tendue. C’est en frappant cette 
peau avec ses mains que l’artiste tire de son instrument des sons trés diffé- 
rents. C’est tout un art de bien jouer de ce tambour, et les membres de la 
confrérie y sont habitués dés leur jeune age. Ce sont les troubadours, les 
griots du pays, qui chantent les louanges des chefs dont ils connaissent toute 
la généalogie, qui fréquentent les marchés, qui suivent les gens riches et les 
proclament les plus braves, les plus généreux, les plus beaux des hommes 
que la terre ait portés, afin d’obtenir quelques cadeaux. Ils sont de toutes 
les fétes. 

Il y a aussi le /ounga, fait d’un morceau de bois évidé en forme de 
sablier; les deux extrémités sont assez larges et réunies par un cylindre plus 
étroit; ce tambour se porte sous le bras, et ses deux ouvertures sont fermées 
par des peaux de chévres; elles sont réunies par des cordes que l’artiste tend 
plus ou moins en serrant le tambour entre son bras et son cote gauche, tandis 
que de la main droite il frappe une des peaux avec un petit baton recourbe 
et terminé par une boule. 

La musique du naba se compose encore de flies, dont les indigénes, 
souvent les Peuls, savent tirer de jolis sons, mais trop souvent les mémes, 
et de petits violons a une seule corde, qui, sous l’archet habilement manié, 
ne laissent pas de rendre des sons agréables. 

Si le Moro-Naba doit monter a cheval, les palfreniers aménent sa monture 
magnifiquement caparaconnée avec tétiére en cuivre, grand tapis brodé qui 
couvre tout le dos et la croupe méme. Une piéce d’étoffe brodée cache tout 
le poitrail de la béte et la selle, genre arabe, avec grands étriers de cuivre, 
supporte de chaque cété de grands plateaux de méme meétal. Les tambours 
jouent quand le naba sort de sa demeure, ils changent d’air quand il met le 
pied a l’étrier, ’air varie encore quand il se met en route, et toute la popu- 
lation a plusieurs kilométres 4 la ronde, est avertie de tous les gestes du 
Moro-Naba. Un soroné le précéde portant son coussin, et un autre portant 
son baton de commandement. Les ministres présents a la cour et les chefs 
étrangers présents a la capitale s’empressent de monter a cheval. Des gardes 
du corps du Moro-Naba l’accompagnent, quatre forts gaillards marchent a ses 
cétés, les bras appuyés sur la croupe du cheval comme pour empécher le 
monarque de tomber, tandis que des cavaliers, armés de lances, font la fan- 
tasia, courent 100 m devant le naba, en brandissant leurs lances, et reviennent 
au grand galop, puis repartent. C’est un va-et-vient continuel et une distraction 
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Tous les chefs de province et les chefs de cantons ont leur cour, leurs 
ministres, leurs soronés, leurs tambours. Le privilége d’avoir des eunuques est 
cependant réservé au Moro-Naba. Mais pour avoir droit aux soronés, au coussin 
et aux éperons, il faut avoir été réguliérement intronisé. Et c’est pour avoir 
négligé de suivre les traditions, que le naba actuel de Koupéla ne posséde 
aucun de ces priviléges. 

C’est qu’il y a toute une tradition pour l’intronisation des naba. Chaque 
naba intronise ses vassaux. Le Moro-Naba intronise les chefs de provinces 
excepté ceux qui portent le titre de dimma; les chefs de provinces intronisent 
les chefs de cantons, et ceux-ci, les chefs de villages qui dépendent d’eux. 
Le droit de nomination est une grande source de revenus pour les nabas. 

En effet, a la mort d’un chef de village, plusieurs prétendants briguent 
le pouvoir. Tous vont saluer le naba, qui les commande, et lui offrent de 
nombreux cadeaux, des cauris, des poules, des moutons, et, s’il sont assez 
riches, des barres de sel, un cheval, et parfois méme une femme. Celui qui 
donnera le plus, a le plus de chances d’étre choisi, et ce n’est que quand le 
naba électeur prévoit que les prétendants vont étre 4 court de cadeaux qu’il 
se décide a désigner 1’élu. 

_Voici comment les choses se passent 4 Koupéla pour la nomination d’un 
chef de village dépendant directement du chef de province. Les prétendants 
doivent s’adresser au ministre qui ala haute main sur leur village, c’est leur 
introducteur obligé auprés du naba dont dépend le choix, c’est le maitre du 
chemin, le sor’soba. Quand la nomination est proche, le ministre se rend de 
nuit auprés de ce naba, et ils s’entendent ensemble sur le choix a faire. Ce 
ne peut étre qu’un parent du défunt ou un parent d’un naba mort précédem- 
ment. Quand ils se sont mis d’accord, le naba désigne le jour et fait prévenir 
les intéressés. Chacun d’eux, plein d’espoir, vient, vers le soir, avec ses gens. 
Ils sont vétus d’un pantalon, d’une peau qu’ils portent en sautoir, et d’une 
couverture rejetée sur l’épaule a la maniére antique, de fagon 4 ce que |’épaule 
et le bras droit soient libres. Devant chacun d’eux se tient une jeune fille, 
munie d’un baton, qui deviendra peut-étre dans quelques instants, le baton 
de commandement. Cette jeune fille est censée recevoir le pouvoir en méme 
temps que le prétendant élu, et pendant toutes les fétes de l’investiture, c’est 
elle qui prendra soin des objets au service du nouveau naba, et chacun lui 
donnera des cauris. Aprés les fétes, elle retourne chez elle. 

Tous les prétendants étant arrivés sont assis dans la cour extérieure. Le 
naba reste dans sa case, et le ministre introducteur se rend auprés de lui. 
Le naba désigne celui sur qui porte son choix, et le ministre sort, prend la 
couverture de |’élu et lui dit que c’est lui, que le nabaa choisi. Aussit6t les 
prétendants évincés se sauvent, tandis que leurs gens portent l’élu sur leurs 
épaules qui servent de pavois, et chantent ses louanges, en l’appelant Wobro, 
Péléphant. Le 7rabrana, un brave entre les braves, vient alors avec une sa- 
coche en cuir, et l’élu doit lui donner des cauris. Il en donnera encore a son 
introducteur pour avoir sa couverture, et pendant les trois jours de féte qui 
suivent son élection, il doit fournir quantité de biére de mil. Il est d’ailleurs 
aidé dans ses dépenses par ses nouveaux administrés qui, bientét prévenus, 
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viennent le saluer et lui offrir leurs cadeaux. Les prétendants non élus re- 
viennent le lendemain, téte rasée, faire leur soumission a leur heureux con- 
current. Pendant trois jours donc c’est grande féte chez le ministre introducteur. 
On joue du tambour, on danse, on chante: : 


Sen kong’nam, lébra sonkam ysa. Celui qui n’a pas été élu, glanera 
les arachides. 

Bamb’naba y minimini biga, ka zué Leur naba est comme le petit de la 

waodo, dem kom. sarcelle, il ne craint pas le froid, 

il joue dans l’eau. 

Sérendé wobro, n'béla. Venez a la rencontre de 1’éléphant, 
pour le saluer. 

Sen damma nyébra, baryoro nan wa. Quelqu’un veut-il tuer le caiman, le 


serpent vient de suite. 


Le troisiéme jour, on rase le nouveau naba. Sa sceur ou, a son défaut, 
une vieille, commence |’opération; mais n’importe qui peut l’achever. Puis tous 
se rendent chez le naba: |’élu va recevoir un nom, et désormais il sera dé- 
fendu de le désigner par le nom qu’il portait précédemment. Chaque naba, 
en effet, recoit trois noms, ou mieux trois devises, choisies par sa sceur, ou 
par une vieille femme de la famille. Ces devises font allusion a un fait historique 
passé ou a la situation de l’élu. Quand tous sont arrivés chez le naba, la 
sceur de l’élu indique les devises au naba, qui les proclame, et les tambours . 
les redisent au peuple. Et l’on danse, et l’on chante, et l’on boit. Le lende- 
main seulement le nouveau naba bien dfiment intronisé, retourne dans son 
village pour en prendre possession officielle. 

Voici quelques devises: 

I? Les devises du naba de Koupéla font allusion 4 la guerre qui eut lieu 
précédemment lors. de |’élection de son pére, naba Ibri, entre ce dernier et 
les gens de Kazémabouanga: 

1° Wadra yerda né kyougou. Wadra gousa menga, ta péleum ka yd 
kyougou. L’étoile brille malgré la lune. Mais que l’étoile se tienne sur ses 
gardes, car sa blancheur n’efface pas celle de la lune. (L’étoile représente le 
prétendant de Kazémabouanga. La lune c’est le naba de Koupéla.) 

2° Kalébdo kanenga, la son boulwaka. La sauce de kalebdo n’est pas 
bonne, mais elle est meilleure que celle de boulwaka. (Le naba de Koupéla 
n’est pas trés puissant, mais il l’est plus que les gens de Kazémabouanga.) 

3° Néda gwanga nan samma. Le boiteux prétend qu’il le tuera. (Le 
prétendant — le boiteux — prétend tuer le naba de Koupéla.) 


Ilo Les devises du Saman-Naba, le premier ministre de Koupéla, font 
allusion a sa situation vis-a-vis du naba, auquel il doit tout, et qui est son appui: 

1° Ti'douda béleum villi n’pam n’dou. Qui veut monter a un arbre saisit 
les branches pour s’aider. 


' Pour dire que si quelqu’un attaque le nouveau naba, le chef de province, viendra l’aider, 
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2° Gigemdé sen touka séolro, wénniginamma, walpélronamma, nonga 
morbo, la’b zuéta gemdé. Le lion pioche la terre salée (bonne a manger), 
les boeufs sauvages, les kobas, aiment a en manger, mais craignent le lion. 
(Les ennemis du Saman’Naba voudraient bien avoir sa place mais craignent 
le naba.) 

3° Kong’panga, bar’bala. Qui manque de force n’est que serviteur. 


L’élection des grands ministres ne comporte que fort peu de cadeaux, 
offerts aux jours de féte qui suivent la mort du ministre, jusqu’a la nomination 
de son successeur, C’est le fils ainé qui généralement hérite de la charge, mais 
le chef de province peut nommer qu’il veut. 


A la mort du naba de Koupéla, chef de province, Jes ministres tiennent 
conseil et désignent entre eux quel sera le successeur, presque toujours le fils 
ainé. Avant méme la publication du nom de l’élu, le chef du quartier qui porte 
le nom de Koupéla, fait prévenir les chefs de canton, et ils se réunissent a 
Koupéla. Quand tout le monde est arrivé, le Tabrana proclame le nom de I’élu, 
et tous se rendent a Bélousa pour indiquer au naba celui qu’ils ont choisi et 
pour lui demander l’investiture. Généralement le naba de Bélousa accepte celui 
qui a été réguliérement nommé. En cas de conflit, ou si lui-méme désire faire 
un autre choix, il le fait savoir au Moro-Naba en indiquant ses préférences, 
et quand son envoyé revient, il proclame l’élu, et tous se soumettent a sa 
volonté. N’a-t-il pas la force? En signe d’investiture, le naba de Bélousa 
remet a l’élu une calotte, des savates et un sceptre. Mais le nouveau naba ne 
peut encore ni mettre la calotte, ni enfiler les savates, ni porter le sceptre. Il 
doit tout d’abord se rendre au tombeau de l’ancétre de la race, naba Kourita, 
auquel il offre des sacrifices, spécialement un boeuf. Il y a sept jours de féte, 
pendant lesquels la biére de mil coule a flots, et des boeufs sont tues en grand 
nombre. C’est pendant ces fétes que l’élu se rase la téte et recoit des mains 
des envoyés du naba de Bélousa la calotte, les savates, et le sceptre; c’est 
alors seulement qu’il est vraiment naba, et peut porter des éperons, avoir des 
pages et un coussin. Quand la féte est terminée 4 Kourit’Yaorin, le naba fait 
son entrée a Koupéla, sa résidence. 

Quand mourait le Moro-Naba, le pays était en révolution, et livré aux 
serviteurs du naba défunt qui pillaient tant qu’ils pouvaient. C’est pourquoi 
la mort du Moro-Naba était soigneusement cachée jusqu’au jour des funérailles; 
c’est pourquoi quand elle était connue, personne ne sortait plus sans étre armé 
de son arc et de ses fléches, ou au moins d’une lance. Les femmes et les 
enfants restaient 4 la maison. Pour prévenir tout désordre, on procédait le plus 
rapidement possible 4 une nouvelle élection. Le Widi-Naba faisait l’intérim et 
réunissait les voix des électeurs. Ils étaient vingt-cinq: les cing grands ministres, 
et vingt autres chefs, peu importants dans le cours ordinaire de lexistence, 
non chefs de cantons et maitres souvent de leur seule famille, mais grands 
électeurs de pére en fils depuis la fondation de la dynastie de Ouagadougou. 
Ces vingt-cinq électeurs consultaient leur entourage et venaient désigner au 
Widi-Naba celui des prétendants sur lequel se portait leur suffrage. Car il 
pouvait y avoir plusieurs prétendants, mais ne pouvait étre élu qu’un membre 
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de la famille de naba Oubri, le fondateur de la dynastie. Quand les fétes de 
l’enterrement étaient terminées, le Widi-Naba réunissait tous les chefs de canton 
et tous les nabas présents 4 Ouagadougou et proclamait le nom de |’élu, auquel 
il remettait les insignes du pouvoir. Ensuite avaient lieu de nombreuses fétes, 
dont la plus solennelle se déroulait dans un petit village, situé a 2 km de 
Ouagadougou, et appelé Paspanga. C’est la que tous les nabas venaient, a 
tour de rdle, en commencant par les prétendants évincés, préter le serment 
de fidélité. 

Toutes ces coutumes ont été suivies lors de l’intronisation du Moro-Naba 
actuel, Naba Kom. 


Chapitre troisiéme. — Droits des chefs, droits des particuliers. 


Les nabas, qu’ils soient chefs de villages, de canton ou de province, 
étaient tout-puissants, et personne ne pouvait agir que sous leur regard et ne 
rien posséder que dans la mesure ou le naba le permettait. 

En principe, tout le pays mossi appartient au Moro-Naba, qui peut disposer 
de tout 4 sa guise et donner des terres 4 qui il veut. En pratique, le Moro- _ 
Naba délégue ses pouvoirs a ses vassaux, les chefs de province, qui eux-mémes . 
les transmettent aux chefs de canton, et ceux-ci aux chefs de village. C’est 
ainsi qu’un indigéne qui veut passer d’un canton dans un autre canton, ou 
méme d’un village a un autre village, doit en obtenir l’autorisation, et demander 
au chef de canton ou de village de s’installer dans tel ou tel endroit, c’est le 
chef de village dans lequel il désire résider qui lui indique od il peut construire 
ses cases et quel champ il peut cultiver. Le naba peut déposséder un de ses 
administrés, s’il le veut, pour donner son champ 4 un autre. N’a-t-il pas la 
force? Le cas était cependant rare, et un indigéne qui a défriché un coin de 
brousse, engraissé un espace libre pour semer du mais, qui a semé et pioché, 
est généralement assuré de faire sa récolte, 4 moins de guerre. En cas d’éviction, 
le malheureux dépossédé n’a aucun recours: ni le chef de canton, ni le chef 
de province ne l’écouteraient; n’en faisaient-ils pas autant a occasion? 

ll n’y a pas de propriété collective. Chaque individu cultive ses champs 
pour son propre compte; il récolte lui-méme Ies fruits de son travail et en est 
le maitre absolu. Cependant chaque indigéne devait une dime 4a ses chefs et 
a ses bienfaiteurs, et il est curieux, au moment de la récolte, de voir les parti- 
culiers partager leurs épis de mais, tresser des tiges de sorgho, mesurer des 
paniers plus ou moins grands de petit mil. Le chef de village aura tant d’épis 
de mais, le chef de canton, s'il n’est pas trop éloigné, en aura tant, le ou les 
beaux-péres auront les leurs et aussi tel ou tel ami auquel on doit des cauris, 
ou qui a précédemment rendu un service. Mais celui qui distribue ainsi a droite 
et a gauche, recevra a son tour de différents cétés et rentrera 4 peu prés dans 
ses fonds. Les chefs de village font des cadeaux plus importants aux chefs 
de canton, et ceux-ci aux chefs de province. 

C’était ’impdt, non pas l’impot fixe et par téte, mais un impdt tout a 
fait. arbitraire, et si le naba auquel on venait apporter son cadeau ne le trouvait 
pas suffisant, il savait bien le dire, et l’intéressé n’avait qu’a s’exécuter. Le 
aba de Koupéla payait, dit-on, chaque année 500.000 cauris, soit 500 fres. et 
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trois chevaux au naba de Bélousa, et un million de cauris, soit 1000 frcs., en 
deux fois, atu Moro-Naba, auquel il offrait aussi cinq chevaux. Les cadeaux au 
Moro-Naba étaient d’abord présentés au naba de Bélousa, et de 1a conduits a 
Ouagadougou: toujours la hiérarchie. 

Mais cet impot quasi régulier n’était pas le seul. Quand le Moro-Naba 
désirait des chevaux, des boeufs, ou que ce soit, il faisait prévenir un chef de 
province, et tous s’empressaient de le satisfaire. Un chef de province a son 
tour désirait-il quelque chose, manquait-il de mil ou voulait-il construire des 
cases, il faisait prévenir un ou plusieurs chefs de canton qui eux-mémes pré- 
venaient les chefs de villages.et par leur intermédiaire tout arrivait a point, 
doucement, car il fallait du temps pour que tous ces ordres fussent transmis, 
mais les particuliers s’exécutaient toujours. 

Avec ce systéme il était impossible 4 un indigéne de s’enrichir. Trop de 
biens auraient excité la cupidité du naba, qui aurait trouvé un prétexte quel- 
conque pour imposer plus que d’autres cet administré trop entreprenant, et 
c’est pourquoi ceux qui avaient quelques vaches, avaient bien soin de les cacher 
en les confiant 4 des Peuls. Mais ceux-ci non plus ne pouvaient pas espérer 
voir leur troupeau s’augmenter rapidement parce que, sous prétexte de sacri- 
fice ou de féte, les nabas avaient toujours besoin de beaux boeufs bien gras. 

Il y a aussi certaines circonstances dans lesquelles les chefs de canton 
et méme de villages et ceux qui veulent se faire bien voir, doivent venir 
saluer le naba et lui offrir leurs présents, jamais moins de 500 cauris, soit 
50 fires. Le naba a-t-il entrepris un gros travail comme la construction de plu- 
sieurs cases, pioche-t-il son champ ou coupe-t-il son mil: les uns sont con- 
voqués pour l’aider; il est de bon ton que les autres viennent lui offrir leurs 
cadeaux. Reléve-t-il de maladie, c’est encore pour lui l’occasion de recevoir 
des cadeaux; a-t-il échappé a un danger, vite il faut le féliciter et lui donner 
des cauris. A chaque féte, soit le jour méme, soit dans les jours qui suivent, 
chaque naba doit venir saluer son chef de province et lui apporter ses cadeaux, 
proportionnés a l’importance de son propre commandement. Le naba se dé- 
place-t-il: le village dans lequel il s’arréte doit le nourrir, l’abreuver et donc 
lui offrir poules, chévres, moutons, voire un beeuf, si le village est assez im- 
portante, et les palefreniers et les autres serviteurs de la suite du naba se dé- 
brouillent aux dépens des habitants. C’est assez onéreux. D’autant qu’une fois 
le naba rentré chez lui, il faut encore venir le saluer et lui offrir des cauris. 

Enfin une grande source de profits c’était la guerre. BINGER raconte les 
faits dont il fut témoin chez Boukari-Koutou, plus tard Moro-Naba sous le 
nom de naba Wobro, et détroné par l’arrivée de VouLeT. Avant de partir en 
guerre, les sorciers étaient consultés, et désignaient le tangandé, le bois sacré, 
dans lequel il fallait sacrifier pour revenir vainqueur. Le chef de province 
sortait alors son drapeau, composé d’un simple baton au bout duquel pen- 
daient des grisgris et une queue de vache. Un homme, désigné a cet effet, 
portait ce drapeau sur le front de la bataille. Il ne devait jamais regarder en 
arriére mais toujours marcher devant lui, il ne portait aucune autre arme qu’un 
arc et des fléches, et s'il était tué un autre le remplacait. Quand un village 
etait cerné, toutes les prises appartenaient de droit au naba, qui faisait son 
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En haut: Un naba et ses gens. 


En bas: Un groupe de vieillards mossi. 


Les Mossi. 121 


choix, et laissait le reste 4 ses gens. Tous les hommes valides qui pouvaient 
encore se battre et refusaient de devenir esclaves, étaient mis a mort; les 
vieillards étaient épargnés, les femmes et les enfants étaient réduits en escla- 
vage. Le naba était maitre de ceux pris par des cavaliers montant ses propres 
chevaux; en cas de discussion sur la prise, le naba s’emparait des captures; 
si les particuliers réussissaient a s’entendre, ils partageaient a l’amiable; celui 
qui avait pris un cheval ou un esclave par ses propres moyens, en était le 
maitre, mais pour éviter des représailles, il offrait le plus souvent au naba une 
partie de ses prises. Aucun traité de paix ne mettait fin a la guerre. Elle 
cessait quand le butin était jugé suffisant. C’est ainsi que les pays Gourounsi 
et Bousansé étaient de vrais greniers pour les Mossi, ow ils allaient puiser 
selon leurs besoins. 

Les nabas ne se contentaient pas d’administrer et de toucher l’impdt, 
ils rendaient aussi la justice, au civil comme au criminel. Le chef de village 
jugeait généralement en premiére instance, mais le condamné pouvait faire 
appel de son jugement au chef de canton et de celui-ci au chef de province 
ou méme recourir directement a ce dernier. Les juges étaient toujours assistés 
par des assesseurs, par les anciens du village pour les nabas subalternes, par 
les ministres pour le chef de province. Un criminel était jugé dans le plus 
bref délai, et l’accusé n’était mis en prison préventive que pour attendre |’ar- 
rivée des témoins. Il pouvait d’ailleurs citer ses témoins, et ils étaient con- 
voqués. 

Aucun interrogatoire ressemblant a l’inquisition de nos juges d’instruction 
ne précédait l’audience. Tout se passait en plein jour, chacun pouvait inter- 
venir quand il Voulait, et la torture n’était pas employée pour obtenir des 
aveux compromettants, mais parfois pour faire avouer de faux témoins. Un fils 
n’était pas admis 4 témoigner en faveur de son pére, les esclaves et les ser- 
viteurs ne témoignaient pas en faveur de leur maitre: leur déposition aurait 
pu trop facilement manquer de sincérité. 

En cas de contestation il n’y avait pas d’ordalie ni d’intervention de 
sorcier. Le serment n’était pas déféré aux témoins par le juge, mais un plai- 
deur pouvait dire: «Que je ne puisse plus me lever d’ici, si je mens (i. e. que 
je meure).» Si celui qui est accusé d’avoir une dette envers un individu mort 
récemment, nie cette dette, l’héritier peut le conduire 4 la tombe et l’obliger 
a boire de l’eau dans laquelle a été délayée de la terre du tombeau. Cvest 
une épreuve trés redoutée, car les Mossi croient que le mort viendra se venger. 

La culpabilité doit étre prouvée par des témoins, sinon l’accusé est laissé 
libre; en cas de discussion sur la propriété de champs, d’animaux domestiques, 
etc., chacun apportait ses arguments, citait ses témoins, et les juges décidaient 
d’aprés les débats. Si deux femmes se disputaient entre elles, les maris de- 
vaient s’entendre pour les départager; s'il s’agissait de contestations au sujet 
de mariage, le chef de province était juge. Par exemple: Une jeune fille a été 
promise et la dot en partie payée, puis le pere de la jeune fille s’est ravisé et 
’a donnée a un autre, le prétendant frustré pouvait recourir au chef de pro- 
vince qui faisait rendre la dot. Quand un accuse se sauvait pour éviter le 
jugement, il ne pouvait étre jugé que si des témoins déposaient contre lui. 
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Le jugement prononcé était exécute autant que possible, méme en 
‘absence du condamné, et s’il revenait, le jugement n’était pas recommenice, * 
mais le condamné pouvait en appeler au chef de province. Dans tous les cas, 
la famille est responsable. Si la condamnation comporte une amende a payer, 
et si les biens du condamné sont insuffisants, les biens de ses parents sont 
saisis; les parents répondent des dettes de leurs enfants, et si un accusé est 
en fuite, un de ses parents est saisi a sa place. Par contre, le chef de famille 
est maitre absolu des siens et juge dans sa famille. Il doit payer les dettes 
de ses enfants et les amendes qu’ils ont encourues, mais il peut les chatier, 
voire méme les mettre a mort, ou les expulser et les maudire, punition geé- 
néralement extrémement redoutée. Et ces faits nous indiquent déja toute la 
force du groupement familial, que nous étudierons dans la seconde partie de 
cet ouvrage. Le naba fait exécuter la sentence, prononceée par le tribunal; le 
pouvoir exécutif et le pouvoir judiciaire. étaient confiés a la méme personne. 
Celui qui refusait de payer ses dettes ou l’amende infligée, était dévalisé. Au- 
cune commutation de peine n’était admise, et celui qui était condamné aux 
fers ou aA mort, devait subir lui-méme sa condamnation, il ne pouvait se libérer 
en payant une amende, ni se substituer un esclave. Les exécutions capitales 
étaient publiques. Le chef de province pouvait exercer le droit de grace, mais 
évidemment il en usait fort rarement: la vie d’un homme est si peu de chose 
aux yeux d’un Noir! 

La procédure était la méme pour tous, hommes et femmes. Cependant 
les fils de naba, les nakomsé, n’étaient ni jugés ni punis publiquement; ils 
n’étaient pas liés avec des cordes, mais ‘avec des bandes d’étoffe, et en cas 
de condamnation a mort, ils étaient pendus et non assommeés. D’ailleurs les 
plaintes contre eux étaient extrémement rares; les fils d’un naba puissant 
pouvaient tout se permettre impunément. 

Voici a titre d’exemple, quelques crimes punis et le chatiment inflige. 
Evidemment il n’y avait aucun code écrit, aucune échelle de pénalité régu- 
ligrement prévue. Tout dépendait de la coutume et du bon plaisir du juge. 
Aussi les riches pouvaient-ils, en payant leurs juges, obtenir des sentences 
en leur faveur; aussi un voleur échappait-il au supplice qui l’attendait en par- 
tageant son vol avec le naba; sinon le voleur pris en flagrant délit était fustige 
et parfois ne s’en relevait pas. Il était condamné a plusieurs mois de fers 
et exposé a la risée publique devant la case du naba; il devait rendre ce qu’il 
avait pris, et sa famille était responsable. En cas de récidive, il était conduit 
au marché la corde au cou, abondamment abreuvé de dolo, rassasié de viande, 
puis assommé au pied d’un arbre 4 coup de batons. A Ouagadougou, il était 
parfois fait eunuque, ce qui équivalait presque 4 une condamnation a mort, 
parce que l’opération, exécutée d’une facon trés barbare, était souvent suivie 
de mort. La justice francaise, plus clémente, se contente de la prison, ce dont 
se plaignent les honnétes gens qui trouvent le chatiment trop doux. 

En cas de meurtre volontaire, le meurtrier était mis 4 mort ou 4 son 
défaut, un membre de sa famille était exécuté. On ne cherchait pas 4 connaitre 
qui avait commencé ou qui avait raison dans une rixe. (Le meurtre par im- 
prudence était puni d’une amende, payée a la famille de la victime, Le droit 
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de légitime défense était €videmment admis. S’il y avait coups et blessures, 
les adversaires étaient mis aux fers.) 

Les vieilles femmes étaient souvent accusées d’étre sorciéres et de manger 
ame des enfants. Si leur crime semblait prouvé, si les sorciers consultés 
avaient déclaré telle ou telle vieille coupable de la mort d’un bébé, la pauvre 
était mise 4 mort d’une facgon trés cruelle: on prenait une marmite en terre, 
a laquelle on faisait une seconde ouverture pour que la téte de la malheu- 
reuse puisse entrer toute entiére dans la marmite. La marmite était alors trés 
fortement chauffée et on en coiffait la prétendue coupable. 

Une chévre, un mouton qui causaient des dégats dans un champ pou- 
vaient étre tués sur place. Il fallait alors prévenir le propriétaire de la béte, 
qui n’avait rien a dire, mais enlevait son animal. Si les dégats étaient causés 
par un boeuf ou un 4ne, le propriétaire du champ devait le faire constater et 
avait droit 4 des dommages et intéréts. 

Quiconque trouvait un objet de peu de valeur, par exemple un couteau, 
méme un habit, pouvait le garder; mais on devait remettre au naba tout ce 
qui pouvait atteindre un prix assez élevé, comme un mouton, un ane, a for- 
tiori une vache, et l’objet trouvé appartenait alors au naba. 

Le chef de province pouvait seul juger un ravisseur. Celui-ci était battu 
et mis aux fers, la fille était rendue a ses parents, et si elle mettait au monde 
un enfant, il était tué. Mais, si les parents donnaient la fille au naba, le ra- 
visseur était mis a mort. Un adultére, pris en flagrant délit, pouvait étre mis 
a mort par le mari trompé; mais s’il n’y avait pas flagrant deélit, si le cou- 
pable avait réussi 4 s’enfuir, ou s'il avait simplement ete dénoncé par sa 
complice, le mari trompé n’avait aucun recours. Le séducteur d’une jeune 
fille devient généralement maitre de la fille si elle enfante, mais il doit donner 
une autre fille au fiance. 

Le chef de province avait un procédé spécial pour s’assurer de la fidé- 
lité de ses nombreuses épouses et de ses soronés. Quand une femme ou un 
soroné ne se conduisait pas bien, le poénaba devait les désigner au naba. 
Il procédait ainsi. Tous les vendredis, le poénaba quittait son village, a pied, 
un martinet a la main. Devant lui un serviteur portait une sacoche en cuir 
renfermant les grisgris. Personne ne pouvait l’approcher, tout le monde se 
sauvait dans la brousse, et le sentier qu’il avait suivi, était interdit tant qu’il 
n’était pas avéré que le terrible homme était arrivé chez le naba. Les femmes 
de ce dernier étaient réunies, le poénaba remplissait d’eau une grande cale- 
basse, versait ses ingrédients dans l’eau et s’asseyait devant la calebasse. Les 
femmes s’approchaient a tour de rdle et se miraient dans l’eau. Le poénaba 
regardait aussi le liquide et disait reconnaitre alors les femmes fidéles et celles 
qui ne l’étaient pas. Les premiéres étaient laissées en liberté, mais souvent 
battues afin de leur passer l’envie d’étre infideles. Celles qui étaient désignées 
comme infidéles, étaient saisies et devaient dénoncer leur complice. Tous deux 
étaient assommés a coups de baton. Si la prétendue coupable n’avait pas de 
complice ou refusait de le dénoncer, elle seule était mise 4 mort. Les femmes 
montrent encore avec terreur le lieu de l’exécution. Cette maniére de procéder 
était trés barbare et les abus étaient criants. Pour éviter une dénonciation qui 
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leur cofitait la vie, les pauvres femmes étaient prétes a tout, et faisaient au 
poénaba tous les cadeaux qu’elles pouvaient faire afin d’étre épargnées. 
Toutes les pages qui précédent ne sont plus que de I’histoire ancienne. 
L’occupation francaise a profondément modifié toute l’administration et restreint 
les droits des nabas, qui ne sont plus que des fonctionnaires. Le peuple ap- 
prend peu a peu ane plus les craindre, leur autorité se relache, les cadeaux 
diminuent, et les nabas sont réduits 4 la portion congrue, obligés de cultiver 
leurs champs tout comme ceux qui ne sont pas nabas. Leur pouvoir judiciaire 
n’existe pour ainsi dire plus, et si quelques-uns ont conservé une réelle autorité, 
cela tient a leur éloignement de tout centre administratif et a leur passé; ils 
étaient en charge avant l’occupation francaise et ont su, malgré tout, con- 
server leur prestige. Mais peu 4 peu la mentalité change et le respect s’en 
va. Est-ce un bien? Est-ce un mal? On en pourrait discuter longuement, car 
si ce mode d’administration comportait des abus regrettables et qui devaient 
étre réprimés, elle avait aussi ses bons cétés, et avait su faire des Mossi un 
des peuples les plus craints et les plus homogénes de la boucle du Niger. 


(A suivre.) 
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Lautschriftsystem auf flachiger Grundlage. 


Von HERMANN KAUFMANN, Langerwehe, Rheinpreufen. 


Mit wenigen Ausnahmen gehen alle bekannteren Lautschriftsysteme vom 
lateinischen Alphabet aus. Soweit dessen Buchstaben zur Bezeichnung der in 
Betracht kommenden Lautverschiedenheiten hinreichen, werden sie in ihrer 
herké6mmlichen Bedeutung beibehalten und bilden so den in allen phonetischen 
Transkriptionen gleichen typographischen Grundstock. Diejenigen Zeichen, 
welche wie c, g, z, x dabei iiberfliissig werden, weil ihre zusammengesetzten 
Lautwerte fiir das phonetische Alphabet nicht in Betracht kommen, werden 
mit dem nachstverwandten aus der Reihe derjenigen einfachen Laute belegt, 
fiir welche die Reprasentanten noch fehlen. Dann pliindert man das Alphabet 
von einer anderen Seite, indem man, soweit brauchbar, auch die Kapitalformen 
heranzieht. Weiterhin wird aus beiden Schriftgattungen durch typographische 
Umkehrung einzelner Zeichen abermals wieder eine fernere Reihe von Laut- 
differenzierungen bestritten. Und endlich bleiben nach alledem noch ftir be- 
sondere Laute einige Buchstaben entweder ganz neu zu bilden oder aus anderen 
Zeichensystemen, wie etwa aus dem griechischen Alphabet und aus dem System 
der arabischen Ziffern zu entnehmen. 

Auf die fiir eine asthetische Wirkung unerlaBliche stilistische Einheit des 
Schriftbildes, durch welche die Verbreitung und Beachtung phonetischer Texte 
sicher nur gewinnen k6énnte, wird also von vornherein verzichtet. Die Zuwahl der 
Erganzungszeichen erfolgt nicht nach a4uferen Schdnheitsriicksichten, sondern 
nach inneren Griinden, nach der individuellen Eignung des einzelnen Zeichens, 
diesen oder jenen Laut verbildlichen zu kénnen. Zweifellos ist diese Riick- 
sicht die fiir eine Lautschrift zu allernachst gebotene. Das in ihr sich aus- 
driickende Prinzip bedeutet, daB zwei Zeichen, welche zwei verschiedene Laute 
vertreten sollen, in ihren Formen ein analoges Verhaltnis zu einander zeigen 
mtissen, wie die beiden Laute im Klang. Beim Grundalphabet selbst fehlt diese 
Ubereinstimmung nur allzusehr. Es handle sich z. B. um die beiden Laute 
b und /. Der erstere entsteht explosiv und klingt abgeschnitten, das / hin- 
gegen erweckt die Vorstellung eines rundlichen Umlegens und eines das 
stimmliche Element einschlieBenden und festhaltenden Dauerlauts. Wenn also 
gar keine anderen Riicksichten zu nehmen waren, so wiirde dem 6-Laut als 
Schriftsymbol am ehesten ein knapper Strich und dem / eine rundschliefende 
Schleifenform gerecht werden. Bekanntlich ist jedoch bei unseren geltenden 
Schriftzeichen gerade umgekehrt verfahren. Wenn ferner bei dem heutigen 
Stande der Spracherkenntnis jemand es unternehmen wollte, ein neues Alpha- 
bet ganz unabhangig von den Formen und Beziehungen des alten aufzustellen, 
so wiirde er sicher nicht darauf verfallen kénnen, die Zeichen fir 6 und Ah, 
fiir n und uw etc. so ahnlich zu gestalten, wie sie in der historischen Schrift 
geworden sind. Ebensowenig, bei einer vierfachen Verschiedenheit der Buch- 
stabenformate nach Oberlangen, Unterlangen, Doppellangen und Minuskeln, 
den phonetisch so hervortretenden Vokalen die gebotene typographische Sonder- 
stellung vorzuenthalten, sie in dieselbe Uniform mit beliebigen Konsonanten 
zu stecken und so das vornehmste Element der Lautsprache in der schrift- 
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lichen Wiedergabe moglichst verschwinden zu machen. Im Gegenteil wiirde 
dieses Element bei jeder gleichviel wie im einzelnen beschaffenen, radikalen 
Reform des Schriftwesens einer es sinnfallig heraushebenden Gestaltung sicher 
sein kénnen, und daneben wiirde man typographische Gruppen zu bilden 
streben aus m, p, 5, w, Uv, f, Sch, ..... Ehjvs "ele. 

Solange indessen an dem historischen Alphabet als Grundlage festge- 
halten wird, miissen alle auf Organisierung der Formbedeutungen gerichteten 
Bestrebungen bestenfalls auf halbem Wege stehen bleiben, und die betreffen- 
den Lautschriften machen samt und sonders den Eindruck provisorischer Not- 
behelfe. Von den wichtigsten der frei erfundenen Systeme hinwiederum be- 
riicksichtigt BELL-SWEET’s ,,Visible speech“ zu wenig die klangliche Erschei- 
nung der Sprache, um allgemein befriedigen zu kénnen. Und JESPERSEN’s 
analphabetische Umschrift will tiberhaupt fiir den praktischen Gebrauch nicht. 
in Mitbewerb treten, sondern der phonetischen Wissenschaft sozusagen als 
Goldwage dienen. 

Von den alphabetischen Systemen ist dasjenige der Association phoné- 
tique internationale weitaus das verbreitetste. Aber keiner seiner zahlreichen 
Anhanger wird die Roheit seiner Zusammensetzung in dem Mafe iibersehen, 
um wiinschen zu koénnen, da® dieses System jemals die Leseschrift weiterer 
Kreise werden mochte. Die Vertreter der Wissenschaft bleiben sich ihrerseits 
immer bewuft, daB sie es nicht mit etwas Organischem, sondern mit einem 
fiir ihren engeren Zweck recht und schlecht hergerichteten Apparat zu tun 
haben, und pro domo macht ihnen die Unausgeglichenheit seiner Teile keine 
Sorge. Immerhin bildet auch fiir sie der Umstand, da8 die Unzulanglichkeit 
der alphabetischen Mittel ein Uberma® diakritischer Bezeichnungen notwendig 
macht, eine stete Veranlassung, statt mit phonetisch erschépfenden Textdar- 
stellungen mit praktisch eingeschrankten Umschriften zu operieren. 

Eine gleichzeitig die genaue Lautbestimmung, Lautdauer, Sprechdynamik, 
Tonfolge und Rhythmik ausdriickende Umschrift ist nicht méglich ohne eine 
gewaltige Komplizierung des Schriftbildes und ZerreiBung und Verlangerung 
der Wortbilder, hervorgerufen durch die vielen vor-, hinter-, zwischen-, tiber- 
und untergesetzten Zeichen. Vergleicht man dieses Verhdltnis mit dem bei 
der bildenden Kunst, so ergiebt sich ein charakteristischer Gegensatz. Wenn 
man z. B. in einem nur erst in den Umrissen ausgefiihrten Bilde der Reihe 
nach die an seinem Gegenstande in der Natur erkennbaren Besonderheiten 
einfiigt, so hat man, je ausfiihrlicher man in der Nachtragung aller Einzel- 
heiten vorging, zum Schlu8 nicht etwa ein verwirrenderes, sondern in sich 
geschlosseneres, konzentrischer wirkendes Gebilde als am Anfang. Bei unserer 
Schrift ist eine derartige Veredlung ausgeschlossen, weil ihre Buchstaben véllig 
ungeeignet sind, den Ausdruck von noch irgend etwas in sich aufzunehmen, 
was iiber die blofe nominale Lautbestimming hinausgeht. Jeder von ihnen 
hat sich, fast wie ein kérperliches Organ, fiir die ihm historisch zugefallene 
exklusive Aufgabe spezialisiert und ist zu nichts Weiterem mehr tauglich. Er 
vertragt noch nicht einmal, daf man, in Verfolgung irgend einer Idee, seinen 
offenen Innenraum auskoloriert, weil die diirftige Anzeige des einen, nackten 
Sprachlauts im Lauf der Entwicklung selbst die Freihaltung der brachliegenden 
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Innenraume in ihre Bedingungen hineinbezogen hat. Alles der Differenzierung 
Dienende mu8 daher zusammenhanglos rund um das typographische Wort- 
bild herum und — selbst das diirre Wortgerippe noch auseinanderreiSend — 
zwischen dessen Verbande los hineingesetzt werden. So entsteht statt einer 
Darstellung, in der alle Einzelheiten organisch verwirkt sind, eine blofe 
Haufung roher Merkzeichen; statt einer packenden, die tonenden und rhythmi- 
schen Verhaltnisse der gesprochenen Rede ins Optische iibertragenden Allegorie 
ein diitres, naturfremdes Schema, von dem aus erst die durch das Lesen 
vermittelte Riickiibersetzung ins Akustische wieder zum pulsenden Leben fihrt. 
Der Mangel zeigt sich am entscheidendsten darin, da8 keines unserer Laut- 
schriftsysteme das sprachlich so bedeutungsvolle syllabische Element optisch 
zum Ausdruck zu bringen vermag, und da daher alle sich auf die automati- 
sche Rekonstruktion im Verlauf des Lesens verlassen miissen. Nun geht diese 
den rhetorischen Rhythmus wiederherstellende Riickiibersetzung aus dem flachen 
Schriftniederschlag ins Lautliche tatsdchlich fast hemmungslos vor sich bei 
einer Lektiire, welche dem Leser sprachlich gelaufig ist. Allein dem fremderen 
Idiom gegeniiber fehlt es gew6hnlich an der nétigen Ubung im Uberblicken 
und Einteilen gréferer Buchstabenreihen. Ebenso bei ungewéhnlichen Eigen- 
namen und bei Wortern mit rein vokalischen Silben (z. B. , Neodgyptologie‘“). 
Eine der Hauptschwierigkeiten bei der Erlernung des Deutschen bilden fiir 
Nichtdeutsche bekanntlich die in dieser Sprache vorkommenden langen Wort- 
zusammensetzungen. Wortschlangen, wie ,Einkommensteuerveranlagungskum- 
mission“ sind nicht nur nichts AuSergewohnliches, sondern werden im deut- 
schen Denken, Sprechen und Horen noch nicht einmal als ungebiihrlich lang 
empfunden, weil der Sprachrhythmus den ganz normalen Wortbau klar erken- 
nen und iiberschauen 1a8t. Nur in der Schrift kommt. die bauliche Gliederung 
nicht, und dafiir das Massige der Buchstabenfolge so viel mehr zur Geltung. 
Wenn eine phonetische Umschrift schon die einzelnen Silben abstecken wiirde, 
so ware damit noch nicht entfernt eine der sprachlichen Klarheit entsprechende 
Ubersichtlichkeit der Wortbildung erreicht. 

Auf eines der allerwichtigsten Wirkungsgebiete, wo sie viel Nutzen stiften 
kénnte, muff die darstellende Phonetik fast ganz verzichten, das ist die 
Schule. Der Grund ist ein sehr naheliegender. Die Schiiler sollen von der 
zu erlernenden Sprache nicht nur den lautlichen Ausdruck, sondern auch die 
orthographische Schreibung in sich aufnehmen. Diese bildet schon an sich 
eine groBe Schwierigkeit und wiirde sich nie in den Kopfen befestigen konnen, 
wenn den Lernenden dieselben Worter in der einen Stunde in ihrem ortho- 
graphischen Gefiige und in einer andern in einer lautgemaf abweichenden 
Schreibung vor Augen gefiihrt wiirden. Wie sollte ein noch ungefestigtes Recht- 
schreibungsbewuftsein z. B. selbst ein so einfaches kleines Wort wie das franz6- 
sische ,pour“ sicher in sich aufnehmen k6nnen, wenn ibm zwischendurch 
ab und zu die phonetische Darstellung ,pur“ begegnen wiirde? Was dabei 
in erster Linie an der Unsicherheit mit schuld ist, das ist das gemeinsame 
typographische Gewand, in welchem die beiden ungleichen Schreibungen auf- 
treten. Die Einpragung und Kontrolle der Rechtschreibung ist noch mehr eine 
Angelegenheit der Augen als des Verstandes. Dies erweist sich schlagend, 
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wenn man, im Zweifel iiber die Buchstabierung irgendeines Wortes, dasselbe 
versuchsweise hinschreibt: sofort ist jeder Zweifel gehoben, und man unter- 
scheidet wieder mit vollster Sicherheit, was richtig und was falsch ist! Hier- 
aus geht vielleicht klarer als aus allem andern hervor, wie unzweckmafig es 
ist, diejenige Schrift, in welcher die Rechtschreibung erlernt wird, gleichzeitig 
zum Trager der phonetischen Schreibung zu machen. 

Das historische Alphabet ist nicht immer so unzulanglich gewesen, wie 
es uns heute erscheint. Das Ungeniigen begann mit dem Tage, da seine fiir 
die paar Dutzend Laute eines begrenzten, einheitlichen Sprachgebietes spezi- 
alisierten Zeichen nach Mittel- und Nordeuropa vordrangen, um bald dem 
Sprachengewirr des ganzen Weltteils zum Dolmetsch dienen zu miissen. 
Mangels eines Bessern haben sie durch fast zwei Jahrtausende den ihnen 
aufgezwungenen Dienst recht und schlecht versehen, und erst der modernen 
Sprachwissenschaft war es vorbehalten, das alte, inzwischen nichts weniger als 
ausgeglichene Mifverhaltnis aufzudecken. Die Wissenschaft hat dann fiir 
ihre iiber die berechtigten Anspriiche einer Volksschrift noch weit hinausgehen- 
den eigenen Bediirfnisse in der eingangs erérterten Weise Abhilfe zu schaffen 
gesucht, aber sie konnte dem Problem nicht gerecht werden, weil sie, durch 
Uneinigkeit schwach, es nur von der einen, ihr zugewandten Seite anfassen 
konnte. Und einmal in dieser Einseitigkeit befangen, hat sie, — wie ein Kind 
auf seiner Tafel in ein Gesichtsprofil gewissenhaft beide Augen und beide 
Ohren hineinzeichnet —- mehr auf minutidse Vollstandigkeit ihrer diakri- 
tischen Schriftnoten, als auf deren wesenhafte Zusammenfassung und organisches 
Aufgehen im Schriftbilde Wert gelegt. 

Was nottut, ist ein Zeichensystem, welches sich — hieriiber herrscht 
langst kein Zweifel — fiir alle Sprachlaute der Erde ausbauen 1a8t, aber 
eines, mittels dessen sich nicht blos eine schemenhafte Gedankenfixierung er- 
moglichen, sondern die ganze Erscheinung der tonenden Rede in denkbar 
ebenbiirtiger graphischer Darstellung wiedergeben lassen miifte. Zu einem 
wirklich lebensvollen Bilde, mdge es seinen Gegenstand direkt oder wie im 
Falle der Schrift symbolisch darzustellen haben, enthalt aber eine auf Kon- 
turen beschrankte Verbildlichung zu wenig Ausdrucksméglichkeiten. Man muf 
schon auf die freiere und fruchtbarere flachige Darstellung zuriickgreifen, 
von welcher die Schriftentwicklung in ihrer bildsamen Periode ausgegangen 
und nur wegen der Schwierigkeit fiir die handschriftliche Technik abgewichen 
ist. Die typographische Ausbeutung der in der malerischen Flache natiirlich 
ungleich zahlreicher als in der zeichnerischen Linie vorhandenen Ausdrucks- 
modglichkeiten ist erst seit Erfindung des Buchdrucks ausftihrbar, aber in den 
schon vierhundert Jahren seiner Herrschaft anscheinend noch nicht versucht 
worden. 

Ohne Zweifel wiirde wie in der bildenden Kunst so auch hinsichtlich der 
Schriftgestaltung eine flachige Darstellung am vollkommensten der nattirlichen 
Anlage und Neigung unseres Sehorgans innerhalb seiner kérperhaften Umwelt 
entsprechen. Die erfreulichste, weil erschépfendste bildliche Darstellung in der 
Ebene ist bei gleicher Kunst der Ausfiihrung fiir unser Empfinden im all- 
gemeinen immer diejenige, welche auf die Flachen ihres Gegenstandes ein- 
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geht: also ein Gemalde eher als eine Konturzeichnung. Sicher werden auch 
Schriftzeichen von flachiger Grundform ihrer idealen Aufgabe der Verbild- 
lichung der Sprache naher kommen kénnen als leere Strichbuchstaben. Um so 
mehr, wenn ihre in unserer Zeit durch das Emporkommen des Farbendrucks 
besonders aussichtsvolle Weiterentwicklung einmal dazu fiihren sollte, der 
Schriftsprache das kiinstlerische Ausdrucksmittel des Kolorits zu erobern, auf 
welches sie offenbar ein ebenso natiirliches, wenn auch durch die menschliche 
Organisation nicht so von urauf begiinstigtes Anrecht hat wie die Lautsprache 
auf den Ton. Die farbige Ausschmiickung der mittelalterlichen Biicher und Do- 
kumente ist hiermit nicht zusammenzubringen, da sie nur als luxuridses Bei- 
werk diente und wegen der linearen Magerkeit der Schriftformen auch niemals 
zu einem eigenen Element der letzteren werden konnte. 

Eine nach organischer Bereicherung strebende und nicht am Hergebrachten 
klebende phonetische Schriftgestaltung wird durch Erwagungen der obigen Art 
fast darauf gestoBen, sich auf einer zweidimensionalen Grundlage einzurichten, 
und so glaube ich, fiir das System einer Flachenschrift, welches ich im fol- 
genden den Lesern des ,Anthropos* unterbreiten méchte, zuvérderst den Be- 
weis seiner Berechtigung erbracht zu haben. Es wird hoffentlich seiner Legi- 
timitat nichts schaden, daB es seine erste Entstehung eigentlich nicht jenen. 
Erwdgungen, sondern einem Projekt verdankt, welches eher mit deren utopisch 
anmutendem Endziel einer Farbenschrift verwandt ist. 

Der Zusammenhang wird aus folgendem klar werden. 

Mein Vetter FERDINAND K. hatte mich bei einer Gelegenheit durch iiber- 
zeugtes Eintreten fiir die Vorrangstellung der Tonkunst zum Nachdenken an- 
geregt. In der Tat ist ja besonders die reine Musik wegen ihrer objektiven 
Vieldeutigkeit eines tiefen Eindrucks auf die verschiedensten Zuhérer fast stets 
sicher, wahrend derselbe z. B. bei der Malerei vielfach vom Darstellungs- 
gegenstand abhangt. Ich tiberlegte, ob nicht reine leuchtende Farben an sich, 
ohne ihre in der gegenstdndlichen Malerei bedingte Dampfung und Ver- 
mischung, ein vielleicht ebenso wirkungsvolles Kunstmaterial vorstellen wie 
die musikalischen Tone. Es miifte nur gelingen, sie in ein System zu bringen, 
innerhalb dessen ihr Nebeneinander dem menschlichen Beschauer mehr bedeutete 
als bloBe bunte Lichter oder Farbflecken. In der herk6mmlichen Malerei emp- 
fangen die koloristischen Eingebungen der Kiinstler Sinn und Bedeutung von 
den dargestellten Wirklichkeitsdingen. Auch die seelische Wirkung einer reinen 
Farbenkunst steht und fallt mit der Moglichkeit der Ankniipfung an mensch- 
liche Vorstellungen, gleichwie reine Musik uns nur infolge der gliicklichen 
Identitat ihrer rhythmischen Gliederung mit der allgemeinen Form unseres 
inneren Sinnes, unseres BewufStwerdens von Bewegungs- und Erregungsvor- 
gangen, so tief zu packen vermag. Nun besitzen wir eine ebenso allgemeine 
rdumliche Form als geeignete Fassung fiir eine Farbenkunst schon seit 
Jahrtausenden in dem Figurensystem der Geometrie, dem Schema aller Ge- 
sichtswahrnehmung. Aber dieser ihrer Bedeutung flir uns werden wir beim 
Anblick geometrischer Figuren nicht inne. In ihrer Loslésung von der Welt 
der Dinge vermégen sie daher nicht wie die zeitlichen Formen des Ge- 
schehens uns durch eine intime Beziehung zu unserem SelbstbewuBtsein zu 
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fesseln. Eine Formenwelt hingegen von der ndétigen Abstraktheit, um jede Be- 
ziehung der Farbe auf irgendwelche Kérperlichkeit auszuschlieBen, und ander- 
seits von einer Mannigfaltigkeit beziehungsvollster Kombinationsmoglichkeiten, 
wie nur noch die Musik sie bietet, stellt uns die Schrift zur Verfiigung, welche 
als die in den Raum projizierte Sprache gleich dieser selbst alle Dinge und 
Verhaltnisse der Welt in ihren Bereich zu ziehen vermag. 

Hier ist nicht der Ort, um diesen Gedanken weiter auszuspinnen. Muf8 
ich doch befiirchten, die Geduld meiner Leser mit dieser anscheinend ab- 
schweifenden Darlegung, der zudem ein Beigeschmack von Utopie anhaftet, 
schon zusehr auf die Probe gestellt zu haben. Aber eine Begriindung der kon- 
struktiven Grundlagen meines Systems war nicht gut méglich ohne die Ge- 
sichtspunkte zu beleuchten, von denen aus diese Grundlagen sich darboten. 
Es bleibt jetzt noch tibrig, zur Rechtfertigung des von mir eingeschlagenen 
Weges zu bemerken, da8 ich, der Idee einer IIluminationsschrift immer weiter 
nachgehend, unsere Buchstaben als die Endergebnisse einer durch die alter- 
tiimliche Buchtechnik in ein falsches Geleise gedrangten Entwicklung zu einer 
Belebung durch die Farbe unfahig, entartet fand. Von ‘flachig-farbigen, hiero- 
glyphischen Bildsymbolen dereinst ausgegangen, muften sie sich im Lauf der Zeit 
immer mehr einer handgerechten, eindimensionalen Verfliichtigung fiigen und 
unter dem Zwang der alleinherrschenden Handschriftlichkeit in dieser Richtung 
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Abb. 1. 


bis zu ihrer hdchsten Formvollendung in rémischer und spatmittelalterlicher 
Zeit weiterentwickeln. Aber gliicklicherweise braucht die einst durch die Zeit- 
umstande geforderte Abkehr von der Flache fiir uns heutige Besitzer der Buch- 
druckerkunst nicht mehr bindend zu sein. Wenigstens besteht kein technisches 
Hindernis mehr, durch Einfithrung zweidimensionaler Lautsymbole der Schrift 
zu vielseitigerem Ausdruck zu verhelfen und damit vielleicht nach dreitausend- 
jahriger Herrschaft der Strichzeichen eine Schrifterneuerung anzubahnen. 

Ich geriet also beim Ausbau meiner gedachten neuen Kunstform auf die- 
selbe Fahrte der flachigen Schriftelemente, auf welcher ich etwas spater auch 
die wahren Bedingungen einer organisch ausbaufahigen phonetischen Schrift- 
gestaltung liegen fand. Und da die Flachenschrift natiirlich zuerst Gebrauchs- 
schrift sein muss, bevor sie die Bedingungen einer Farbenschrift oder gar einer 
reinen Farbenkunst zu erfiillen imstande sein wiirde, so suchte ich je langer, 
je mehr die fiir den praktischen und taglichen Verkehr notwendigen Eigen- 
schaften bei ihr auszubilden. 

Es hat schon einmal im Lauf der Geschichte etwas wie eine Flachenschrift 
aus einfachen geometrischen Figuren gegeben: die Keilschriften. Dieselben 
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waren von einer auffallenden EinfOrmigkeit der Charaktere, wovon man in 
Anbetracht ihrer losen Gruppierung schwer einen Grund einsehen kann. Dahin- 
gegen bestand fiir mein Beginnen, welches an die fiir uns Heutige selbstver- 
standliche, horizontale Aufeinanderfolge der Lautreprasentanten gebunden war 
ein ersichtlich dringenderer Grund zur Beschrankung in der Wahl der Form: 
clemente, um so mehr, als ich mir selbst die weitere Bedingung stellte, - zur 
Erzielung einer mdglichst kontinuierlichen Iluminationswirkung, die Buch- 
staben liickenlos aneinanderzuschlieSen. Daher erschien mir zuerst als der 
einzig verwendbare Baustein zu meinem System das auf seiner Basis stehende 
gleichschenkelige Dreieck. Vorherstehende (Abb. 1) Schriftprobe 1a8t erkennen, 
wie in der ersten Zeit die Beschrankung auf diese einzige Figur die Verwendung 
derselben in den verschiedensten Stellungen und Kombinationen notwendig 
machte, um an die gewohnliche Zahl der Alphabetzeichen heranzureichen. Die 
weiter (Abb. 2) folgende Schriftprobe etwas jiingeren Datums zeigt schon etwas 


mehr Verschiedenheit des figuralen Elementes, insofern hier aufer dem Dreieck 
auch noch einige weitere, einfache geometrische Figuren als Oberteile der 
kombinierten Zeichen vorkommen, w4hrend sich der Anschlu8 aller Zeichen 
am Zeilengrund vollzieht. Diese Probe ist eine von denen, welche im Jahre 1911 
in Nr. 24 des , Zeitgeist“ erschienen, und auf Grund deren Prof. KIRSCHMANN 
in seinem Werke ,Antiqua oder Fraktur?“ (S. 19), unter Abdruck der vor- 
stehenden Alphabettabelle, das dem damaligen Stande der Sache gegeniiber 
allerdings vollbegriindete Urteil abgab, da® ,,viel zu viel Anla8 zu Verwechs- 
lungen“* gegeben sei. Wahrend in der Richtung der in dieser Bemerkung 
KIRSCHMANN’S ausgedriickten Forderung hemmungsloser und rascher Lesbarkeit 
sich seither noch grofe Veranderungen in dem System vollzogen haben — 
wie ein Vergleich mit den nachfolgenden Schriftproben ergibt — ist hingegen 
die konstruktive Grundlage bestehen : a me ip 

geblieben. Sie beruht, wie an dem gm axfadginadrdAa 5 dea 044 ie 
gegenwartigen Alphabet (Abb. 3) ef- Abb. 3. 

sichtlich, zunachst darauf, da unter 

Wegfall aller Unterlangen, samtliche Schriftfiguren eine gradlinige horizontale 
Basis haben und an dieser ihre groBte Breitenausdehnung zeigen. Daf sie ferner 
zur Wortbildung Basis an Basis, in gleicher Hohe dicht aneinander geriickt werden, 
‘soda8 ihre Sohlen sich berithren und zu einer einheitlichen Wortsohle verbinden. 
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Die Flachen der Buchstaben sind fiir jede Art graphischer und farbiger Diffe- 
renzierung frei verfiigbar, da die Lautangabe ganz allein auf der 4uferen, durch 
den Umri8 bestimmten Gestalt beruht. Unter die Wortsohlen 1a8t sich endlich, 
dank ihrem sich durch die Zeile fortsetzenden, ebenmafigen Verlauf leicht ein 
ebenso kontinuierliches, die Schrifteinheiten von unten begleitendes, sekundares 
Flachenelement anfiigen, als Ausdrucksmedium fiir alles dasjenige, was man 
iiber die genaue Lautangabe hinaus von einem Schriftsatz verlangen mag. 

Die Vorteile der ganzen Anlage haben das optisch einheitliche Hervor- 
treten der Einzelzeichen zur Voraussetzung, und dieses ist, wie die folgende 
kurze Auseinandersetzung klarmachen wird, nur mittels gefiillter, flachiger 
Schriftzeichen zu gewd4hrleisten. 

Eine Textdruckzeile unserer gewohnten Schrift, der Fraktur so gut wie 
der Antiqua, stellt — schematisch betrachtet — eine horizontale Folge von 
aufrechten Strichen und Raumen vor. Nach jedem Strich folgt ein Leerraum, 
dann wieder ein Strich usf. Je einer der Vertikalstriche, (wie in /) oder ihrer 
zwei (wie in b) oder endlich je drei (wie in m) gehéren nebst den zwischen 
ihnen befindlichen Leerraumen zu einem Buchstaben. Zwischen diesem und 
seinem Nachbarbuchstaben folgt alsdann wieder ein Leerraum, aber diesmal 
als Abstand, um die beiden Schriftzeichen von einander zu scheiden. Die mit 
den Vertikalstrichen abwechselnden Vertikalraume dienen also das eine Mal als 
Buchstaben-Innenrdume, das andere Mal als Buchstaben-Abstande. Dieser 
sehr wesentliche funktionelle Unterschied kommt jedoch, wie an dem Druck- 
beispiel: unumwunden (aus RuUPPRECHT, ,Das Kleid der deutschen Sprache“) 
besonders drastisch ersichtlich wird, optisch kaum zum Ausdruck, indem 
Innenrdume und Abstande ziemlich gleich hoch und breit erscheinen, gleiche 
Grenzlinien besitzen und von gleicher Farb- und Lichtwirkung sind. Diese 
optische Indifferenz der Leerréume teilt sich den trennend zwischen ihnen 
stehenden vertikalen Schriftlinien mit. Jede einzelne derselben stellt sich, wie 
erst bei Umkehrung einer Druckseite (die Schrift auf dem Kopf stehend) voll 
erkennbar wird, zu der Kontur des Nachbarzeichens optisch ungefahr genau 
so, wie zu der Gegenlinie am eigenen Buchstaben. Das will sagen, daf, wie 
in obigem Musterwort, hinsichtlich der Abgrenzung der Zeichen eine gewisse 
Zweideutigkeit zum System der zwei- und mehrspaltigen Linearbuchstaben 
gehdrt. Wo nicht die besser markierenden langen Zeichen (0, d, f etc.) einige 
Einteilung und Ubersicht schaffen, da sind in dem den Rumpf des Wortbildes 
vorstellenden mittleren Kern die Kleinbuchstaben nicht geniigend klar aus- 
einanderzuhalten. Es tritt leicht die Erscheinung ein, die man mit den Worten 
zu kennzeichnen pflegt: ,Die Buchstaben verschwimmen mir ineinander“ (oder 
,laufen mir durcheinander“). 

Dieser, die Augen der Leser unndétig schadigende Ubelstand wird durch 
Flachenzeichen vollstandig beseitigt. Denn innerhalb ihrer Figuren gibt es 
weder leere EinschluB- noch Zwischenr4ume, da aller Raum zwischen den 
Konturen durch die Druckfarbe ausgefiillt wird. Die Buchstaben heben sich 
infolgedessen silhouettenartig scharf und klar von ihrem Untergrunde ab und 
stellen in der entscheidenden horizontalen Richtung absolut einheitliche 
optische Gebilde vor. 
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Dieses Wenige tiber das Allgemeine der neuen Schriftform. Wenn wir 
nunmehr zur Betrachtung der an dieser Stelle mehr interessierenden syste- 
matischen Anlage iibergehen, so mu8 vor allem gesagt werden, daf wie bei 
einer nicht historisch gewordenen, sondern nach Vernunftprinzipien von Grund 
auf neu geschaffenen Schrift nicht anders zu erwarten, die Vokalzeichen von 
den Konsonanten generell und augenfallig unterschieden sind. Von den infolge 
des Fehlens von Unterlangen allein vorkommenden beiden Formaten der ein- 
stufigen und zweistufigen Buchstabenbilder dienen die letzteren ausschlieBlich 
zur Darstellung der Konsonanten, die ersteren ausschlieBlich zur Vertretung 
der Vokale. Es kann nicht ausbleiben, da diese reinliche Scheidung der im 
herrschenden Schriftsystem-so riicksichtslos vermengten beiden Sprachkom- 
ponenten vom giinstigsten Einflu8 sein mu8 auf das unmittelbare akustische 
Erfassen der in ihrem typographischen Aufbau so viel sachlicher werdenden 
Drucksdtze. Prophezeien ist in solchen Dingen eine undankbare Sache; aber 
hypothetisch darf man es aussprechen, da vielleicht auf Grund der augen- 
falligen Unterscheidung der beiden Wortelemente mit der zunehmenden Lese- 
iibung das silbische Element anfangen wird, mehr als je vorher in dem Be- 
wuftsein der Leser zu einer opiischen Tatsache zu werden. Denn Bestand 
und Wechsel der Silben fallt ja genau mit dem Wechsel von Vokalen und 
Konsonanten zusammen. Was sich heute bereits sicher feststellen laBt, das 
ist der Gewinn an Ubersichtlichkeit bei solchen Wortern, die sich in der alten 
Schrift als eine ungegliederte Haufung von Minuskeln darstellen, und deren 
es wohl in allen Sprachen nicht wenige gibt. Hier einige aus den drei Haupt- 
sprachen als Beispiele: 

zusammenreimen, Romannamen, umnummerieren, 
commencement, connaissance, successivement, 
occurences, insurance, commensurate. 


Da wie in diesen Wortern so auch in der Regel jede Sprachsilbe min- 
destens einen Vokal hat und dieser durch Konsonanten von den Vokalen der 
Nachbarsilben geschieden zu sein pflegt, so ergibt sich fiir die Flachenschrift, 
indem sie die beiden Lautarten generell durch die Buchstabenhéhe unter- 
scheidet, eine weitaus gréfere Regelmafigkeit und Zuverlassigkeit im Wechsel 
ihrer beiden Formate als bei der Altschrift; obwohl diese noch einmal so viele 
verschiedene Langenformate besitzt. 

Der akustischen Vorrangstellung der Vokale wiirde es vielleicht mehr 
entsprochen haben, ihnen die ausdrucksvolleren doppelstufigen Buchstaben- 
bilder zuzuteilen. Hiergegen erhoben sich indessen verschiedene Gegengriinde 
praktischer Art. Zunachst war der iiber den der Vokale weit hinausgehende 
Bedarf an Konsonantenzeichen nur mittels der abwandlungsfahigeren Hoch- 
formate zu bestreiten méglich. Da ferner auch im alten Kleinalphabet sdmtliche 
Vokale — und daneben nur eine Minderzahl von Konsonanten — das Minuskel- 
format besitzen, so konnte die entsprechende, nur noch so viel konsequentere 
Anordnung im werdenden Flachensystem diesem die Bahn ebnen zu einer fiir 
seine Einftihrung fast unerlaBlichen Annaherung seiner Gestalten an die Formen- 


welt der Altschrift. 
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Man wird an Hand des Alphabets, nachdem man das Auge einigermafen 
an die fremdartigen flachigen und breitfiiSigen Charaktere gewohnt hat, bald 
die Ahnlichkeiten und Analogien herausfinden, welche zwischen dem grofen 
lateinischen A, B, H, P, S, selbst M, N und W, ferner dem kleinen d, i, R, 
sowie endlich dem grof8en gotischen F und J einerseits und den gleichbedeu- 
tenden Zeichen der Flachenschrift andererseits bestehen. Diese immerhin spar- 
lichen Ahnlichkeiten hatten natiirlich gesteigert und leicht auch auf alle tibrigen 
Buchstaben ausgedehnt werden kénnen, wenn es sich nur darum gehandelt 
hatte, die alten Linearbuchstaben ins Flachige zu tibertragen. Dann waren in 
die neue Schrift die falschen Gruppierungen des alten Alphabets, die zu kor- 
rigieren eine der Hauptaufgaben ist, durch das Hintertiirchen billiger Vorteile 
zum Teil wieder eingezogen, und von einem in den Buchstabenformen zum 
Ausdruck gelangenden System kénnte keine Rede sein. So wie letzteres sich 
jetzt darstellt, zeigen seine Charaktere einen figiirlichen Zusammenhang mit 
den Altschriftzeichen nur insoweit, als es der noch notwendigere Zusammen- 
hang mit den Reprdsentanten physiologisch nahestehender Laute zulaft. Be- 
dingt die genetische oder akustische Gruppe, zu welcher ein Laut gehdrt, eine 
von dem entsprechenden Lateinbuchstaben ganzlich abweichende Gestaltung, 
so mu®B er eben von dem letzteren abriicken und das Kleid seiner Gruppe 
annehmen. Ein charakteristisches Beispiel hierfiir ist das g-Zeichen, welches 
von seinem gewohnten Habitus lassen mufte, um als Spiegelbild des k diesem 
in der gemeinsamen genetischen Gruppe zu sekundieren. 

Damit kommen wir auf einen Punkt, der uns sogleich in die hierunter 
folgende systematische Lauttabelle einfiihrt. Wie g und &, so sind auch alle 
anderen konsonantischen Artikulationen, die nicht durch vorangehenden 
oder nachfolgenden Vokal notwendig stimmhaft werden, sondern 
in ihrer stimmhaften oder stimmlosen Lautwirkung lediglich 
vom Wollen des Sprechenden abhangen, mit ungleichseitig geformten 
Zeichen in Spiegelbilderpaaren belegt. Innerhalb dieser letzteren bezeichnet 
immer das eine Zeichen den stimmhaften und sein Gegenpaar den stimmlosen 
Laut einer und derselben Artikulation. Zu den unter allen Umstanden, also 
auch vor und nach Vokalen stimmlos durchfiihrbaren Artikulationen gehdéren 
die Sprenglaute, die Reiblaute und die zwischen beiden stehenden Affrikaten 
(der alten Gew6hnung wegen beibehalten). Diese drei Lautarten bilden mithin 
zusammen die grofe Gruppe der paarigen Buchstaben. Ihre ungleichseitigen 
Zeichen zeigen eine ausdrucksvollere Seite, welche man ihre Front nennen 
kann, und eine weniger gegliederte Seite, welche die Riickseite des Buchstaben 
vorstellt. In jedem Paar bezeichnet nun allemal das mit der Front nach links 
zeigende Buchstabenbild den stimmhaften, das nach rechts gekehrte 
hingegen den stimmlosen Laut. Bei einzelnen der Paare, so bei 6 und p, 
dund¢, g und k, v und f, sind die beiden Paarglieder, aufer durch ihre 
gegensdtzliche Stellung, noch durch eine kleine figtirliche Abweichung aus- 
einandergehalten. Diese MaBnahme empfahl sich speziell bei denjenigen Artikula- 
tionen, deren Zerlegung in den stimmhaften und stimmlosen Laut bereits im 
alten Alphabet, und zwar durch zum Teil sehr grofe Formunterschiede vor- 
gesehen ist, 
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Die Zeichen der Explosiven und Affrikaten sind untereinander nicht weiter 
unterschieden. Sie zeigen die gemeinsame Besonderheit, da8 ihre Riickseite 
ganz ungegliedert ansteigt, den totalen Organverschlu8 im ersten Stadium der 
Artikulation symbolisierend. Dahingegen bildet es das Kennzeichen der Reib- 
laute, durch welches sie sich als gleichmafiger in ihrem Artikulationsverlauf 
von jenen unterscheiden, daf bei ihren Charakteren auch die Riickseite eine mit 
dem mittleren Gliederungseinschnitt der Vorderseite korrespondierende, mehr 
oder weniger scharfe Ausbuchtung 
aufweist. In der Rubrik der Spreng- 
laute erleidet die Regel nur insofern 
eine kleine Ausnahme, als bei 6 und [ 
p die Gliederung sich auf der Riick- 
seite des Buchstaben, die Steilheit 
hingegen an der Front befindet. 

Die zu der Abteilung der paarigen 
Buchstaben in Gegensatz stehende 
Hauptabteilung der Einzelzeichen um- 
faBt die Gruppen der Nasalen, der /- 
und r-, sowie der A- und w-Laute. 
Ihre vollkommen symmetrische Dar- 
stellung erscheint als das natiirliche 
Endergebnis im Fortschreiten der 
Buchstabengliederung von der Ein- 
seitigkeit der Sprengverschliisse tiber 
die Ansdtze der Zweiseitigkeit bei 
den Reiblauten hinweg bis zur ent- 
schiedenen Gleichheit beider Seiten in 
der Endgruppe. Gleichzeitig schliefit 
diese symmetrische Gestaltung die |_ 
Moglichkeit kontrastierender Spiegel- Rete 4. 
bilder aus und entspricht damit der 
Sonderstellung der durch sie ausgezeichneten Laute als nur gelegentlich stimm- 
los vorkommender. 

An die Nasalkonsonanten schliefen sich fiir unsere zunachst die lautliche 
Erscheinung und erst spater die Entstehung beriicksichtigende Erorterung 
die Vokale an. Ihre Zeichen sind — fiir den phonetischen Gebrauch — wiederum 
als Spiegelbilderpaare ausgearbeitet. Es lag nahe, das hiermit gewonnene aus- 
drucksfahige Entweder-Oder fiir die Darstellung der dynamischen Akzentuierung 
festzulegen und in genauer Ubereinstimmung mit den paarigen Konsonanten, 
wo ja ebenfalls der jeweilige stimmlose Laut der mit Nachdruck hervor- 
gebrachte ist, auch bei den Vokalen die Druckbetonung durch das nach rechts 
zeigende Zeichen angeben zu lassen. Der Wortakzent ist jedoch ein Zu un- 
bestandiges Element, um ihm einen so modifizierenden Einflug aut die Ge- 
staltung der Wortgeriiste einzuraumen. Aus diesem Grunde gab ich der kon- 
stanteren Quantitatsbestimmung den Vorzug. Es besteht ja auch ein gewisser 
- Zusammenhang zwischen der Vokaldauer und der konsonantischen Artikulations- 
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starke, welcher sich in der besonders im Deutschen haufigen Erscheinung kund- 
gibt, da® stimmlose Spreng- und Reiblaute inlautend auf kurzen Vokal, stimm- 
hafte dagegen auf langen: Vokal folgen. Z. B. in 


Lippe, Liebe, Matte, Made, Labsal, Apfel. 


Diesem Verhaltnis entsprechend sind die nach rechts schauenden Vokal- 
zeichen der Flachenschrift zur Bezeichnung der Kiirze eingesetzt, wahrend 
die nach links gekehrten fiir gewOhnliche Lange stehen. Daf bei dieser 
Anordnung (s. Abb. 5) zwischen einem langen Vokal und folgendem Kon- 

sonanten reichlich Raum bleibt, wahrend er knapp 

Vey GAAALAL erscheint, wenn der Vokal kurz ist, entspricht der 
mit den rhythmischen Verhaltnissen der Sprache ver- 

¢ ,E 6 : : 
sited ablacs kniipften Bewegungsvorstellung, derzufolge man die 
‘Abb. 5: Vokalkiirze wie einen Sturz nach dem scheinbar fest- 
stehenden Konsonanten hin empfindet. Ebenso der 

Abhangigkeit der Vokallange von der Stimmhaftigkeit des Konsonanten und 
umgekehrt, in Fallen wie die in Abb. 5 dargestellten, wo Vokal und Konsonant, 
einander bestimmend, entweder beide nach rechts oder beide nach links weisen. 

In der Alphabettabelle sind die Vokalzeichen nur in Rechtsstellung auf- 
gefiihrt, weil danach die nach links stehenden als die genauen Spiegelbilder 
jener sich von selbst ergeben. Dagegen ist an der rechten Seite fast eines 
jeden dieser kurzen Vokale eine seinem Buchstabenbilde in den Grundziigen 
ahnliche, aber gleichseitig gebildete Nebenform zum Ausdruck gebracht, 
das Zeichen fiir die orthographische Schreibung. Fiir den Fall, da diese 
in Betracht kommt, empfiehlt sich fiir sie, da der Unterschied zwischen ihr und 
der phonetischen Schreibung zum tiberwiegenden Teil auf Rechnung der Vo- 
kale kommt, eine besondere Form der letzteren, damit durch die abweichenden 
Vokalzeichen das orthographische und phonetische Schriftbild sich schon in 
ihrer typographischen Grundlage mdglichst augenfallig unterscheiden. Abb. 5 
zeigt eine Gegeniiberstellung der beiden Schreibungen, wobei das erste Wort 
der orthographischen Gruppe mit einem Vorsetzzeichen versehen ist, welches 
am Satzanfange und bei Eigennamen verwendet werden kann. 

Unsere bisherige Erérterung der Lauttabelle bezog sich auf die elemen- 
taren Unterschiede in der 4uf8eren Erscheinung der verschiedenen Laut- 
arten, sowie auf die Grundsdtze, nach denen diese Unterschiede in den neuen 
Schriftformen zum Ausdruck gelangen. Kehren wir jetzt zu den Konsonanten- 
zeichen zuriick, um nunmehr ebenso deren genetische Merkmale in Betracht 
zu ziehen. Sie verteilen sich, gemaf den in der Tabelle links am Rande be- 
zeichneten Artikulationsgebieten auf verschiedene, vertikal unter einander fol- 
gende Gruppen. Wie die Artikulationsorgane sich untereinander anatomisch 
und funktionell unterscheiden, so zeichnen sich hier auch die typographischen 
Symbole ihrer lautlichen Hervorbringung jedes durch eine wesentliche Besonder- 
heit von denen der andern aus. 

Die gruppenweise Kennzeichnung beginnt mit den Zapfchenlauten, 
denen der einzelne Kehllaut A als nahe verwandt zugesellt ist. Ihr Merkzeichen 
ist ein Oberteil in Gestalt eines gleichschenkligen, recht- bis stumpfwinkligen 
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Dreiecks. Demselben folgt in der Darstellung des Zapfchen-r noch eine kleinere 
Zweitbildung, als Symbol des repetierenden Lautcharakters. Dieselbe dreieckige 
Kopffigur nimmt bei den Hintergaumenlauten eine entschieden hohlschenklige 
Gestalt an und erméglicht daselbst die Bildung des Zeichens fiir & und g in 
Anlehnung an die lateinische k-Form. Dann verschwindet das Dreieck, um 
einem zur Bezeichnung der sehr verschiedenartigen Vordergaumenlaute va- 
riierten Viereck Platz zu machen. Das Parallelogramm des n-Zeichens, welches 
vielleicht an die schrage Strichstellung des antiken Lapidarbuchstaben erinnert, 
geht bei / in eine Ellipse iiber, damit gleichzeitig der gewohnten, handschrift- 
lichen Schleifenform dieses Buchstabens und der rundlichen Lautvorstellung 
entgegenkommend. Unter dem letzteren Gesichtspunkt darf auch, wie zuvor 
bei dem Zapfchen-r, hier abermals auf die Form des Zungen-r sowie auf 
die gestaltliche Anologie ¢-j-ch hingewiesen werden, von welcher Gruppe wieder- 
um vermége der Ahnlichkeit der Kopfbildung eine Briicke zu dem in bekannter 
Wechselbeziehung zu ihr stehenden / fiihrt. 

Weiter geht es zu den Zahnlauten: Spitzkeilf6rmige Oberteilgestaltung. 
Die s-Formen wieder dem altschriftlichen Bilde des simultanen, bald stimm- 
haft, bald stimmlos gebrauchten s genahert, welches hier endlich nach den 
miBverstandlichen Notbehelfen des ss, sz und des lautschriftlichen z fiir s, 
zu seiner unentbehrlichen und doch seit alters mangelnden, einfachen Zweit- 
form gelangt. Dazu noch ein ,rundes“ 8 fiir den deutschen Gebrauch, zur 
Wahrung der berechtigten, in der deutschen Schriftpraxis iiblichen syntaktischen 
Feinheiten. Die sch- und englischen th-Zeichen tragen, ihrem stumpferen Laut- 
charakter entsprechend, die Keilspitze nach unten und leiten damit zu den 
ihnen nah verwandten Zahnlippenlauten v und f hiniiber, in deren Zeichen 
dieselbe langliche, mit der Spitze von unten herauswachsende Keilfigur sich 
in einer dem sc ahnlichen, gewundenen Form wiederholt. Nur geht dieselbe 
bei v und f oben in das allgemeine Wahrzeichen der Lippenlaute, einen 
lippenartigen Vorsprung tiber. Die Charaktere der Lippengruppe erinnern alle 
mehr oder weniger an die lateinischen Vorbilder. 

Solche Ahnlichkeiten sind forderlich und vielleicht notwendig, um sich 
von den Altschriften aus in die neuen typographischen Verhaltnisse der Flachen- 
schrift hinein zu gewdhnen. Man wird hierbei, wie in der Elementarschule 
zweckmafig allmalich vom Einfacheren und Leichteren zum Komplizierteren 
und Schwierigeren ansteigen und also mit dem Lesen kleinster W6rter (s. 
Abb. 6) nach einem fibelartig geordneten Plan beginnen. Dabei wirken, wie 


die vorstehenden Beispiele dartun, die > § y e 

verstreuten altschriftlichen Reminiszenzen A A ah 
ungemein suggestiv zur schnelleren Er a ty Mer ates > > e 
fassung der so ungewohnten Wortbilder. paA DAA ARALA daah putas 
Doch diirfte der Lernende sich nur im ABESG. 


Anfang auf diese Briicke angewiesen sehen 
und sich bald ebensosehr, wenn nicht noch mehr von anderen Wahrnehmungen 


leiten lassen. Denn es steht zu erwarten, daf ihm nach einigem Vertrautsein 
mit den neuen Typen das Beziehungen Bildende ihres organischen Zusammen- 
hangs untereinander und mit ihren lautsprachlichen Vorbildern aufgehen und 
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sich seinem Bewu8tsein beim Lesen mitteilen wird. Soda von da an sehen, 
erkennen und lesen nicht mehr auf mithseliger Gedachtnisarbeit, sondern auf 
innerlich empfundener Identitat mit dem Sprachsinn beruhen werden. 

Sind es doch drei einander kreuzende, wichtige Beziehungen zum sprach- 
lichen BewuBtsein, die bei dem konstruktiven Element der Flachenschrift, den 
Konsonantenzeichen, bestimmend fiir deren auBere Erscheinung sind: Die Zu- 
gehorigkeit zu einer der drei akustischen Gruppen ist mafgebend fiir die 
Statur; von seiner Artikulationsstelle her tragt jeder Buchstabe wie ein Mutter- 
mal den Stempel seiner Familienzugehdérigkeit an der Stirn; und endlich ver- 
bindet die gelegentliche Anpassung an die altschriftlichen Gestalten die neuen 
Zeichen noch mit ihren historischen Ahnen. 

Man wird mdglicherweise finden, da® nicht alle Buchstaben gleich gut 
gelungen und systematisch bestimmt sind. Auch kann die Lauttafel noch lange 
keinen Anspruch auf wissenschaftliche Vollstandigkeit machen, was haupt- 
sichlich darin seinen Grund hat, da8 ihrem Autor die ganze Materie ein be- 
ruflich fremdes Gebiet ist. Im doppelten Hinblick ist es gut, daf in dem System 
noch geniigend Raum und Moglichkeit zu etwa notwendigen Abanderungen 
und den sicher erforderlichen Erganzungen ist. 

Dies gilt natiirlich auch von den Vokalzeichen, bei denen tibrigens 
hinsichtlich der Systematisierung andere Grundsatze als bei den Konsonanten 
platzgreifen mu8ten. Genetische Riicksichten konnten nur hinsichtlich des uw, 
und i genommen werden, indem deren Symbole auf die Formen ihrer kon- 
sonantischen Verwandten w, y, / gestimmt wurden. Im iibrigen bilden ledig- 
lich die akustischen Beziehungen die Briicke zwischen den einzelnen Vokal- 
zeichen, weil bei irgend welchen weitergehenden Riicksichtnahmen eine Sache, 
die mir viel wichtiger schien, unausbleiblich Schaden genommen hatte: die 
gesicherte Unterscheidbarkeit der einzelnen Zeichen auf Grund einer scharf- 
ziigigen, figiirlichen Individualisierung, die andererseits auch wieder die Gebote 
der Schdnheit in acht nehmen sollte. 

Und noch eines: Die Vokale sind in der poetischen Sprache die Trager 
des Reimklangs, dem allerdings bisher meines Wissens noch von keiner Schrift- 
art jemals zu vorbedachtem sichtbarem Ausdruck verholfen wurde. Wenn diese 
Aufgabe zu lésen ist, dann zweifellos am ehesten durch klar und bildhaft wie 
Silhouetten aus ihrem Untergrund hervortretende Flachenzeichen. Nun paart 
die Sprache bekanntlich nicht nur gleiche, sondern auch 4hnlichklingende 
Vokalténe, soi mit ii, e mit 6 etc. Im allgemeinen erwies sich die Schwierig- 
keit, die einstufigen Vokalzeichen einander systematisch anzupassen und ihnen 
dabei gute lesetechnische Eigenschaften zu bewahren, als so grof, da8 ohne 
einige Bewegungsfreiheit, d. h: Unabhangigkeit von genetischen Riicksichten, 
eine figiirliche Harmonie zwischen den Tragern der oben erwahnten Reimpaare 
schlechterdings nicht zu erzielen gewesen ware. 

Die Vokal- wie die Konsonantenbilder bauen sich trotz ihrer, wie man 
finden wird, durchwegs scharfen Individualisierung im allgemeinen in ziemlich 
einfachen Linien auf. Ihre Unterscheidungsmerkmale gehen kaum irgendwo ins 
Kleine und Kleinliche, sondern nehmen zumeist das ganze Buchstabenbild in 
Anspruch, Wohl gibt es, wie schon erwahnt, kleinere Differenzierungen zwischen 
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den Buchstaben g und k, d und ¢, 6 und p, wo am jeweiligen Zeichen fiir 
den stimmlosen Laut eine bei dem stimmhaften runde Linie gerade gestreckt 
erscheint. Oder im f-Zeichen, dem zur besonderen Unterscheidung vom v noch 
der traditionelle f-Querstrich beigegeben ist. Aber wahrend solche Kleinigkeiten 
in unseren historischen Schriftarten stellenweise eine bedeutende Rolle spielen 
(so zur Unterscheidung von o, c und e, n und wu, vom deutschen f und f, f und 0), 
haben sie hier nur die sekundare Aufgabe, bei Buchstaben, die als Vertreter 
der gleichen, nur noch gradweise weiter unterschiedenen Artikulation schon 
geniigend durch ihre gegensdtzliche Darstellung gesondert sind, noch eine 
besondere Anpassung an die alte Gewdhnung der Leser herzustellen. Dabei 
ist zu erwarten, daf& diese Nachhilfsunterscheidungen mit der Zeit ganz iiber- 
fliissig werden, wenn erst dem Leser die Bedeutung der Links- und Rechts- 
richtung der gepaarten Buchstaben in Fleisch und Blut tibergegangen ist. Alsdann 
wird man jene unorganischen kleinen Ungleichheiten wieder aus dem System 
herausschaffen und die in ihm mdgliche Einfachheit der Formen ohne Be- 
eintrachtigung der Lesegelaufigkeit voll verwirklichen kénnen. Die grofziigigen 
rémischen Lapidarzeichen geben uns in ihrer Fruchtbarkeit an formenreicher 
Nachfolge einen Fingerzeig, wie grofe ZukunftsmOglichkeiten fiir eine Schrift 
gerade in der denkbar einfachsten Grundlage enthalten sein kénnen. 

Ich wei8 recht wohl, und wurde, je fertiger meine Arbeit sich vor meinen 
Augen ausbreitete, mir immer klarer dariiber, wie lange Zeit eine Schriftreform 
giinstigstenfalls braucht, um sich durchzusetzen, und da8 ich trotz allem Fertig- 
wahnen vielleicht nur einen kleinen Stein ins Rollen bringen werde. Trotzdem 
blieb ich, um denn wenigstens des Rollens sicher sein zu konnen, unausgesetzt 
beflissen, alles vorzubedenken und vorzuebnen, was nach meinem nichts weniger 
als ausgebreiteten Wissen von den einschlagigen Dingen fiir die praktische 
Anwendbarkeit und Einfiihr- 


’ ° » 6 

barkeit der Flachenschrift in dy dik als. tahtbahs dnb ahhadak , ahh del 
Betracht kommen kann. Unter Sadaskh aes kat KanfaleSk StS aud sackhat 
diesen Gesichtspunkten sind JeSat Red hek ExfabcSak Rafebfalfcd aa’. 


ihre verschiedenen, den un- Abb. 7. 


Bane SOUL Ae rE A, der erste Buchstabe des Alphabets, 148t sich vielleicht bis 
nenden Darstellungsiormen zur hieratischen Schrift der Agypter, sicher bis zum Phonizi- 
aufzufassen, mit deren fol- schen zuriickverfolgen. 


gender Erdérterung gleich- 
zeitig diejenige der weiteren phonetischen Ausgestaltung verbunden werden moge. 
In vorstehender Darstellung des ersten Satzes aus Brockhaus’ Konversa- 
tionslexikon ist diejenige einfache Form phonetischer Schreibung zur Ansicht 
gebracht, welche auf den bisher besprochenen, in den Flachenschriftzeichen 
selbst liegenden Mitteln beruht. Also auf der genauen Lautbestimmung und 
der Silbenlange, welche beide zusammen das unveranderliche Grundgetiige der 
Worter ergeben. Da hingegen alles, was schon in der Sprache veranderlich ist, 
wie Akzent und Ton, vokalische und konsonantische Uberlange, Nasalierung, 
gelegentliches Stimmlos- oder Stimmhaftwerden, Glottisschlag usw. aus dem 
_ eigentlichen Schriftbilde ferngehalten ist, so bildet das phonetische Druckbild 
jedes Wortes ein unverainderliches typographisches Gefiige, analog der unver- 
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anderlichen lautlichen Grundkonstruktion, deren genaue Wiedergabe es sein 
soll. Das so gewonnene konstruktive Wortbild wird in seinem einfachen, durch 
keinerlei Zutaten komplizierten Druckgewande sich immer gleichbleiben und so 
stereotyp werden kénnen, wie man es bisher nur von orthographischen 
Wortgebilden gewohnt war. Es braucht kaum betont zu werden, von welchem 
Vorteil diese Bestandigkeit des typographischen Wortbildes fiir die Schnell- 
lesbarkeit phonetischer Texte ist, da jeder weif, welchen Vorschub sie in allen 
Sprachen dem orthographischen Schriftwesen leistet. 3 

Eine Einschrankung ist beziiglich des Gleichbleibens der Wortgefiige zu 
machen. Wenn schon die letzteren durch all das Zufallige nicht beriihrt werden, 
was in der physischen Anlage, dem Temperament und der Stimmung des 
Redenden, sowie in dem Sinne seiner Worte begriindet sein kann, so bleibt 
noch immer die Einwirkung der Dialektverschiedenheiten. Die buchstabenmafige 
Zusammensetzung der Worter kann also nur eine gleichbleibende sein innerhalb 
eines sprachlich-einheitlichen Dialektbezirks oder aber, wenn fiir den Bereich 
eines gréferen, nach Dialekten differenzierten Sprachgebietes, nur hinsichtlich 
seiner gemeinsamen anerkannten Normalsprache, der Sprache der Schule oder 
des Theaters. Wenn man zu diesem Zweck dazu tibergehen miifte, die Einheits- 
sprache fiir die lautschriftliche Fixierung aus dem Wust ihrer landschaftlichen 
Einkleidungen herauszuschalen und iibereinkommend festzustellen, so wiirde 
die neue Schrift mit ihrer Gegenleistung nicht dabei stehen bleiben, jedem 
von den viel tausend Sprachwortern ein lautgerechtes Buchstabenkleid zu liefern, 
wie sie gleichzeitig genau passend, unverriickbar, und wie aus einem Stiick 
geschnitten, wahrscheinlich noch keines besessen haben, sondern sie wiirde 
sich ebenso wie als sprachanzeigender, so auch als ein spracherhaltender 
Faktor bewdhren. Gleichwie in allen Sprachgebieten mit einer ausgebildeten 
Orthographie die letztere zum treuen Hiiter und Archivar der etymologischen 
Zusammhange wurde, so kénnte eine Lautschrift von gleich konservativer 
Tendenz hinsichtlich des gesammelten Wesentlichen der akustischen Wort- 
erscheinung zum Erhalter der Sprache gegen alle verwirrenden und ver- 
derbenden Einfliisse werden. 

Zweifellos eignet sich fiir beide Zwecke — zur Anzeige wie zur Er- 
haltung — dem Publikum gegeniiber die ihm iiberall und stiindlich vor Augen 
kommende Schrift ungleich besser als die Grammophonplatte, die erst aufge- 
sucht und befragt sein will. 

Nun hore ich im Geiste bereits u. a. den Einwand: Da& einem Volke, 
oder sagen wir einstweilen den besonders interessierten Schichten desselben 
in Schule, Theater etc. die Art und Weise, wie die gemeinsame Sprache am 
einwandfreisten und schénsten gesprochen werden kann, durch eine besondere 
Schrift in anschaulicher, gefalliger und geldufig lesbarer Form standig vor 
Augen gefiihrt wird, la8t sich schon im dsthetischen Interesse derer, die den 
Zuhorer spielen miissen, allenfalls billigen. Dasselbe gilt beziiglich der Er- 
lernung fremder Sprachen. Aber wiirde, einmal den extremen Fall gesetzt, 
da8 Biicher und Tageszeitungen in lautgemafer Flachenschrift einst das Land 
iiberschwemmen sollten, die letztere nicht zu einem Hemmnis fiir den doch 
auch notwendigen sprachlichen Fortschritt werden? 
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Man moge diesen Einwand fiir mehr oder weniger wesentlich halten oder 
man moge gewichtige Bedenken gegen die stereotype Struktur der phonetischen 
Wortbilder iiberhaupt hegen: Alle Bedenklichkeiten dieser Art werden hinfallig 
durch den Umstand, da8 in der Flachenschrift dem unverriickbaren Element 
der buchstabenmafigen Wortgefiige ein leicht veranderliches, bewegliches Ele- 
ment als Korrektiv gegeniibersteht in dem System der Anfiigungen unterhalb 
der Buchstaben- und Wortsohlen. Die Gestaltung dieses Elements ist von der- 
jenigen der Schrift nur insoweit abhangig, als zum Zweck einer organisch 
wirkenden innigen Anschmiegung an dieselbe eine ihrer Sohle entsprechende, 
gradlinig-horizontale obere Grenze erfordert wird. Im Ubrigen kann sich die 
Phantasie zum Ausbau dieses dem Gelegentlichen und Lebendigen der Sprache 
dienenden Ausdrucksmittels in voller Freiheit ergehen und von einer Form 
zur andert wechseln. Die weiter folgenden Schriftproben zeigen die in dieser 
erst seit Kurzem verfolgten Richtung gemachten Anfangsversuche. 


fallt Welt Feld Laokoon Seeelefant Staubecken 
f af af f ak @ I { i @ f if 4 ” V ; 
wend pacha dagh hark ehelXehdul SCordchal 


Auen Laute deus Zeus unumwunden Staubecken 
Abb. 8. 


Was an den vorstehenden Schriftproben zundchst ins Auge fallt, das ist 
die Erhéhung jedes einzelnen Wortes durch einen untergesetzten Sockel in 
Form eines vom Anfang des Wortbildes bis zu seinem Ende reichenden lang- 
gestreckten Rechtecks. Dieser Sockel dient in der Hauptsache zur Darstellung 
der Silbengliederung und zeigt diese unter dem Bilde architektonisch gebro- 
chener Flaichen an, einem Bilde also, weiches nicht nur seinem eigenen kon- 
struktiven Wesen durchaus angemessen ist, sondern auch als raumliches Sym- 
bol fiir das Geftige verschiedenwertiger, exakt und scharf ansetzender Silben 
bestens zu passen scheint. Die entsprechenden Umbriiche der Sockelwand- 
flachen sind in einfachster Manier durch den Wechsel von Licht und Schatten 
dargestellt; wo jedoch, wie in den beiden SchluBsilben von ,Laokoon* zwei 
gleich belichtete Flachen aneinanderstoBen, grenzen dieselben sich gegenseitig 
mittels des an die Fuge verlegten vertikalen Endstriches ab. Der Setzkasten 
einer Druckerei braucht fiir diese Art phonetischen Schriftsatzes extra nur zwei- 
bis dreierlei Sockelleisten in einigen verschiedenen Langen (je nach den in 
einer Sprache vorkommenden Silbenlangen) zu enthalten. Beide Sorten, die 
lichten wie die Schattenleisten, miissen an dem einen Langsende einen ver- 
tikalen Abschlu8strich haben, wahrend sie am andern Ende offen bleiben. Der 
Setzer hat dieselben in der Weise unter den einzelnen Wortern anzubringen, 
da8 die betonten Silben auf eine lichte, die unbetonten hingegen auf eine 
dunkle Sockelwand zu stehen kommen. Sind, wie in ,Seeelefant* mehrere 
Silben eines Wortes betont, so kommt fiir die Haupttonsilbe eine besondere 
Lichtleiste mit starkerer Grundlinie zur Verwendung. Ebenso kann natiirlich 
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auch mit jeder Silbe verfahren werden, deren Akzent verstarkt werden soll? 
Also erreichen wir mit drei Arten von Leisten, die tibrigens fiir langere Silben 
auch aus dem Linienmaterial der Druckerei zusammengesetzt werden konnen, 
daB erstens die dynamische Wortbetonung in dreistufiger Unterscheidung und 
in anschaulichster Form genau da sichtbar wird, wo auch das akustische Be- 
wu8tsein sie hinverlegt: Weder vor noch hinter der Silbe, noch auch als 
Akzentzeichen fiber ihrem ohnehin oft genug mit Ubersatzzeichen gesegneten 
Vokal; sondern soweit die Silbe sich erstreckt, iiber den ganzen Bereich ihrer 
sprachgemafen Geltung im raumlichen Schriftbilde. Infolgedessen kann ein 
Vakuum in der Betonungsanzeige, wie es bei unsern bisherigen Systemen zur 
Regel gehdrt, hier niemals eintreten, weil in der Flachenschrift die Kenn- 
zeichnung jeder, auch der unwichtigsten Silbe hinsichtlich ihrer Stellung zum 
Wortakzent einen organischen Bestandteil der Gesamtanlage bildet, der er sich 
darum auch um so leichter und ungesuchter einfiigt. 


Ein weiterer und vielleicht noch wesentlicherer Erfolg der architektonisch- 
perspektivischen Sockelanlage ist, daf iiberhaupt endlich einmal die Silbe in 
ihrer wortaufbauenden Bedeutung in der Schrift zu ihrem Rechte gelangt und 
da8 ihre unendlich mannigfaltigen rhythmischen Konstruktionen nun in fast 
ebenso verstaindlicher Gliederung, in welcher sie dem Gehér so vertraut sind, 
vor dem Blick vorbeiziehen. Denn der Eindruck des Plastischen und Perspek- 
tivischen, den die einfache Einteilung und Belebung der Sockel durch belichtete 
und beschattete Flachen hervorruft, bleibt nicht auf diesen Unterbau beschrankt, 
sondern teilt sich auch den dariiber befindlichen Buchstabenreihen mit. Durch 
ihre innige Verbindung und das iibereinstimmende Langenausmafi erscheinen 
beide Elemente wie zu einander gehorig, als ein einziges organisches Ganzes. 
Mit dem Sockel erscheinen daher auch die Buchstaben in ebenso viele Gruppen 
umgebrochen wie jener Windungen zeigt. Wer die Sache mit noch so wenig 
Aufgebot an Phantasie betrachtet, wird zum mindesten finden, da in den oben 
zum Abdruck gelangten Sockelschriftbeispielen die Differenzierungen des un- 
teren Elements wie Auszeichnungen der genau dariiber stehenden Buchstaben- 
gruppen wirken. Da® ferner jede dieser Buchstabengruppen fiir sich 
durch die gemeinsame und einheitliche Auszeichnung ihrer Bestandteile zu 
einer héheren Einheit zusammengefaSt und in Gegensatz zu den 
benachbarten Wortteilen gebracht erscheint. Dieses fiir die Wirkung einer 
Druckschrift neue Verhaltnis zeigt sich z. B. unverkennbar bei dem Wort 
»Laute“, wo die visionére Zweizahl der Buchstabengruppen gegentiber der 
Fiinfzahl der Buchstaben wirksam zur Geltung kommt. Der Erfolg lieBe sich 
leicht noch um ein Bedeutendes steigern, wenn man die Schriftzeichen mit 
den Sockeln iibereinstimmend in zwei Schattierungen darstellte. Dies wiirde 
zwar einen etwas teureren und umstandlicheren Druckbetrieb bedingen, aber 
das Vorliegen der von jedem unschwer auszuprobierenden Méglichkeit beweist, 
daf das System nur konsequent durchgefiihrt zu werden braucht, um die gra- 
phische Darstellbarkeit der Silbe als solche iiber jeden Zweifel zu erheben. 


" Siehe auch die Anordnung in der Abbildung , Einkommensteuerveranlagungskommission“ 
am Schlu8 des Artikels. 
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Indessen haben die Erfahrungen, welche wir mit unserem alten Schriftwesen 
gemacht haben und noch taglich machen, uns gelehrt, da8 es keiner sonder- 
lichen typographischen Verfeinerung bedarf, um dasjenige, was man in eine 
Schrift hineingelegt hat, zu seiner Zeit voll aufgehen zu sehen. Daher mu 
auch bei den Flachenschriftzeichen die einfache schwarze Darstellung es tun, 
die ja voraussichtlich doch die praktische fiir den Alltag bleiben wird. Man 
darf die Zuversicht hegen, da auch so die einteilende Wirkung des abwech- 
selnd in Schatten tauchenden und wieder ins Licht vortretenden Schriftfunda- 
ments mit der Zeit vor dem Blick jedes Lesers das optische Silbenbild als 
die héhere Worteinheit iiber der des Buchstabens erstehen lassen wird. 

Wie sehr nun auch ein Fortschritt dieser Art berufen scheint, insbesondere 
zur Vervolistandigung und Vervollkommnung der phonetischen Graphik zu 
dienen, so sind die Méglichkeiten der Sockelbildung und perspektivischen 
Schriftteilung trotzdem keineswegs auf die lautschriftliche Darstellung be- 
schrankt, sondern kénnen ebensowohl in orthographischen Texten ausgeniitzt 
werden. Indessen leistet hier, zumal im gewOhnlichen Buch- und Zeitungsdruck, 
schon die an friiherer Stelle erdrterte systematische Silbeniibersicht gute Dienste, 
welche aus dem regelmafigeren Wechsel der niedrigen und hohen Buchstaben 
folgt und die sondernde Verteilung dieser beiden GrdfSenunterschiede auf Vo- 
kale und Konsonanten zur Ursache hat. 

Wird bereits durch die hiermit erzielte Deutlichkeit der Silbenfolge dem 
iiber die Zeilen hineilenden Blick des Lesers wirksam vorgearbeitet, insofern 
sich ihm die Buchstabengruppen, deren er, soviel er unterscheiden kann, zu- 
sammenzufassen sucht, gleich in der ihm bequemen silbenmafigen Abgrenzung 
darbieten, so gerat man in Verlegenheit, welche weitere Steigerung des Uber- 
blicks man als Folge der durch die Sockelung hinzukommenden Schriftperspek- 
tive noch wird annehmen diirfen. Man kann sich noch nicht recht vorstellen, 
da es einmal mdglich werden k6énnte, ganze Druckzeilen oder gar Gruppen 
von solchen mit einem Blick aufzunehmen, wie man jetzt Worte und Wort- 
gruppen lesend zusammenfaBt. Und doch! Wenn man sich vergegenwartigt, 
da® auch dieses Kénnen erst eine Errungenschaft der letzten fiinf oder sieben 
Jahrhunderte sein kann, in denen sich die allmahliche Klarung der Buchschrift 
vollzog, und da den Menschen der friiheren Zeit, die ihre Buchtexte — wie 
wir unsere handschriftlichen Korrespondenzen — Wort fiir Wort entziffern 
muften, der Gedanke an eine Lesegeschwindigkeit gleich der heutigen wahr- 
scheinlich ebenso utopisch erschienen sein wiirde, wie uns jetzt die Erreichung 
einer abermals héheren Stufe; so wird man am Ende statt dieses Gedankens 
nur die eigene kleinmiitige Skepsis zu belacheln haben, die sich auf dem Felde 
der Technik in ihrem dogmenfesten Unglauben eine Widerlegung nach der 
anderen holt. 

Wir haben jetzt weiterhin die besonderen Beziehungen ins Auge zu fassen, 
zu deren Ausdruck und Hervorhebung die einzelnen Wérter der Druckfolge in 
Abb. 8 dienen sollen. Die ersten drei, ,fallt“, ,Welt*, ,Feld“, zeigen in ihrer 
lautschriftlichen Buchstabenfolge bis auf das Anfangszeichen in ,Welt“ vollige 
Ubereinstimmung. , Welt“ bildet also mit jedem der beiden anderen Worter — 
wenn man so sagen darf — auch graphisch einen echten Reim. Nur wird man 
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das genannte Wort, um es auf ,Feld“ zu reimen, ebenfalls mit dem halbmond- 
formigen Zeichen fiir Uberlange (des 1) versehen; wohingegen dieses Zeichen 
fortbleiben mu8, wenn ,Welt“ sich als Gegenpaar dem anderen Reimgliede 
,fallt* anzupassen hat, da eine umgekehrte Anpassung des ,fallt* an , Welt‘, 
d. h. mit langgezogenem / sprachwidrig ware. Hier haben wir ein Beispiel 
dafiir, wie in der Flachenschrift die graphische Dargabe der Worter eine je 
nach Gelegenheit wechselnde und dem Bediirfnis sich anpassende sein kann, 
ohne da8 das Buchstabengefiige im geringsten davon beriihrt wird. 

Bei dem folgenden Worte ,Laokoon“ zeigt sich die organisierende Be- 
deutung, welche der Links- und Rechtsrichtung der einzelnen Zeichen in einer 
monotonen Vokalhaufung beiwohnt. Das gleiche gilt von den verschiedenen 
e in ,Seeelefant“, welches Wort man itibrigens, wie sich bei der relativen 
Bedeutung der Lautlange fiir die Mehrzahl der Falle in allen Sprachen versteht, 
das eine Mal mit und ein anderes Mal ohne Uberlange (des 2) darzustellen 
haben wird, analog dem Falle bei ,,Welt*. 

Die nun kommenden Wortbeispiele veranschaulichen zunachst die Dar- 
stellung der fallenden Diphthonge, deren Erstglied grundsatzlich als kurzer Laut 
beliandelt wird, weil seine reine Artikulation bei regularer Bildung des Gleit- 
lautes nur wahrend eines kurzen Momentes vorhanden ist. Fiir das im zweiten 
Gliede stehende i, bzw. u, werden die entsprechenden orthographischen 
Flachenzeichen benutzt, um auch in einer Schriftgattung, welche wie die in 
Abb. 7 vorgefiihrte auf die silbenscheidende Sockelung verzichtet, einen ein- 
silbigen Doppelvokal von zweisilbig auszusprechenden zu unterscheiden. (Vergl. 
in Abb. 7 die zweite Silbe in ,vielleicht“ mit den beiden ersten in , hieratischen“.) 
Soll nun in einem fallenden Diphthong das eine der beiden Glieder langer 
gezogen erscheinen als das andere, so wird ihm ,unterm Strich“ das Uber- 
langezeichen angefiigt, wahrend dieses mitten zwischen beide Diphthongglieder 
unterzusetzen ist, wenn die Uberlange als eine auf beide Glieder gleichmafig 
verteilte gelten soll. 

Das Vorstehen des Sockels in ,Auen* bedeutet Glottisschlag, das nach 
links gerichtete Umkehrungszeichen unter ,Staubecken“ die ausnahmsweise 
Stimmhaftigkeit; um dagegen einen stimmhaften Konsonanten in einen stimm- 
losen, bzw. einen langen Vokal in einen kurzen zu verwandeln, wird dasselbe 
universale Umkehrungszeichen mit dem Keilriicken nach rechts umgelegt. 

Die Endworter in beiden Zeilen, ,Stau-becken‘ und ,Staub-ecken“, sind 
wieder gleich dem schon friiher gebrauchten ,unumwunden‘“, Beispiele aus der 
RUPRECHT’schen Broschiire ,Das Kleid der deutschen Sprache‘. Der Verfasser 
fiihrt die beiden Worter als Schulbeispiele dafiir an, da8 solchen Wortgebilden 
gegeniiber sowohl Antiqua wie Fraktur versagen, mit deren Wettstreit im 
deutschen Schrifttum seine Abhandlung sich befa8t. Ich glaube, man darf hinzu- 
fiigen, da auch unsere Lautschriftsysteme, obschon sie Unterscheidung in die 
beiden Wortbilder bringen, die letzteren dennoch nicht ganz unzweideutig hinzu- 
stellen vermégen. Das kann nur eine Schrift, welche sich nicht damit begniigt, 
alles Lautliche haargenau anzugeben, sondern welche, wie die Flachenschrift, 
auch die Verhaltnisse der héheren Worteinheiten, der bisher vernachlassigten 
Silben, zu verbildlichen sucht. Bei den beiden in Betracht kommenden Wortern 
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der Probe erlangt aufer der dreistufigen Silbenwertung auch die quantitative 
Abgrenzung der Silben zweimal eine wesentliche Bedeutung: zuerst zum 
Zweck der Feststellung des Wortsinnes und dann, um die gleichzeitige Zu- 
gehérigkeit des k zu seiner Vor- und seiner Nachsilbe, im Gegensatz zu dem 
Verhaltnis in den romanischen Sprachen, anschaulich zu machen. 

Um auch in einer der letzteren eine Probe des neuen Systems zu geben, 
greife ich einen franzdsischen Satz aus Paut Passy’s Lehrbuch ,Les sons du 
Francais“ heraus, weil unter den romanischen Sprachen die franzésische die- 
jenige ist, welche einer phonetischen Behandlung die interessantesten Probleme 
stellt; sodann, weil in dem betreffenden Satz, da er bei Passy selbst in aus- 
fiihrlicher (internationaler) Umschriit unter gleichzeitiger Beriicksichtigung der 
Atem- und Tonverhdltnisse dargestellt ist, die meisten jener Probleme bereits 
aufgeworfen und gewissermafen festgenagelt sind, soda8 die Nachschreibung 
mittels der Flachenzeichen sich um keines derselben herumdriicken kann. Es 
ist Uberschrift und Anfangssatz einer kleinen Erzahlung auf S. 157 der fiinften 
Auflage (1899) und lautet in der Schreibung daselbst: 
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Abb. 9. 


Der Text, nach Atemgruppen eingeteilt, soll innerhalb derselben der 
Sprechweise gema8 zusammenhangend erscheinen. Nun vergleiche man. Wah- 
rend bei Passy wegen der vielen zwischengeschobenen diakritischen Zeichen 
der Zusammenschlu8 der zu einer Atemgruppe gehdrenden Worte vielfach nur 
in ihrem weiten Abriicken von den Nachbargruppen besteht, erscheint hin- 
gegen in dem fldchenschriftlichen Satz alles, was in einem Atemzuge ge- 
sprochen wird, wirklich auch graphisch wie aus einem Guf hingesetzt; ent- 
sprechend wird zweifellos auch die ideale Vorstellung Passy’s gewesen sein, 
die er bei seinem in dem genannten Werk vereinzelt gebliebenen derartigen 
Versuch mit seinen Mitteln nur nicht verwirklichen konnte. Wie alles Ubrige, 
was der Verdnderung unterliegt, so ist in der Schriftprobe Abb. 9 auch die 
Versinnbildlichung der verschiedenen bei Passy angezeigten Hohen und Tiefen, 
Hebungen und Senkungen der Stimme unter die Schriftsohle verlegt. Als Aus- 
_ drucksmittel dient eine geringere oder gréBere Lichthohe des Sockels, ihr An- 
-wachsen, Schwinden und Beharren. Neu ist in dieser Schriftprobe auferdem 
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noch das Nasalzeichen in Form eines gleich den andern Sonderzeichen vom 
Setzer unterhalb des Sockels anzufiigenden Bogenteils. Derselbe hat, wenn mit 
dem Nasalton Uberlange verbunden ist, eine um einige Grade miachtigere 
Strichstarke. 

Es erhebt sich nunmehr die Frage: Welche Anspriiche stellt das neue 
Drucksystem hinsichtlich seiner materiellen Ausfiihrung und Anschaffung an 
den Unternehmungsgeist der interessierten Kreise? 

Handelt es sich nur darum, wieviel Zeichen zur phonetischen Wiedergabe 
einer einzelnen oder der hauptsdchlichsten Sprachen notwendig sind, so ist 
die Antwort schnell zu geben. Fiir die drei Weltsprachen deutsch, englisch, 
franzosisch diirften die folgenden 27 Konsonanten geniigen. 


ARgaKGYXYRG Gh ENMRXRY atesJazglvfyw 


Dagegen miissen wohl die samtlichen 15 in der Alphabettabelle beriicksich- 
tigten Vokale vertreten sein, zu denen noch das orthographische i und uw als 
Diphthongzweitglieder hinzukommen. Da nun jeder Vokal im System doppelt, 
d. h. einmal fiir Kiirze und einmal fiir Lange desselben Lauts vorgesehen ist, 
so kann man fiir Vokale und Konsonanten zusammen auf 59 Buchstaben 
zahlen. So viele hat unter Hinzurechnung seiner GroBbuchstaben, aber ohne 
Ligaturen, auch das einfache orthographische Altschrift-Alphabet. 

Wenn gespart werden muf, so kann man sich auch darauf beschranken, 
nur die kurzen Vokale anzuschaffen und an diesen in jedem gegebenen Falle 
die Lange durch Untersetzen des nach links gerichteten Umkehrungszeichens 
anzugeben. Auf dieselbe Weise kénnte man von den paarigen Konsonanten 
mindestens die fiinf dem lateinischen Alphabet fremden Bedeutungen 
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entbehrlich machen. Es bliebe dann nur noch die verhaltnisma8ig geringe Zahl 
von 39 Buchstaben. Befiirworten méchte ich trotzdem eine derartige Aufer- 
dienststellung eines Teiles der organischen Mittel nicht, weil Augen und Schrift- 
bewuftsein sich besser von vornherein mit einem  einheitlichen, organisch 
volistandigen und vollkommenen Schriftbild identifizieren. 

Die Interpunktionen und Ziffern kénnen einer passenden Fettschrift aus 
dem Besitz der Druckerei entnommen werden. Dazu kommen dann die fiinf 
oder vielleicht noch ein paar mehr Untersatzzeichen der Flachenschrift und 
fiir die ausgebildete Schriftgattung der Abb. 8 die dreierlei Sockelleisten. 

In drucktechnischer Hinsicht besitzen die Flachenlettern manche Vorziige, 
deren Einzelerérterung hier zu weit fiihren wiirde. Nur der ohne weiteres er- 
kennbare eine sei hervorgehoben, da8 mangels offener EinschluSraume das 
bei unseren Strichbuchstaben haufig so argerliche Zusetzen mit Druckfarbe und 
das daraus folgende Verschmieren des Abdrucks nicht vorkommen kann. Es 
liegt nahe, da dieser Umstand besonders auch fiir die Schreibmaschine von 
groBer Bedeutung ist. Noch wichtiger fiir dieselbe ist jedoch die vollstandig 
gleiche Breite aller Buchstaben, vermége welcher das System geradezu fiir die 
Schreibmaschine gemacht erscheint. Dieselbe ist mit ihrer Technik bekanntlich 
an einen immer gleichen Vorschub gebunden; in Verbindung damit 148t sich 
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aber nichts Widersprechenderes denken, als wenn das zu druckende Schrift- 
system, wie es bei unserem geltenden der Fall ist, aus lauter Buchstaben von 
ungleicher Breite besteht. Eine notgedrungen sehr ungleiche Bemessung der 
Buchstabenabstande und daraus resultierendes asthetisches Ungeniigen des 
Schriftbildes sind die bekannten Folgeerscheinungen. 

Von der Schreibmaschine ist nur ein kleiner Gedankenschritt bis zur 
Schreibschrift. Das Flachensystem war urspriingiich nur als eine Druckschrift 
gedacht und kann seiner wesentlichen Form nach auch nur ftir die Druck- 
technik in Betracht kommen; iiberdies kénnen die altgewohnten Schreibzeichen 
so gut neben dieser neuen Druckschrift weiter gebraucht werden, wie sie 
trotz der vélligen Verschiedenheit z. B. des handschriftlichen lateinischen r 
und deutschen 9, e, 9, I, 3, v, w von den gleichlautenden kleinen lateinischen 
bzw. deutschen Druckbuchstaben unbeanstandet neben diesen herlaufen. 
Dessenungeachtet muf mit der vielverbreiteten Auffassung gerechnet werden, 
da8 eine jede Schrift sich ebensowohl schreiben wie drucken lassen miisse. 

Um dieser Forderung gerecht zu werden und eine handfliichtige Form 
der neuen Zeichen zu gewinnen, muften diese natiirlich ihres flachigen Cha- 
rakters, der ihren Hauptvorzug ausmacht, wieder entkleidet werden. Immerhin 
bietet die so zustande gekommene Schrift, wie man nach ihrer hier folgenden 
Darstellung finden wird, noch so viele Vorteile formaler und systematischer Art, 
da8 ihre Einfiihrung, zumal fiir den phonetischen Zweck, allem Anscheine 
nach einen entschiedenen Fortschritt bedeuten wiirde. Geblieben ist vor allem 
die Unterscheidung der Vokal- und Konsonantenzeichen durch zwei verschie- 
dene Hoéhenformate und im allgemeinen auch die paarweise spiegelbilderartige 
Gestaltung der echten Gerduschlaute zum Ausdruck ihres reguldren Doppel- 
daseins als stimmhafte und stimmlose. Geblieben ferner die Raumfreiheit in 
der ganzen horizontalen Ausdehnung unter der Zeile und iiber den Vokal- 
zeichen, sodaB in diesen beiden Regionen alle méglichen diakritischen Noten 
ungehindert und ohne selbst zu hindern Platz finden kénnen. Die Vokalzeichen 
sind der Schreibgelaufigkeit zuliebe und um keine Verschwommenheiten als 
Folge undeutlicher Handschrift aufkommen zu lassen, nur in Rechtsrichtung, 
also als Darstellungen der jeweiligen Vokalktirze ausgebildet. Fiir Lange wird 
das Umkehrungszeichen in Form eines der Schriftrichtung entgegengesetzten 
Diagonalstrichs im Buchstabenverband nachgefiigt. In diesem Falle wird also 
hier, um das haufige Absetzen beim Schreiben zu vermeiden, im Prinzip genau 
so verfahren wie bei der handschriftlichen Form der internationalen Lautschrift. 

Was im Vergleich mit dieser letzteren die neue Schreibschrift von vorn- 
herein in Vorteil setzt, das ist, da® sie sich in groferer Freiheit an die fiir 
sie vorbildlichen Druckformen lehnen kann, weil sie darin an keinerlei Uber- 
lieferung gebunden ist. Diese Unabhangigkeit kann ihr, wenn sie auf der ge- 
gebenen Grundlage weiter ausgebaut und — woméglich auch von andern — 
im Sinne der Erreichung noch gréferer Knappheit bearbeitet wird, sicher nur 
zustatten kommen. a 

Aber eine Riicksicht diirfte meines Erachtens, ebensowenig wie bei einer 
Druckschrift, so auch bei der Ausarbeitung von Schreibzeichen nicht bei Seite 
-gesetzt werden, selbst wenn diese Zeichen nur zu schnellen Aufzeichnungen 
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dienen und niemanden auSer ihrem Schreiber zu Gesicht kommen sollen. Die 
Riicksicht auf die Schénheit. Denn wo nicht in irgendeiner Gestalt Schonheit 
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bei einer Sache ist, da kann die Beschaftigung mit dieser nach dem iiber alle 
und alles herrschenden Gesetz der Natur keine Liebe zur Sache erwecken, und 
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auferdem fehlt die beste Werbekraft. Ein Neuling kénnte sich von der Erler- 
nung einer Schrift, die ihm in so anmutlosem Gewande wie etwa die steno- 


graphischen Systeme vor Augen gefiihrt wiirde, weder Genuf, noch Anregung, 
noch Befriedigung versprechen. 


Die Flachenschrift wird in der von Mai dieses Jahres an in Leipzig 
stattfindenden Ausstellung fiir Buchgewerbe und Graphik zum ersten Male offent- 
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Abb. 11. 


lich ausgestellt erscheinen. Wegen der Kiirze der Zeit bis dahin wird kaum zu 
hoffen sein, da®B sich inzwischen noch die Méglichkeiten und Entschliisse 
zusammenfinden, die das gleichzeitige Erscheinen einer fertigen druckbaren 
Letternschrift des neuen Systems zustande bringen konnten. Es wiirden sich fiir 
eine solche, mag die Verwirklichung nun friiher oder spater eintreten, die a 
schiedensten Kreise interessieren, die sonst kaum Beriihrung miteinander haben: 
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Sprachfreunde und Forscher, Lehrer, Angehdérige des Schrift- und Buchgewerbes, 
Biicher- und Literaturfreunde, Taubstummen- und Blindenlehrer und endlich 
die Augenarzte. Fiir die letzteren liegt die Beurteilung der Neuerung am aller- 
einfachsten. Denn es kann kein Zweifel dariiber bestehen, da® die klar her- 
vortretenden Flachenzeichen den Augen ungleich zutraglicher sind, als die 
durch ihre Schleifenformen mit dem Untergrund verwachsenen Linearbuchstaben, 
welche als magere Textschrift zu lichtschwach grau, als Fettschrift hingegen 
infolge der zwischen dem vorherrschenden Schwarz eingezwangten Zwischen- 
und Innenraume flackernd und in gréferer Flache unertraglich wirken. 

In jedem Betracht kann das Wort Klarung bringen, welches der Gottinger 
Historiker Professor Kart Branpi auf der zweiten Seite seines Buches ,, Unsere 
Schrift“ (Géttingen 1911) fiir die Berechtigung der Vielgestaltigkeit auf diesem 
Gebiet einlegt, da seine Griinde sich angesichts der Tatsache, da® die Ent- 
wicklung der Linearbuchstaben seit ihrer Durchbildung in der ersten Bliite- 
zeit der Buchdruckerkunst sich nur noch im Kreise bewegt mit ihrer vollen 
Wucht ebensosehr fiir eine vernunftgemafe Schrifterneuerung einsetzen 
lassen. Also BRANDI: 


, --. Fehlt aber die notwendig gleichsinnige Fortentwicklung und ist 
das Historische ein fortgesetztes Eingehen von neuen Verbindungen — ganz 
so wie unser taglicher geistiger Verkehr — so ist fiir den Dogmatismus einer 
ewigen Einzelform auch auf dem Gebiet der Schrift kein Raum. Historisch 
liegt im Vielgestaltigen zu allen Zeiten das Leben und die Bedingung des 
Fortschritts. Das Einzelne, dogmatisiert, ist immer Erstarrung, immer Ver- 
armung, immer Stillstand.“ 
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Betoya-Sprachen Nordwestbrasiliens und der 
angrenzenden Gebiete. 
Von THEODOR KOCH-GRUNBERG. 


(Fortsetzung.) 


1Muf einer bei einem Trinkfest einmal ,austreten“, so sagt er zu den 
Zuriickbleibenden: tuhitimé olenima?. 

Die Zuriickbleibenden erwidern: udya’. 

Wenn jener wieder hereinkommt, sagt er: tuhimitemé(ni). 

Die anderen antworten: tuhimeié. 

Am mittleren Caiary-Uaupés hdérte ich bei derselben Gelegenheit folgende 
Formeln: der Austretende: tuhitimé; die Zuriickbleibenden: tuhiii; der Zuriick- 
kommende: anidnoa atidpa; die anderen: twhiii. 

Beim Regenzauber ruft man am mittleren Caiary-Uaupés, indem man 
gegen die heranziehenden Wolken blast und sie mit der ausgestreckten Hand 
zu vertreiben sucht: oxkd to! oxko to ye tiayé! 

Es sind keine Hiihner, keine Ananas, keine Bananen da: kdleke ma-ni, 
send md-nt, ohd ma-ni. , 

Beim Uberreichen einer Sache und bei der Ankunft an einem Bestimmungs- 
ort sagt man: md/ 

Schmerzensschrei agd-agd-aga! 

Ich gehe mit meinem Freunde: yeé baéuea'*. 

Ich schneide mit meinem Messer: di(e)pi mera yeehdse. 

Ich trete (durch die Tiire) ein: yeé ts(e)hai(e)ti. 

In dem Haus ist ein Madchen: wii pé nikd nomio. 

Ich springe in den Flu8: (yeé) berenyohdpe’®. 

Ich gehe um das Feuer herum: pexkdme omambakea. 

Ich komme vom Walde: her: nexké pe ehdpe. 


1 [Diese Seite wiederholt, weil im vorigen Druck einige Fehler stehen geblieben. D. R.] 

? Ubersetzt ,ich gehe pissen*. 

’ Gehe! gehe hin! 

4 Oder wohl tuhf mee. — Ich hérte auch tuhiei oder tuhiii. 

> Die folgenden Satze, die ich im April 1904 bei den Tukéno von Pary-Cachoeira am 
mittleren Tiquié erhielt, sind wohl nicht ganz fehlerlos. Vgl. oben. 

* yeé wurde auch als selbstverstandlich weggelassen. 
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I. Uanana. 
1. Aufgenommen in Yutica, November 1903, und in Carurh, Dezember 
1903, mit dem Oberhauptling der Uanana Mahapiria (Gomez)}. 
2, Aufgenommen in Caruri, August und September 1904, mit dem 
Uanana Diadnomio (Antonio)*. Rio Caiary-Uaupés, 


Il. Uaikana. 

Aufgenommen in Sao Felippe am oberen Rio Negro mit dem Uaikana 
(Piraé-tapuyo) José* aus Yukirarapekttma am mittleren Caiary-Uaupés, August- 
September 1903, 

lil. Tuydka. 

Aufgenommen in Pindkoaliro am oberen Rio Tiquié mit einem jungen 
Tuytka, Hauptlingssohn4, April-Mai 1904, und mit Ruderern aus diesem 
Stamme wahrend der Reise vom Tiquié zum Pird-parana, Marz 1905. 


IV. Bara. 


Aufgenommen in der grofen Maloka der Bara am oberen Rio Tiquié, . 
Mai 1904, mit einem Jiingling dieses Stammes®. 


V. Uaiana. 


Aufgenommen am oberen Tiquié mit einer alten Uaiana-Indianerin vom 
oberen Rio Papury, April 1904. 


VI. Udsona. 


Aufgenommen am oberen Caiary-Uaupés mit dem Udséna (Pis4-tapuyo) 
Paualipoa, Oktober 1904. 


" THEODOR KOCH-GRUNBERG: , Indianertypen aus dem Amazonasgebiet.“ Berlin 1906—1910. 
Taf. 42a. 

? Ebenda, Taf. 42b. 

> Ebenda, Taf. 56b. 

* Ebenda, Taf. 23 b. 

* Ebenda, Taf. 35b. 
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Timbo. lee2> sz exsii ey eylt éyu, éyu _ 
Ambativa-Baum — — daue _— due ve 
Gummi (Seringa) 2. uaxsddi — (n)di’ — (n)dt =s 
Palmen. 
Uanana Uaikana Tuytka Bara Uaiana Udsoéna 
Miriti 1., 2. nad naégyu né né né né 
Tucum 1. yuxkébo, 2. yuxképu’ yexkdpuyu yuxka yuxka yukdpuni nyitka, nyukdpu 
Tucuma 1. (m)bext6é, 2. (m)baxt6 (m)bexto (m)bexta — (m)beta — 
Carané 1. yexpdépu, 2. yaxpdépu — mui — mui nyapopu 
Carana-i — — yaxpopo — muideka = 
Inaya 2. ki _— ixki = a = 
Paxitiba 2. k(o)xsd -- uaxta — uata oata 
Piassdba 2. piasdua* = piasdda = piasa = 
Yasitara 2. uaiduxtu, uairuxtu — — — = = 
Busu* — = = == = modapu 
Assai 1., 2. uixpi mixpi mixpi mixpi mipi mépi 
Pupunha 1. elé, élé. 2. elé, elé eré ené ené, ené ené éne 
Pataua 2. yemé® — (n)yumé — (n)y(a)umé nyaumépaka 
Bacaba 2. dayeme = uaxkdlika = — nyaume 
Facherpalme mit schwachem Stamme — = kodpauo = = = 
L, Personennamen, 
Mannernamen. 
Uanana. 
mahdpiria, mahdpidia* diatiani® uixhda ba’tiroxka muk(u)xtiro 
uaxtx6" bodro, boddo uixsdke todnamaxke uaxtxéretxe 
emé*® utro, wtro, wido biali vaxparu, yaxplidu yitxe 
ydhoali kuxttro, kuxtido uldo(n)yttxe, tsiripo** 


didnomio dthia 
7 Vel. ,Blut*. * ,-bo, -pu, -puni* = ,Blatt*. * Lingoa geral. ‘ Palme mit niedrigem Stamm und langen, nicht gefiederten Wedeln, die zur Haus- 
deckung benutzt werden. * ,e* heller als ,é*. ° ,Grofer Ardara.“ * ,Papagei.“ ° ,Briillaffe.“ ° ,Ente.* ‘°° ,Schwalbe.* 
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Frauennamen. 
Uandna. 
diatiano” didnomianitxo* kaisdro, kaisddo yuésigo® 
yuképxko? dultxo hd(a)lipxko * séno’ 
uaxsdropako * kaiduitxo biisdnopxko . 
Mannernamen. 
Tuytka. 

' dexpo, dexpo, dexpo  yelédexpe yl buakadme 
dexDe) etdno odpi (m)baré, (m)bdalé 
pao, do extiro yuxkilo, yuxkuro emomu(d)ya 
podni, podni udmeno, udmeno (m)buauige sebé? 

Frauenname. 
Tuytka. 
yeénepénemo* 


M. Stammesnamen, 
Uanana. 


Stamme des Caiary-Uaupés: » Baniwa‘“-Stamme des Querary "', fluBaufwarts 
1. maxkdpinopena, maxkdpinopona “’. 
2. (m)bexsélitapalenoa. 3. emdpogpena, 
emdpoepona 

Staémme am Piraputao, Quellflu8 des Querary 
1. uaxtik(u)xtipinoa. 2. yawidoa 

Pisa-Tapuyo ualyiyexkélia 

Tariana pduana 

Yurupary-Tapuyo * uaxtia 

Maku poxsd 


Uanana kétitia 

Tukano daxséa 

Kuraud-Tapuyo yux(h)ddoa, yuhudoa 

Arapaso koléa 

Uiua-Tapuyo® pékalia 

Bewohner einer Insel unterhalb Umari-Cacho- 
eira badpena, badpona 

Pird-Tapuyo uaimaxkana 

Desdna poya ' 

Tuytika, Tuytika-Tapuyo diimaxkana Stamme des Yapura-Gebietes: 

Bara oder Posanga-mira bard 


Koiudna, d. h. Bewohner von Sao-Joaquim "° Umaua maxsdtxitoa 


Yuruti-Tapuyo waiana [pa’téna Urubu-Tapuyo yuxkdpalenoa 

Karapana-Tapuyo mexdéa Kauyari p(i)xtxdsepalenoa 

rapes teers ca? Aruakstamme des Icana-Gebietes: 

Kobéua, kurz oberhalb Uaracapury diddeitoa Siusi-Tapuyo ya’pidtaropena, ya’ pidtaropona 

Kobéua, kurz unterhalb Yurupary-Cachoeira Ipéka-Tapuyo diatianipyna, diatianipona 
nahépalenoa Huhtteni bolékaro 

Stamme des oberen Cuduiary |. bex(h)dso- Katapolitani uamékoropena, uamgkoropona 
kopalenoa. 2. ts(u)xpiana Karitana baxtxd 


' Ente.« * ,Mutter des Holzes, Baumes?“ * ,Mutter des Bastes?“ * Enthalt: didno- 
mio-Ente. ° Haufig vorkommender Frauenname. * Derselbe Name kommt bei den Tukano vor. 
7 Desdna-Name? ° ,Frau, Gattin (nemo) des Yénepe?* * Kleine Subtribus der Tukano in der 
Gegend der Umari-Cachoeira am mittleren Caiary-Uaupés. ' Sprechen heute nur noch Lingoa 
geral. Nach NATTERER, der eine leider verloren gegangene Wiorterliste des Koiuana (Coihoana, 
Caiohoana) aufgenommen hatte, war diese Sprache dem Tukano etc. verwandt, gehorte also zur 
Betoya-Gruppe. '' Frithere Aruakstamme, die heute nur noch Kobéua sprechen. *’ Jiboya-Tapuyo 

= Riesenschlangen-Indianer. '* Kleine Subtribus der Tariana. 
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Tuytka. 
Stamme des Caiary-Uaupés: Stamme des Yapura-Gebietes: 
Tuytika doxkdpuara, doxkapuala Barrigudo-mira sera 
Bara bard Karauatana-mira buxpdamaxkana 
Tukdno daxséa Tsdloa tséloa oder hdgolotseloa 
Desana uind, wind ' Tsdla tsend* 
Eine Bara’ barago Eine Tsdla* tsendyo 


Tsaina tsdina 
Tanimboka-tapuyo Auaiana 
Unbestimmter Stamm bexpoa 


N. Namen von Fliissen und Bachen. 
Uanana. 
Endung -ya, -ia, -a: Endung -ma bezeichnet einen Flufarm”™: 


Uructi-parana buxsiama 
Musti'*-parana buima 

Pira-miri-parana yo°hdma 

Usa-parana béma'’ 

Nana-parana sandma 

Yutica-parana yaxpima"* 

Uiiua-parana kéuaima 

Paraua-turusti- “par. k(a)xpa(i)xteroma 


Rio Querary ¢tsodalia 

Rio Cuduiary k(a)xtdya* 
Taina-Igarapé ni(x)hiya® 
Tucunaré-Igarapé badya 
Paca-Igarapé samdya 
Cumarti-Igarap¢é nimiya 
Jararaca-Igarapé anydya 
Micura-Igarapé odya 
Jibui-Igarapé uaxtsiya® 
Tapurti-Igarapé fya * 
Pirayaudra-Igarapé kdépxtia’ 
Siusi-Igarapé ya’pitonia’® 
Seringa-Igarapé uaxsdmaxkalia'' 
Murutinga-Igarapé boled ** Endung -pito bezeichnet die Miindung 
Uasai-Igarapé "* kenéa eines Gewassers: Flusses, Baches, Sees: 
Carapand-Igarap¢é mexdéa 
Abiu-Igarapé kaléa 
luacaua-Igarapé (n)yeméa '* 
Cabiby-Igarapé minda 
Yauary-Igarapé doxkd 


Endung -yuxti bezcichnet cinen 
schmalen FlufSarm”: 


Parana-miri de Tururi waxsdroyuxti*' 
Parand-miri de Breo kumapeyuxti” 


Miindung des Querary tsodliapito 
Miindung des Yauuti-Igarapé kiiapito”* 
Miindung des Cucura-lgarap¢ yepdapito 
Miindung des Baches Pulia pilidpito 
Miindung des Pird-parana uaiyapito 


O. Ortsnamen. 


Uanana. 

Endung -poa bezeichnet Strom- Endung -yoaka, selten -yoa, bezeichnet 
schnelle, Katarakt (Cachoeira): vorspringende Ecke des FluBufers*: 
Tipiaca-Cachocira bdépoa Paraudrapekuma uaxtxdrayoaka®’ 
Uariri-Cachoeira mexsépoa PuSuérarapektima ydniyoaka*® 
Uacuraua-Cachoeira toiyapoa Tamandudarapektma miéyoaka* 


* Tuytika-Wort? — So nennen sich die Desana in ihrer eigenen Sprache. * D. h. eine 
Frau vom Stamme der Bard. * Derselbe Stamm wie die 7seld der Tukaéno. ‘ D. h. cine Frau 
vom Stamme der Tsola. * ,Cujubim-Flu®.“ © ,Bach des Kindes.“ 7 ,Wurmbach.“ ® , Raupen- 
bach.“ * ,Delphinbach.“ '° ,Plejadenbach.“ '' ,Gummibach.“ | ,WeiBbach.“ ' | Assaibach.* 
“ ,Bacababach.“ '* D. h. breite Flu®arme, nicht schmale Arme, die durch den Wald ver- 
laufen, |. g.: parand-miri. ‘* Ein Fisch. '” ,Krebsbach.“ '® ,Batatenbach.* '° Grofer Papagei. 
** Lingoa geral: parand miri. *' ,Bastarm.“ * ,Pecharm.“ ** ,Yabuti-Bach-Miindung.“ ”* Lingoa 
geral: sapekima, in Zusammensetzungen: rapekima. ** ,Papageispitze.“ 7° ,Bdse Spitze.“ 
*7 ,Grofic Ameisenbarspitze. “ 
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Uauirtrapekima biiyoaka' 
Panéllarapektima biatéyoaka? 
luirarapekiima pékaleyoaka 
Yauaretérapekuma ydirepsalioaka 
Urudrapekuma saiyoa* 


Endung -uaxpa _ bezeichnet einen 
grofen Felsen, Felsplatte*: 


Mact-itapéua poxsduaxpa 
Taina-itapéua ni(x)hiuaxpa 
Uacu-itapéua tsimiuaxpa 
Uirauasu-itapéua kduaxpa * 
PiStina-itapéua (n)yiniuaxpa * 
Suast-itapéua yamdtuxtuliuaxpa 
Nanarapektima sanduaxpa 
Tiriricarapekima uixsdaxpa 


Endung -taga, -ga, -ka bezeichnet einen 
einzelnen Stein, kleineren Felsen in 
ciner Stromschnelle usw.: 

Mutumstein wandpitaga 
Inambustein kaga 
Abiustein kaleka 
Cacaostein kanaka 


Endung -teke, -ke, selten -ne', be- 
zeichnet Gebirge, Bergkuppe": 


Yurupary-uitéra uaxtinoteke * 
Cacao-uitéra Rdnateke 


Uaract-uitéra bo’tdke 

Capi-uitéra tdpuxtike, tapuxtike’® 
Cupim-uitéra buxtike" 
Jararaca-uitéra @(n)yadke 
Tiposé-uitéra uexdake, uehdake 
Piranga-uitéra tsodne"* 


Endung -nexko bezeichnet Insel": 


Carurt-kapudmu modnexko 
Uainamby-kapuamu miminexko'* 
Cacao-kapuamu kdnanexko 
Tapiira-kapuamu uaxtxénexko 
Cabary-kapuamu midnexko, midpuninexko 
Mact-kapuamu poxsdnexko 
Pirayaudra-kapudmu kdpxterene.xko '° 
Uasai-kapuamu Renénexko™ 
Iuacaua-kapudmu yeménexko '* 
Cangatara-kapudmu mahdpoagalinexko"* 
Uba-kapudmu bexsdkanexko*° 
Iraiti-kapudmu komapenexko”' 
Tapurt-kapuamu piripxtxonexko** 
Oyapisa-kapudmu uaunexko 
Pirasému-kapuamu waituninexko** 
Arapaso-kapuamu kolénexko** 
Perikito-kapuamu kainexko 
Pirandira-kapuamu ye’sdénexko 
Agutiuaya-kapuamu boxsdénexko 
Tururi-kapudmu waxsdronexko *° 
Timbo-kapudmu seénexko 


P. Namen von Flissen, Bachen, Seen, FluBarmen, langen geraden FluB- 
strecken, Stromschnellen und Wasserfilien, hohen Uferstelien etc. 


Tityuka., 


Rio Caiary-Uaupés diap(u)sa 
Rio Tiquié muxsdka 

Rio Negro oxpéko(n)dia 

Rio Papury oxkdnyiniya*® 
Pira-parana uaiya*’ 
Dyi-Igarapé kuméya** 
Yauacdca-Igarapé timiya”® 
Yapu-Igarapé umuya 
Andird-Igarapé oxsdya *° 
Picasti-Igarapé budya*' 
Mitt-Igarapé uandpiya” 
Andere Bache mdliya, oxkonimiya 


Endung -talo, -taro** bezeichnet See, 
Lagune: 


Jararaca-Lago dydtalo, aydtaro 

Curasi-Lago muhiputalo** 

Tariira-Poco doxsétalo ** 

Estrela-Poco yaxkopxkdlatalo*® 

Yauareté-sesa-Lago yaikdpeatalo, yaikdpea- 
taro*" 

Anderer See oxkonimiatalo* 


1 Rattenspitze.“ * ,Topispitze.“ ° ,Schneckenspitze." ‘Lingoa geral: itapéua. * ,Geicr- 
fels.“ © Schwarzenfels.“ 7? vgl. Tukéno. * Lingoa geral: uitéra. *-,Damonenberg.“ '° ,Gras- 
berg.* 1!,Termitenberg.“ " ,Schlafberg.“ '* ,Rotberg." “ Ling. ger.: kapudmu. '* ,Kolibri- 


Insel.“ '® ,Delphin-Insel.“ 


17 Assai-Insel.“  '* , Bacaba-Insel. “ 


19 | Federschmuck-Inscl.“ 


2”: Kant-Insel.“ 2%! ,Pech-, Harz-Insel.“ ,Raupen-Insel.“ ”° ,Fischzug-Insel.* 4, Snecht- 


Insel. 2° ,,Bast-Insel.* °° , ochwarzwasserfluB. “ 


27 FischfluB.“ 7° ,Axtbach.“ °° |,Fischotter- 


bach.“ In der Palanoa-Sprache: uajtimiya. * ,Fledermausbach.* *!,,Taubenbach.“ ** ,Mutum- 


bach.“ ** Von: uxpdtaro = See. “ ,Sonnensee.* 
augesee.“ °° See des Oxkonimiya (Igarapé). 


38 Trahirasee.“ °° ,Sternsee.* *’ ,Jaguar- 
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THEODOR KOCH-GRUNBERG, 


Ich will schlafen 2. yek(a)xtiro 


Raninaikaga. RANI RKANISa 
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Schneiden 2. dextéra yiuléya palige [g6! uidérike, uidélike a patage 
Schwimmen 2. bd(a)da, ba(a)ra bdpenene. ku(x)sd- bdlige bdlike (m)batiale = 
Sehen 2. yéna tyaiye [nanheni iydlige iydlike — a 
Singen 2. baxsdpéro hiadruxkuyd baxsdlige’ baxhdlike a ae 
Sitzen 2. duxhida, duxhira (n)duxhtya dutrige duirike, duilike (n)dtire duige 
Sprechen 2. déruxkiga — uedapulige kext(i)uddalike oa Fe 
Springen 2. biidoxkdra, biroxkdra hapiale buxpulige buxpualike = ketége 
Stechen 2. k(o)xpddalega tseéya, tseéye’ toapalige hadérike = re 
Stehen 2. duxkiga (n)duxkiya noxkulige nuxkilike = aa 
Sterben 2. yaliada — didko(a)i didlike diatiatesuaut diage 
Tatauieren 2. p(o)xtdi* _ — _ ae iz 
Tauchen 2. (e)héminiana Ohéye extimenirige oxtiminilike otiminile = 
Toten 2. u(e)hdnoxkana uhénonene tsidlige hidlike (t)Sidle madzége 
Trauern — (m)b(e)xdextiare == a a oa 
Trinken 2. si’ni(g)a tsintya tSinirige hinirike (t)sinile, (t)Sinire — hini(g)é, hini(g)e 
Umkehren, sich umwenden 2. mahdledexkdga maxrékeare odlige makumunike — = 
Wachsen 2. pinimheaga (m)b(e)xkéale uirige uimedlike a — 
Waschen 2. sutik(o)xsaga* moxseye koxsérige koérike, koélike == — 
Weben 2. pendbedga* esérone pue bedlige’® ple bealike* — = 
Weinen 2. tiga uxtirone uxtirige uxtirike 6tire otige 
Werfen 2. doxkaga (n)doxkéiya kodkoalige dérike, délike dokakole dokage 
Wollen 2. ka’madha yika(x)méa terebodyi béye = an 
Zahlen 2. pxtikeoga pixtikiauya baxpdakiolige baxpdakiolike == = 
Zeigen 2. ydlisa tsiépuaya tstipalige hipealike = == 
Ziehen 2. ted(m)buroxkaraga uxéauye uékoiya, uékoya uékoiya 7 aa 
Zittern 2. t(e)xtérera nandlene yexsébealige * yexhéabealike * = =" 
Vorwarts! 2. maxsd ixsa amé. amékiri hamé hamé hamé 
Aufforderung zum Essen 2. ta(e)gé txéhena as yalaxtié balatoyé yaluatiyé — 
Aufforderung zum Tanz 2. ta(e)gé baxsdhena = — = = = 
Komm her! — — kiriaxtiyé — = = 
Es gibt, es ist da — — niku* aa — = 
Es gibt nicht, es ist nicht da — a maniku * == = = 
' Sehr weiches 6; klingt wie ,maxsdlige‘. * Graben. * Kinntatauierung der Desdna des Papury, die mit einem Dorn (poxtd) ausgeftihrt wird. 


* Kleider waschen. * Hangematte verfertigen. ‘ Vor Kalte zittern, frieren. * z. B. es gibt Farinha=pokd niku (an einem Platz; in der Erzahlung 
haufig angewendet). Es gibt Fische = uai niku. °* z. B. es gibt keine Fische =uai maniku, in der Fischfalle (nach der Untersuchung). 
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Wir wollen morgen 
nach Matapy-Cacho- 
eira fahren. 

Der 


Weiffe ist von 
Jauareté - Cachoeira 
gekommen. 


Bringe Brennholz her- 
bei! 


Ziinde Feuer an! 


Binde das Boot fest an 
den Bauin! Vorsicht! 

Wir wollen in der Ma- 
loka schlafen. 

Was willst du haben? 


Der Haupling hat einen 
Jaguar getétet. 
Laft uns jagen! 


Wit haben viele Affen 
geschossen. 


Die Manner tanzen die 
ganze Nacht. 

Die Weiber baden im 
Fluf. 

Die Frau schlaft in der 
Hangematte. 


Ich springe in den Flu8. 


Ich schreite um das 
Feuer herum. 

Ich komme vom Walde 
ete 


1 Oder tininodxena. 
gegeben. 


 ohdlihire. ™ Oder detéka. 


13 Vol. 9 
» 


> Auslautendes ,-é* langgezogen. 


Y. S&tze und Phrasen. 


Uandna. 


yehiroxka tininodéxina 
morgen 


I. yaléna kira uiyutt 
Weifer 


Il. yaldna u(ijiuti 


Weifier ist gekommen 
I. pxtxd renataké® 
Il. pxtxd renatagé® 


Brennholz bringe herbei 


pxtxdka d(ajalegé® 


Feuer ziinde an 


1 bexkdk(o)xpd ‘pe 


wir wollen reisen Matapy-Cachoeira nach 


yaiyapoa pe 


yaiyapoa pe? 


Yauaret¢-Cachoeira von her 


bexsédka nodno de’ténoga yuxkéke pe yénabés 


Boot gut binde 
Sad kalinata ueé 
wir (wollen) schlafen Haus 
yabdre ka’maga lime® 
was willst du fiir dic 
petoro 
Hauptling nur einen Jaguar 
maxsad pxtxdhina 
wohlan 


I. kékiro ohdlireire 
nur einen er hat getétet 
Il. Rékiro ohdlihide® 


Baum an Vorsicht 


pe 


in 


h (?) 


kékiro ya(ijiro ohdlireire 


er hat getotet 


la8t uns schieBen (mit der Flinte) 


kare 
Affen 
kdre 


nur einen du hast getotet (?) Affen 


méa 


Manner tanzen Na 


baxsdboleare ya’mi ne 


cht wihrend 


dia pe ko’séanire nomia - 


Flu8 in baden 


Frau schlaft 
Il. nomino kalinonina 
Frau schlaft 


did pe piyuhade 


Weiber 
]. nomino kalinonire peno 


Pe 


Hangematte in 


peno pe 


Hangematte in 


Flu8 in ich springe 

pxtxdka retéka’ wodga 
Feuer um herum (?) ich schreite 
maxkdar(u)xka pe sé(e)i 


Wald 


von her ich komme 
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ein (?) ist gekommen Yauareté-Cachoeira von her 


2 1 und Il. von zwei Gewidlirsminnern Zu verschiedener Zeit an- 


4 Oder kanina. 


€ 


5 Oder ka-magd le me? 


5 Oder 
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In dem Hause ist ein 
Madchen. 


Ich gehe mit meinem 
Freunde. 

Ich schneide mit mei- 
nem Messer. 

Ich kampfe gegen die 
Feinde. 

Ich trete durch den Ein- 
gang ein. 


Der Mann schie8t mit 
dem Bogen. 

Unsere Feinde kampfen 
mit uns. 

Die Weiber fiirchten den 
Damon. 

Das Feuer brennt unter 
der Hangematte. 

Der Arara sitzt auf dem 
Baum. 

Wir wollen Bananen 
essen. 

Ich gebe dir Bananen. 


Du gibst mir Bananen. 
Er gibt mir kein Wasser. 
Gib mir Wasser! 

Der Urubi fliegt iiber 

dem Haus. 

Wir rudern in dem Boot. 
Ich tauche in den Fluf. 
Du brdtst das Fleisch 


des Affen auf dem 
Bratrost. 


' hire, hide = ist. 


THEODOR KOCH-GRUNBERG, 


I. ueé pe ret nomino kékoro® hide 
Haus in ist Madchen nur ein ist 
Il. weé pe hire kékoro nomino 
Haus in ist nur cin Miidchen 
odgetd yekamardadra ma’ne 
ich gehe mein Freund mit 
yesdgeta yesdlipi  ma’ne 
ich schneide mein Messer mit 
doxkageta taga ma’ne 
ich werfe Stein mit 
I. sdtega ye sopaka re 
wir kommen mein (?) Eingang 
Il. sdta(g)a so(x)paga re 
wir kommen Eingang 
méno beére beérinaxtei ma 
Mann _ schiefit Bogen mit 
sauaxpdna sd mane kamdatxéte 
unsere Feinde uns mit kampfen 
nomia kuinina maxsdkirore® 
Weiber fiirchten Damon 
peno doxka(i) pxtxdka uehdga 
Hangematte unter Feuer brennt 
yuxkéke bui pe maha p(i)xsdra 
Baum auf hin Ardara hat sich gesetzt 
hore txéduaha 
Bananen laft uns essen (wir wollen essen) 
meéle hore udgeta 
dir, fiir dich Bananen ich gebe 
yeéle hore udga 
mir, fiir mich Bananen du gibst 
yeéle ko uairare* 
mir, fiir mich Wasser er gibt nicht 
I. kore yeéle udga 
Wasser mir _—gib mir 
yuxkd uéuipard ueé bui 
Urubt _ fliegt Haus tiber 
sauahdnota bexsékare 
wir rudern Boot 
dia pe hominidnota 
Fluf in ich tauche 
k(a)xsdlio pe sexsol(e)hida kare 
Bratrost auf du britst Affen 


* kékoro = weibliche Form; kékiro = maunliche Form. 


Il. yeéle kére udga 
Wasser gib 


3 Bei der 


Wiederholung des Satzes: maxsdkiro. * uairare ist zu zerlegen in die Stammform ua- (geben) 


und airare = Negation. 


Bet6ya-Sprachen Nordwestbrasiliens und der angrenzenden Gebiete. 


Der Leichnam wird in 
der Malokabegraben. 

Die Sonne geht unter; 
die Nacht kommt. 

In der Nacht ist es 
dunkel. 

Die Leute haben keinen 
Fisch gefangen. 


Lege das Messer auf dic 
Bank. 

Ich habe das Messer 
unter die Bank gelegt. 

Du hast das Messer 
neben die Bank ge- 
legt. 

Der Weife tanzt mit den 
Penreti: 

Die Frau tritt aus dem 
Hause. 


' Oder ,geht unter“ (?). 
airare — Negation. Vgl. oben, S, 194°. 
demonstrierte an meinem Klappstuhl. — 


» Messer“, 


maxsénone iydde 
Leichnam 


ueé pe 
wird begraben Haus in 

sé buxtiada naiana 
Sonne ist untergegangen' cs wird dunkel 


yami ne naitianoede 

Nacht wihrend es ist dunkel 

I. maxsd yaatrare uaide 
Leute haben nicht gefangen Fisch(e) 

Il. maxsd yeaidada - aida 


Leute haben nicht gefangen Fisch(c) 


komopata bui ye-solipine payoga 


Bank * auf Messer lege 
komopata doxkai ye’sdlipine R(o)ii(g)a 
Bank unter Messer 


meé k(ojii(g)a komépata kadi* 


du —_—ihast gelegt Bank neben 


yaldna Riro baxsdre maxséno mane 


Weifer ein (2) tanzt Leute mit 
nomino u(eje xd(a)da 
Frau Haus 


(Fortsetzung folgt.) 


ich habe gelegt (?) 


* yaairare ist zu zerlegen in die Stammiorm ya- (greifen) und 


* Romépata scheint einen ,Stulil® zu bezeichnen; ich 
,Sitzschemel* — kdmono. * In diesem Satz fehlt 
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Sagen der Baininger auf Neupommern, Siidsee. 
Von P. Biey, M.S. C., St. Paul, Baining. 


|. Einleitung. 
Il. Ursprung der Menschen, des Meeres und der Inseln. 
lll. 1—11: Sagen iiber Sirini, den Stammeshelden der Baininger, und seine Kinder. 
A. 1—6: Sirini’s Fehden mit Goatka, der Krahe. 
B. 7—9: Sirini’s Kinder und ihre Fehden mit Goatki, der Krahe, und Sinepki, der Spinne. 
C. 10, 11: Sirini’s Fehden mit Sinepki, der Spinne. 
IV. 12—18: Sagen iiber Ganeingmrini, den Bruder (oder Sohn) Sirini’s, und seine Fehden 
mit Goatka, der Krahe, Sinepki, der Spinne, Brasachara, dem Seeadler u. a. 
V. 19—22: Andere Sagen iiber Goatka, die Krahe, und Sinepki, die Spinne. 
VI. 23—25: Tiersagen; vom Krokodil und von der Schlange. 
VII. 26—29: Geistergeschichten. 
VIII. 30, 31: Sittengeschichten. 


|. Einleitung. 


Bei den Nordwest-Bainingern, deren Gebiet sich von der Mitte des Weber- 
hafens bis nach Kap Lambert erstreckt und nach Siiden hin bis beinahe zum 
Flusse Toriu reicht, kursieren eine Menge Sagen, teils mythenhaften, teils marchen- 
haften Charakters. Lange wollte es mir nicht gliicken, aus den Bainingern 
einige Erzahlungen herauszubringen; der Europder schien ihnen so iiberlegen, 
daB sie sich nicht denken konnten, er interessiere sich wirklich fiir ihre alten 
Uberlieferungen, und aus Furcht, sich lacherlich zu machen, wiesen sie mich 
immer ab mit der Bemerkung: ,Wir haben keine solchen Erzahlungen wie die 
Uferleute.“ Erst als ich in dem Nachla8 meines verstorbenen Vorgangers 
P, STEHLIN einige Sagen fand, die derselbe aufgenommen hatte, und sie das 
lebhafte Interesse merkten, das ich denselben entgegen brachte, tauten sie auf 
und fingen an zu erzahlen, so daf ich das von meinem Vorgaénger gesammelte 
Material nach und nach vervollstandigen konnte. Es sind dieselben Fakta, 
die fast allen Baininger Sagen in den verschiedenen Distrikten zugrunde liegen, 
sich aber nach den lokalen Umstanden und der Phantasie des Erzahlers ver- 
schieden gestaltet haben. Selbstverstandlich ist mit dieser Sammlung nur éin 
Anfang gemacht, und soll dieselbe nach Zeit und Gelegenheit in dem Mafe, 
als die Mission in weitere unerforschte Distrikte eindringt, fortgesetzt werden. 
Immerhin gestatten sie schon einen tiefen Eirlblick in das gesamte Leben und 
Treiben, in das materielle und geistige Kulturniveau der Baininger bis zum 
Eindringen europdischer Kultur. 


Wie in Fabeln und Marchen treten auch hier Tiere, sogar leblose Gegen- 
stande, bunte Friichte, farbenreiche Bliitenstande, Naturerscheinungen etc. wic 
Menschen handelnd und redend auf. Die Geister der Verstorbenen und Zauber 
greifen ins menschliche Handeln ein und weben einen geheimnisvollen Schtcier 
liber alle diese Erzahlungen, wecken Schauern und Grausen in Baininger Zu- 
hérern und geben ihnen so ihren eigentlichen Reiz. 


Die Hauptpersonen, die in allen Sagen immer wieder vorkommen, wenn 
sie in den vorhergegangenen auch noch so oft erschlagen worden sind, sollen 
im folgenden kurz skizziert werden, soweit es zum Verstandnis ndtig ist. 
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Die wichtigste Persénlichkeit in allen Sagen ist ein gewisser Sirini1, eine 
personifizierte Baumfrucht, kugelrund, hellrot, 15—20 cm im Durchmesser, mit 
Strahlenformig abstehenden Stacheln. Er tritt meistens als sympathische Per- 
sOnlichkeit auf, ist geschickt und schlau, aber auch roh, grausam, wie ein 
echter alter Baininger. Die ganze Sippe der Sirini, alle seine Geschwister und 
Vorfahren sind die Sirinichdna, die Kinder des Sirini, die Sirirag. Einer seiner 
Briider, auch eine sympathische Figur, oft sogar Mitleid erregendes Aschen- 
brédel, hei&t Ganeingmet oder in der Verkleinerungsform Ganeingmrini. Er 
ist der personifizierte Bliitenstand der Baibai-Palme (einer Cycas), hellgelb, 
eirund und von der Gréfe eines Kasuareies?, 

Im Gegensatz zu Sirini tritt die personifizierte Krahe auf, Godtka (mann- 
lich) oder Godtki (weiblich), meistens aber Godtkium, die plumpe, dicke Krahe, 
im Plural Godtkiap, die Krahensippe. Als ihr Sinnbild zeigen die Baininger 
einen grofen schwarzen Bliitenkolben im Walde, von der Grdfe einer aus- 
gewachsenen Krahe. Der Goatka ist plump, ungeschickt, diebisch, rauberisch: 
Was er macht mifgliickt meistens, oder ist doch schlecht, verabscheuungs- 
wiirdig 3. 

Als weibliche Figur tritt sehr haufig die Frau Spinne (Sinépki, im Plural 
Sinap) mit ihren Tochtern auf. Sie ist ein echtes Baininger Weib, verschmitzt, 
schlau, rachesiichtig, kriegerisch wie ein Mann, weifi Lanze und Keule zu hand- 
haben .wie Manner. Zuweilen erscheint sie wieder giitig, freigebig; dann aber 
wieder riicksichtslos, menschenfresserisch, verlangt kaltbliitig Rache auf alle 
Falle, iibt vergeltende und strafende Gerechtigkeit aus‘. 

Seltener als Frau Spinne erscheint Mumki, die Kinderrauberin. Sie ist 
‘der personifizierte Kammolch. Der Endung nach (ki) ist sie weiblich, in der 
Sage scheint sie aber eine m4&nnliche Rolle zu fiihren®. 

Eine weitere weibliche Figur ist die groBe Chamki-Schlange mit ihren 
Kindern, die auch alle Chamki’s sind. Sie soll auf hohen knorrigen Baumen 
und Baumauswiichsen (a ndauris) leben und den Menschen schaden, ihnen 
Ungliick, Krankheit und Tod bringen®. 

Endlich ist noch die starke Erdbebenfrau Chenken oder Kankan 2u er- 
wahnen (chenken ist der Plural von chenkénki, das Erdbeben). Sie ist, wie 
einige Baininger Weiber, anormal grof, stark, kriegerisch, roh; wird aber durch 
die Schlauheit und Geschicklichkeit Sérini’s iiberwunden’. 

— Die ersten Sagen habe ich in wortgetreuer Ubersetzung gegeben, um 
damit einen Einblick in die Struktur der Baininger Sprache’ zu ermdglichen§, 
die folgenden aber in freier Ubersetzung mit nebenstehendem Baininger Text. 


''S. die Sagen 1—11. Wortlich die personifizierte Sage. A sitka heiBt die Sage, alte Er- 
zihlung, und Sirini ist die Verkleincrungsform des Wortcs. 
* §. die Sagen 12—18. 
3S, die Sagen 1—9, 19—22. 
S. die Sagen 1—22. 
S. die Sage 7. 
S. die Sage 15. 
S 


mclicmoavemiG } dps 
S. iiber die Sprache der Baininger, P. M. RASCHER, M.S. C., Grundregeln der Baining- 


. sprache, Mitteil, d. Seminars {. Orient. Sprachen zu Berlin, Jalirg. VII (1904),1. Abteil., S. 31 —85. 
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Was die Schreibweise des Baining anbclangt, so habe ich die in unseren 
Missionsschulen iibliche, als die mir gclaufigere beibehalten. Danach hat 6 stets 
den Laut m, und d den Laut n vor sich: g klingt wic das nasale # im ,An- 
thropos“-Alphabet, und q wie das hartere ng oder nk; v wie w; A weich, nach 
s klingend, und a weich wie ein intensiv gehauchtes #, Die Vokale klingen 
wie im Deutschen und in Diphthongen, Quasi-Diphthongen und Triphthongen 
entspricht der Laut der Zusammensetzung der einzelnen deutschen Vokale. 

Da der Hauptzweck dieser Sagen fiir den ,Anthropos“ nicht eigentliches 
Sprachstudium ist, so habe ich von einer sonst notwendigen Bezeichnung der 
Lange und Kiirze der Silben, sowie des Akzentes Abstand genommen. 

Den eigentlichen Sagen schicke ich voraus, was mir einige alte Gewahrs- 
manner tiber die Herkunft der Menschen und die Entstehung der See und 
Inseln erzahlt haben. 


ll. Ursprung der Menschen, des Meeres und der Inseln. 
A. Erzahlung von Mainam, einem alten Baininger aus Tamanaokin. 


Im Anfange waren nur die Sonne und der Mond auf der Erde’. Beide 
hatten sich lieb und heirateten sich. Ihre Kinder waren Steine und Vogel. 
Eines Tages sagten diese: ,/v areiv ut ama dlokpemut eines Tages werden 
wir auch stark.“ Da wurden einige Steine zu Mannern, und einige Vogel zu 
Frauen. Da diese sahen, da8 Sonne und Mond sich geheiratet hatten, hejrateten 
sie sich auch und hatten Kinder. Das waren die Baininger. Die Sonne lehrte 
sie die Baininger Sprache, lehrte sie Pflanzungen machen, Zaune und Hauser 
bauen und gab ihnen Feuer. Eines Tages rief die Sonne alle Wesen zusammen 
und fragte sie, wer ewig leben wolle. Alle Wesen kamen, nur die Menschen 
kamen nicht. Deswegen gehen der Stein und die Schlange nicht zugrunde, 
der Mensch aber mu sterben. Hatte der Mensch der Sonne gehorcht, so 
wiirde er sich auch von Zeit zu Zeit hauten wie die Schlange und sich stets 
verjiingen und ewig leben. 

Das Meer war damals noch ganz klein, nur ein Wasserloch, aus dem 
eine Frau Salzwasser fiir ihr Gemiise schépfte und das sie immer sorgfaltig 
mit einem Stiick Tuch wieder zudeckte. Ihre beiden Sdéhne fragten sie ver- 
gebens, woher sie das Salzwasser schdpfe, sie verriet es ihnen nicht. Da 
schlichen sich die beiden Knaben eines Tages heimlich hinter ihr drein. Als 
sie sahen, da® die Mutter hier Wasser geschépft hatte, gingen sie nachher 
auch zu dem Salzwasserloch. Statt abzudecken, rissen sie das Tuch auseinander, 
und je weiter sie rissen, desto gréfer wurde das Loch. Da bekamen die beiden 
Angst und liefen mit dem Zipfel des Tuches immer und immer weiter aus- 
cinander und kamen nicht mehr zuriick. So wurde das Salzwasserloch zum 
Meere. Nur ein paar Felsblécke mit einigen Fetzen Erde darauf blieben im 
Meere stehen. Das waren die Inseln Massikonapuka, Massawa, Urar, Watom 
und die anderen kleineren Inseln. Als die Frau nun sah, da® das Meer immer 
groBer wurde, fiirchtete sie, da® dasselbe auch in die Baininger Berge hinein- 
kommen wiirde und steckte schnell Zweige am Ufer in den Boden, vor denen 


' Dic Sonne, a nirdcha, ist der Endung nach mannlich, der Mond, a dorévetki, weiblich. 
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das Meer halt machte. Bis zu den Zweigen aber schlugen seine groBen Wogen, 
und ihr lautes Rollen ist mithin im Walde hérbar. 

Dic Frau machte nun ein Fischnetz und fing Fische und Krebse am 
Ufer. Auch ein Knabe fischte eines Tages mit ihr, da stach ihn die Spitze 
cines wilden Zuckerrohres (a ruchupka) in das Gesaf. Er schrie auf und rief: 
»A igacha cha skuis da goa is?“ Die Frau aber sagte ihm, er solle es pflanzen. 
Nachdem er es gepflanzt hatte, sah er, wie nach und nach verschiedene wilde 
Zuckerrohrarten daraus hervorwuchsen, wie a chamulka, a chlakpemka, a lirka, 
a luska, a urenka, a vireichi, ferner die verschiedenen Arten vom richtigen 
Zuckerrohr, wie a sageit, a chanepka, a nasatka, a lapka, a liacha, a namus, 
a pukpemka, a bringa, a bilkoat, a linki, a puchlahuo, a sangki, a mlaheichi, 
a takparat, a verseichi, a ulum, a supkureichi, a chachreichi, a churinki, a 
enangeichi, aramas, chlakpemgi ara rudichi. 

Eines Tages stritten zwei Baininger Knaben mit einander. Sie sahen eine 
Krahe auf einem nahen Baum, welche schrie: ,Chie knak mer amki sie 
weint mit dem Schnabel‘, sagte der eine. ,Gie kak/ du liigst!* sagte der 
andere, ,siehst du nicht, wie sie mit den Fliigeln Bewegung macht, wenn sie 
weint?“ ,Chie knak d’ais sie weint mit dem Hintern‘, sagte der andere. 
»Nein, du liigst!“ sagte der erste, ,sie weint doch mit dem Schnabel.‘ Nein, 
du liigst“, sagte der andere, ,sie weint mit dem Hintern.“ So stritten die 
Knaben weiter und zuletzt verpriigelten sie sich. Da lief der eine zum Ufer, 
blieb ganz dort und heiratete auch dort. Das wurde der Stammvater der Ufer- 
bewohner, die von da ab eine ganz andere Sprache als die Baininger sprachen, 
so da®f sie sich gegenseitig nicht verstehen. Die Baininger verkehren aber 
noch mit den Uferleuten und bringen ihnen Taros, und diese beschenken die 
Baininger mit Fischen. 

Die Uferleute sahen, da8 ein Baum auf dem Wasser trieb und auch nicht 
unterging, wenn sich ein Mann darauf setzte. Da héhlten sie den Baum aus 
und machten ein Kanu davon, und von da ab machen sie immer Kanus und 
fahren auf die See. Eines Tages fuhren zwei Uferleute fiber die See mit ihren 
Kanus und kamen nach Laur (Neu-Mecklenburg) und blieben dort. Das waren 
die Stammvater der Neu-Mecklenburger. Letztere bauten eines Tages zwei 
grofe Dampfer und kamen damit nach Baining zuriick. Einer derselben zer- 
schellte hier am Ufer, und die Insassen blieben wieder hier bei den Uferleuten 
und sagten: ,Das ist ja unser Land.“ Der andere Dampfer ging wieder nach 
Neu-Mecklenburg zuriick. 

Vor ganz langer Zeit kamen auch die ersten Weigen (a chavilki ara ruis 
— Kinder der Schiffe oder Kinder der Inseln) auf ihren Schiffen hieher. Grofer 
Rauch stieg aus ihren Schiffen. Sie hatten Kanonen an Bord und schossen 
damit.schwere Kugeln aufs Land. Da hatten die Baininger grofe Angst und 
schricn: ,4 ios! a ios! Die Geister! die Geister!“ und liefen in die Walder. 

Soweit geht der Bericht des alten Mainam. Jeder andere Erzahler weicht 
in scinem Bericht etwas ab. Interessant ist auch 


B. Die Erz&hlung von den Hauptlingen Rambas and Koweis aus Loan 
die auch in einigen Punkten abweicht, aber viele weitere Einzelhciten enthalt. 
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Die ersten Menschen, welche die Sonne auf die Welt setzte, waren ein 
Mann und eine Frau, Kulavr und Nungueing. leni mu a igeliem, sic hatten 
zwei Kinder, einen gréferen und einen kleineren Knaben. Der Vater starb, und 
die Mutter blieb allein mit den beiden Knaben. Sie schépfte Wasser fiir die 
beiden aus zwei Léchern, gewOhnliches Wasser aus dem einen, Seewasser aus 
dem anderen. Sie holte auch Taros und Gemiise fiir die Knaben. Letztere 
_kannten weder Taros noch Gemiise und fragten: ,Mutter, was tragst du da?“ 
Sie- antwortete: ,Das essen wir!“ Aus dem Totenschadel ihres Vaters wuchs 
der erste Kokosbaum auf, und die Knaben, die noch nie einen solchen ge- 
sehen hatten, fragten die Mutter: ,Was ist das da?“ Diese gab zur Antwort: 
»Kinder, das mii®t ihr nicht fragen, das ist ja unser Essen! Das aus dem 
Kopfe eures Vaters aufwachst.“ 

Die Knaben wollten nun wissen, woher die Mutter das Salzwasser schopite, 
aber sie wollte es ihnen nicht verraten. Als die Mutter eines Tages wicder 
ging, um Wasser zu schopfen, folgte ihr der groBe Knabe heimlich nach und 
fragte: ,Was ist das da?“ Aber sie verbarg das Loch vor ihm. 

Eines Tages ging sie in die Pflanzung und lief die Knaben allein zu 
Hause. Da sagte der 4ltere zu dem kleineren: ,Wir wollen mal sehen, wo 
unsere Mutter das Wasser schdpft!* Sie sahen die beiden Loécher und der 
kleine Knabe badete im Sii®wasser trotz des Verbotes des 4lteren und der 
Warnung, da8 die Mutter ziirnen und ihn bestrafen wiirde. Er badete im Wasser 
und rif die kleine Hecke um das Wasser weg. Am nachsten Tage badete der 
Kleine im Salzwasser und rif auch um dieses den Zaun weg. Als die Knaben 
nun den jungen Kokosbaum beschadigen wollten, mufte die Mutter es ihnen 
wieder verbieten: ,Daran wachst ja unser Essen aus dem Kopfe eures Vaters.“ 
Als die Mutter nun zum Wasser kam, sah sie, da8 der Kleine wieder im Salz- 
wasser badete, welches sich schon so weit ausgedehnt hatte, da® ein Baum 
darauf treiben konnte, auf welchem der Kleine sich schaukelte. Vergeblich 
flehte die Mutter ihn an: ,Verdirb doch unser Wasser nicht!“ Der Junge ge- 
horchte ihr nicht. Da wurde das Salzwasser immer gréfer und wuchs zum 
Meere an. Die Mutter rief ihm zu: ,Setze doch wenigstens ein paar Inseln 
aus fiir die V6gel!“ Da kamen alle die Inseln zum Vorschein und in der Ferne 
auch Laur, Neu-Mecklenburg. Um aber zu verhiiten, daB die See auch in die 
Baininger Berge eindringe, pflanzte die Mutter schnell einige Zweige am Ufer, 
die die See aufhielten. 

Der kleine Knabe wurde der Mutter nun ganz fremd und sprach eine 
andere, die Ufersprache, und seine Mutter konnte ihn nicht mehr verstehen 
und fragte: ,Was ist das doch so mit dir?“ Er baute Kahne und ging auf 
die See, kam aber wieder zuriick. Auch als er wieder eine Zeitlang mit seiner 
Mutter und seinem 4lteren Bruder in den Bergen gelebt hatte, konnten sie 
ihn nicht verstehen. 

Der Kokosbaum hatte nun die ersten Niisse angesetzt, und schon wollte der 
Kleine sie haben. Die Mutter aber bemerkte ihm, da man die Niisse erst reifen 
lassen miisse, um sie zu essen. Dann begleiteten sie den Kleinen wieder zum 
Ufer, wo er an seinen Kahrien arbeitete. Als die Kokosniisse reif waren, brachten 
sie cinige zum Ufer und pflanzten sie auf allen Inseln und in allen Gehdften. 
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Bald nachher gebar die Mutter cin Madchen, das, als es gro8 geworden 
war, zu ihrem Bruder am Ufer zog und seine Frau wurde. Sie sprach auch 
nur die Ufersprache. Die Kinder der beiden sind seitdem die Uferleute. 

Eines ihrer Kinder, ein Madchen, brachten sie auf eine entlegene Insel, 
wo ¢s ganz von selbst grofer wurde und weife Kinder zur Welt brachtc. Das 
waren die Weifen (¢ chavilki ara ruis = Kinder der Inseln oder der Schiffe). 


Die Mutter aber heiratete ihren alteren Sohn, und ihre Kinder sind nun 
die Baininger. 


lil. Sagen tber Sirini, den Nationalhelden der Baininger, und seine Kinder. 
Nr. 1. Der schlaue Sirini und die dumme Krihe. 
Sage aus Takes, Kap Lambert’, 


Sirini cha vin sagel a igelta da cha snanpet nara: ,Nemka a a? lama- 

Sirini er kam zu den Kindern und er _ fragte sie: » Wer sein Kokos- 
sacha dra?“ Da ra ruchun: ,Sinav ara lamasacha.“ Da cha mit samen 
baum hier?“ Und sie sagiten: Frau Spinne ihr Kokosbaum.“ Under ging fort auf 
a chael ara eska. Da cha rap pema ‘mugem. Da cha tlu iach ama 
den Kanguruhs ihren Weg. Und er  fallte einen dicken Baum. Und er sah ein 
chaelka*, da cha tu. pich aa reg, da cha gug ka pa mran. Ka mit, ki 
Kanguruh, und cr faBte es im  Riicken, under wickeltc es in Blatter. Er ging, er 
gpig ama lamasacha, da chamgim iach ama bugaqga, dachanoa  nacha. 
kletterte auf den Kokosbaum, under drehte ab eine junge Kokosnuf, under warf herab sic, 


Sinepki  chie nari cha sap, die chie ruchun na _ igelta: ,Geni ag, 
Frau Spinne sie hérte (da) sie fiel, undsie  sagte zudenKindern: ,Ihr geht, 
geni lu, aekoa ma Sirini, d’aekoa ma Goatkium!, d’aekoa ma Ganet- 
ihr seht zu, ob (es ist) der Sirini, oder der Goatkium, oder der Ganei- 
gmrinil* T’ag, ti tlu ma Sirini, di ri ruchun: ,Nak ma Sirini!l“ Di 
ngmrini!* Sie gingen, sie sahen den Sirini, und sie sagten: »Nur der Sirini!“ Und 


chie ruchun: ,As ldip qelemes tu g’un goa uis a ura quregpemirag!“ 
sic  sagte: »Noch heute verspeisen wir dich, ich mit meinen Kindern zu unscren Efresten!“ 


Di chie tal arachlamka, di chie vin, di chie nan ama raptap mirk 
Und sie nahm ihre Keule, und sie kam, und sic  stellte eine Speerfalle um 


nama lamasacha. Di chie gpig, di chie gigar s'ama Sirini vra 
den Kokosbaum. Und sic sticg hinauf, und sie  verfolgte den Sirini auf dem 


lamasachaaa_ richuoig, di chie gigar sacha. Davrek — prama 
Kokosbaum seinen Zweigen (= Blattstielen), und sie jagte nach ihm. Under machte los das 


chaelka, da cha noa nacha. Da ma Sinepki  chie chuoik nasar a 
Kanguruh, und er | warf herab es. Und dic Frau Spinne sie _ lief hinter dem 


ances Umgegend von St. Paul wird dicselbe Sage erzahit, nur ist statt des Kokos- 
baumes cin. wilder Orangenbaum gewahlt, und der Ausgang ist insofern verschieden, als der 
Frau Spinne ihre Rache nicht gliickt, sie sclbst vielmehr dabei umkommt. 

2 Das erste a ist der Artikel, das zweite das Pron. possessivum. 

> Die hiesigen Kanguruhs, die sogenannten Wallabys, ‘sind beteutend kleiner, als dic 
_ australischen. 
*- Goatkium = die dicke Krahe. 
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chaelka. Dap ma Sirini cha tal ama lamasacha da cha mit sev a 
Kanguruh. Aber der Sirini er = nahm die  Kokosnuf und er ging fort zu. den 


avet, da cha sik prama lamasacha. 
Haiusern, und cr — schnitt auf dic Kokosnuf&. 


Da ma Goatkium ka nari savet ma Sirini, i cha barmet ama lamasacha, 
Und der Goatkium er horte iiber den Sirini, da®er  spaltcte dice KokosnuB, 


cha vin da cha ruchun: ,A  oana lamas nachoari?“ Da ma Sirini cha 
cr kam und er sagte : ,Euer zweier Kokosnufi woher?“ Und der Sirini ocr 
ruchun: ,Sinav ara lamas, i goa  chuoik saget.“ Baiv oartk 
sagte: ,Frau Spinne ihre Kokosniisse, ich fliichtete mit ihnen.“ Als cs Morgen war 
da  Goatkium ka ruchun: ,Ldiv ur reemet nana?“ Da ma Sirini cha ruchun: 
da der Goatkium cr sagte: Jetzt wirmachen wie? Und der Sirini cr  sagte: 
,Gie it samena chael ara eska!* 
,»Du gche auf den Kanguruhs ihren Weg!“ 

Da cha mit samen a_ chael ara eska, da cha bug p’ama 

Und er = ging fort auf den Kanguruhs ihren Weg, und er fallte cinen dicken 
mugem. Bai cha tliach ama chaelka, du chu amig ka, ba cha _ igip. Da 
Baum. Als er sah ein Kanguruh, da er  crschlug es, dafi cs (war) tot. Und 
cha tr acha da cha gugka. Cha mit ba chi gpig samr a lamasacha, 
cr nahm cs und er wickelte cines. Er ging, daB er steige auf den Kokosbaum, 
da cha iem ama bugaga, da cha noa nacha. 
und er riittelte cine junge Kokosnuf, und. er — warf herab sie. 

Sinepki — chie nari cha sep di chie ruchun: ,A igelta, as 

Frau Spinne sie hdrte (daf) sic fiel und sie  sagte: » Kinder, noch mal 
geni ag, geni lu ieit nemka, cha mgim goa lamas, aekoa ma 
ihr geht, ihr  scht zu da (ist) wer, er pfliickt ab meine Kokosniissc, vielleicht der 
Sirini, ackoa ma Goatkium, aekoa ma Ganeigmrini!< Ti tlu di ri ruchun 
Sirin, oder der Goatkium, oder der Gancingmrini!* Sie sahen und sie sagten 
neichi, i ma Goatkium. Di chie ruchun: ,As ldip qelemes tu g’un 
ihr, da8 der Goatkium (es sei). Und sie  sagte: Noch heute werden wir ihn ver- 
goa wis a ura quregpemirag!“ 
speisen, ich mit meinen Kindern, zu unseren Efresten!* 


Chie tal ara chlamka, di chie tit, di chie nan ama raptap  mirk 


Sie nahm ihre Keule, und sie ging, und sie — stellte cine Spcerfalle um 
nama lamasacha, di chie gpig, di chie gigar sa ma Goatkium pra 
den Kokosbaum, und sie  sticg hinauf, und sie  verfolgte den Goatkium auf dem 


lamasacha aa_ richuoig. Da cha vrek prama chaelka, da cha noa 
Kokosbaum seinen Zweigen. Und cr machte los das Kanguruh, und er warf herab 
n’acha. 

€s. 


Da ma Sinepki  chie tlu ama chaelka mena evet, du choasir ka 

Und dic Frau Spinne sie sah das Kanguruh auf der Erde, und nicht es lief 
chuoik, di chie ruchun: ,Mudu gia ak ma Sirini cha kak temgoa. Dav 
weg, und sie sagte: »Kiirzlich dein Freund der Sirini der belog mich. Aber 
as ldip qelemes tu g’un goa wis a ura quregpemirag !* Chie 
noch heute werden wir dich verspeisen, ich mit meinen Kindern, zu unseren Efresten!* Sic 
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gigar sacha, da cha mranas, da cha sep prama raptap. Di ki. chie 


jagte nach ihm, und er sprang hinab, und er ficl in die Speerfalle. Und sie sie 
manasa prama raplap ara oves, di chietr ara chlamka, di chu amig 
sprang hinab iiber die Falle ihre Spitzen, und sie uahm ihre Keule, und sie erschluy 
ka. Di chie tal ka sagel Cuis, di ri nin macha, da ra tes katara 
im. Und sie trug ihn zu ihren Kindern, und sie bricten ihn, und sic afen ihn zu ihren 
quregpemirag. 
EfSresten. 
Sirini cha tlu, it choasir Goatkium cha vin, da cha mit, da cha 
Sirini cr sah, daf nicht Goatkium er kam (zuriick), und er ging, und er 
nari aramas, ¢t fri nin ma Goatkium, di ri tes ka. Da ma Sirini 


nahm wahr den Geruch, daB sie brieten den Goatkium, und sie afen ihn. Und der Sirini 
cha ravlag seva_ avet. 
er ging zurtick zu den Hausern. 


Vurour ama alacha mer a_ avetki ara mki dembarachiak'. 
Es wachst cin SproSling auf dem Dachfirst fiir einen anderen. 


Nr. 2. Neckereien. 
Sage aus Takes, Kap Lambert. 

Sirint cha tkut m’a demki sar ama ur. Dav ama goatka cha 

Sirini cr grub cin Loch (als Falle) fiir die Wildschweine. Aber dic Krahe? — sie 
tal ama chalunes di cha durmet praus, di cha tu’s mer a demki. Da ma 
brachte Arum-Blatter und sic durchlécherte sic, und sie legte sie iiber das Loch. Und der 
Sirini cha tlu da cha ruchun, i ama arenki di cha tlu a oaldag. Dai na 
Sirini er sah (es) und er sagte, da es Nacht (sei) und er sehe die Sterne. Und (es war) 
choasir, da cha breig. Dav ama goatka cha traus da cha noa n’aus. 
nicht so, und er schlief. Aber dic Krahe sie nahm weg sie und sie warf weg sie. 


Pridich ama arenki, d’ama goatka cha tkut m’a demki sar ama ur. 


Eines anderen Tages, und die Krahe sie grub ein Loch ftir die Wildschweine. 
Dap ma Sirini cha lil pra mugit, da cha rekmet tachoar ama esigeichi 
Aber der Sirini er  malte an eimem Stock, und er machte wie eine Schlange 


ara mki, da cha tuit mer ama demki. D’ama goatka cha tlit di getracha. 
ihren Schnabel, und er legte ihn tiber das Loch. Und die Krahe sie sah ihn und sie zitterte. 


Da ma Sirini cha schuis neit, d’ama goatka cha gnig da cha tr® vranas. 
Und der Sirini er streckte vor ihn, und die Krahe sie fiirchtete sich und sic besch . . sich. 


Di sies ka schuis neit da cha fr. 
Und wieder er streckte ihn vor und sie sch .. 
Tavano Sirini cha noa neit, da cha tit namenacha. D’ama goatka cha 
Nachher Sirini er nahm weg ihn, und er ging von ihm. Und die Krahe sie 
tit. Vurvur ama alacha mer a avet ara mki dem barachiak. 
ging. Es wachst (noch) ein Sprofling auf dem Dachfirst fiir einen andern. 


' Dieser Satz ist der Schlu8 aller Baininger Sagen und bedeutet etwa: Hiermit ist diese 


Erzihlung zu Ende, nachstens erzahle ich dir cine andere. 
2 Selbstverstandlich ist hier gemeint die sagenhafte Person Goatkium, die dicke Kral. 


* Sie beschmutzte sich mit ibren eigenen Exkrementen. 
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Nr. 3. Der streitstichtige Goatka wird von Sirini getotet. 


Sage aus der Umgcegend von St. Paul. 


Sirini cha tit sa eidu, dap ma 
Goatka cha tit s'a daga, @ieni mrana 
mena eska. 

Goatka cha.ruchun: ,Un tresna 
nu goa linki!l* Da ma Sirini cha 
ruchun: ,Kudas! g’uk goa eichi.“ 
Dap ma Goatka cha ruchun: ,,Koa- 
sir! un tresna nauir, tavano as gie 
uk gia eichi!« Da ma Goatka cha 
chutmes pet ma Sirini. Da ma Sirini 
cha mr ama chipka, da cha chut ma 
Goatka a a eleigl, da cha ruchun: 
»Kurimai un tresna, iari ldip gie 
igip !“ 3 | 

Da ma Goatka cha ruchun: , Gie 
it di gie. thutmet na baurka aa 
lureit.< Da ma Goatka cha chutmes 
pet ma Sirini. Da ma Sirini cha mr 
ama chipka cha chut ma Goatka a 
a eleigigl, da cha ruchun: ,Kurimai 
un tresna, i ari ldip gie igip 


Da ma Goatka cha ruchun: ,, Koa- 
sir! gie tkutmet na baurka a a lu- 
reit!“ Da cha mr ama chipka, da 
cha chutmes pet ma Sirini. Da ma 
Sirini- cha trama chipka, da chut 
tama Goatka aa ren, da cha ru- 
chun: ,Kurimai un tresna, i ari ladip 
gie igip !“ 

Da ma Goatka cha ruchun: ,,Koa- 
sir, nak gie tkutmet na baurka lu- 
reit!“ cha trama chipka da cha chut- 
mes pet ma Sirini. Da ma Sirini cha 
chut ma Goatka aa saknacha!“ Da 
cha ruchun: ,Kurimai un treana, i 
ari ldip gie igip!“ 


Da ma Goatka cha ruchun: , Koa- 
sir, nakgie tkutmet na baurka a a 
lureit!* da cha chutmes pet ma Si- 
rini. Dap lueka cha mr ama chipka 


Sirini, der Wasser holte, und Goat- 
ka, der seinen Hund trug, begegneten 
einander auf dem Wege. 

,LaB8 uns hier fechten mit meiner 
Lanze!“ sagte Goatka, aber Sirini 
sagte: ,Nein, ich muf Wasser holen.“ 
Unterdessen nahm Goatka schon seine 
Lanze und warf damit nach Sirini, 
verfehlte ihn aber. Da nahm Sirini die 
Lanze und traf den Goatka am Fuf. 
Jetzt la8 uns aufhdren,“ sagte Sirini, 
,sonst wirst du heute noch getotet 
werden ! “ 


Aber Goatka wollte nicht und ver- 
verhohnte den Sirini mit den Worten: 
,Geh doch und schale Baur-Rinde 
ab1!“ warf wieder mit der Lanze nach 
Sirini und verfehlte ihn abermals. 
Sirini aber traf ihn wieder am anderen 
Fug. ,Jetzt la& uns aber aufhéren, 
sonst wirst du heute noch fallen!“ 

Aber Goatka verhohnte ihn wieder: 
»Geh doch und schale Baur-Rinde 
ab!“ und warf wieder mit der Lanze 
nach ihm, traf aber nicht. Sirini da- 
gegen traf und verwundete ihn am 
Unterleibe und forderte ihn wieder 
vergebens auf aufzuh6ren. 


Als dann Goatka ihn wieder ver- 
hohnte: ,Geh doch und schale Baur- 
Rinde ab!“ und wieder fehl geworfen 
hatte, traf ihn Sirini ins Auge. Auch 
dann war die Aufforderung Sirinis, 
jetzt aufzuhdéren, wieder vergebens. 
Goatka verh6hnte ihn wieder: ,Geh 
doch und schale Baur-Rinde ab!“ 

Zum letztenmal warf Goatka nach 
Sirini und verfehlte das Ziel. Sirini 
aber traf ihn ins andere Auge, und 
Goatka starb. 


' Ein Schimpfwort, Ausdruck der Verachtung fiir cinen Feigen. 
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da chut ma Goatka iach a saknacha. 
Da ma Goatka cha igip. 

Da ma Sirini cha tit cha chuch 
a eichi, da cha tal ama Goatka aa 
daqa. 


Vurvur etc. 


Da nahm Sirini den Hund des 
Goatka und ging damit nach Hause, 
nachdem er noch vorher Wasscr ge- 
schépft hatte. 

Es wachst etc. 


Nr. 4. Goatkium und die verzauberte Mandel. 
Sage aus Nacharunep, Umgegend von St. Paul. 


_ Sirini a a rudichi a gervreiem 
ma Goatkium. 

Bigbig da ma Sirini ien ma Goat- 
kium ieni tmatna vrama lat, du chur 


ma Sirini a a rudichi, di chie nin - 


ama dap. Sirini cha tmatna, dap 
Goatkium ka mit savra avetki na- 
meni ma Sirini i cha tmatna. Sichi 
chie snanpet na ma Goatkium: ,Ma 
Sirini choari?« Da cha ruchun: 
»Koasir goa drem. Nach ama mi- 
gieska!“ Daina cha kak, da cha tek 
sar ma Sirini ama gerksacha cha 
tmatna. 


Bigbig ien tit savra lat. Sirini 
cha tmatna. Dap ma Goatkium ki 
gigrem, ka tit s’ama galip. Sies ka 
mit savra avet, ka mit nameni ma 
Sirini, i cha tmatna vriag ama lat. 
Sichies ka mit sagel ma sichi ara 
avet. Sichi chie ruchun: ,Ma Sirini 
choari?“ Goatkium charuchun: , Nak 
kurimai geni tak na migieska!* Go- 
atkium cha kak. 


Bigbig di sies ien tit savriag ama 
lat. Da ma Goatkium sies ka kim 
ama Galip. Sirini cha tit nasaracha, 
cha vin gelama galipka. Ka lai Go- 
atkium churicha du chu amig ama 
galip. Sirini cha mrama galipka ama 
ruemini. Ku chnoidem prini, da cha 
nvini vrama dulka aa oves. Sirini 
ki mgim iag. Ka mu ama anka 
nagel, 


Sirinis Schwester hatte den Goat- 
kium geheiratet. 

Morgens gingen nun Sirini und 
Goatkium zusammen in die Pflanzung, 
um zu arbeiten. Sirinis Schwester aber 
blieb zu Hause und briet Taros. Sirini 
arbeitete tiichtig, aber der Goatkium 
ging bald wieder zu den Hausern zu- 
riick und lief den Sirini allein arbeiten. 
Seine Frau fragte ihn: ,Wo bleibt 
den der Sirini?“ und Goatkium gab 
zur Antwort: ,Das weif ich nicht. 
Der Sirini ist ja ein Faulpelz!“ Aber 
der Liigner! er selbst war ein Faul- 
pelz, der den Sirini allein arbeiten lief. 

Am folgenden Morgen gingen sie 
wieder in die Pflanzung, und Sirini 
allein arbeitete, und Goatkium spazierte 
zu einem Mandelbaum und ging dann 
wieder zu den Hausern, wahrend Si- 
rini ein Stiick von der Pflanzung nach 
dem andern fertig machte. Seine Frau 
fragte ihn wieder: ,Wo bleibt denn 
der Sirmi?“ und der Liigner gab zur 
Antwort: ,Frage mich doch nicht 
wieder nach diesem Faulpelz!“ 

“Am nachsten Morgen gingen die 
beiden wieder zu einem anderen Teile 
der Pflanzung und Goatkium ging 
bald wieder zu seinen Mandeln. Si- 
tini aber folgte ihm und kam auch 
zu dem Mandelbaume und sah, wie 
der Goatkium sich Mandeln aus den 
Schalen klopfte. Da nahm Sirini eine 
gauz kleine Mandel, machte Zauber 
iiber sie und Iegte sic oben auf cinen 
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Sies bigbig ien tit savrama lat. 
Sirini cha tmatna, da Goatkium ki 
gigrem, ka sis tem pra ltiqi, di sies 
ki gigrem da cha vin savra galipka 
aarim. Ka tlama galiv ara rue- 
mini, du chu amigini, mani ma Si- 
rini cha chuoidem prini, du chu amet 
niag ama galip, mani ma Sirini cha 
mu get. Ba cha verset naget, da tViag 
ama galip pusup, ka ruchnu: ,Goa 
galip avuk! Da traget!“ 


D’ama galivini ga tachen dais, 
ka ruchun: ,A gam met goa galip!“ 
Dav ini ga tua chanka n’ama lgi. 
Laip Goatkium ka ruchun: ,Ag ka 
mrama galip navusup!* A galivini 
ga ruchun: ,Ag ka tr goa galip! 
Laip ma Goatkium ka tachen, ldiv 
ini ga tachen. Goatkium ka ruchun: 
,Ldik gu tachen, da nemka tachen 
da goais?“ Goatkiym ka lual, d’ama 
galivini ga lual dais. Ka mit, ka 
tit nev ama eska. Ka surup, d@ama 
galivini ga surup dais. Ku mchum, 
d’ama galivini geri mchum dais. 


Ka til savra avet, du choasir ka 
tachen, i ari ini ga tachen dais. Ka 
mit sagel ma sichi. Da sichi chie 
snaupet nacha: ,Sirini choari?“ Du 
choasir ka tachen, i ari ini ga tachen 
dais. 


Chie mr ama smeski bacha, iv 
lai ka tes, da ini ga tes dais ama 
dap. Ku hurup, di R’ini surup dais. 
Ka rkiar dais, da tika ama galivini 
ga rkiar dais. 


Stein. Dann holte er noch mehr Man- 
deln vom Baum und legte sie zu 
einem Haufchen zusammen. 

Am folgenden Morgen gingen dic 
beiden wieder in dte Pflanzung. Si- 
rini arbeitete, aber Goatkium spazierte 
umher, machte Feuer und kam wieder 
zu dem Mandelbaum: Als er die kleine 
Mandel sah, die Sirini gestern ver- 
zaubert hatte, schlug er sie auch 
schon auf und verspeiste sie, ebenso 
das Haufchen Mandeln, das Sirini 
gestern hingelegt hatte. Dann schaute 
er hinauf: ,Da sind noch viele Mandeln 
fiir mich!“ stieg auf den Baum und 
holte wieder welche herunter. 

Aber die kleine verzauberte Mandel 
sprach aus seinem Hintern den Zauber- 
spruch: ,Friichte an meinen Man- 
deln!“ Sie erhob ihre Stimme, wie 
ein Mann. Dann sagte der Goatkium: 
,Jemand nimmt die Mandeln oben 
weg!“ Und die verzauberte Mandel 
sagte ebenfalls: ,Jemand nimmt meine 
Mandeln weg!“ Immer wenn der Go- 
atkium sprach, sprach auch die Man- 
del, und Goatkium fragte: , Wer spricht 
denn an meinem Hintern, so oft ich 
spreche?“ Nun pfiff Goatkium mit 
dem Munde und die kleine Mandel 
pfiff ebenfalls an seinem Hintern. 
Er hustete, und die Mandel an seinem 
Hintern hustete ebenfalls. 

Nun lief er zu den Hausern, sagte 
aber kein Wort, aus Furcht, die Stim- 
me an seinem Hintern méchte wieder 
sprechen. Seine Frau fragte ihn: ,Wo 
bleibt denn Sirini?“ Er antwortete aber 
nicht, weil sonst die Stimme an seinem 
Hintern wieder gesprochen hatte. 

Sie gab ihn sein Essen, aber als 
er af, a8 auch die Mandel an seinem 
Hintern Taros. Als er trank, trank 
auch die Mandcl an seinem Hintern. 
Er kratzte sich an seinem Hintern und 
die Mandel kratzte ihn dort ebenfalls. 
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Dama sichi kia ruchun nacha: 
»Koasir gie tachen ia?“ Da cha ru- 
chun ma: ,Du ku iachani cha tachen 
da goais.“ Da ma Sirini cha vin. 
Dama sichi chie ruchun nacha: 
»Achani di gia ruacha ais, i cha 
tachen, d’ini ga tachen; ka tes da 
int ga tes, ka rkiar dem, dav ini 
ga rkiar dem, Bep pet Goatkium a 
a ribit, i ldik ka rkiar dem dais 
dama bies.“ Pra dopgoes na aren 
du churicha. 


Navasasat ma Sirini cha chuoi- 
dem pracha, ip sies perset. Da ma 
Sirini cha ruchun: ,Sa choa verset? 
Sani ma Sirini cha tachen da ma 
Goatkium ka mrachen?“ 


Du chvasir ama galivini ini ga 
tachen. 
Vurvur etc. 


Die Frau aber fragte ihn: , Warum 
sagst du denn nichts?“ Da antwortete 
er: ,Ja wenn ich spreche, spricht auch 
immer etwas an meinem Hintern.“ 
Dann kam Sirini und seine Schwester 
sagte zu ihm: ,Was ist das doch, 
was da am Hintern deines Freundes 
immer spricht, wenn er redet, = 18f, 
wenn er ift, kratzt, wenn er sich kratzt ? 
Schon ist sein Hinterer angeschwollen, 
und wenn er sich noch kratzt, so 
gibt es eine Wunde!“ Drei Tage blieb 
der Goatkium so und konnte sich 
nicht helfen. 

Da hatte Sirini Erbarmen mit ihm, 
machte einen Gegenzatiber, da hdrte 
es auf. Und Sirini fragte ihn: ,Ist es 
nun vorbei? Vielleicht hat der Sirini 
immer so gesprochen, wenn du 
sprachst ?“ 

Von nun an hatte der Goatkium 
wieder Ruhe. 

Es wachst etc. 


Nr. 5, Der angeftthrte Betriiger Goatkium. 
Sage aus Banga, Umgegend von St. Paul. 


Sirini a a rudchi ma Goatkium 
ka neichi. Da ma Sirini cha nema 
vlemka hairki, iv ieni npan a vlemka, 
baiv ama slurka, i cha ir gelemiem. 
Goatkium ka tlu ma Sirini aa vlemka 
gel a a rudichi, da Goatkium ka 
chacha, i cha igip, da cha ruchun 
naa gerki: ,Aiv ladip goa igig, da 
bdighdig sa goa anemka, ti tkut sa- 
remka.“ Ta mua suleichi da ren qe- 
lemka mer ama saerka. Da cha tkut- 
kut sama evet, ip bdigbdig sacha. 
Aip pukpuk sacha, da cha knak i vra 
anemka, daina cha kak. Ti plag ama 
vlemka barachacha, ba cha tes ka, 
gigsacha cha tes ka, a a gerki chie 
tir, koasir kie tes. Ka tes, baip perset, 
du chu amig a vlemka a a oveska, 
i cha tes a ganignacha. Da cha nama 
nanki i a anemka mur ka igip na- 


Goatkium heiratete die Schwester 
des Sirini, und dieser schenkte seiner 
Schwester ein Schwein, damit sie es 
grof fiittern sollte. Goatkium sah das 
Schwein bei seiner Schwester und 
wollte es gleich verspeisen. Deshalb 
stellte er sich, als wenn er stiirbe, und 
sagte zu seiner Frau: , Wenn ich heute 
gestorben sein werde, so wird mein 
Namensvetter, der friiher gestorben 
ist, hier aus dem Grabe_hervor- 
kommen!“ Man begrub ihnals tot und 
legte einen Spaten an seine Seite ins 
Grab. Als man ihn mit Erde zugedeckt 
hatte, fing er gleich an zu graben und 
scharrte sich aus dem Grabe heraus, 
stellte sich als ware er der Namens- 
vetter des Verstorbenen und weinte 
iiber diesen. Da schlachteten sie das 
Schwein fiir ihn, und er allein af es, 
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meneichi. Da ma Goatkium a a gerki 
chie tit namenacha. 


Vurvur etc. 


seine Frau wollte nicht mit ihm essen; 
denn sie glaubte, er sei der andere. 
Dann schlug er den Schweinskopf aul 
und als er das Gehirn a8, kam die alte 
Frau seines verstorbenen Namiens- 
vetters zu ihm und freute sich tiber 
ihren verjiingten Gemahl, seine eigene 
junge Frau wollte aber nichts mehr 
von ihm wissen. 
Es wachst etc. 


Nr. 6. Frauenraub mit Anwendung von Zauber', 
Sage aus Taliski, Umgegend von St. Paul. 


Sirini cha mit, ki gigrem, da cha 
mun nas mena eichi. Ka tlama nan- 
kina ra tden, tu chuch ara eichi, da 
tlidich ama nanki da vemka, ivaa 
gerki neichi. 


Baiv oarik da cha chut aa ger- 
mam aa lan men ama everem, da 
cha ral get. Ka mit da cha tu get 
pranas. Ka mu a nigacha savr a 
oves, da cha mu a lan savracha. 

Bigbig da nankina ra den sara 
eiei. Cha tres du churicha. Da ra 
chuk di ri pkoav ara eiei, da ra tit. 
Da ma Sirini cha mranas, da langeri 
knak pracha, da cha r a nanki ara 
gerik. D’ama nanki chie igip. Sirini 
cha chuoidem preichi, di sies kie 
maravit, d’ien tit sev a avet. 


Vurvur etc. 


Sirini ging eines Tages spazieren 
und versteckte sich in der Nahe eines 
Wassers. Die Frauen kamen nun, um 
Wasser zu schopfen. Eine derselben 
gefiel ihm, und er wiinschte sich die- 
selbe zur Frau. 

Am nachsten Tage grub er die 
Gebeine seines Vaters aus der Erde 
und nahm sie mit. Er hing sie sich um 
seinen Leib, den Schddel auf seinen 
Kopf und die iibrigen Knochen darauf. 

Am nachsten Morgen versteckte er 
sich wieder und wartete am Wasser. 
Die Frauen kamen, schépften und 
steckten den Blatterpfropfen auf ihre 
Bambusrohren. Da sprang Sirini auf, 
und die Gebeine seines Vaters an ihm 
weinten. Die Frauen waren bestiirzt, 
und er hielt eine derselben an der 
Hand fest, aber sie starb auf der 
Stelle. Da machte er einen Zauber 
iiber sie, und sie stand wieder auf, 
und er fiihrte sie als seine Frau zu 
seinem Hause. 

Es wachst etc. 


Nr. 7. Goatkium ermordet den Sirini und dessen Frau. Schicksale der Kinder Sitrini’s. 
Rache an Goatkium. Die etarke Erdbsben-Frau. 


Eine Sage aus Loan (Baining). 


Sirini ien a a gerki ieni tach a 
iena avetki.. D’ien tit dieni tmatna 


Sirini und seine Frau hatten sich 
ein Haus gebaut und cine Pllanzung 


1 Hier haben wir eine ,Raubehe* gegen den Willen der Braut. Durch Zauber wird sic 
wieder zum Leben erweckt und ihre Neigung fiir den Briutigam gewonnen. 
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vra lat. Kuriem da mr a iena lat. 
Dieni tit nanir a dap, @ieni nin 
banas. Da ma Goatkium ka vin, da 
cha ruchun: ,Pemgoa ik goa vlag 
win.“ Dieni ruchun: ,Gie vlag un 
eviva? Da una uemiem?“ Da cha 
ruchun: ,Ldik gu lu s’iem.“ Biga du 
goa den. Da ma Goatkium ka mit. 


Da ma Sirini cha ruchun n’a a 
gerki, iv ien tit savr a lat, dieni tal 
a dap. leni tr a lamas, d’a iena 
vesem d’a iena chrem. Da ma Sirini 
cha rkiar vra lamas, d’a gerki chie 
nin ama dap, di chie gigsdem savr 
a iena igsdemki. Dien dres kan a 
jena uemiem, ama choatka chan ama 
nanki, ama choatka as ama igelka, 
dama nanki s’'ama slurki. Ta tes. 


Baiv oarik du Goatkium ka den, 
da cha ruchun: ,Kurigi marik da sa 
us!“ Da ra mes mdi. Kur iach ama 
dacha barach a igeliem, tika a iena 
muqa, iv ini tik. Goatkium ka tala 
vrika, da cha vlag a choatka. Ka 
choap ka vichi achen, da cha igip. 
Da sar aa gerki, cha choapki vichi 
achen, di chie igip. Ka lu sa ririveichi, 
ka r iem ivuk sav a ririveichi. Dap 
ka kak, icha lu sa igeliem. 


gemacht, und die beiden lebten gliick- 
lich. Da kam eines Tages, als sie sich 
Taros geholt hatten und eben kochten, 
der Goatkium zu ihnen und sagte: 
»Ich werde euch beide erschlagen.“ 
» Warum denn ?“ fragten sie ihn, ,und 
was soll denn aus unseren beiden 
Kindern werden?“ ,Fiir die werde ich 
sorgen“, sagte Goatkium, ,morgen 
komme ich wieder“, und er ging fort. 

Sirini aber sagte zu seiner Frau: 
»Wir wollen aber vorher noch gut 
essen!“ Sie holten Taros aus der 
Pflanzung und Kokosniisse und Be- 
telniisse und Pfefferblatter. Sirini 
kratzte die Kokosniisse aus, und seine 
Frau prefSte die Kokosmilch tiber das 
Essen aus. Dann affen beide mit 
ihren Kindern zusammen. Der Knabe 
war noch klein, aber das Madchen 
war schon grof. 

Am nachsten Morgen kam der 
Goatkium und sagte: ,Halt, wir wol- 
len erst noch essen.“ Und sie afen 
zusammen. Es blieb nur noch eine 
Taro tibrig fiir die Kinder, und ein 
Holzscheit, damit sie sich erwarmen 
konnten. Dann nahm Goatkium seine 
Schleuder und tétete zuerst den Mann. 
Er zog ihm die Schleuderschniire um 
den Hals, und der Mann starb. Da- 
rauf zog er der Frau die Schleuder- 
schniire um den Hals, und sie starb 
ebenfalls. Er baute dann ein Toten- 
geriist! und legte die beiden darauf. 
Er hielt aber sein Wort nicht, fiir 
die Kinder zu sorgen. 


‘ In einigen Gegenden Bainings, z. B. Vunagalip und Gavit, werden die Toten, besonders 
ansehnlichere Manner, auf einem Geriiste in der Nahe der Hauser bestattet und bleiben, nur 
mit wilden Ingwer-Blattern bedeckt, bis das Fleisch verfault ist. Schadel und Knochen der Toten 
werden dann oft von den Lebenden umgehangt und mit umhergetragen, oder auch im Arm- 
kérbchen mitgetragen, weil ein Schutz und eine Kraft von den Gebeinen des Toten auf den 
Triger iibergehen soll. In der Umgegend von St. Paul aber werden die Toten vor der Hiitte 
der Verwandten in dic Erde gegraben, Messer, Spaten, Kleider, Decken und Lieblingsgegenstinde 
werden ihm mit ins Grab gegeben. Das Loch wird wieder ganz zugegraben und zum Schutze 
gegen Schweine mit langslicgenden Holzschciten bedeckt, welche durch zwei quertiberliegende, 


‘durch Haken gehaltene Querbalken befestigt sind. 
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Ka tit nameneiem pa iena avetRi. 
D’a iena vlemini da iena dacha. 
Drieni tkut ta dacha barach a iena 
vlemka i cha tes. Baiv oarik sichi 
ra tes. Iv ldiv ieni npan diach ama 
dap ama dopgoes nap barach a tena 
vlemka. Baiv oarik i ldiv ieni npan 
diach ama dum, da ra tes. Da s’ama 
slurki marik ama nanki, da s’'ama 
slurka ama igelka. D’as ieni tres navr 
ama dacha. D’ama nanki a chumok 
preichi, d’ama igelka a chasig pr aten. 


D’ama choatka cha ruchun n'a 
rudichi: ,Gu lama eska vrama lat 
koari?“ D’ama nanki chie ruchun: 
,A eska ameni.“ Da cha sik n’ama 
chagelka, da rachoar ta matna.eska 
vra lat. Da cha tit savr a lat da cha 
mr ama iogini, tachoar ta tmatna 
navr a lat. D’as koasir ka drem savr 
a chavet d’ama arag dama lamas, 
d’ama chrem. Da cha tal ama dacha, 
da cha mel iach ama chaverem, da 
mel iach ama mrika, da cha mel a 
chrmans, da cha mel iach ama lama- 
sacha, da cha vin saget sagel aa 
rudichi, da cha snanpet neichi: ,A 
igiger dra gu tal get?“ Di chie 
ruchun: ,Kama smeski.“ Da cha 
ruchun: ,As gie nin naremget, ik goa 
‘tes get.“ Da cha tes ama chavetki, 
da cha ruchun: ,A mr ama smeski.“ 
Da cha tes get mani. Biga dien tit 
ieni mani savr a lat. 

Da cha mr a iogini rachoar ta 
matna lat, da cha tkut sar a chavetka 
rimka, rachoar ta r ama rim mani. 
Da cha n a mugiem, a hurki, ra- 
choar ta mu a sur mani. D’a rudichi 
chie tal a iena arag d’a iena dap. 
Di chie nin biiem. D’ara ruacha cha 
vin, dien dres Wieni breig. 


Er lie8 die beiden mit ihrem 
Schweinchen und einer einzigen Taro 
in ihrem Hause zuriick. Wenn nun 
die Kinder ihre Taro anschnitten, um 
das Schweinchen zu fiittern, so wurde 
sie von selbst wieder voll, und am 
nachsten Morgen konnten sie wieder 
davon fiittern. Wenn sie eine Taro 
aufgegessen hatten, so fanden sie 
drei neue wieder vor fiir sich und ihr 
Schweinchen. So wurden der Knabe 
und das Madchen nach und nach gro 
und afen immer noch von der Taro. 
Bei dem Madchen entwickelten sich 
schon die Briiste, und dem Knaben 
wuchsen bereits die Haare am Kinn. 

Da sagte der Jiingling zu seiner 
Schwester: ,Wo ist der Weg,. der in 
die Pflanzung fiihrt?“ Das Madchen 
zeigte ihm denselben, und er reinigte 
ihn von Ranken und rif Unkraut in 
der Pflanzung aus. Er kannte aber 
weder Bananen noch Kokos, noch 
Gemiise, noch Pfefferblatter. Er rif 
nun eine Taro aus, pfliickte eine Ba- 
nane, Betelniisse, Pfefferblatter und 
eine Kokosnu8, brachte alles zu seiner 
Schwester und fragte: ,Was ist das, 
was ich hier bringe?“ ,Das ist ja 
Essen!“ sagte sie. ,Nun, dann koche 
es mal, damit ich es probiere!“ Sie 
kochte, und dann af er eine Banane 
und sagte: ,Das ist ja ein vorztig- 
liches Essen“, und afS sie ganz auf. 
Am nachsten Tage gingen beide in 
die Pflanzung. 


Er jatete Unkraut aus und setzte 
Bananenableger ein, und legte Holz 
zu einem Zaune, so wie man es iiber- 
all macht. Seine Schwester aber holte 
Gemiise und Taros und kochte fiir 
die beiden. Dann afen sie und 
schlicfen. 
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Di biga da ma Goatkium ka vin, 
lucha i cha vlag a iena mamiem, da 
cha ruchun nama choatka: ,Pemgoa 
ik gun ni gia rudichi.. Da cha 
ruchun: ,Deier?“ Da gervreiem. D’a 
choariem (Sirini chan a iei) ieni tit 
savr a laut. Sirini cha tmatna marik 
da'cha ravlag sagel a a gerki. 


Sirini cha vin navr a lat, da cha 
ruchun na rudichi: ,Baiv oarik, du 
choasir goa den, gie drem, i goa it 
samok.“ Da cha tal ma Goatkium a 
a chivini a liqumini. Da cha tit da 
cha tl ama eska, i mur kana mamiem 
ieni tit nepka. Da cha tit samok. Da 
cha vig samer a vupka, da cha tlu 
a slur a lubicha, da cha chut m’acha, 
da cha chuoik namenacha. 


Dieni trana chan a a germam, 
lucha i sacha igip. Da cha ruchun: 
,Oani chuoik eviva? Kurimai gie 
chuoik! uni ravlag, ik gu vlag gia 
lubicha.“ D’ieni ravlag, d’a germam 
ka vlag a lubicha. Du churiem prama 
dulki. D’a germam ka nin ama lubicha 
da cha ruchun. ,,Kurigi dra, dik goa 
it sagel gi nan nanir ama disig.“ Da 
cha vin nama disig, da cha nin, da 
cha mracha namera lteig, da cha 
ruchun: ,Gie’s!* da cha tes. Da cha 
gug a ganem nama lubicha a a raqan, 
da cha ruchun: , Gie gug d’ama lanka 
ip barak goa saviracha. Diag ama 
ganem bauin.“ 


D’ama uemka cha tit namen aa 
germam, da tal a qanem da cha tit 
sagel aa rudichi. Da luichi chie snes 
_nanirka. Cha vin di chie hirin nacha: 
.,Gie tal ma Goatkium aa chipka 


Am nachsten Morgen kam Goat- 
kium, der seine Eltern getétet hatte, 
und sagte zu dem Jiingling: Ich will 
deine Schwester heiraten“, und dieser 
gab ohne weiteres seine Zustimmung 
und gab seine Schwester dem Goat- 
kium zur Ehe. Sirini und sein Schwa- 
ger gingen nun in die Pflanzung, 
aber letzterer arbeitete wenig und 
kehrte immer wieder zu seiner Frau 
zurtick. 

Als Sirini aus der Pflanzung kam, 
sagte cr zu seiner Schwester: ,Wenn 
ich morgen friih nicht da bin, dann 
sei nicht besorgt um mich, ich gehe 
zum Ufer.“ Er nahm dann die kleine 
Lanze von Goatkium und ging auf 
dem Wege, auf dem friiher seine 
Eltern gegangen waren, zum Ufer. 
Hier stieg er auf einen Kallophyllum- 
Baum, sah einen Fisch im Meere 
und speerte ihn, hatte aber Angst vor 
dem zappelnden Fisch und floh davon. 

Da begegnete er seinem verstor- 
benen Vater, und dieser sagte zu ihm: 
,Weshalb laufst du denn weg? Laui 
doch nicht weg! Komme, ich will 
dir den Fisch téten.“ Sie kamen also 
zuriick zum Ufer, der Vater t6tetc 
den Fisch und dann blieben die bei- 
den zusammen in einer Steinhdhle. 
Sein Vater briet dann den Fisch und 
sagte: ,Bleibe hier, ich gehe zu dei- 
ner Mutter und hole Taros.“ Er holte 
also die Taros, briet sie, und sein 
Sohn a8. Dann machte er Packchen 
von dem Fischfleisch und sagte zu 
seinem Sohne: , Wickle du die Graten 
cin. Die sind fiir meinen Feind. Dic 
anderen Packchen sind fiir dich und 
deine Schwester.“ 

Der Sohn nahm Abschied von 
scinem Vater und trug die Packchen 
heim zu seiner Schwester. Diese aber 
rief inm schon von weitem zu: , Der 
Goatkium ziirnt dir, weshalb bast 
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eviva?* Da ma Goatkium ka ruchun: 
»Kurimai gie kak! D’ama nanki chie 
ruchun. ,K’ ama lgik gie hirin nacha!* 
Da ma Sirini as ka tres ama ganem 
gel ama eska, da cha tal ama ga- 
nemka ama gaunipka, da cha ru- 
chun: ,A, Rurimai gie kak!“ Kie tr 
ama arag, dara ruacha cha tes, da 
cha ruchun: ,As kuri!* Da cha rkur 
ma Goatkium tama gauniv ama qa- 
nemka, da cha ruchun: ,Gie tes!“ 
Da ma Goatkium ka tuvik sichi. D’a 
lubicha a a vireichi chie ruir sar ama 
nigeichi, di ki aneg vich a achen. Da 
Sirini cha tal a ma chracha, du chu 
amig ma Goatkium aa nigacha, da 
cha sistem na luchup, ku amet ma 
Goatkium da cha tu cha savr a lteig 
da cha tdag. 


Da ma Sirini chan aa sudichi 
ieni tres navrama ganem. Da Sirini 
cha ruchun n'a rudichi: , Baiv oarik, 
du churimai gia chavdp nagoa. Iv 
ldik gie tlama rekmeneim a ltigim 
mena Gananki, ianig gun n’ama 
nanki a.“ Di sichi cha ruchun: , Aik 
gie tlama Itigim a rekmeneim mena 
Rivun, dianig g’un n’ama nanki a.“ 
»Div idik gie tl ama Itigim a rekme- 
neim men ama Chrou ianig g’un 
nama nanki a.“ 


Da cha mit da cha tres men idich 
ama eichi. Da Chenken chie ruchun 
tuemki, i chie tit s’ama eiei, chie 
chuch ama eichi. T’uemki chie mit, 
da Sirini chi gsig, iama marik, da 


du auch seine Lanze mitgenommen ?“ 
Goatkium widersprach ihr: ,Liige 
doch nicht, es ist ja nicht wahr!“ 
Die Schwester aber blieb dabei: Er 
ziirnt dir!“ Sirini hatte die Packchen 
am Wege versteckt und holte jetzt 
das lange hervor und sagte noch zu 
seiner Schwester: ,,Liige doch nicht!“ 
Diese brachte das gekochte Gemiise. 
Der Bruder fing an zu essen und sagte 
dann: , Ach warte noch mal! Hier habe 
ich noch etwas mitgebracht fiir den 
Goatkium‘ und iibergab ihm das 
lange Packchen. Dieser 6ffnete das- 
selbe begierlich und bemerkte in der 
Hast gar nicht, da8 er nur das Ge- 
rippe hatte; denn die Schwanzflosse 
ragte tiber dem Kopfe hervor und 
verschluckte das Ganze. Die Graten 
blieben ihm aber im Halse stecken, 
und Sirini nahm schnell seine Keule 
und schlug ihn tot, machte Feuer 
drauBen an, warf den Goatkium hin- 
ein und verbrannte ihn. 

Sirini aber und seine Schwester 
afen den Rest vom Fische auf. Hier- 
auf sagte Sirini zu seiner Schwester: 
»Morgen friih mache dir keine Sorgen 
um mich, wenn ich noch nicht zuriick 
bin. Wenn du morgen zwei Feuer am 
Gananki!-Flu8 erblickst, dann weift 
du, da ich mir eine Frau geholt habe. 
Und wenn du dann zwei Feuer am 
Riwun-Flu8 siehst, dann wei8t du, 
daf ich mir eine Frau geholt habe. 
Und wenn du dann zwei weitere 
Feuer am Krau siehst, dann ist das 
ein Zeichen, da8 ich eine Frau habe.“ 

Sirini ging fort und versteckte sich 
in der Nahe eines Baches. Die Erd- 
beben-Frau, die in der Nahe wohnte, 
hatte gerade ihre Tochter fortgeschickt, 
um Wasser zu holen. Sirini kannte 


‘Es ist der auf den Karten als Patongo bezeichnete Flu8, der von den Bainingern 
Gananki genannt wird. Der Krau heift auf den Karten nach der Ufersprache Karo. 
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cha lu chie den, chie chuk, da cha 
tkoat. D’ama nanki chie lu cha. Sa 
kai chuoik sagelemka, di chie ru- 
chun: ,lv uni tag satmit, i gu nan 
ama ligieski.“ Dien tit da vuk siai 
ama Gananki, d’a rudichi chie Ul 
ama lItigim a rekmeneim. D’ieni den 
samena Rivun, d’a rudichi chie tl 
ama ltigim a rekmeneim. Dien deren 
samena Chrau, da rudichi chie tl 
ama ltigim a rekmeneim. D’ien pin 
sagelemki. D’ama nanki chie ruchun: 
, Gite tlu rik gu nan, i ama ligieski. 
Biga di chi den!“ 


Baiv oarik, di kie den samena 
Gananki di chie pkuip. Di chie den 
samena Rivun, di chie tachen, di chie 
pkuip. Di chie den samena Chrau, 
di chie tachen, di chie pkuip. 


Dap kuricha ma Sirimi, cha bar 
a mugunki, du chur ama dul vra 
evet. Da cha mr ama chipka dama 
machracha, da cha mu get tachora. 
Da ma Chenken chie vin, di chie mu 
a chacher ara nig pet kia achen. Kie 
ruchun nacha: ,Sa nemkiach a? As 
ldik gu vlig gi. As laik goa ru gia 
nigacha meni goa bagerki. Di chie 
tachen di chie pkuip, i cha sep, du 


Betel, und bald erblickte er sie auch 
und spuckte gerauschvoll aus, so da8 
sie ihn gewahr wurde. Sogleich kam 
sie zu ihm und sagte: ,La8 uns nur 
schnell fortgehen?, denn meine Mutter 
ist sehr stark.“ Die beiden kamen an 
den Gananki-Flu8, machten zwei 
Feuer, und Sirini’s Schwester sah die 
beiden Rauchsdulen. Dann kamen sie 
zum Riwun, machten zwei Feuer, und 
Sirini’s Schwester bemerkte auch hier 
zwei Rauchsdulen. Darauf kamen sie 
zum Krau, auch dort machten sie zwei 
Feuer, und Sirini’s Schwester sah auch 
hier wieder zwei Rauchsdulen. End- 
lich kamen sie zu Sirini’s Schwester, 
und die Tochter der Chenken (Erd- 
beben-Frau) sagte wieder: ,Pa8 gut 
auf vor meiner Mutter, sie ist ein 
starkes Weib. Morgen kommt sie 
sicher hierher!“ 

Am nachsten Morgen macht sich 
die Erdbeben-Frau gleich auf, kam 
zum Gananki und schiittelte sich, daf 
es Erdbeben gab. Dann kam sie zum 
Riwun, schrie und machte Erdbeben. 
Dann kam-sie zum Krau und schrie 
und machte Erdbeben. 

Da aber wartete der Sirini auf sie; 
er hatte sein Kérbchen mit Schleuder- 
steinen offen vor sich auf die Erde 
gelegt und hielt auch seine Keule 
und Lanze bereit. Die Erdbeben-Frau 
kam und hatte Baininger Schadel autf- 
gefadelt um ihren Hals hangen. , Wer 
ist das da?“ schrie sie ihn an, ,warte 
nur, ich schlage dich tot und will 
heute noch deinen Schadel mit auf 


1 Hier haben wir eine Form der Eheschliefung bei den Bainingern, die als eine Art Raubehe 
bezeichnet werden mu8. Der Brautigam raubt die Braut (ka hap ki) mit oder auch gegen ihren 
Willen von den Eltern oder anderen Verwandten. Will die Braut nicht und ist sie stark genug, um 


sich zu wehren, 


so kommt die Ehe nicht zustande. Die Eltern und Verwandten widersetzen 


sich bei der Raubehe fast immer, und es kommt dann auf eine Kraftprobe zwischen dem 


Schwiegersohne und den Schwiegereltern an. Wenn sie nachgeben, 


so ist die Ehe damit be- 


schlossen, und der Brautigam schlachtet Schweine fiir sie und gibt ihnen Festessen, was sic 


‘pald nachher erwidern. 
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choasir ka psep. Bi chie pkuip, bi 
chie pkuip, bi chie pkuip. Di chie 
pkuip duchup. Da Sirini chi am a 
vrika, du chu ama igel ama dulka 
kamen ara ruvrupki, di sichiach ama 
dulka men ara rebam, di s’iach ama 
dulka men ara richit, di siach ama 
dulka men ara chlichi. Di chie ru- 
chun: ,A revuska! a revuska! Ku- 
rimai gies goa! Dara ruemki chie 
ruchun i mdika kiam savreichi. Di 
sies ki am savreichi. Da ma Chen- 
ken chie Rnak. 


Da ma Sirini aremka navreichi. 
Ka chuoi neichi, dieni gsig @ieni 
breig. Da cha chrich a vlem a dop- 
goes baracheichi. Di chie tit, dai chie 
vin samena Chrau, di chie tes. Sichi 
chie tit, kie tes. Di chie tit samena 
Rivun, di chie tes, di chie tit samena 
Gananki, di chie tes. Di chie vin 
sayr ara avetki, di chie tes. Di chie 
mu aarenim a rekmeneim, ip Sirini 
chan a a gerki ien den sagelemki. 
Dien tit sagelemki, di chie chrich a 
vlem a dopgoes bark ma Sirini. 


Aiv oarik ien deren nameneichi. 
Da ra mu a arenim a rekmeneim. 
Da ma Chenken chie tit sagel ma 
Sirini, di chie ruchun nacha: ,Koa 
gie tlw ma Goatkiap ara avet?“* Da 
ma Sirini cha ruchun: ,Goa tlu get.“ 
Dien tit chan ma Chenken, dieni 
prestik sepna menaeska, dichie pkuip. 
Da Goatkiap ta mani ra rat pra 
evet, d'ieni amet nara. Da ma Chen- 
ken kia tal ama gateichi ama slur, 
di chiek nara. Die chie tal ta. Di 
chie ruchun na ma Sirini: ,Koa gie 
tal achak?“ Da cha ruchun: ,Koa- 


meine Halsschnur rcihen.“ Dann 
schrie sie und schiittelte sich und 
machte Erdbeben, um den Sirini 
fallen zu machen, aber er fiel nicht. 
Noch lange versuchte sie, ihn durch 
Erdbeben zum Fallen zu bringen, aber 
es war umsonst. Dann nahm Sirini 
seine Schleuder und warf ihr einen 
Stein an ihren Oberkérper, einen 
anderen an ihre Schenkel, einen an 
ihren Arm und einen vor ihren Leib. 
Da schrie sie: ,Schwiegersohn, 
Schwiegersohn!, téte mich doch 
nicht!“ Ihre Tochter forderte aber 
den Sirini auf, noch nicht aufzuh6ren, 
und er traf sie noch einmal. Da fing 
sie an zu weinen. 

Und Sirini hatte Mitleid mit ihr, 
fiihrte sie zu ihrem Hause und af Betel 
mit ihr, und sie blieb die Nacht tiber 
da. Am nachsten Morgen schlachtete 
er drei Schweine fiir sie. Damit ging 
sie fort und a8. Sie aB am Krau, sic 
a8 am Riwun, sie a8 am Gananki und 
sie a8 auch noch, als sie wieder zu 
ihrer Wohnung gekommen war. Nach 
zwei Tagen sollte Sirini mit seiner 
Frau zu ihr kommen. Diese kamen, 
und sie schlachtete auch drei Schweine 
fiir die beiden. 


Am nachsten Morgen gingen die 
beiden wieder fort und hatten be- 
stimmt, daf die Chenken nach zwei 
Tagen wieder zu ihnen kommen sollte. 
Diese kam und tragte den Sirini: 
»WeiBt du, wo die Goatkiap (die 
dicken Krahen) wohnen?* ,O, das 
wei ich“, sagte Sirini. Die beiden 
kamen hin, und die Chenken machte 
so starkes Erdbeben, da die Goat- 
kiap alle auf die Erde fielen. Die 
beiden schlugen sie alle tot, und 
Chenken steckte sie in cinen grofen 
Korb und nahm sie mit. Ihr Aner- 


' Mit diesen Worten gibt sie ihre Einwilligung zur Ehe. 
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sir vemgoa,“ Dien tit sara. Dap bdi- 
giem savet ma Sirini a a avetki. Da 
Chenken chie tal a bruta, di chie tit 
sara sav a avet. Dap Sirini churicha 
pa chuag ama avet. 

Vurvur etc. 


bieten an Sirini, sich auch einen mit- 

zunehmen, schlug dieser ab. So nahm 

sie sie also alle mit zu ihrer Wohnung, 

wo sie sie verspeiste. Sirini aber ging 

zu seiner eigenen Wohnung zuriick. 
Es wachst etc. 


Nr. 8*. Goatka’s GefraSigkeit und Tod. Sirini’s Rache. 
Sage aus Takes, Kap Lambert. 


Sirini chan aa rudichi mur a 
ien mata ra igip nameneiem. Da 
ien dit da iena ltigi, aiv agetki emi- 
em. D'ieni tkut ta iena dit, di sies 
ama rektebit, s’ama sluriem. 


Da ma Goatka cha vin da cha 
ruchun: ,Goa ni gia rudchi!* Du 
choasir vemki sacha. 


Doarik da ma Sirini cha tit sa- 
mok. Dav aa rudichi chie vig samr 
a vaska. Da ma Goatka cha vin da 
cha snes: ,Sirini choari chan aa 
rudichi?“ Ka snes di sies ka mit. 
Sa unun da ma Sirini cha vin, i cha 
chur a lubicha. D’a rudichi chie mrir 
namera vaska. D’ieni nin ama lu- 
bicha, dien tr ama lan na dara rag. 
Sa unun da ma Goatka cha tden, 
da rates ama lubicha. Da ma Go- 
atkium ka kag sa smes a sarik, di 
sies ieni nin banacha. Ti ag, da ma 
Goatka cha tr ama uqumki nama 
lan, da cha amget, da ga marp'a 
aten da cha igip. 


larei a choata ri gag neiem, da 
ma Sirini cha ruchun na rudichi: 


1 Variante zu Nr. 7. 


Sirini und seine Schwester waren 
Waisen, ihre Verwandten waren alle 
gestorben. Sie hatten nur eine Taro, 
um ihren Hunger zu stillen und ein 
Feuer. Wenn sie aber die Taro an- 
schnitten, wurde sie von selbst wieder 
ganz. Und so wurden die beiden nach 
und nach grof. 

Da kam eines Tages der Goatka 
(die Krahe) und sagte: ,,Ich will deine 
Schwester heiraten?!“ Aber diese 
wollte ihn nicht. 

Eines Morgens ging Sirini zum 
Ufer, und seine Schwester kletterte 
auf einen Brotfruchtbaum. Da kam 
der Goatka und rief: ,Wo ist Sirini 
und seine Schwester ?“ Er erhielt aber 
keine Antwort und ging wieder. 
Abends kam Sirini zuriick und brachte 
einen Fisch mit, den er gespeert hatte. 
Seine Schwester kam vom Brotfrucht- 
baume herunter, und die beiden koch- 
ten den Fisch, nahmen aber die Graten 
heraus. Da kam der Goatka und af 
den Fisch, er a8 schnell und viel, 
so daB die beiden von neuem fiir ihn 
kochen muften. Beim Fortgehen griff 
er noch das Packchen mit den Graten 
und verschluckte es. Die Graten blie- 
ben ihm aber im Halse stecken, und 
er starb. 

Eine Anzahl Manner kaim bei ihnen 
vorbei, und Sirini sprach zu seiner 


2 Fs ist dies eine Form der Brautwerbung in Baining. Der Brautigam bittet um die Braut 


bei i 


hren Verwandten, Vater, Mutter oder dem Bruder der Braut. Wenn dic Braut selbst auch 


~ cinwilligt, kommt in solchem Falle die Ehe ‘zustande. 
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,Uoa it nasarara!® Da cha tit na- 
sarara. Ti rkuracha rama gateichi, 
da cha tal ki. Kurira mirk nama 
nevag, adi ru amig get, da Sirini cha 
tal get. 


Sirini cha ruchun: ,Agag bak ka 
ltem!* Dara ruchun: ,Koasir, mdi- 
likdigi gie Item! La nemka cha ru- 
chun neigi, ( gie tit nasaraut ?“ 


Da cha nin, Peverset da cha ru- 
chun: ,Agag bak ka chuch a ura 
eichi!* Di sies ta ruchun: ,,Maiti- 
kdigi gie chuch a ura eichi! 

Ka chach ama eichi. Ka vin da 
cha ruchun: ,Agag bak ka rarkut 
na ura nevag da ura dap!“ Di sies 
ta ruchun: ,Mditikdigi gie rarkut! 
La nemka cha ruchun neigi, iv ut 
neigt?“ 


Ka rarkut. Peverset @iak ka sap- 
ka, dav iarei ra tes. 

Da cha knak, ka knak, da cha 
ruchun.: ,Kurimai gie sap goa! Laip 
koasir goa tes!“ Diak ka ruchun: 
,Gie hatmit i ari gie tes!“ Ta mes 
peverset, dichiak ka sapka, i lucha 
cha sapka nauir, ka tes. Ta mes pe- 
verset da cha tit namenara, da cha 
mit sav a avet sagel a a rudichi, 
da cha slanar. 


Da rudichi chie ruchun: ,Gie 
slauar ia?“ Da cha ruchun: ,Ta mes 
namenagoa.“ Da cha nin a chave- 
ram, da cha tes am. Da cha mit, da 


Schwester: ,Ich gehe mit ihnen!“ 
und er ging mit ihnen. Sie be- 
schenkten ihn mit einen K6rbchen, 
und er trug es. Unterwegs sahen sic 
mehrere Mause, umstellten sie und 
schlugen sie tot, und Sirini mufte 
sie tragen}. 

Dann sagte Sirini zu ihnen: J Einer 
von euch mache Feuer an!“ Sie 
lachten ihn aber aus und sagten: 
»Mach du selbst Feuer an! Wer hat 
dir denn gesagt, daf du heute mit 
uns gehen sollst?“ 

Darauf kochte er selbst und sagt: 
dann: ,Einer von euch hole Wasser ! “ 
Aber sie antworteten ihm wieder: 
»Hole du selbst Wasser!“ 

Er schépfte also Wasser fiir sie, 
und als er zuriickkam, sagte er: ,Nun 
teile doch einer von euch die Mause 
und die gebratenen Taros unter uns 
aus!“ Aber sie verhéhnten ihn wieder 
und sagten: ,Teile du doch selbst 
aus! Haben denn wir dir gesagt, da8 
wir mit dir gehen wollten?« 

So teilte er denn auch das Essen 
unter sie aus. 

Dann kam einer der Manner, um- 
schlang ihn und hielt ihn fest, wahrend 
die andern afen. Sirini aber weinte 
und bat ihn: ,Halte mich doch nicht 
fest, ich habe heute noch nicht ge- 
gessen!“ Einer verhéhnte ihn noch 
dazu und sagte; ,Mache nur schnell, 
wenn du noch essen willst!“ Als sie 
fertig gegessen hatten, hielt ihn ein 
anderer, damit der erste, der ihn ge- 
halten hatte, auch essen konnte. 

Als sie ihn nach dem Essen los- 
lieBen, lief er traurig zu seiner 
Schwester, und diese fragte ihn: ,Was 
hast du denn?“ Und er erzahlte ihr 


' Mause sind cine beliebte Speise der Baininger. Wenn sich auf ihren Spaziergangen 
oder bei den Arbeiten in der Pflanzung nur cine Maus sehen laft, wird sie gleich umstellt, 
gegriffen, resp. aus den Lochern gegraben und nach Beendigung der Arbeit gebraten und ver- 
speist. Auch Beutelratten werden gern so eingefangen und verspeist. 
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cha bug tama qulalaga, da cha tu 
cha s’ara oves. Dacha tres p’a chovl. 
Darenkaris da ra tden di ri breig, 
da cha tu ama Gualalaga sara oves, 
da cha tr ama chabulucha navrara, 
du chu amig ta na virki, da ra igip. 


Doarik ma Sinepki chie ruchun 
n'a rueibim: ,Oan tit on tlu na- 
nirta!* Dieni mit. Ieni tlu ama bies 
@ieni chuoik. Da ma Sinepki chie 
knak, d’ama rarag d’ama ichil, d’ama 
ivip d’ama ik mani ta tden di ri knak. 
Da ma Sirini cha vin da cha knak 
da cha ruchun: ,Nemka cha mes 
lur’dra?“ Da cha rap p’ama chavet, 
da cha mit samr a eichi. larei ti 
chuch ama eiei, di chu amig ta. Di 
sies t arei ta tden, di sies ku amig 
ta. Di sies i arei ta tden, di sies ku 
amig ta. 


Sinepki chie tden d’ama rarag ga 
tden, d’ama ichil dama ivip d’ama 
ik, i arei i ama bies d’ara ris @iarei 
i ama bies prara eleig. Dap ka ves 
sar a a rudichi pavetki. Da ma Si- 
nepki chie ruir di chie ruchun. , Mudu 
goa tes a slurta, dap kdigi a igelgi!" 
Di chie chutmes pet ma Sirini. Da 
ma Sirini cha mranas navr a chipka, 
cha chur ma Sinepki di chie igip. Ka 
magar lura nev a vrika, diach ama 
dulka cha vlag iach ama biqulka. 
Dav iarei ri chuoik ama bies dara 
ris. Sies koasir ta ravlag ip ta tes 
ma Sirint. 


was vorgefallen war. Darauf holte er 
sich eine riesige Banane, kochte und 
afi sie ganz. Dann holte er sich eine 
dicke Stange aus dem Walde, legte 
sie nahe beim Kopfende ihrer Schlaf- 
stelle und versteckte sich. Als es 
Nacht war, kamen die Manner und 
legten sich hin zum Schlafen. Er aber 
legte schnell die Stange iiber ihre 
K6pfe, nahm die Rindendecke von 
ihnen und erschlug sie mit einer 
Keule. 

Am nachsten Morgen sagte die 
Frau Spinne zu ihren Schwestern: 
,oeht einmal nach, wo den die Manner 
bleiben!“ Sie gingen und sahen die 
Manner alle in ihrem Blute liegen 
und liefen erschrocken zuriick. Die 
Frau Spinne aber weinte und die Heu- 
schrecken und die Pakupak-Vogel und 
die Schlangen, und die Végel, alle 
sie kamen und weinten. Auch Sirini 
kam und weinte und sagte ganz un- 
schuldig: ,Wer hat denn die da er- 
schlagen?“ Und er schlug Bananen 
nieder! und ging zum Wasser, und 
alle, die da kamen, um Wasser zu 
schépfen, schlug er kaltbliitig nach 
einander nieder. 

Die Frau Spinne ging zu ihm hin, 
und die Heuschrecken kamen und die 
Pakupavogel und die Schlangen und 
Vogel alle, einige hatten Wunden an 
ihrem anus, andere an ihren FiiBen. 
Er aber verschlo8 seine Schwester im 
Hause. Frau Spinne ging voraus und 
verhohnte den Sirini: ,Vor kurzem 
noch erschlug ich offen grofe kraftige 
Manner, aber du bist nur ein kleiner 
Feigling!“ Dabei warf sie mit der 
Lanze nach Sirini. Dieser sprang auf 
und entging der Lanze, nahm dann 
seinerseits die Lanze und traf die 
Frau Spinne tédlich. Die anderen 


' Das Niederschlagen von Bananen, Betel- und Kokospalmen ist ein Zeichen der Ent- 


riistung und grofe Trauer tiber den Tod. 
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Vurvur ete. 


bewarf er mit Schleudersteinen und 
totete mit jedem Stcin eine ganze 
Reihe. Nur einige entkamen mit ihren 
Wunden am anus, aber keiner hatte 
den Mut, zuriickzukehren und an 
Sirini Rache auszuiiben. 

Es wachst etc. 


Nr. 9'. Die zwei Geschwister. 


Sage aus Takes, Kap Lambert. 


Mur a igeliem, i ra mes a iena 
mata. Dav ien man mer a kauram 
du churiem, ama choatka chan ama 
nanki. D’ama choatka chi gigrem da 
cha tlu a ien mam aa lat. Da cha 
tal iach ama chavetka ama balucha. 
Baip darenkaris d’ien tres navracha. 


Baiv oarik di sies ka mit nanir 
iach ama chavetka. Baip darenkaris 
di sichies ien tres navracha. Baiv 
oarik dieni mani ien tit savr'a lat. 
D’a rudichi chie tal ama disig d’arag. 
Dap ka tal iach ama chavetka. len 
pin, dap koasir ama lItigi. D’ama 
choatka cha ruchun: ,A gam met 
ama ltigi!* d’ama ltigi chie vin, @ieni 
nin. Darenkaris ten tres. 


Baip sichi oarik, di sichi ien mit, 
di chie tal ama dap d’ama arag, dap 
ka tal iach ama chavetka. len pin 
@ieni nin. Darenkaris ieni nin a iena 
dap mani. lien tres iag ama dap, dap 
kur iag. Baiv oarik d’ama choatka 
chi gigrem, da cha nari Sinepki ara 
ruis ta tachen prana, i ra tit sar a 
eleiei. Sies ka ravlag sagel a a ru- 
dichi, @a rudichi chie ruchun: ,Dap 
gie gigrem koari?“ Da cha ruchun: 
»Naka goa gigrem p’a chool.“ Di 
sies aa rudichi chie ruchun: , Ari 
gie gigrem, da iarachak ka s gi!“ 


' Variante von Nr. 7 und 8. 


Einst waren zwei Kinder, deren 
Eltern aufgefressen worden waren, 
sie zogen in einen dicken Bambus 
und blieben da, ein Knabe und ein 
Madchen. Tagsiiber ging der Knabe 
in die Pflanzung seines Vaters und 
holte einen Tro® reife Bananen und 
nachts aBen sie davon. So machten sie 
es fortwahrend. 

Eines Tages gingen sie beide in 
die Pflanzung, und das Madchen 
brachte Taros und Gemiise, und der 
Knabe trug wieder eine Bananen- 
traube. Alssie aber nach Hause kamen, 
hatten sie kein Feuer, und der Knabe 
sprach den Zauberspruch: ,,Friichte 
am Feuer!“ und da kam das Feuer, 
und sie konnten kochen. Nachts 
wiederum aBen sie davon. So machten 
sie es wieder eine Zeitlang. 

Eines Tages ging der Knabe spa- 
zieren, da hérte er die Tochter der 
Frau Spinne mit einander dariiber 
sprechen, da sie gehen und Wasser 
holen wollten. Spat kam er zu seiner 
Schwester. Diese war beangstigt und 
fragte ihn: ,Wo bist du denn heute 
Spazieren gewesen, dafi du so spat 
zuriickkommst?“ Er antwortete ihr: 
ylch war bloS ein wenig weit im 
Walde.“ Seine Schwester aber warnte 
ihn und sagte: ,Wenn du so wieder 
Spazieren gehst, dann wirst du noch 
am Ende erschlagen werden.“ 
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Di sies aiv oarik, di sies ki gigrem, 
da cha vin gel ama nankina. D’iarei 
ri chuoik nanien idik. Ta mit sayel 
ara nan da ra ruchun: ,Achak ka 
kak temut baiv a ura rudichi choari?“ 


Tavano ara nan chie tr ara chlam- 
ka, di chie tit, kie tit nasareiem. Kia 
vin sagelemta di chie ruchun: ,Koa 
gie kak tu goa uis?* Da cha ruchun: 
»Koasir, ari vemgoa ik goa tden 
sagelemta di ri chuoik.“ Di chie 
ruchun: ,Gie ren, ik gu neigi!< Ta- 
vano ra tit, di chie vlag a vlemka 
barachacha chan a a gerki. D’a ru- 
dichi chie ruchun: ,Biga di gie n 
sagelemgoa!“ 

Oarik di chie vin. Ka chrich iach 
ama vlemka baracheichi di chie tal ka 
sev ara avet. Kuricha di cha tmatna 
iagama lat, ka tmatna iag ama lat, 
di sichiag. 


Di chi gigrem, di cha tl’iach ama 
choatka, di cha nacha sev a avet, da 
cha ruchun: ,Goa ni gia rudicti! Da 
cha neichi. Du churiem. 


Vurvur etc. 


Aber am nachsten Morgen ging 
er schon wieder spazieren und kam 
wieder zu den Madchen, die vor ihm 
flohen bis auf eine, die bei ihm blieb. 
Die anderen Madchen kamen zu ihrer 
Mutter und sagten: ,Ein Mann hat uns 
angelogen und hielt unsere Schwester 
zuriick. “ 

Am nachsten Morgen nahm die 
Mutter ihre Keule, ging mit ihren 
Kindern zu ihm und sagte: ,Bist du 
es, der meine Kinder angelogen hat?“ 
Er antwortete ruhig: ,Gelogen habe 
ich nicht, ich wollte nur zu den 
Madchen gehen, da liefen sie schon 
weg. Die Mutter sagte: ,Komm, gch 
mit uns?.“ 


Dann gingen sic, und die Mutter 
schlachtete cin Schwein fiir ihren 
Schwiegersohn. Am nachsten Tage 
schlachtete seine Schwester eins fiir 
die Familie. Er aber blieb mit seiner 
Frau und machte eine Pflanzung nach 
der anderen. 

Eines Tages sah er einen Mann, 
der mit ihm zu den Hausern ging und 
um die Hand seiner Schwester bat. 
Diesem gab er sie, und die beiden 
blieben auch zusammen. 

Es wachst etc. 


Nr. 10. Sirini’s Diebstahl. Sinepki’s mifgliickte Rache. 


Sage aus Banga, Umgegend von St. Paul. 


Sirini ka lmel ama lachaski, Si- 
nepki ara lachaski, da cha vig samr 
a meralka. Da ma Sinepki chie tit i 
chie tlu s’ara lachas, di chie tlu cha 
mer a meralka, i cha tes ara lachaski, 
da sama slurka aa rotka seichi. Di 
chie vig temka. Dap ma Sirini cha 
mr vreichi. Di chie hirin, di chie tal 
ara chlemki, di chie han ka, di chie 


1 Sic gab die Einwilligung zur Hcirat. 


Sirini pfliickte sich cines Tages 
einen grofen Kiirbis, welcher der 
Sinepki gehérte, und stieg damit auf 
einen Meralka-Baum, um ihn droben 
zu verzehren. Sinepki, die gerade nach 
ihren Kiirbissen schaute, sah ihn oben, 
wie er ihren Kiirbis verzehrte und sein 
Bauchlein davon schon dick geworden 
war. Sie stieg ihm nach auf den Baum. 
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gpig. Di sies ka mr vreichi, di chie 
at. D’ama chlemki chie rut demka 
mer ara rotka, di chie igip. 


Vurvur etc. 


Ille autem cacavit desuper Sinepki. 
Da wurde sie wiitend, holte ihre Keule 
und stieg mit derselben hinauf. Et i/le 
iterum cacavit super Sinepki. Da fiel 
sie vom Baum herunter und stie® sich 
dabei das spitze Ende ihrer Keule in 
den Leib, so da sie starb. 
Es wachst etc. 


Nr. 11. Sinepki verliert inre Augen und stirbt. 
Sage aus der Umgegend von St. Paul. 


Sinepki chie rar di chie tu ara 
sakneiem pra dulka aa oves. Dap 
ma Sirini cha vin, du churicha va 
muga aareg. Di chie rar, di sichies 
chie mranas di chie snes: ,Goa sak- 
neiem!* D’ieni snes. Di sies chie man, 
di chie mranas pit, di chie snes: ,Goa 
sakneiem!* D’ieni snes. Di sies chie 
man. Dap ma Sirini chu amig ara 
sakneiem. Di chie mranas pit, di chie 
snes: ,Goa sakneiem!“ Dap koasir 
a sakneiem ieni snes. Di chie snes 
duchup, di chie igip sev a eichi. 


Vurvur etc. 


Sinepki ging eines Tages baden 
und legte ihre beiden Augen oben 
auf einen Stein. Da kam Sirini und 
versteckte sich hinter einem Baume. 
Sinepki tauchte unter und kam wieder 
hoch und rief: , Meine beiden Augen!“ 
Als sie hérte, daf} die Augen antwor- 
teten, tauchte sie wieder unter, kam 
wieder hoch und rief: ,Meine beiden 
Augen!“ Letztere antworteten und 
Sinepki tauchte von neuem unter. Da 
kam Sirini und zerschlug die beiden 
Augen. Als nun Sinepki wieder hoch 
kam und nach ihren Augen rief, ant- 
worteten diese nicht mehr. So konnte 
nun Sinepki nicht mehr sehen und 
starb im Wasser. 

Es wachst etc. 


(Schluf folgt.) 
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Cat’s Cradles of the Kiwai Papuans, British 
New-Guinea. 
By G. LANDTMAN, Ph. D., Helsingfors. 


Cat’s cradles are a very common game among the Kiwai people who 
live at the mouth of the Fly river in British New-Guinea. Men and women, 
boys and girls, all are familiar with this pastime, which they call drova. Many 
of their string-games are so complicated that I did not even attempt to learn 
them during my stay among the people. The following collection, which I made 
under the stimulus of Dr. A. C. Happon’s interest in the subject, represents 
comparatively easy figures and tricks. 

On the whole cat’s cradles are regarded by the Kiwai people purely as 
play, but in certain cases a more particular interest attaches to them. The 
game is most commonly played when the stalks of the newly planted yams 
begin to shoot up from the earth. Sticks are put in the ground to support 
the winding tendrils, and the first few stems are tied to them by means of 
pieces of strings which have been used for making cat’s cradles. It is sufficient, 
however, to hang pieces of these strings on top of the first few sticks without 
actually tying the stalks with them, and some people merely throw a few pieces 
of cat’s cradle strings here and there on the ground in their gardens. In each 
case the purpose is to “help” the stalks of the yams to grow well and wind 
in the right way. Several other games of the Kiwai people have an analogous 
reference to their garden work and other occupations. 

Cat’s cradles are also mentioned in the folk-lore of the Kiwai natives. 
One legend tells us for instance how a mother, whose son had no sister to 
give in exchange for a wife, went out in a canoe to find him a wife from 
another place. She provided herself with an arm-guard, or bracer, belonging 
to the boy and went from place to place trying it on the arms of the finest 
girls in order to find out whom it would fit. The tale states that in every 
village visited by her the boys and girls were occupied in making cat’s cradles. 

In the descriptions of the following string-games I have adopted the 
nomenclature invented by Dr. Happon and Dr. W. H. R. Rivers: 

Radial indicates the thumb side of the hand; 

ulnar the little finger side; Ny 

proximal means nearer to the point of attachment in speaking ofa digit; 

distal nearer to the free end. 


Position I is the name of a common starting-point in making cat’s 
cradles, and is attained in the following way: Place the string over the thumbs 
and little fingers of both hands so that on each hand the string passes round 
the back of the little finger, then between the little and ring fingers and across 
the palms; then between the index and thumb and round the back of the 
thumb to the radial side of the hand. 

Opening A is another common starting point, a development of Po- 
sition I. It is worked out as follows: Place the string on the hands in Posi- 
- tion I. With the back of the index of the right hand take up from the proximal 
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side the left palmar string and return, With the back of the index of the left 
hand take up from the proximal side the right palmar string and return, keeping 
the index all the time between the strings of the right index loop. 


String Figures. 
1. To send somebody on a Message. 


Position I. Take up with the right index the transverse string on the Ielt 
palm from its distal side, give one twist clockwise and return. Pass the Iclit 
index through the right index loop from the distal side, take up the transverse 
string on the right palm from the proximal side and return through the loop. 
Drop the right index loop and extend. Put the left great toe into the loop 
common to both little fin- 
gers1. Pass the left hand 
closeto the foot. Release left 
little finger and thumb, also 
left index gently. The figure 
is now supported by the left 
great toe and the right thumb 
and little finger. Near the foot 
is a loosely tied loop (fig. 1). 
Extend the figure and at the 
same time with the left hand push the loop along the string towards the 
right. The loop quickly travels in that direction and disappears, which repre- 
sents somebody being sent on a message. 


Fig. 1. To send somebody on a message (1 ==thumb, 5=little 
finger, t= great toe). 


2. A Snake. 


Hold part of the string between the thumbs and indices and form a loop 
upwards by bringing the left hand towards the body and to the right. Take 
hold of the cross of the loop between the right thumb and index. Insert left 
thumb towards you in the large hanging loop and take up the left string of 
that loop. Pass both indices away from you into the small loop, turn left index 
up without twisting. Twist the right index with its loop once clockwise round 

the ulnar string of left index and 
} draw the hands apart. The figure 
is now supported by the left index 
oe | and left thumb, each with one 

Da loop, and the right index with 


two loops, the strings of the in- 


hy /{ 
AS9 
es 
dices cross at the centre. With 


right little finger hold down proximal ulnar string of right index, and take 
up with dorsal side of right little finger the proximal radial string of right 
index and return. With left little finger hold down ulnar string of left index, 
pass the little finger from the distal side into the loop of left thumb, take 


\ 


Fig. 2. A Snake. 


"Instead of a toc, as in the native method, the tip of a foot may be used in certain 
eas¢s, or the string must be hooked on some object or held by another persen. 


Cat’s Cradles of the Kiwai Papuans, British New-Guinea. 223 


up its radial string and return through the loop of the index. Transfer left 
index loop to the tip of left thumb and right index distal loop to right thumb. 
Bend down right index radial to its ulnar string and take up that string 
with the back of the finger, holding the string tightly between the index and 
middle finger. Bend down left index ulnar to the distal ulnar string of the 
thumb and take up that string with the back of index, holding it tightly be- 
tween the index and middle finger. Turn the palms away from you, drop the 
loop of the right thumb and draw the hands apart (fig. 2). The released loop 
of the right thumb wriggles towards the left like a snake. ee 


2. Sirima, a Fish. 
Hold the string on both little fingers. Bring the hands together and take 
up both left little finger strings from the distal side with the back of right 
thumb. Without extending the figure pass the left Fs 
thumb distal to the strings between the right thumb fi 
and left little finger and take up both the right little —~ iv 
finger strings from the distal side with the back of 
thumb, extend. With back of right thumb take up 
from the proximal side both right little finger strings, 
repeat the same with left thumb and left little finger 
strings. Pass indices from the distal side into the 
thumb loops, take up their ulnar strings and hold 
them tightly between the indices and middle fingers. 


Lift the right hand above the left, turning palm of AY e, 
left hand towards the body and palm of right hand a ee 


away from the body. The figure now consists of two 
parallel perpendicular pairs of strings with another 
pair wound round them in zigzag (fig. 3). This is the fish sirima, and it 
should be clasped in the hand of another person as when catching a fish. 


Fig. 3. Sirima, a Fish. 


4, Gibubu, a Bumble Bee. 


Make a double ring of the string and place it on the left index and right 
thumb. Pass the left thumb from the distal side into the loop of the left index 


and with back of it take up the ulnar string pair. 
With back of left index take up radial thumb string, 
release the thumb. / [x 


With back of right index take up radial thumb aN : 
string and return. With back of right thumb aN 
up ulnar index string. Release index. The figure is owe, 

now supported by the left index and right thumb Fig. 4. A Bumble Bee. 
each with two loops. 

With back of right index take up both the string-pairs of the right thumb 
from the proximal side and return. Close right middle, ring and little fingers 
from the distal side over the ulnar strings of the index. 

With back of left thumb take up both the string-pairs of the left index 
aud return. Close left middle, ring and little fingers from the distal side over 
{he radial strings of the thumb. Draw both thumbs and indices apart. 
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With the palmar aspect of right index hook in from the dorsal (proximal) 
side the strings between the left thumb and index. With the palmar aspect of 
left thumb hook in from the dorsal (proximal) side the strings between the 
right thumb and index. Let go the middle, ring and little fingers of both 
hands and draw the hands apart, the right index and left thumb bringing 
with them the strings they hold. The strings between the hands will now form 
a knot. Release right index and left thumb without extending. The figure now 
consists of a rose-knot supported by the left index and right thumb, and repre- 
senis a bumble bee (fig. 4). Extend the figure so that the knot disappears, and 
imitate the buzzing of a bee as it flies away. 


5. The Outline of the Island of Cavane or Daéuan in Torres Straits. 


Hold the left hand with the thumb uppermost. Hang the string in a simple 
loop on the hand between the thumb and index. Wind the dorsal string once 
round the hand. Pass the right index from the proximal side underneath both 
strings on the back of the left hand, take up the strings and return. Release 
middle, ring and little fingers of the left hand. The figure is now supported 
by the indices only, each with two loops. 

With the thumbs hold down proximal radial string of indices and take up 
their proximal ulnar strings with the back of the thumbs. In the same way 
hold down with the thumbs the distal radial string of the indices and take 
up their distal ulnar strings 
with the back of the thumbs. 
With little fingers hold down 
distal radial strings of the 
indices and take up their 

Fignid a, proximal radial strings with 

the back of the little fingers. 

Insert indices from the distal side into the little finger loops, take up the 
(original) distal radial index strings and return. The indices have now three 


aon ‘ii loops each. Release thumbs and extend. 
Sa aN / ii The figure is now supported by the in- 
wi, wee dices and little fingers and consists of two 
aN ~~ parallel horizontal strings with a W-shaped 
be . \\ figure between (fig. 5a). Pass the thumbs 
Fig. 5b. The Island of Davane. from the proximal side into the large loops 
of the little fingers and take up with their 
dorsal side the outer oblique string-pairs of the W-figure. Release indices. 
Insert the tips of indices from the distal side into the thumb loops, take up 
with their dorsal side the ulnar thumb strings and hold them tightly between 
the indices and middle fingers. Reverse the figure so that the palms of the 
hands are turned away from the body with the fingers upwards (fig. 5b). The 
figure consists of two parallel strings between which the outline of Davanc 
appears, and the similarity to the characteristic shape of that lofty island, as 
seen from a distance, is very striking. 
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6. Mabio, an Arm-shell. 

Beginning as in the first paragraph of no. 5, the Island of Davane. 

With the thumbs hold down the proximal radial index string, take up 
with their dorsal side the proximal ulnar index strings and return. With the 
thumbs hold down the distal radial index string, take up with their dorsal 
Side the distal ulnar index strings and return. With little fingers hold down 
the distal radial index strings, take up with their dorsal side the proximal 
radial index strings and return. Insert indices from the distal 
side into the little finger loops, take up the (original) distal 
radial index strings and return. Release thumbs. There are 
now two parallel strings and between them a W-shaped figure 
in the centre (fig. 5a). Insert the thumbs in the outer, in- 
verted triangles of the W and hook towards you the strings 
forming its outer boundaries, press the thumbs down and 
take up with their dorsal side the ulnar little finger strings 
and return. Release indices and extend. The figure is now 
supported by the little fingers, each with a twisted loop, and 
the thumbs with a simple loop. Lift the loops from the little 
fingers, untwist them and replace them on the same fingers. 
Place the loops which hang on the transverse strings between 
the thumbs and little fingers on the thumbs. Insert the tips 
of the indices from the distal side into the thumb loops and 
take up the ulnar thumb strings holding them tightly between 
the indices and middle fingers. Lift the right hand above the left, turning the 
left palm towards the body and the right palm away from the body. The 
figure forms two vertical parallel strings with several strings across thei 
(fig. 6). Another person puts his hand into the central diamond. The mani- 
pulator releases the left hand and pulls with the right, and the inserted hand 
is caught, this represents a real arm-shell. Or he releases the right hand and 
pulls with the left, and the inserted hand becomes free, this is a false arm-shcll. 


Fig. 6. Mabuo, an 
Arm-shell. 


7. Wedére, a large Shell. 

Opening A, the left palmar string is taken up first. Bend left or right 
knee and pass it from underneath into the loop common to both indices, 
release indices and extend. With in- 
dices hook in from the distal side both 
little finger strings, and holding these 
strings take up with the dorsal aspect 
of indices the ulnar thumb strings from 
the distal side. Release thumbs and 
return indices with their loops round 
the little finger strings. Transfer index Fig. 7. Wedére, large Shell. (1.) 
loops to the thumbs. With dorsal side 
of indices take up from underneath the (original simple) loop round the knee, 
release knee and extend. Pass thumbs, without releasing their loops, distal 
to the loops of indices, with their dorsal aspect take up from the proximal 


15 Vol. 9 
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side the radial strings of little fingers and return. Pass the indices, without 
releasing their loops, distal to the transverse strings which runs across the 
fingers, take up with their dorsal aspect the proximal ulnar strings of the 
thumbs from the proximal side and return holding the strings tightly between 
the indices and middle fingers. Turn both palms away from the body and 
hold the whole figure extended, it represents a wedére, large shell (fig. 7). 
Release the indices and extend, this shows the shell breaking. 


8. Another wedére, large Shell. 


Opening A, the left palmar string is taken up first. Pass the index loops 
over the tips of all the other fingers and over the hands up to the wrists. 
With indices hook in both little finger strings from the distal side. Holding 
these strings take up with the dorsal aspect of the indices the loops of the 
thumbs from the distal side, release thumbs and pass the indices back to their 
original position. Transfer the index loops to the thumbs. With the left hand 
lift the string from round the right wrist over all 
the fingers of the right hand except the index, 
place the loop round the back of the index. Re- 
peat the same with the string round the left wrist. 
With the thumbs hold down the index loops, take 
up with their dorsal aspect the radial little finger 
strings from the proximal side and return. With 
dorsal aspect of indices take up ulnar thumb strings 
from the proximal side, holding the strings tightly 
between indices and middle fingers. Turn the palms 
away from you, and extend the whole of the figure 
(fig. 7)1. Pass the right great toe into the loop of 

Fig. 8. Wedére, large Shell (il) the tight index and the left great toe into the loop 
(t = toe). of the left index, and lay the whole of the figure 
down flat, gently releasing all the fingers. 

Take up the crosses marked a (fig. 7) between the indices and thumbs, 
the string marked 6 must be on the left side of the crosses and the string 
marked con the right side. Extend the figure which now represents a wedeére, 
large shell, supported by the indices and thumbs and both great toes (fig. 8). 


9. Gége, a Bird flying up. 


Beginning as in the first paragraph of no. 5, the Island of Davane. 

Pass the little fingers and thumbs from the proximal side into the distal 
index loops, leaving the proximal index loops between the fingers. Draw the 
little fingers and thumbs apart and release indices. With the back of the right 
index take up from the proximal side the transverse string on the left palm, 
and with the back of left index the transverse string on the right palm through 
the distal loop of the right index. Release the thumbs and extend, keeping both 
index loops apart. 


' This is the same figure as no. 7, but made somewhat differently. 
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Pass the thumbs between the two radial index strings and with their dorsal 
side take up both ulnar index strings. Pass the middle fingers distal to the 
radial distal string of the indices, take up with their dorsal side the proximal 
radial index strings and return holding 
these strings rather tightly between the 
indices and middle fingers. Release the 
thumbs without extending the figure, and 
on the proximal side of the released strings 
take up with the dorsal aspect of the 
thumbs the (original) distal radial index 
strings. With the palmar side of the ring fingers hook down the ulnar strings 
of the middle fingers. Turn the figure vertically with the thumbs uppermost, 
it now represents a bird with wings (fig. 9). Quickly release the thumbs, 
middle and ring fingers and extend the figure. This shows the bird flying off. 

The figure has resumed the form attained at the beginning of the third 
paragraph, and the latter part of the game may be repeated. 


Fig. 9. Gége, a Bird flying up. 


10. Another figure called Gége and showing how a Bird flies up. 


This figure is very similar to the Snake of no. 2. 

Make a double ring of the string and with it follow the directions in the 
first paragraph of no. 2. 

Bend down right index ulnar to its ulnar string and take up that string 
with back of index holding it tightly between the index and middle finger. 
Bend down left index ulnar to the distal ulnar string of left thumb and take 
up that string with the back of index, holding it tightly between the index 
and middle finger. Extend the figure and turn the palms away from the body. 
The quadruple strings of the right thumb are now twisted round the centre 
of the figure holding all the other strings tightly. Drop the loops of the right 
thumb and extend the figure vigorously, the released strings unwind with a 
jerk, representing the bird flying up. At the same time chick with the tongue. 


ll. A third figure showing how a Bird flies up. 


Opening A, the left palmar string is taken up first. Insert the right elbow 
into the loop which is common to both little fingers, and extend the loop in 
proportion by drawing the hands closer 


x Se abt Ga ee 
together. With the back of left thumb, phere ee 
without dropping loop, take up from eg ae ee 

Us 


22: 
the ulnar side the string which runs ta 
between the left little finger and the 
elbow, and pass it out through the . a 

original loop of the thumb. Release leit Fig. 10, Bird flying up (1 == thumb, 2 = index, 
little finger and right index and draw =little finger, e elbow). 

tight (fig. 10). Let go quickly the right | | 
thumb and left index and extend. The bird in the centre of the figure dis- 
appears, i. e. flies off. 
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12. A wawing Branch of the sagida, gay-coloured Groton Shrub. 
It is part of a dancer’s dress. 


Pass both strings of the loop underneath the (left) great toe. Tie the 
resultant loops together in a simple knot a few inches from the ends. Place the 
one end-loop on the right index and the other on the left. Pass the thumbs 
proximal to the index strings and with their dorsal aspect take up from the 
distal side the strings running from the knot to the toe. With the ring fingers 

hook down the index strings, take up with their dorsal 

C\ t) side the strings running from the radial side of the thumbs 

\\ VA to the toe, and return. Transfer right index loop to left 


Ce index and through that loop the original left index loop 
| | to the right index. Pass the middle fingers from the distal 
side into the index loops, with their dorsal side take 

up the ulnar thumb strings from the proximal side, and 
return through the loops. Release the thumbs, and ex- 


tend the figure; pass the thumbs from the proximal side 

into the ring finger loops, take up with their dorsal side 

the strings which run across the loops of the ring fin- 

gers forming them into rings (if the figure is drawn tight, 

Fig. 11. A wawing Branch these strings may have been pulled together almost into 

of the sagida. a knot, but they can be loosened sufficiently for the 

thumbs to take them up). Release the ring fingers and 

indices and extend. The figure is now supported by the loops on the middle 

fingers and thumbs, all loops are fairly tightly drawn together in the centre. 

Take hold of the thumb loops separately between the indices and thumbs and 

release the middle fingers without pulling out their loops. Gently draw the 

hands apart so that the two released middle finger loops point upwards (fig. 11). 

Pull the hands to and fro so that these loops wave representing the croton 
branches which decorate a dancer. 


13. A Dog being cut in two by a Orocodile. 

Opening A, the right palmar string is taken up first. The left foot is 
placed on the right knee. Put the centre of the strings over the foot with the 
right hand on the right side of the foot and the 
left hand on the left side. Slip the radial string 
of both thumbs over the great toe, all the other 
strings remaining above the foot. Pass the thumbs 
proximal to all the other strings, take up with the 
dorsal side the ulnar little finger string and return 
to the original position through the thumb loops. 

The little finger loops have become twisted; lift 
them over the tips of the little fingers, untwist them, 
and put them back on the fingers. With the pal- 
mar aspect of little fingers hook in from the distal 
side the strings which run down to the toe and Fig. 12b. A Dog 
pass them out through the little finger loops. Re- being cut in two. 
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lease the toe and extend the figure gently. Transfer the right little finger loop 
to the left great toe and the right thumb loop to the right great toe. Release 
both indices (fig. 12a). Take the left little finger loop in the left hand, and 
the left thumb. loop in the right hand and extend the figure (fig. 12b). It 
shows how the dog is cut in two by a crocodile, one part being carried away 
by the beast. At the same time call out in a whining voice: “Kau!” 


14. Two Dogs fighting. 

Place the string on both wrists. Pass thumbs proximal to the ulnar string, 
take it up with the dorsal side of the thumbs and return. Pass little fingers 
ulnar to the radial string of the wrist, take it up from the proximal side with 
the dorsal aspect of the littte fingers and return. Proceed as in Opening A, 
taking up the oblique crosses of the palms, beginning with the cross of the 
left palm. With the lipstake hold ~-— 
of the strings running across the fe: 


dorsal side of the hands, lift \ ma we 
them over the tips of the fin- ER ee a eeeerin (OP me 
gers to the palmar side (of the Ce 


hands) and extend. Bend down Fig. 13. Two Dogs fighting. 


the indices in their own loops and hook in the strings running across the 
palmar side of the hands, let go the original index loops. The figure now 
shows a large rectangular opening in the centre (fig. 13). Another person holds 
a very narrow slip of paper or any other easily torn object in that opening. 
Let go the index strings and extend. The transverse strings will travel towards 
each other and are for a moment stopped by the inserted object, this repre- 
sents two dogs fighting over something. After a while the object is cut in two 
by the strings, and a piece of it is carried away by each of the dogs. 


15. A Dugong. 

Opening A, the left palmar string is taken up first. Release right index 

and draw out. Bend left index in its own loop and hook in the string running 
across left palm. Release left thumb and little finger and draw tight. Take up 
left index loop with the left little finger and left thumb as in Position I, let 
go left index. With left index hook 


in from the distal side the trans- we aaa = 
verse string of the right hand and < 


S\\ 
return counter-clockwise to pre- fds Zs — 
vious position. Pass right index & 4 5 > egies, 
from the distal side into the right Fig. 14a. A Dugong. 


thumb loop and take up the ulnar 

thumb string with the dorsal side of the index. With the right index hook 
in from the distal side the radial little finger string and pass that string out 
through the loop of the thumb allowing the ulnar string of this loop to slip 
off the index. Pass right little finger towards you into the triangle just formed 
and hook down against the palm the ulnar thumb string, allowing the original 
little finger loop to slip off. With left little finger hook down left ulnar index 


string, and let original little finger loop slip off. Release thumbs (fig. 14a). 
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The figure is now supported by both little fingers and indices. With 
palmar aspect of thumbs hold down the oblique strings which form the base 
of the triangular index loops and with their dorsal side take up the oblique 
strings which form the base of the triangular little finger loops. With dorsal 
side of little fingers take up the strings which run from the centre of the 
connecting strings between the thumbs and indices to the centre of the figure, 
drop original little finger loops. Release indices. The figure is now supported 
| by the thumbs and little fingers with 


foes tah eal av pole Tada Pl three oblique diamonds in the centre 


‘ s / ¢ (fig. 14b). With the palmar aspect of 
cee Sener: indices hook in from the distal side 
: ~J the strings which form the base of 

ge ogee ae the triangular thumb loops and re- 
turn. Through the loop thus formed take up with the dorsal side of the in- 
dices the ulnar thumb strings and return. Release thumbs. Transfer the index 
loops to the thumbs. With the palmar aspect of indices hook in from the 
distal side the upper of the two 


Sa ay aoa strings which run from the centre 
gt Goes men ye of the connecting string between 


the thumbs and little fingers to- 
wards the centre of the figure. 
Through the loop thus formed 
bring out the radial thumb strings with the dorsal side of indices. Release 
the thumbs and extend slightly (fig. 14c). The figure now forms two parallel 
lines with a dugong between. By drawing the hands apart the dugong is 
made to swim towards the right. 

Another person puts a hand in the central diamond representing the 
dugong’s body, this is called spearing the dugong. If the manipulator releases 
the left hand and pulls with the right, the dugong is caught, if he releases the 
right hand and pulls with left, the dugong escapes. If the other person puts 
his hand in the diamond representing the dugong’s head, the animal is caught 
whichever hand the manipulator lets go. 


The beginning of this figure, contained in the first paragraph, is identical 
with a Torres Straits figure described by Dr. HADDoN in vol. IV of the “Reports 
of the Cambridge Anthropological Expedition” and by Miss KATHLEEN HADDON 
in “Cat’s Cradles from many Lands”, it is called ‘‘Kingfish” in the Murray 
islands and “Dugong” in Mabuiag. 


Fig. 14c. A Dugong. 


16. Madnakai, a Ghost. 

Played by two persons with two strings, which may be called string | 
and string Il. 

The two manipulators sit facing each other two to three feet apart. Pass 
string I round the heads and bring the heads sufficiently backwards to keep 
the string extended. Leave the string in that position. a 

Holding string II horizontally both players put their hands from under- 
neath into the ring and from above take hold of the right string with the 
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right hand and the left string with the left hand. Bring the right hand (the 
other player the left hand) over the other and exchange the strings of the right 
and left hands. Pull out the hands and let the loops lying across the back 
of the wrists slip over the hands to their distal side. Pass indices and thumbs 
from underneath into the loops held with the hands. 

Both players hold this figure horizontally and lift it from underneath to 
string I which a suspended round the heads. With the indices and thumbs 
inserted into the loops of string II take hold of the s 
right and left string respectively of string I and pull WARS 
them out a little through the loops. Release the heads. Cabs 
The figure, comprising both strings, is now supported 
by four loops, one in each hand. The one player pulls 
out his loops and draws his hands apart so as to form 
the two legs of the ghost, and the other player holds 
his hands side by side, his strings representing the 
head of the ghost (fig. 15). The head side of the figure Seater? 
is lifted up and the feet lowered to the floor, and es 
the ghost begins to dance. The figure must be kept 
extended the whole time. The feet are lifted together 
to and fro, or the ghost stands on one leg with the 
other lifted high up. After a while somebody present taps his foot on the 
floor and shouts out to frighten the ghost. The manipulators quickly release 
their hands and the ghost collapses into a bundle of loose strings. 


Fig. 15. Mdnakai, a Ghost. 


Tricks. 
17. Nadti, Killing a Mosquito. 

Opening A, the left palmar string is taken up first. Take up with the 
lips all the strings between the hands. Transfer all the loops to the left little 
finger in the following order: first the right little finger loop, then the right 
index, right thumb, left index and left thumb loops. Between the right index 
and thumb take up the loops held with the lips. Take up all the loops of 
the left little finger with the lips; the position of the bundle of loops has now 
been reversed. Insert the left index from below into the loops held between 
the right index and thumb. Let go all the loops held between the lips, pull 
with the right hand and pass the left hand quickly through the released bundle 
of loops, slapping yourself at the same time on the forehead with the hand 


if killi osquito. 
as if killing a mosq pat 


Place one string under the left great toe and hold the other end of the 
string in the left hand. Wind the leit string once round the toe. Put the right 
index into the loop from the ‘proximal side palm downwards and hook in 
with it from the distal side first the right string and then the left string. Let 
go left hand and extend. The figure is now supported by the toe and the 
right index with the strings crossing half-way between the two. Put lett index 
from underneath across both strings a little under tight index and lift them 
‘a little with the left index at the same time bending the strings over the index. 
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Put the right index under the Icft index into the triangle between the left 
index and the cross, and hook in the cross with the right index, this takes 
place by first forcing the cross downwards with the index until it comes near 
the toe. Bring the right index back with the cross and release left index. 
When the right index is drawn out it is found to be free. 


19. 

Make a double ring of the string and place one string-pair under the 
left great toe, holding the other end of the string in the left hand. Pass the 
right middle finger round the distal side of both string-pairs, and with the 
palmar side of the finger hook in the left string-pair. With the dorsal side 
of the finger take up the right string-pair from the distal side. Pass the right 
index from the proximal side into the loop of the toe. Twist the hand so 
that the index comes to the left and the middle finger to the right, palm 
downwards. Pass the tip of right middle finger distal to the strings and put 
it on the toe. Release the index and pull out the string with the left hand, 
itis free: 

20. 

Make a double ring of the string and put it under the left instep. Hold 
the other end of the string with the left hand. Wind the left string-pair once 
round the foot. Twist the loop by bringing the right string-pair in front of 
the left. Take the cross thus formed diagonally between the thumb and index 
of the right hand, and lift it over the toes to the under side of the: foot. 
Pull with the left hand, the foot is free. 


Remarks by Migs KATHLEEN HADDON. 

No. 4. Very similar to African “Locust’’* and South American “Fly” *. 

Nos. 3 and 6. Different method of extension from usual. 

No. 6. Finished figure like the Bagobo Diamonds collected by Mrs. JAYNE from a Philippine 
Islander *. Made differently. 

Nos. 5 and 6. End of first movement which forms a W is the same as the Torres Str. “Tup” *. 

No. 8. Method of formation very reminiscent of Caroline Island type. Cf. especially “Ten Men” 
and “The House of the Blos Bird’ ®. 

No. 14. The finished figure is identical with a Klamath Indian one described by Mrs. JAYNE. 
“Two Boys fighting for an arrow’*®. The method of making it is also identical except 
for an inversion of the first two movements. 

No. 15. Continuation of Torres Str. “Geigi’”. 

No. 19. Cf. A Navaho Indian Trick °. 


No. 20. Cf. An African Hanging Trick®. The idea is the same but the method of proceeding 
differs. 


see SRE 

* KATHLEEN HADDON, /. ¢., p. 28. 

* Lutz, String Figures from the Patomana Indians of Brilish Guiana. In Anthrop. Papers 
of American Mus. Nat. Hist. XII, Pt. 1, 1912, p. 13. 

* Mrs. JAYNE, String Figures, p. 43. 

* KATHLEEN HADDON, J. c., p. 12. 

* JAYNE, /. c., pp. 150 and 162. 

S UAvONIS) 16, JO, SNe 

* KATHLEEN HADDON, J. ¢., p, 13. 

* KATIILEEN HADDON, J. ¢., p. 87. 

* KATHLEEN HAbDpON, /. c., p. 86. 
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Essai de Grammaire kaiap6, langue des Indiens 
kaiapo, Brésil. 
Par le P. ANTONIO Maria, O. P., Conceic&éo do Araguaya, Brésil. 


Observations préliminaires. 


1° Qu’on veuille bien remarquer le titre de notre modeste travail. C’est 
un essai: ce ne sera paS une grammaire compléte et définitive. On voudra 
donc en excuser les défauts et les lacunes. 

2° C’est sur des observations particuliéres, contrélées par des missionnaires 
compétents que nous nous sommes basés. Nous avons collectionné plus de 
deux cents phrases, nous avons écouté parler nos Indiens; nous avons note, 
au fur et a mesure diverses particularités, et nous n’avons tiré de conclusion 
qu’apreés avoir minutieusement et consciencieusement observé des faits nom- 
breux. 

3° Pour l’écriture des noms kaiapd nous nous sommes servi de |’excel- 
lent «Anthropos»-Alphabet. La difficulté de noter exactement est tres grande?: 
tel Indien, par exemple, prononcera différemment de tel autre: celui qui note, 
aurait-il l’oreille exercée et l’habitude de la langue, laissera quelquefois échapper 
un accent, ou un esprit rude, ou une consonne sourde. Il faudra donc pour 
arriver a un résultat définitif, faire sur le méme mot au moins une dizaine 
d’observations. 

49 Les Kaiapé® dont nous étudions la langue, sont ceux que I’on désigne 
ordinairement comme Kaiapo du Nord. Ils sont divisés en deux villages. Il y 


1 Le P, ANTONIO VIEIRA (1608—1697), décrit admirablement les difficultés qu’éprouvent 
les missionnaires de I'Amérique du Sud pour comprendre les Indiens. Nous ne voulons pas, 
par une traduction, enlever au portugais sa saveur: «Por muitas vezes, me acontecen estar com 
o ouvido applicado 4 boca do barbaro e ainda do interprete, sem poder distinguir as syllabas 
nem perceber as vogaes ou consoantes de que se formavam, equivocando-se a mesma lettra 
com duas ou tres semelhantes, ou compondo-se, ) que é mais certo, com mistura de todas 
ellas, umas tao delgadas e sabbis, outras tad duras e escabrosas, outras tao interials e escuras 
e mais afogadas na garganta que pronunciadas na lingua: outras tad curtas € subitas, outras 
tao estendidas e multiplicadas que nao percebem os ouvidos mais que a confusao sendo certo 
em todo o figor que as taes linguas nao se ouvem, pois que se nad ouve d’ellas mais que 0 
sonido e nao palavras articuladas e humanas. (Sermao do Espirito Santo pregado em S. Lulz Do 
MARANHAO. T. 3.) 

E necessario tomar o barbaro 4 parte e estar e instar com elle muito sé por so e muitas 
horas e muitas dias; é necessario trabalhar com os dedos escrevendo, apontando e interpretando 
por acenos o que se nad pode alcancar das palavras: é necessario trabalhar com a lingua, do- 
brando — a torcendo — ae dando. Che mil voltas para que chegue a prononciar os accentes 
tao duros e tad estranhos: ¢ necessario levantar os olhos ao céo uma e meritas vezes com a 
desesperacao: é necessario finalmente gemer com toda a alma: 
gemer com 0 entendimento, porque em tanta escuridade nao vé sahida; gemer com a memoria 
porque em tanta variedade nao acha firmeza; e gemer até can a vontade porque no aperto de 
tanta difficuldade desfallece e quasi desmaia. (Sermao da Epiphania pregado em Lisboa a 6 de 
janeiro de 1662.) 

2 D’ot leur vient ce nom de Kaiapo? Déja, sous le regne de D. Maria | (1777—1816), 
Ics Kaiapo du Sud étaient connus sous ce nom. (Cf. AUG. DE ST. HILAIRE, Voyage aux sources 
du Sao Francisco, et de l’Etat de Goyaz 1824). Cf. MartIUS etc. Les Kaiapo se donnent le nom 
de Meibenokré (hommes vaillants?), les Caraja les appellent Kradao. 


oracad e outras quasi com a 
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a trois ans, les uns habitaient prés de la riviére «Arraios», les autres pres du 
«tio Pao d’Arco». Ils habitent actuellement pres de l’Arraias, les uns cn aimont 
de lendroit ott la route de Novo-Horizonte coupe la riviére, les autres en aval. 
Oi habiteront-ils l'année prochaine? Que les ethnologues se dépéchent! 
Dans dix ou vingt ans la race sera peut-étre disparu. 

Pour la clarté de l’exposition nous nous servirons des divisions ordi- 
naires des grammaires. Nous traiterons successivement: 

1° de la phonologie, 

2° de la taxinomie, 

3° de la syntaxe. 

Io Phonologic. 


Leffectif phonétique de la langue kaiapo s’élablit de la fagon suivante: 


Voyclies. 
li i Ul 
@) 
O € O 
é ) 
0) C a 
a 
Consonnes'. 
eu 
‘diet | 
t d n f. rc 
6) 
Pp b m 


L’accent tonique se place en général a la fin du mot, de sorte que 
nous ne marquerons l’accent dans les mots écrits, que lorsqu’il y aura excep- 
tion a la reégle. 

Ilo Taxinomie. 


Il y a neuf parties du discours. Nom, article, adjectif, pronom, verbe, 
adverbe, préposition, conjonction, interjection. 


I° Le nom. 

Le nom peut étre nom commun ou nom propre. 

A. Nom commun. — Ex.: 
eM eihe pére kuka visage diuni pere kikre maison 
Me tale niakré nez ama machoire ko casse-téte 
ana mere niakrekré narines pa bras mut soleil 
kra fils amak oreille jujé atc na pluie 
kra téte jua dent Rurud fleche puka terre 

B. Genre. — A proprement parler, il n'y ade genre que pour les étres 


animés: on distingue le male et la femelle. Tous les autres noms d’arbres, 
de minéraux, de fleuves, de choses, sont neutres. 


Tees : 
L’esprit que nous mettons avant certaines paroles sert a représenter le son g tres sourd. 
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C. Nombre. — Tout est indéterminé. Ex.: 
un enfant meéprire des enfants meoprire 
D. Nom propret. — Les Kaiapé forment Icurs noms propres avec des 


noms communs. Les modes de formation sont multiples. 
Ils prennent: 


1° Des noms d’animaux. Ex.: 
uak6é maki, krokrokie espéce d’écureuil. 


2° Des noms de membres d’animaux. Ex.: 


kapra-pa patte de jaboti, kapra-krati tétc de jaboli, mikra tele de jacaré, miko peau de 
jacar¢c, OR-i os de rapace, rop-jua dent d’onga, ctc. 


3° Des noms marquant un état oi se trouvent des animaux. Ex.: 
kukriit Rain tapir attaché, 


4° Des noms d’arbres, de plantes. Ex.: 
boi-krat herbe. 


5° Des noms de choses. Ex.: 
kurua-puji une fléche, kurua-nibo fléche torduc. 


6° Des noms exprimant des actions. Ex.: 
jujeno suspends ton arc, kakoru il sonne de la trompe, ete. 
C’est le cas de dire qu’ils font fleche de tout bois et qu’ils essaient toutes 


les combinaisons possibles. 
Une particularité intéressante est de les entendre donner un nom a cer- 


tains objets qu’ils voient pour la premiere fois. 

Un parapluie deviendra niep t ara = aile de chatve-souris; des lunettes no kam kot = fer 
que l’on met dans I’ceil; un anneau nikra kam kot = fer dans la main. Un bouchon est devenu 
ala téte de la bouteille», un gramophone, un harmonium «fer qui chante». 

E. Degré. — Les diminutifs se forment en ajoutant au substantif le 
Siiflixes re. Px.: 

diunu pére, diunire petit pere. 

Ils ajoutent aussi quelquefois, mais seulement apres certains noms, les 
SUMIXES ca, e.- OX,: 

diunua, niri mére; diune, nirtua petite mere. 

Les augmentatifs se forment en ajoutant le suffixe f#. Ex.: 

kra téte, krati grosse téte. 

li° L’article. 


A proprement parler, il n’existe pas d’article en kaiapé. Toutefois, quand 
on veut déterminer une chose, un fait, une personne, on emploic le mot ¢u. 
Il serait plus rationnel peut-étre d’en faire une sorte d’adjectif démonstratif. Ex.: 

L’enfant dont nous parlons, que vous voyez fu meoprire. 

[I remplit quelquefois le role de l’article esperanto da. 


‘Ce n’est pas le lieu de traiter maintenant la question au point de vue cthnologique. 


Qui donne le nom a Penfant? Quand le donne-t-on? Qu’est ce qui détermine le choix de tcl 


‘nom? Combien de noms a chaque individu? etc, 
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Il? L’adjectif. 
A. Qualificatif. — Il ne concorde avec le nom, ni en genre, ni ennombre. 
On peut distinguer des qualificatifs simples et des qualificatifs composes. 


Exemples de qualificatifs simples: 


met bon, joli juakini voleur kane malade prik grand 
oit fort kubéget vieux efi menteur 


Exemples de qualificatifs composes: 


kabé krok begue not kie ’ngru borgne pa-i addu manchot 

krat kut boiteux nibum tu bossu kabé ket muct 

no ‘ngru aveugle kra keket fou tamakre ket sourd 
B. Degré. — Pour marquer le comparatif, les Kaiapo se servent d’une 


périphrase. Ex.: 


Tu es plus grand que moi ga(n) ga prik, buban ne ba i pri. Littéralement: Toi grand, 
mais moi petit. 


Le superlatif se forme par l’adjonction de l’adverbe acue: 
met bon, acue met trés bon. 


Quand ils veulent renforcer le superlatif ils répetent l’adjectif. Ex.: 


acue met met excessivement beau. 


C. Possessifs. 


iho juje mon arc guaibano ko notre casse-téte 
ano kikre ta maison guaibano rop-pre votre chien 
ano kurua sa fléeche ariio kikre \cur maison. 


D. Ils n’emploient point d’adjectifs démonstratifs. Ils se servent de la 
particule ¢u pour déterminer plus spécialement un objet. 


E. Les adjectifs indéfinis. 


kuni tout kumet beaucoup om juoé autre "ngrire peu. 
F. Les adjectifs numéraux. — Il n’y a que les cardinaux. 
pudi un amaikrut amaikrut quatre 
amaikrut deux amaikrut amaikrut i keket cing 
amatkrut i keket trois amaikrut amaikrut amaikrut six. 


Ils ne savent pas compter au dela. Les Karaja, leurs voisins comptent 
jusqu’a vingt. 
IV° Le Pronom. 
A. Personnel. 
Je (ba) Rane je suis malade, acne (i) met je suis tres joli. 
Tu (ga) priré tu es petit, acue (a) prik tu es tres grand. 
Il, elle (amu) kane il ou elle est malade, (ama) punu il ou elle est laide. 


Nous (guaiba) kane ou (amguaiba) kane nous sommes malades. 
Vous (amura) ire vous étes maigres. 


Ils, elles (ari) jua ils se baignent. 


On aura remarqué les deux formes de pronoms personnels. Il semble 
que ce soit l’euphonie qui régle le choix de la forme a employer. 
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B. Pronoms démonstratifs. 
tam ia celui-ci ou celle-ci tan ia celui-la ou celle-la. 


Au pluriel les pronoms demeurent aussi invariables. 


C. Pronoms possessifs. 


ba-’noia le mien guaiba ’noia le notre 
bu noia, ’noia le tien joara-’noia \e votre 
bu tamia ’noia le sien joara-’noia \e \eur. 


Au pluriel, ces pronoms demeurent aussi invariables. 


D. Pronoms indéfinis, relatifs, interrogatifs. 

kuni tout, tous; kati rien. tu mo? quelle chose? tu nium? qui? de qui? 
a qui? tu nia? combien? fAufa? combien? Ex.: 

tu nium kra? de qui est-il le fils? Aufa a@ a kurua? combien de fléches a-t-il? fufa 
poi? combien cela cofite-t-il? tu nia a ia krare? combien d’enfants avez-vous? 

V° Le verbe. 

Il n’y a que trois. modes et trois temps: l’infinitif, l’indicatif, l’impératif; 

le présent, le passé et le futur. 


sla pd les modes. 

A. Infinitif. 
Ruma craindre ofiua blesser ipo partir 
tu mourir amua suivre apto cracher 
amin se parer omu voir kak tousser 
uabi monter muite fuir efi mentir 
emi_couvrir amikakrire se peigner ikodie se véctir 
amju se cacher rua descendre kakie fendre 

B. Indicatif. — A lindicatif le verbe demeure invariable: on ne dis- 


tingue les personnes que par l’emploi des pronoms personnels. 
Il existe une forme de l’indicatif présent qui correspond a la forme por- 
tugaise «es ton fazendo, je suis en train de faire». Ex.: 


ne-bam kum krd ike Oja je suis en train de couper les cheveux. 
tu moina ga Oja que fais-tu? (actuellement, au moment ou je parle). 


Cette forme est caractérisée par |’adjonction du mot dja. 


C. VLimpératif a deux formes: 

a) la forme familiale qui n’est autre que celle de l’infinitif et qu’on dis- 
tingue dans la conversation par la simple intonation. 

b) la forme réguliére qui se compose du verbe et du mot amu. Ex.: 


amuabi monte amu apto crache amu muité fuis 


Les temps. 
D. Le présent se marque par la forme ordinaire du verbe. 
E. Le passé se reconnait a l’emploi de la formule a rum na qui dans 
le style familier, en conversation, par exemple, est abréviée soit en arum, soit 
en na. D’oit trois formes pour marquer le passé a rum na, a rum, na. Ex.: 


arum-na juje amiknin Varc s'est cassé. 
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F. Le futur emploie la formule goéa. Ex.: 


ba juje goca kuin je casserai Vare. 


Vi° L’adverbe. 


AL weelWieu: 
*jai ici niari \a 
kot ma au-dessus (cn amont) apari-ma (au-dessus) en aval 
kam dedans kapot kam au-dehors 
narema au-devant katéri derricre 
tamnaia pres onia loin 
B. De temps: 
krara aujourd hui amibeit vite prurod tot 
One maintenant akatibe demain 


C. De quantiteé: 
aite davantage aie cela suffit ’ngrire peu 
kumet beaucoup 


D. D’affirmation: 


tud* oui ket rien amramobri certainement 
no non Rati rien 
On remarquera les trois adverbes négatifs. — no est la négation simple. 


ket s’emploie presque toujours avec un autre mot. Ex.: 


Il n’y a pas de poisson tep ket = poisson, non. 


Le mode de négation le plus énergique est celui-ci: nom et point du tout. 


Vil’ Préposition. 
La principale préposition est la préposition kam qui signifie dans, sur, 
par, en, chez, vers; elle se place aprés le complément. Ex.: 
kikre kam dans la maison. 
Il y a des exceptions a cette régle, nécessitées en particulier par les 
regles de l’euphonie. Ex.: 


Je vais au Pard (Belem) ba kam Pard mo. 


VIII? Conjonction. 
La principale conjonction est la conjonction me et; elle se place aussi 
apres le mot qu’elle doit unir a un autre. Ex.: 


iot, turuti me, kudrdé me des batates, et des bananes et du manioc. 


IX° Interjection. 


Les principales interjections sont gok, podk, bdk; elles expriment tantét 
admiration, le désir, le plaisir, tantdt l’aversion, etc.; cela dépend de |’intonation. 


' Les femmes prononcent ud. Pourquoi? Est-ce indolence? habitude déja acquise et gardée 
par tradition? Nous n’avons pas trouvé chez les Kaiapo une langue. féminine particuliére, comme 
on acru en trouver chez Ies Karaja. Un mode différent de prononcer ne constitue pas une langue, 
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Ill’ De la Syntaxe'. 


1° Le complément déterminatif du nom se met toujours apres le nom. Ex.: 

mi kr@ la téte du jacaré (mi jacaré, kra@ téte). 

‘rob jua \a dent de l’onga (‘rob onga, jaa dent). 

2° L’adjectif se place toujours aprés le nom qu’il qualifie. 

3° L’objet d’une action se met toujours avant le sujet et le verbe. Ex.: 

kukriit med kubi homme a tué le tapir (kukriit tapir, meO homme, kubi tuer). 

amu kukriit uabi tue ce tapir (Rukriit tapir, amuabi tue). 

49 Régles deuphonie*. Entre certaines paroles qui se heurtent et 
rendent dure !’élocution, on place une voyelle ou une consonne qui rend la 
prononciation plus douce. Il semble qu’il n’y ait pas de régle fixe pour l’em- 


ploi de telle ou telle voyelle ou de telle ou telle consonne. 
Voyelles euphoniques 7, 0, u. 
Consonnes euphoniques n, m, p, 0. 
On peut voir des exemples dans les phrases kaiapo, que nous citons a 


la fin de cet essai. 


5° Quelquesconsidérations générales. Dans la conversation, les Kaia- 
p6 suppriment des syllabes. C’est ce qui augmente la difficulté pour les com- 
prendre. Il arrive quelquefois que dans une phrase de dix mots, cinq sont écourtés. 
On rencontre peu de mots étrangers. De la langue karaja nous ne con- 
naissons que uwarikoko® pipe, ibin mauvais. 
De la langue guarani nous avons trouvé atordre sorte de jako (Cryp- 


turus soui). 


Kaiapo. 


Nam kok uabe. 

Acué krii. 

Acué 1 ka(g)ro. 

Ota am’ré na mo. 

Gop na pu mo. 

Akamot kuni ana rua. 

Arum na ket. 

Acue na krikri rat akamot 
kam. 

Adcue kaikua met. 

Acue kakum rat. 


Guai ariret @. 
Diori mor6é? 
Tu moin mo6r6? 


Phrases kaiapo. 
Portugais. 
O temps. 
Esta ventando. 
Faz muito frio. 
Tenho muito cator. 
A chuva vem. 
Olha a chuva. 
Choven toda a noite. 
A chuva acabou. 


Trovejou muite de noite. 


O ceo fica bunito. 
O ceo esta nebuloso. 


‘A caca. 


Vamos ca¢ar. 
Tem ca¢a? 
Que caca tem? 


Francais. 
Le temps. 


Il fait du vent. 

Il fait trés froid. 

J'ai tres chaud. 

La pluie arrive. 

Regarde la pluie. 

Il a plu toute la nuit. 

La pluie est finie. 

Il a beaucoup tonné cette 
nuit. 

Le ciel est trés beau. 

Le ciel est nébuleux. 


La chasse. 
Allons chasser. 
Y a-t-il du gibier? 
Quelle qualité de gibier y 
a-t-il? 


1 Un excellent moyen de se rendre compte des régles de la syntaxe kaiapo est d’écouter 


les Indiens parler le portugais. Les par 
pas? Le daim a mangé l’onga. L’herbe a brouté le cerf, etc. 


oles sont portugaises, la syntaxe est kaiapd. Ne disent-ils 


2 Ces régles sont rigoureusement observées. Les Kaiapo traitent par moquerie de Karaja 


jes Gtrangers qui ne Ics observent pas. eth 
2 Sur ce mot, on ne peut guére savoir s'il est d’origine karajé ou kaiapo. 
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Diori kukriit? 

Arumna kukriit muite. 

Gop kukriit pu mo. 

Akamot bi koi mo ium 
ariret © tei. 

Kukriit na fu, uo are, ne 
bo(m) uajo, robpre omu. 


Guai ro tep Gibi. 

Diori tep? 

Tep ket. 

Acue uo boim. 

Aparima uo tep oibi mo. 


Koima uo tep otbimo. 


Me bam are kari ro mo. 

Puka toit. 

Acue are krati. 

Acue i G uo. 

Acue puka met ba kam jo 
kre. 

Arum ba kapo. 

Tu nium na kap6? 

Akatibe goca ba ite kapo. 

Arum kuni kapo. 

Purumarumorobereke oboi. 


Tu nium me na 6rote? 

Tu nium N... fio kikre ia ja. 

Goéa na rua ket’ guai arirei 
omo. 

Goca N... akbii mo ba kam 
kikré mo. 

Amrambri ban bomi. 

Akatibé guai bam Gro. 

Akatibe ba abum ten. 

Mor6Ai pot ’ingriré. 

Tu neba fu, ga ja, nium 
no. 

Tu nia pré tamnaia? 


Beputu kam ja. 

Tu nia a@ na boi? 

Guai ariret amo?® guai on 
tep otbi. 
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Tem anta? 

A anta fugiu. 

Olha esta anta. 

Levantou-se de madiugada 
para ir cacar. 

A anta estava assentada, 
atravessou o rio, entriu no 
matto, o cachorro a viu. 


A pesca. 


Vamos pescar. 

Tem peisce? 

Nao tem peisce. 

A agua esta muito funda. 

Estamos pescando rio abais- 
co. 

Estamos pescando rio acimu. 


O trabalho. 


Estamos capinando. 

A terra é dura. 

Tem muita herva. 

Estou suando muite. 

Esta terra é¢ boa para plantar. 


Ja varri. 

Quem varreu? 

Amanha tenho de varrer. 
Esta tudo varrido. 

Trouxe melancias da roca. 


Quem foi com vocé? 
On de esta a casa de Fulano? 
Se nao chover, iremos cacar. 


Quando N ... voltar irei para 
minha casa. 

E certo, pois o vi. 

Amanha vamos embora. 

Volto amanha. 

A carne e barata. 

Estou sentado, tu em pé e 
elle deitado. 

Qual @ o camischo mais 
perto? 

Esta na re de. 

Quando chegou? 

Depois de cacar, ircmos 
pescar. 


Sa al 


Y a-t-il des tapirs? 

Le tapir s’est enfui. 

Regarde ce tapir. 

Il s’est levé a l’aurore pour 
aller chasser. 

Le tapir ¢tait assis, il traver- 
sa le fleuve, il entra dans le 
bois, le chien le vit. 


hla peck, 
Allons pécher. 
Y a-t-il du poisson? 
Il n’y a pas de poisson. 
L’cau est trés profonde. 
Nous péchons en amont. 


Nous péchons en aval. 


Le travail. 


Nous sarclons. 

La terre est dure. 

Il y a beaucoup d’herbes. 

Je sue beaucoup. 

Cette terre est excellente 
pour les plantations. 

J'ai déja balayé. 

Qui a balayé? 

Je dois balayer demain. 

Tout est balayé. 

Avez-vous porté des pas- 
téques de la «roca». 

Qui a été avec vous? 

Ou est la maison de N...? 

S’il ne pleut pas, nous irons 
chasser. 

Quand N... reviendra j’irai 
chez moi. 

C’est certain car je l’ai vu. 

Demain nous partons. 

Je reviens demain. 

La viande est a bon marché. 

Je suis assis, tu es debout, 
et lui couché. 

Quel est le chemin le plus 
court? 

Il est dans le hamac. 

Quand est-il arrivé? 

Aprés avoir chass¢ nous 
irons a la péche. 


: ewe, cues 
Le mot-a-mot de la phrase kaiapo est exactement celui-ci: «Il ne pleuvra pas, nous allons 
chasser». La phrase suivante se traduit littéralement ainsi: «N... arrivera, je vais dans ma maison.» 
maine ‘ x 
Littéralement: Nous allons chasser, nous allons pécher (ter du poisson), 
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Notes ethnographiques sur les indigenes des Nou- 
velles Hébrides. 
Par le P. J. Br. Suas, S. M., Lolopué, Oba, Nouvelles Hébrides. 


Io Apercu historique, géographique et statistique. 


L’archipel des Nouvelles Hébrides est situé entre le 15° et le 20° degré 
de latitude sud, et entre le 164° et le 167° degré de longitude est. Il est 
composé de deux grandes iles principales: Espiritu Santo et Mallicollo, d’une 
vingtaine d’autres iles moins grandes et d’une infinité de petits ilots. Il fut 
découvert le 30 avril 1606 par un navigateur espagnol, nommé Quiros, qui, 
se croyant en présence de la cinquieme partie du monde qu’il cherchait, lui 
donna le nom de Terre Australe du Saint-Esprit. Mais sans prendre le temps 
de se rendre compte de 1’étendue du nouveau continent, il repartit presque 
aussit6t pour annoncer sa découverte, de peur peut-étre qu’un autre ne lui 
ravit cet honneur, ou bien forcé par la fievre du pays ou par le mauvais 
accueil des indigénes, peut-étre méme pour toutes ces raisons réunies. Mais 
malgré, ou peut-étre a cause du brillant rapport qu’il fit au roi d’Espagne de 
sa découverte pour en obtenir les fonds nécessaires 4 une seconde expédition, 
celui-ci resta sceptique et refusa impitoyablement tout subside. Du reste, quand 
on lit aujourd’hui sur place ce fameux rapport, on voit que le roi connaissait 
Quiros ou du moins lavait bien jugé, car si ce rapport est plein de zéle 
patriotique et méme religieux, il est 4 peu pres vide de vérité. Ce Quiros 
mourut 4 Panama 7 ans plus tard, au moment de partir pour une seconde 
expédition, que, de guerre lasse, il avait organisée par ses propres moyens, 
et avec, par conséquent, la conviction quil avait découvert le cinquiéme 
continent. ; 

Ce ne fut qu’un siécle et demi plus tard, en 1768, que le célébre 
BOUGAINVILLE, abordant le mystérieux continent, le trouva tout disloqué. Il 
visita une partie de l’archipel, débarqua a Oba, qu’il nomma, on ne sait 
pourquoi, I’Ile des lépreux, et donna a la partie nord qu'il avait explorée le 
nom de Grandes Cyclades. Mais ce nom ne devait point rester longtemps. 
Ce fut Villustre capitaine Cook qui, aprés avoir exploré en détail toutes les 
iles de l’archipel, leur donna six ans aprés le nom définitif de Nouvelles 
Hébrides. 

Mais ce ne fut que beaucoup plus tard, plus d’un demi-siecle, que les 
Européens commencérent a pénétrer dans l’archipel. Ce furent d’abord des 
aventuriers qu’on a appelés «sandaliers», parce qu’ils exploitaient le bois 
de sandal. Ensuite vinrent les pécheurs de «biche de mer» (olothurie), espéce 
de grosse sangsue, trés estimée des Chinois, parait-il. Ensuite les négriers ou 
«marchands de bois d’ébéne», qui commencérent |’exportation des habitants. 
Enfin les premiers coprah-makers, qui commencérent a exploiter la noix du 
cocotier. Autant d’individus «de sac et de corde» qui donnérent aux indigénes 
une bien triste idée des Européens, idée hélas! que les missionnaires tant 
catholiques que protestants, et les colons honnétes qui sont venus ensuite, 
-n’ont pas encore réussi a dissiper aujourd’ hui. 
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Parmi les iles de l’archipel, quelques unes sont madréporiques; d’autres 
en partie madréporiques et en partie volcaniques, et c’est le plus grand nombre, 
enfin quatre, Tana, Lopevi, Ambrym et Oba, sont exclusivement oda 
et en donnent assez fréquemment des preuves sensibles pour qu’on ne !’oublie 
pas, tantot par de splendides illuminations qui pendant la nuit servent de phare 
a tout l’archipel, tantot par des éruptions et des coulées de lave qui descen- 
dent jusqu’a la mer comme des riviéres de feu, tantot par des secousses 
seismiques qui font danser tout l’archipel. Ces tremblements de terre sont 
assez fréquents et parfois trés violents: ainsi, l’an dernier il y en a eu un 
qui a duré plus d’une minute et qui a renversé presque toutes les maisons 
des colons de Santo; s’il y avait eu 1a une ville comme Messine avec des 
maisons a plusieurs étages, le désastre efit été épouvantable. | 

Dans ces iles volcaniques, il y a quantité de riviéres ou plutét de torrents, 
mais ils sont généralement a sec et ne coulent que quand il pleut dans la 
montagne. La pente est trop raide, l’eau s’écoule en avalanche en quelques 
instants et il n’en reste que dans quelques creux de rocher. C’est cette eau 
croupissante qu’il faut boire aprés que les cochons s’y sont baignés, ce qui 
n’est guére de nature a guérir de la fiévre... Dans les iles madréporiques, 
au contraire, telles que Vaté, Pentecdte, Mallicollo et Santo, il y a de l’eau 
en quantité, de jolies riviéres qui coulent presque toujours a pleins bords. 
Malheureusement, elle est souvent saturée de calcaire, comme le prouvent les 
nombreuses pétrifications qui se forment a chaque cascade, 4 cause de |’éva- 
poration d’une certaine quantité d’eau qui produit une sursaturation qui se 
dépose et forme une espéce de pierre dont on peut faire de la chaux. On 
dit méme que cette eau donne la pierre et |’éléphantiasis. Cependant les in- 
digénes, qui ne boivent que cette eau, sont rarement affligés de ces infirmités; 
il est vrai qu’ils boivent bien peu. Mais j’ai moi-méme bu de cette eau pendant 
plusieurs années a PentecOte, sans en ressentir le moindre malaise. Quoi qu’il 
en soit de cet inconvénient ou de ce préjugé, les Européens se servent géné- 
ralement d’eau de pluie qu’ils recueillent dans de grandes caisses en tdle. 

Au point de vue naturel et esthétique, il est impossible de réver un pays 
plus beau que les Nouvelles Hébrides: température moyenne de 20 a 30 degrés 
centigrades, sol riche et facile a travailler, végétation variée et exubérante, 
méme trop pour les colons, qui lui font une guerre acharnée, point d’animaux 
dangereux, peu de nuisibles, et par dessus tout un petit reste de liberté! . . 
«Le voyageur qui quitte les cétes de Calédonie et arrive aux Hébrides n’en 
croit pas ses yeux: La bas, des montagnes nues et brfilées, une végétation 
rachitique dans un sol rouge et riche en minerai; ici, point de nudité; chaque 
ile est comme un bouquet de verdure serrée, d’ot seuls émergent la fourrure 
des banians et le plumet des cocotiers. Il ne peut s’expliquer une telle diffé- 
rence entre deux pays si rapprochés, il croit réver; et enfin lorsque ses yeux 
ont découvert au rivage le bloc de pierre ou la tache de sable qui le con- 
vainquent que cette végétation n’est pas un produit spontané de |’océan, il se 
croit transporté au Paradis terrestre.» C’est a peu pres en ces termes que 
M. GasTONn BeEaung, dans son livre sur les Hébrides, rend compte de |’enthou- 
siasme qui l’empoigna a son premier voyage dans nos iles, car ce voyageur 
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dont il parle, c’est sans doute lui-méme. Quoiquw’il y ait un peu d’hyperbole 
dans les termes, ce n’est au fond que la pure vérité; et bien d’autres voya- 
geurs pourraient temoigner qu’en arrivant aux Hébrides ils ont ressenti les mémes 
émotions... 

Hélas! Pourquoi faut-il que ces premiéres impressions si délirantes soient 
de si courte durée? Pourquoi faut-il qu’un pays qui parait si enchanteur a 
l’oeil soit en réalité si malsain, si meurtrier? Quel contraste, en effet, entre 
cette riche et belle nature et la figure des habitants, surtout des Européens! 
Je noublierai jamais la triste impression que j’ai ressentie en arrivant voila 
vingt ans, en voyant monter a bord ces figures tristes, pales, décharnées, ces 
fantomes d’hommes complétement anémiés, 4 moitié morts. Je crois que si je 
n’avais pas été missionnaire, je serais rentré par le méme bateau en Calédonie. 
La-bas au moins, si on ne jouit pas d’une si riche nature, si on n’a pour 
reposer les yeux que des montagnes arides et brfilées, du moins on y voit 
des habitants bien vivants et pleins de santé, on y jouit d’un air pur qu’on 
peut respirer en toute confiance sans craindre de se voir empoisonner pat 
les microbes de la fiévre des Hébrides. Figurez-vous qu’on appelle cette 
fievre des Hébrides «paludéenne»! Voila un nom qui n’est guere justifié par 
ici. En Calédonie, en effet, ot il y a beaucoup plus de marais qu’aux Hébrides, 
cette fi€vre n’existe pas. Ici, il m’y a guére de marais qu’a Vaté, Mallicollo 
et Santo, les seules iles oi l’on trouve de véritables plaines d’une certaine 
étendue. Il ne devrait donc y avoir de fiévre que, dans ces iles: mais elle 
existe partout, méme dans les iles volcaniqnes comme Ambrym et Oba, ot 
la mer a son domaine bien délimité et ou il n’y a nulle trace possible de 
marais, ni au rivage, ni a l’intérieur. J’ai habité longtemps les deux espéces 
de terrain, volcanique et madréporique, tantdt une ile comme Pentecote ou 
Peau abonde, tantot d’autres comme Ambrym et Oba ot il n’y ena point du 
tout; j'ai souffert de la fiévre partout sans pouvoir constater de différence. 

Il est vrai que cette végétation surabondante, qui forme a chaque ile 
comme un immense parasol, contribue beaucoup a entretenir Vhumidité. Sous 
cette épaisse brousse a travers laquelle les rayons du soleil peuvent rarement 
pénétrer jusqu’a terre, et sous laquelle l’air lui-méme circule difficilement, 
régne une éternelle vapeur, une éternelle buée qui fait, des Hébrides un im- 
mense marais de vapeur. Si c’est cela qui donne la fievre, dans un siécle, 
nos successeurs ne l’auront plus, la colonisation aura assaini l’archipel en le 
déboisant. 

Cette fievre des Hébrides n’est pas aussi meurtriére pourtant que celles 
du Tonkin, de la Guyane, du Congo, s’il faut croire ce qu’on dit de ces der- 
nieres. Un accés de fiévre des Hébrides est rarement mortel; il se borne 
a des maux de téte, une lassitude générale, une grande répugnance pour 
toute nourriture, et souvent des vomissements trés pénibles, et tout cela dure 
plus ou moins longtemps, ordinairement 3 ou 4 jours. Cependant il y a des 
cas de fiévre qu’on appelle «bilieuse hématurique» qui sont trés graves et assez 
souvent mortels. . 

Mais sans parler de ces derniers cas plus rares, les simples acces ordi- 
naires se répétant et vous réduisant a un caréme forcé une ou deux fois par 
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mois, finissent par avoir raison des santés les plus robustes. Sans doute, on 
s’acclimate un peu avec le temps, mais on peut dire en somme que les Nou- 
velles-Hébrides seraient tout-a-fait inhospitaliéres aux Européens, s’il n’y avait 
pas la tout a cété l’Australie et la Calédonie, oi les victimes de la fievre 
vont se refaire de temps en temps, et qui leur servent comme de sanatoriums. 

Du reste, les indigenes eux-mémes ne sont point épargnés; ils sont 
presque aussi sujets a la fiévre que les Européens. Ils emploient pour la com- 
battre une foule de remédes empiriques plus ou moins efficaces, mais surtout 
les exorcismes dont je vous ai parlé au sujet des tamaté, car a leurs yeux, 
toute maladie est causée par la présence d’un des étres imaginaires. Quant 
aux Européens, ils emploient les purgatifs, les vomitifs, mais surtout le sulfate 
de quinine; on en fait une consommation qui fait le bonheur des apothécaires. 

Voila justement que je suis obligé d’interrompre ma lettre pour aller en 
prendre de cette amére quinine; on dit chez moi que quand on parle du loup 
on en voit la queue; et bien, en vous parlant de la fiévre, voila que j’en 
ressens les symptémes; et c’est bien elle, je la connais! La méchante, elle va 
se venger du mal que j’ai dit d’elle; je ne l’ai pourtant pas calomniée du tout. 
Allons, 4 une autre fois! dans 3 ou 4 jours, je pense. 

9 mars... Enfin me voici de nouveau sur pieds aprés une séance de 
huit jours. C’est exactement le temps qu’a duré mon premier accés il y a 20 ans. 
Vous voyez comme on s’acclimate! cest a désespérer. Puisqu’elle est partie, 
laissons-la courir et continuons notre récit géographique ... Pour ce qui re- 
garde Oba en particulier, c'est une ile exclusivement volcanique, qui est sortie 
de l’océan par un volcan a plusieurs bouches. Il y a dans l’ile qui n’a guére 
que 15 a 20 milles de long sur 8 ou 10 de large, au moins 7 ou 8 cratéres 
éteints et plus ou moins remplis d’eau. Le principal de ces cratéres, que j’ai 
eu l’avantage de visiter, forme a une altitude de 1220 m un beau lac d’eau 
limpide d’environ 5 km de long sur 3 de large, mais on n’y voit pas trace 
d’étre vivants; les canards sauvages, et les buses qui leur font la chasse sem- 
blables a autant d’aéroplanes faisant la course au-dessus du lac, semblent étre 
les seuls habitants de cette solitude. Mais si le cratére est rempli d’eau, le 
volcan n’est pas éteint, il fume toujours au-dessus du niveau du lac sur une 
surface de plusieurs hectares. A chaque instant, il se produit a plusieurs en- 
droits de nombreuses crevasses qui lancent en l’air d’énormes jets de vapeur, 
et font un vacarme qui donne absolument l’illusion des grandes usines ou-des 
grandes gares d’Europe. 

D’aprés la légende, c’est 1a que Dieu (Takaro), poursuivi par Saravae, 
chef puissant de Maevo, se retira avec ses hommes tous nus, et la fumée 
qui sort de terre n’est d’autre que la fumée de leur cuisine?, D’aprés une 
autre légende, Takaro, aprés avoir créé les premiers hommes (ragmuehu) ici 
méme a Oba, trouva le pays incommode, attendu que la montage descendait 
de tous c6tés jusqu’a la mer, sans plaine aucune. Il tint conseil avec sa 
femme Tebisiu, et il fut décidé qu’on formerait une plaine tout autour de J’ile 
en piétinant la terre, de maniére 4 ce qu’on put faire a pied le tour de J’ile; 


" V. P. Suas, Mythes et Légendes des Indigénes des Nouvelles-Hébrides, «Anthropos» 
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et afin de causer aux ragmuehu une agréable surprise, on exécuterait ce tra- 
vail pendant la nuit, et en une seule nuit. Ils se rendirent donc tous les deux 
a Vatu Eulu (pierre haute) au sud de V’ile, et le soir, quand tous les habi- 
tants furent couchés, ils se mirent a l’ceuvre, Takaro applanissant du cété de 
lest et Tebisiu du cdté de l’ouest. Ils devaient se rencontrer le matin de 
lautre coté. Malheureusement, le jour se leva trop vite, Takaro n’était arrivé 
qu’a Lolopuépué et 7ebisiu a Loné, de sorte que la partie de l’ile comprise 
entre ces deux points, environ 6 ou 7 milles, reste montagneuse sans plaine 
aucune, a tel point que pour aller de l’un 4 |’autre, au lieu de suivre le bord 
de la mer absolument impraticable, on monte jusqu’au Manaro (volcan) en 
suivant une aréte, et on redescend par une autre; c’est plus long comme 
distance, mais c’est plus court comme durée et surtout comme fatigue. 

Au reste, a part les deux grandes iles de Santo et Mallicolo ot l’on 
rencontre de magnifiques plaines, les Hébrides sont plut6t montagneuses; a 
mesure qu’on monte, l’humidité augmente et a part dans les iles exclusive- 
ment volcaniques, oi le terrain est tres poreux, quand on arrive sur les hauts 
plateaux, on marche pour ainsi dire dans la boue. 

Enfin, il est a remarquer que lés noms actuels des différentes iles leur 
ont été donnés par les Européens, soit qu’ils les aient créés de toute piéce, 
comme Espiritu Santo, Pentecdte, etc., soit qu’ils les aient entendus chez les 
habitants des iles voisines et ensuite dénaturés, comme Mallicolo, Ambrym, 
que les indigénes appellent Malokula, Ambu, etc. Les Hébridais ne donnent 
de noms qu’aux autres iles, ils n’appellent leurs iles respectives que dun 
mot qui signifie «ici», et ce mot est a Ambrym Rin, a Pentecote Doka, a Oba 
Hano. Il va sans dire qu’aujourd’hui la plupart des indigenes se conforment 
a usage des Blancs et appellent leur propre pays du nom que les Européens 
ont indroduit. 

Contrairement a ce que l’on rencontre dans la plupart des iles, les He- 
bridais semblent n’avoir conservé aucun souvenir de leur pays d’origine ni 
de leurs migrations. J’ai interrogé la-dessus nombre dindigénes de différentes 
jles, ainsi que les missionnaires qui sont le plus au courant de ces questions, 
et je n’ai pu rien découvrir. Au contraire, les indigenes, surtout ici a Oba, 
ont forgé des légendes d’apres lesquelles c’est ici le Paradis Terrestre, ici 
qu’a eu lieu la création des premiers hommes, comme je l’ai précedemment 
raconté a |’«Anthropos». 

Maintenant, un peu de statistique. L’archipel des Nouvelles-Hébrides ne 
compte aujourd’hui guére plus de 70.000 a 80.000 habitants. Ce n’est pas la 
centiéme partie de ce qu’il pourrait nourir. Mais s’il faut en croire les indi- 
genes, ainsi que les traces d’anciens villages que l’on rencontre a chaque pas 
en parcourant la brousse, le pays a dfi étre trés peuplé autrefois. Sans doute 
on pourrait croire que ces villages disparus sont les memes que ceux d’aujour- 
@hui qui ont simplement change de place; mais |’Hébridais n’est pas nomade, 
et quand une fois il a établi ses pénates dans un endroit, il y reste. Il aime 
son village et désire étre enterre prés de ses ancétres. En somme, on peut 
dire quils n’abandonnent un village que quand ils en sont chassés par la 
guerre ou une trop grande épidémie; Car dans ce cas, ils le regardent comme 
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une terre maudite (uté pui); et méme dans ce cas, ceux qui ont échappé a 
la mort, au lieu de fonder un nouveau village, se joignent ordinairement aux 
villages voisins. J’ai cependant vu quelques cas ott ils s’installent 4 un autre 
endroit, mais ils sont rares et ne suffisent pas a expliquer tant de villages 
déserts dont les belles places publiques (sara) témoignent de villages popu- 
leux tels qu’on n’en trouve plus aujourd’hui. 

Actuellement, si on excepte les ilots situés le long de grandes terres, on 
trouve rarement des villages de plus de 200 habitants. En revanche, ceux de 
moins de 100, de 50, de 20 et moins encore, ne se comptent pas. Dans cer- 
taines les, comme a Mallicollo, Ambrym, Oba, les villages sont généralement 
bien groupés dans un espace assez restreint, de sorte qu’un roulement de 
tambour convenu (tutu ké) suffit pour réunir en cinq minutes tous les hommes 
sur la place publique. Dans d’autres endroits, comme dans la plus grande 
partie de Pentecdte, les maisons sont éparpillées dans la brousse, et un petit 
village de 50 habitants occupe parfois un espace de plusieurs kilometres carrés. 
Aussi en parcourant la brousse, il n’est pas rare qu’on traverse tout un village 
sans en apercevoir aucune trace. Généralement un village ordinaire se com- 
pose de plusieurs groupements qui ont chacun un nom propre comme les 
différents quartiers des villes européennes, ensuite il ya un nom commun pour 
tous ces groupements réunis. 

Un village de 100 habitants compte en moyenne de 15 a 20 familles, 
les autres sont des orphelins, des vieillards ou de jeunes gens sans femmes. 
Une famille se compose d’un homme (la polvandrie est si rare qu’on peut 
dire qu’elle n’existe pas légalement), d’une, 2, 3, 5 ou 10 femmes, suivant 
importance du mari, et en moyenne de 2 enfants; on en voit quelquefois de 
3 ou 4, rarement, presque jamais de 5 ou 6, quel que soit du reste le nombre 
des femmes. En revanche, les familles ot il n’y a qu’un enfant, sont trés nom- 
breuses, et encore plus celles ow il n’y en a point du tout... 

Il est impossible jusqu’a présent de connaitre exactement l’age des Hébri- 
dais, car outre qu’ils n’ont pas de registre de naissance, ils affectent eux- 
mémes de ne pas le connaitre, attendu qu’ils croient qu’on meurt quand on 
connait son age. Mais on peut dire que les vieillards de 70 ans sont rares. 
Ceux qui arrivent a cet age ont généralement la barbe blanche ainsi que leur 
cheveux, surtout ici a Oba. Le plus vieil Hébridais que j’ai connu, c’est 
a Ambrym, paraissait avoir a peu prés cet age. Il avait la barbe et les 
cheveux blancs et avait perdu toutes ses dents, ce qui le rendait difficile a 
comprendre, mais il avait gardé la gaieté d’un jeune homme et aimait beau- 
coup a plaisanter. Souvent il venait causer avec moi et me disait qu’il ne 
mourrait pas, et quand je lui demandais pourquoi, il répondait: «Parce que j’ai 
oubli¢é mon age et que je ne puis plus le savoir, je suis trop vieux; je serai 
le dernier vivant sur la terre, j’enterrerai tous les autres, et quand il n’y aura 
plus que moi, c’est une truie qui me mangera.» Il aimait a jouer la comédie. 
I] faisait semblant d’étre mort, et au moment oi on allait l’enterrer, il se ré- 
veillait, se mettait a crier et demandait 4 manger. Il joua quatre ou cing fois 
cette farce a ses voisins; enfin un beau jour, il mourut réellement et au lieu 
d’¢tre encochonné suivant son réve, il fut prosaiquement enterré comme tout 
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le monde, sauf qu’on ne |’enterra que quand il commenca 4 sentir mauvais, 
Car on croyait encore a une farce. 

L’Hébridais n’est par métier ni pécheur, ni éleveur, ni chasseur. S’il se 
livre quelquefois 4 ces sortes de travaux, ce n’est qu’exceptionnellement et 
transitoirement, ce n’est point 14 un métier dont il vit. Il fait bien sans doute 
de l’élevage de cochons, mais c’est plut6t pour s’acheter des femmes ou des 
titres de chefferie et de noblesse que pour sa subsistance. L’Hébridais vit 
presque exclusivement de la culture et des nombreux fruits dont la brousse 
est remplie: fruits 4 pain, cocos, avocats, chataignes, amandes, etc. etc. 

Les anciens d’autrefois (¢alutuei) avec les moyens rudimentaires dont ils 
disposaient: le feu, les haches en pierre, les pieux en. bois, déboisaient de 
grands espaces de terrain ot! ils plantaient des ignames, des taros, des bana- 
niers, etc. ce qui, avec les fruits de la brousse, leur fournissait abondamment 
une nourriture confortable; aussi étaient-ils nombreux et forts, s’il faut en 
croire la tradition, confirmée du reste par les traces qu’ils ont laissées. Aujour- 
d’hui, les temps sont changés, l’invasion des Européens a bouleversé le pays. 
Les fruits du cocotier transformés en coprah ayant atteint une valeur extraordi- 
naire et ne demandant qu’un travail insignifiant, les indigénes, naturellement 
paresseux, ont trouvé 1a un aliment a leur paresse; ils se sont mis a faire 
du coprah qu’ils vendent aux Blancs, et avec de l’argent ils achétent de la 
nourriture européenne, du riz, du biscuit, du thé, du sucre, et méme du pain. 
Avec cela ils se croient bien supérieurs a leurs ancétres, dont ils méprisent 
méme le souvenir; il n’y a que les superstitions qu’ils respectent encore. En 
un mot, ils gardent ce que les anciens avaient de défectueux et abandonnent 
ce qu’ils avaient de bon. ; 

L’agriculture est de plus en plus abandonnée, ici surtout a Oba. Aujour- 
d’hui, quand on parcourt la brousse, on est écceure de voir d’immenses éten- 
dues de terrain, jadis remplies de belles piantations, envahies de nouveau par 
la grande brousse. De ces champs nagueére cultivés il ne reste. plus que des 
vestiges d’enclos ou de canaux dirrigation, témoins alanguis d’une Civilisation 
qui n’est plus... Sans doute les indigénes sont moins nombreux qu’autrefois, 
mais avec les outils en acier dont ils disposent aujourd’hui, ils pourraient 
débrousser et planter en une semaine plus de terrain que les anciens ne le 
pouvaient en un mois, or cest tout le contraire qu’on est forcé de constater. 

Et cette décadence s’accomplit rapidement. En voulez-vous des preuves? 
écoutez ceci. Quand je suis arrive aux Hébrides, il n’y a que.20 ans, les indi- 
genes vendaient des ignames et des taros aux Blancs leurs voisins 4 raison 
de 1 cent. le kilogr. et en si grande quantite que les Blancs étaient souvent 
obligés d’en refuser. Moi-méme quand j’étais 4 Ambrym ott javais plus de 
100 enfants dans mes écoles, les indigenes m’apportaient tant de vivres que Je 
n’aurais pas eu besoin de faire de plantations. Il m’est meme arrive alors, un 
jour que mes enfants avaient envie de taros, d’aller en acheter a Pentecdte 
(les taros ne poussent guere a Ambrym). Or, on m’en apporta tellement que 
ma baleiniére fut remplie en un instant, et qu’on faillit me tuer parce que 
je n’avais pu tout acheter, je ne dus mon salut qu’a un indigene qui prit ma 
défense et m’avertit du complot. Voila ce qui se -passait il y a lo et 20 ans. 
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Or, écoutez ce qu’il en est aujourd’hui. On ne trouve guére d’ignames 
a moins de 10 cent. le kilogr.; et méme a ce prix on n’en trouve presque 
plus; les colons ont avantage a nourrir leurs travailleurs avec du riz. Mieux 
que cela, ici 4 Oba — il est vrai que les Oba sont les pionniers de la civili- 
sation, mais les autres iles suivent peu a peu le mouvement — ici, dis-je, 
les indigénes ne font presque plus de plantations. Au lieu de me vendre des 
ignames, des taros et des bananes, comme cela a lieu dans tous les pays 
noirs ot les indigenes vendent aux Européens des produits du pays, au lieu 
de cela, ils n’ont pas honte, les paresseux, de venir me mendier les quelques 
ignames que je plante a la mission, ils se les disputent et me les paient 
jusqu’a 15 et méme 20 cent. le kilogr. Ils trouvent plus avantageux de faire 
du coprah que de faire des plantations, c’est moins fatiguant. C’est inoui dans 
histoire de ’humanité, c’est écoeurant, décourageant. Or, qu’arrive-t-il souvent? 
C’est que, pour une cause ou pour une autre, les cocotiers cessent pendant 
quelque temps de donner des fruits, et alors les paresseux sont réduits a se 
serrer la ceinture ou a se remplir le ventre d’un tas de saletés qui leur donne la 
dysenterie ou d’autres maladies. 

La paresse, voila donc l’une des premieres causes de la dépopulation 
de notre archipel. Les épidémies occasionnées par une mauvaise alimentation 
ne sont pas, en effet, les seules suites de cette paresse, il faut y ajouter le 
défaut des naissances. Elever une nombreuse famille, cela demande trop de 
travail pour les Hébridais d’aujourd’hui. Du reste, ils ne le cachent pas: «Une 
femme, vous disent-ils cyniquement, ne peut pas travailler si elle a des enfants.» 
Et comme ils ne veulent pas pourtant se condamner 4 la continence, qu’arrive- 
t-il? C’est que l’onanisme est universellement pratique dans l’archipel; de sorte 
qu’on peut dire de la plupart des Hébridais ce qu’un Européen habitant le 
pays n’avait pas honte de dire naguére de lui-meme, a savoir, quils n’ont 
d’enfants que lorsqu’ils sont distraits ou surpris dans leurs opérations; et 
méme dans ce cas, ils ont souvent recours a l’avortement, et si ¢a ne suffit 
pas, l’infanticide est toujours efficace et les cas n’en sont pas tres rares. 

ll y a beaucoup d’autres causes & ce dépeuplement, p. ex. la monopoli- 
sation des femmes chez les vieux, alors que les jeunes ne peuvent s’en pro- 
curer; les rapports sexuels prématurés; l’usage des habits qu’ils se passent les 
uns aux autres en se communiquant réciproquement leurs maladies; l’abus de 
la boisson, surtout de cette sale liqueur de geniévre qu’on appelle ici gin, et qui 
pour sa part en a tué des milliers... 

Mais la premiére c’est-a-dire la principale cause de cette dépopulation 
des Hébrides, de l’aveu de tous ceux qui ne sont pas intéressés a le nier, 
c'est la traite des Noirs, ou pour parler honnétement comme on dit ici, le 
recrutement des travailleurs: 

Ce fut en 1864 que l’Australie et la Fidji commencérent a envoyer des 
bateaux chercher des travailleurs aux Hébrides. Plus tard, la Samoa et la 
Calédonie, apprenant que la péche était abondante, vinrent a leur tour se 
jeter sur cette proie et leur en disputer les dépouilles. Pour ne pas s’appeler 
marchands d’hommes noirs, ces premiers négriers, par un reste de pu- 
deur, prirent le nom de marchands de bois débéne! Il est impossible 
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de dire toutes les atrocités qui furent commises alors. Il y autait pourtant 1a 
un tableau bien instructif a présenter a la méditation des savants, sur le degré 
de barbarie auquel peuvent descendre les instincts d@hommes civilisés, 
dés qu’ils se sentent a l’abri de toute loi, et livrés a leur libre convoitise. 
Mais pour résumer seulement ce qui est connu de ces brigandages, il faudrait 
des volumes. Laissons donc dormir dans l’oubli ces scénes plutét tristes, et 
honteuses pour la race blanche, car si elles étaient racontées avec impartialité, 
les Européens, tout blancs qu’ils sont, en sortiraient plus noirs que les Négres 
mémes. 

Pour la question qui nous occupe, on peut dire que ce recrutement fut 
le coup de grace des Hébrides. Des milliers et des milliers d’Hébridais des 
deux sexes furent ainsi arrachés a leur pays et perdus absolument pour I’ar- 
chipel. La plupart mouraient dans les plantations, et les rares qui revenaient 
apres 10, 15 ou 20 ans et plus, étaient hors d’état de repeupler. 

Aujourd’hui, cette cause de dépopulation continue toujours. Sans doute, 
les deux gouvernements anglais et francais qui gouvernent en commun le pays, 
ont bien un peu mis ordre a ces atrocités, et d’autre part, on ne recrute plus 
guére pour les pays étrangers. Mais les colons s’étant multipliés dans l’archi- 
pel, il leur faut de la main-d’ceuvre, et il n’est pas possible de leur interdire 
d’en chercher. A l’heure actuelle, il y a dans l’archipel 115 bateaux qui ne 
s’occupent que de recruter des travailleurs. En admettant qu’ils recrutent seule- 
ment chacun 10 hommes ou femmes par an, cela fait chaque année 1150 habi- 
tants du moins, absolument perdus pour la reproduction. Je dis perdus, car 
aussi bien aujourd’hui qu’autrefois, les rares qui reviennent au pays ne veulent 
pas ou ne peuvent plus avoir d’enfants, les femmes surtout. Ces derniéres 
sont tout au plus bonnes a propager dans leurs villages les maladies véne- 
riennes qui sont souvent le seul trésor qu’elles rapportent de leur expédition. 
Depuis que je suis aux Hébrides, je ne crois pas avoir connu deux femmes 
ainsi engagées avoir des enfants aprés leur retour dans leurs villages. Du reste, 
comme ily a au moins dix fois plus d’hommes que de femmes sur les plantations, 
cette conséquence est facile 4 comprendre, elle est tellement inévitable qu’il 
parait superflu de la faire remarquer. 

La traite des Noirs, honnétement dite le recrutement des travailleurs, 
voila donc la principale cause du dépeuplement de notre archipel, cause 
hélas! qui ne peut que s’accentuer de plus en plus, et qui, aidée des causes 
secondaires, telles que épidémies, boisson, guerres, empoisonnements, ona- 
nisme, avortements, etc., finira par étre fatale aux Hébridais, et abréve éché- 
ance fera de leur pays un désert. 

Une seule chance de salut leur resterait, ce serait de se faire catho- 
liques. Parmi le petit nombre de chrétiens que nous avons, nous €n avons 
beaucoup d’exemples frappants et consolants, des enfants élevés a la mission 
et mariés depuis 6 ou 7 ans seulement, ayant déja 3 enfants, quelques-uns 
méme 4 et 5 enfants bien vivants. Espérons qu’enfin le bon Dieu, qui fait 
vouloir et agir, fera cette grace a ces malheureux endurcis qui ferment tant 
qu’ils peuvent les yeux a la lumieére, et les oreilles a la vérité. 
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Ile Constitution des indigénes Hébridais, maladies et leur guérison. | 


N’ayant pas fait d’études spéciales sur cette question, je ne saurais dire 
a quelle race, ou plutdt a quelles races appartiennent les Hébridais. ll y a 
sans doute plusieurs races, mais elles sont tellement mélangées aujourd’hui 
qu’il est impossible de les distinguer les unes des autres; ce n’est plus un 
mélange, c’est, pour ainsi dire, une combinaison dans laquelle les types primitifs 
ont perdu leur physionomie propre pour donner naissance a un type nouveau, 
intermédiaire presque uniforme, quoique trés varié, 4 cause sans doute du plus 
ou moins grand nombre de croisements. C’est l’unité dans la variéte. 


Des touristes qui n’ont fait que passer dans |’archipel ont écrit 1a-dessus 
des choses purement fantaisistes. Ils ont mathématiquement divisé la population 
hébridaise en trois types bien distincts: le type polynésien dans les iles du 
nord, le type mélanésien dans les iles de l’ouest, et enfin le type mélangé, de 
polynésien et de mélanésien, dans les iles de l’est. Il est facile de réver et 
d’écrire avec cette précision, quand on ne fait que passer et qu’on s’adresse 
a des lecteurs qui ne peuvent contréler, mais quand on a séjourné 20 ans dans 
l’archipel on s’apercoit qu’une pareille assertion est plus facile 4 avancer qu’a 
prouver. Je ne dis pas que cette supposition est fausse de tous points. L’archipel, 
en effet, a di étre peuplé par des races différentes; ce qui le fait surtout 
supposer, c’est moins, a mon avis, la diversité des langues que la diversité 
des usages. Les langues, en effet, en apparence si nombreuses et si diffé- 
rentes, ne sont quand on en a étudié un certain nombre, que des patois 
d’une méme langue, qui ont tous la méme origine, a tres peu de chose 
prés. On trouve au contraire des usages trés importants, p. ex. la circon- 
cision et le tatouage, qui sont pratiqués dans certaines iles et totalement 
inconnus dans d’autres. Mais de 1a a reconnaitre et 4 grouper mathématique- 
ment les sujets appartenant a telle ou telle race, il y a loin. La fusion est 
tellement compléte aujourd’hui, qu’il serait illusoire de chercher la solution de 
ce probleme, et cette classification arbitraire ne semble avoir d’autre valeur 
que celle d’une hypothése qui reste a prouver. 


Mais d’oi qu’ils proviennent et quels que soient les différents types qui 
ont concuru a former la population actuelle, ce serait une erreur de croire que 
les Hébridais sont des négres. Ils forment une population trés variée qui n’a 
ni la paleur des Européens ni la couleur noire d’ébene du négre d’Afrique; mais 
qui occupe presque tous les degrés intermédiaires, depuis le jaune trés clair 
jusqu’au brun trés foncé ou noir mat. Et ces differéntes couleurs se rencontrent 
dans toutes les iles, mais pas cependant dans les mémes proportions; c’est 
ainsi que le type jaune clair est plus commun a Oba et a Tana, et le type brun 
tres foncé ou noir mat est plus commun @ Santo et a Eromanga. Mais encore 
une fois, on trouve tous les types dans toutes les iles. Il est 4 remarquer que 
les femmes sont en général moins noires que les hommes. En bonne santé et 
en sortant du bain, les indigénes ont la peau lisse, fine et souple; mais ils 
sont sujets a quelques maladies de peau, telles que dartres, gale, etc. 


On rencontre quelques sujets en bonne santé qui ont sur la peau des 
taches généralement blanches et plus ou moins étendues, mais c’est une exception 
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tres rare. De méme les albinos sont excessivement rares; depuis plus de 20 ans 
que je suis dans l’archipel, je n’en ai connu que trois, et c’étaient trois femmes: 
une a Mallicollo, une a Pentecdte et une ici. Ces albinos ont un aspect hideux, 
la peau blanche presque comme du lait avec des taches rousses, les cheveux 
blancs et des yeux larmoyants qui ne peuvent supporter la lumiére d’un soleil 
éclatant. On rencontre aussi quelquefois de petits monstres, des nains. J’en 
ai vu un 4 Ambrym avec barbe et cheveux grisonnants, et qui n’avait pas 
plus de 1:20 m de hauteur. Ici, a Oba, il y a tout un village dont les habitants, 
du reste trapus, n’ont pas plus de 1:40 m a 1:50 m de hauteur. J’en ai vu 
naguere un échantillon, sa téte m’arrivait aux seins. Chose curieuse, ce phéno- 
mene semble localisé a ce village quoique les habitants se mélangent avec 
leurs voisins. On appelle les habitants de ce village les descendants des Talu 
tuei, c’est-a-dire des premiers hommes créés par 7akaro. Du reste, dans un 
autre ordre de choses, j’ai vu a Pentecéte un village dans lequel sur 12 hommes 
faits, 10 étaient atteints de I’éléphantiasis, maladie presque inconnue dans le 
reste de l’ile et méme dans l’archipel tout entier. 

Mais a part ces cas exceptionnels, nos Hébridais sont en général de 
beaux hommes. Ils sont de taille moyenne, généralement plutdt élancée que 
trapue. Rien de saillant dans les proportions et les traits, tout cela est parfaite- 
ment régulier. Rien d’anormal dans la longueur du cou, dans la forme de 
la téte, excepté dans le sud de Mallicollo ot ils ont la téte démesurément 
allongée obliquement en arriére, et encore est-ce une formation, ou plutét une 
déformation artificielle et tout-a-fait localisée dans cette partie de l’archipel, du 
reste peu étendue. 

Les cheveux, presque toujours trés serrés, sont généralement noirs et 
crépus. On voit aussi des cheveux lisses, et s’ils sont une exception, ils ne 
sont cependant pas trés rares. Les indigénes portent généralemient les cheveux 
courts. Quelques-uns cependant les laissent allonger dans certaines circonstances 
de joie ou de deuil, 4 la mort d’un parent ou lorsqu’ils se préparent a faire 
quelque sacrifice de cochons: Mais quand le deuil ou le sacrifice est termine, 
la tignasse tombe et l’individu rentre dans le rang... On voit assez souvent 
des chevelures jaunes, mais la plupart du temps c’est parce qu’on les a décolorées 
avec de la chaux (/ase), ou avec du safran (ago), ou avec d’autres matieres 
destinées a cet usage. Aussi arrive-t-il souvent de voir le méme individu avec 
des cheveux tantOt jaunes, tantdt noirs, suivant qu’il les traite ou non avec 
ces matiéres. Je n’ai jamais vu aux Hébrides de cheveux absolument raides, 
mais quelques indigénes s’en paient quelquefois la fantaisie avec des cdtes 
de feuilles de cocotier noircies au feu et qu’ils se font piquer par milliers dans 
les cheveux, ce qui leur donne l’aspect d’une téte de loup ou d’un hérisson. 
Vue d’une certaine distance, cette perruque donne J’illusion d’une chevelure 
naturelle et inspire l’horreur... La barbe pousse tres tard, et quelquefois 
méme oublie totalement de pousser. Elle est généralement un peu clairsemée, 
excepté au menton oii elle est assez fournie. On rencontre en outre quelques 
types couverts de poils sur tout le corps, mais ils sont trés rares; et l’on peut 
dire en général des Hébridais qu’ils n’ont pas velues que les parties du corps 
qui le sont ordinairement chez la généralite des hommes. 
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Leur figure est éclairée par de beaux yeux noirs, plutot grands que petits, 
et placés bien horizontalement, ce qui donne a leur visage un aspect rassurant 
et méme agréable, souvent méme lorsqu’ils sont en colere, car il s’étudient 
tout jeunes a composer leur visage et a dissimuler leur pensce, et de fait, il y 
réussissent si bien que ce n’est qu’aprés les avoir pratiqués de longues années 
qu’on parvient a les connaitre, a s’en défier, et A croire généralement le con- 
traire de ce qu’ils disent. Ce n’est qu’aprés avoir été trompé plusieurs fois, qu’on 
finit par conclure contre toute apparence qu’ils sont essentiellement menteurs. 

Leur vue est bonne et se maintient telle jusque dans la vieillesse. Les 
aveugles et méme les myopes sont trés rares. La plus grande douleur des 
aveugles, ce n’est pas précisément de ne pas voir, c’est d’étre obligés de se 
faire conduire pour aller faire leurs besoins naturels, c’est pour eux un véritable 
supplice! Quant aux yeux de lynx qu’on attribue généralement aux indigénes, 
j’avoue que je n’ai jamais constaté qu’ils aient la vue plus percante que les 
Européens. Je serais méme tenté de dire que j’ai cru constater le contraire 
dans plusieurs circonstances, et pour n’en citer qu’un exemple: Un jour, ou 
plutot une nuit que je rentrais 4 Olal en baleiniére par un beau clair de pleine 
lune, avec une dizaine d’indigénes de l’endroit, comme nous avions vent debout, 
nous tirames une bordée vers Pentecdte. En revenant, lorsque nous arrivames 
pres du récif, a 200 m du rivage, voila mes hommes de s’écrier: «Nous sommes 
a Tantabli» (c’est-a-dire 4 10 km au dela d’Olal). Tous étaient du méme avis 
et prétendaient reconnaitre, qui un arbre, qui un rocher, qui une petite plage 
de sable blanc. Or pour moi, je reconnaissais parfaitement que nous n’étions 
pas encore a Olal et leur dis: «Vous vous trompez, nous ne sommes pas 
encore arrivés, pour atteindre la passe, nous allons tirer un autre petit bord.“ 
Et tout le monde de crier: «Non, Pére, nous connaissons mieux que vous, 
nous sommes sfirs que c’est ici Tantabli, retournons.» C’était facile puisqu’il 
n’y avait qu’a mettre vent arriére, et pour les punir, je leur obéis. Au bout 
d’un quart d’heure nous arrivons 4 Metanuor, rocher pointu qui émerge et 
termine le récif 4 la pointe de Nobul. La, mes hommes se reconnaissent et 
me disent tout honteux: «Pére, voila Metanuor, nous nous sommes trompés, 
retournons.» — «Non, leur dis-je, je vous ai obéi le premier, a votre tour 
vous allez m’obéir, nous allons mouiller et coucher ici. Minelhe ol do kusi, 
voyez la lune qui se couvre (c’était une éclipse qui commengait) tout a l’heure; 
il fera nuit noire et il serait impossible de trouver la passe, pulisque vous ne 
l’avez méme pas pu quand il faisait clair.» On mouille et on couche a Nobul 
et le matin, on rentre a la mission. Je pourrais citer beaucoup d’exemples, 
mais celui-la suffit pour montrer que la réputation qu’on fait aux indigénes 
d’avoir des yeux de lynx n’a rien de bien fondé. 

Il en est de méme pour les couleurs. Si on excepte le blanc et le noir, 
qui du reste ne sont pas a proprement parler des couleurs, sur sept couleurs 
que nous distinguons dans l’arc-en-ciel, les Hébridais n’en distinguent géné- 
ralement que quatre, bleu, vert, jaune, rouge; et encore en certains endroits, 
le vert et le noir s’appellent du méme nom. Ici a Oba, voici comme on dé- 
signe les couleurs: violet, indigo, bleu kesaka, vert guaroka, jaune, orangé 
agoka, rouge memea, noir maeto, blanc mavute... 
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Pour terminer cette question de la vue, il faut faire a ce que j’ai dit 
plus haut une petite restriction au sujet de l’obscurité. Il semble bien en effet 
que dans l’obscurité, les indigénes voient plus clair que les Européens. Si 
cela ne provient pas de l’habitude de vivre dans les ténébres de la brousse 
et de maisons non é€clairées, j’avoue que j’en ignore la cause, mais j’ai cent 
fois constaté le fait. 

On constate parfois dans la machoire un peu de prognathisme, surtout 
a Mallicolo et 4 Santo, mais il est peu prononcé et du reste pas trés commun. 
En général, les Hébridais ont la bouche bien conformée, ni trop grande ni 
trop petite. On trouve assez souvent des types a lévres épaisses, au moins 
légérement; mais en général, celles-ci sont ordinaires et méme souvent minces. 
Ils ont presque tous de belles dents bien blanches qu’ils nettoient quelquefois 
en mangeant de la canne a sucre. On se moque de ceux qui ont de mauvaises 
dents ou qui n’en ont plus, de méme que des chauves, qui du reste sont 
trés rares. Un jour, un Européen qui portait un dentier, voulut faire un 
coup de théatre. Aprés avoir montré aux indigénes ses belles dents factices, 
il se retourne, retire son ratelier, et ensuite leur montre d’un cété sa bouche 
nue et de l’autre ses dents dans sa main. Ebahis, les indigénes partent d’un 
éclat de rire et se mettent 4 chanter et 4 danser autour de lui a la grande 
satisfaction de cet Européen qui ne se doutait nullement qu’on se moquait de lui. 

Quant au nez, on en rencontre beaucoup d’applatis et écrasés qui 
tappellent assez le nez des négres. Mais quoiqu’ils soient assez nombreux 
et ordinairement en compagnie des lévres épaisses, on peut dire que la géné- 
ralité des Hébridais ont le nez bien fait, bien qu’un peu court et un peu 
élargi a la base. On trouve méme souvent des nez assez longs, quelquefois 
méme démesurément, surtout chez les femmes; il n’en manque pas ici a Oba. 
Leurs facultés olfactives, au premier abord, semblent tout a fait différentes 
des notres. Ainsi il aiment a s’orner et a se frotter avec des plantes odorantes 
qui pour nous sentent mauvais. 

Il en est de méme du gofit. Un jour que j’etais allé a Nouméa, Mon- 
seigneur me paya quelques flacons de bonbons sucrés pour distribuer 4 mon 
retour aux enfants de mes écoles. De retour a Olal, je réunis tout le bataillon, 
commence la distribution, leur dis que c’est pour manger, et naturellement, 
pour dissiper toute crainte, je leur donne l’exemple. Quelle ne fut pas ma stupé- 
faction quand je les vis tous cracher les bonbons qu’ils avaient dans la bouche, 
et jeter les autres qu’ils avaient dans la main en disant: «7/ou a tolou, 
tolou ru, mue sakbe. Ce n’est pas bon, ca ne vaut rien; cest mauvais!» Or 
(comme il faut que rien ne se perde dans la nature ou tout est bon), je fus 
obligé comme conclusion pratique de me décider 4 manger moi-méme mes 
bonbons. 

On peut également dire la méme chose de l’ouie. Si vous jouez devant 
eux de ’harmonium ou du violon, de la flite ou de l’acordéon, ils vous 
écouteront volontiers un moment, mais si, par malheur, vient a passer un 
musicien indigéne avec son violon a une seule corde (wou toto), ou sa fltite 
a deux trous (due), aussitdt vos gaillards vous plantent 1a pour aller écouter 


‘ses airs monotones... 
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Mais tout cela tient sans doute a l’habitude, car le nez des Hébridais 
aussi bien que leur bouche et leurs oreilles sont susceptibles d’éducation; la 
preuve, c’est qu’aujourd’hui ils sont déja nombreux ceux qui se paient du sucre 
pour assaisonner jeur nourriture, et méme des eaux de senteur pour s’oindre 
les cheveux, il y en a méme qui se paient le luxe de gramophones, d’har- 
monicas! etc. En cela, comme en tout le reste, la civilisation a fait son ceuvre. 

Puisque nous en sommes aux nez, il faut que je vous dise que dans 
certaines files, principalement 4 Ambrym, un grand nez est une marque de 
beauté. Aussi, comme j’ai l’honneur d’étre merveilleusement bien partage sous 
ce rapport, que de fois ne me suis-je pas entendu dire pendant les dix années 
que je suis resté dans cette ile: «Pére, si tu n’étais pas missionnaire, toutes 
les femmes courraient aprés toi. — Ah! et pourquoi donc? — Parce que 
tu es beau, tu as le nez long»... Mieux que cela: Lorsque le Pere Bocnu, 
qui lui aussi est largement pourvu de cet appareil, arriva dans l’archipel, il 
vint me voir a Olal; or, un jour que nous revenions de visiter le volcan, quand 
nous arrivames a Lonbag, voila que tout le village nous entoure en criant et 


en se disputant: «Ot va ce missionnaire? — A Santo. — C’est dégoiitant, 
jusqu’ici c’est nous qui avions le plus beau, et nous voila supplantés; celui- 
la a le nez plus long! — Ce n’est pas vrai. — Si. — Non. — Si» Le 


nouveau Pére qui ne comprenait pas leur langage, s’imaginait qu’on nous 
préparait quelque mauvais coup, et s’étonnait de me voir calme et méme 
souriant devant un pareil vacarme. Mais sa frayeur fut 4 son comble lorsque 
le chef, imposant silence a ses hommes, leur dit: «Inutile de chicaner plus 
longtemps, les paroles ne prouvent rien; je vais mesurer et nous allons bien 
voir qui a raison.» Prenant alors une paille, il s’approche gravement du Pére 
pour exécuter son dessein. Alors le Pére fait un bond instinctif en arriére 
en me demandant: «Qu’est-ce qu’il me veut, celui-la? — Laissez-vous faire, 
lui dis-je, il ne vous fera pas de mal.» Et le Pere se laisse faire. Le vieux 
chef lui place alors l’extrémité de la paille entre les deux yeux, a la racine 
du nez, et l’appuyant alors fortement avec le pouce de la main gauche, lui 
fait faire avec la droite tout le contour du nez jusqu’a la lévre supérieure, 
et enfin la coupe soigneusement avec son ongle. Je crois méme qu’il tricha 
un peu, car ayant ensuite répété sur moi la méme opération, malgré la 
supériorité incontestable de l’appareil du Pére, la dite paille ne m/arrivait 
pas jusqu’a la lévre: «Venez et voyez, dit le vieux triomphant en s’adressant 
a ses hommes, nous n’avons pas lieu de nous lamenter, celui-la peut s’en 
aller 4 Santo, nous restons encore les mieux partagés.» 

D’ott peut bien provenir une pareille conception du beau? Je serais 
curieux de savoir, si cette idée existe dans d’autres pays. Ici, aux Hébrides, 
je ne l’ai constatée que dans l’ile d’Ambrym, mais elle y est universelle, pour 
les femmes comme pour les hommes. Une femme qui a le nez long, est plus 
estimée et se vend plus cher que les autres. Mais pour les femmes, toujours 
-a Ambrym, il y a une autre marque de beauté, ce sont les mamelles fermes 
et droites ou horizontales. Une femme qui a l’avantage d’éire constituée de 
cette fagon se vend également plus cher que celles qui ont des mamelles 
flasques et pendantes. Et quand les femmes se fachent entre elles, ce qui 
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arrive méme au bout du monde! il n’est pas rare de les entendre se jeter a 
la face cette injure: «Combien de cochons ton mari t’a-t-il payée?» Ce qui 
veut dire: quelle est la longueur de ton nez et la forme de tes mamelles? 
Lorsque j’étais la-bas et qu’il me fallait acheter des femmes pour les garcons 
de mon école, il fallait soigneusement leur regarder non pas la dent comme 
on fait en Europe pour les bétes de somme, mais vous voyez quoi, et con- 
sulter ensuite sa bourse pour voir si on avait de quoi payer, ou plutdt sa 
porcherie, car c’est avec des cochons que se paie ordinairement cette mar- 
chandise. Et lorsque le marché se fait en l’absence ou méme 4 I’insu de l’in- 
téressée, ce qui est le plus ordinaire, les vendeurs mettent l’index allongé au 
bout du nez et ensuite placent leurs deux poings fermés sur leurs seins en 
allongeant les deux pouces horizontalement. Ils ne disent rien et n’ont besoin 
de rien dire, les deux gestes disent mieux que toute parole que la femme 
est belle puisqu’elle a le nez long et les mamelles droites. 

Il y a aussi un certain nombre d’hommes imberbes sur le sexe, desquels 
on se méprendrait facilement, s’il n’y avait pas la distinction du vétement. 
Les femmes sont toujours vétues d’une natte ou d’un morceau d’étoffe autour 
des reins, tandis que les hommes sont absolument nus ou 4a peu pres. Il n’y 
a qu’a Santo ott les femmes sont également nues, avec tout juste une petite 
feuille 4 peu prés comme la feuille de vigne des statuaires. C’est peut-étre 
a cause de cette ressemblance relativement sensible entre les deux sexes que 
les hommes repoussent avec tant d’horreur tout habillement qui leur cacherait 
les parties sexuelles; en tout cas, ils couvriront volontiers le reste du corps, 
mais ce qui devrait précisément étre caché, jamais! «On nous prendrait pour 
des femmes», disent-ils. Et lorsque vous voulez visiter le pays, et que vous 
payez quelqu’un pour vous servir de guide, il consentira 4 se mettre une 
brasse d’étoffe autour des reins pour vous accompagner, mais si, en cours de 
route, vous rencontrez quelqu’un ou surtout quelqu’une, vous voyez aussitét 
votre homme relever son pagne pour bien faire voir qu’il n’est pas une femme. 
Il faut avouer cependant que ce fanatisme cynique tend a disparaitre aujourd’hui; 
c’est un des rares bienfaits de la civilisation. 

Enfin, on rencontre parfois quelques hermaphrodites ou individus de sexe 
douteux, mais ils sont excessivement rares. Je n’en ai vu que deux, et tous 
deux étaient d’Ambrym. L’un d’eux portait un pagne pour cacher son infirmité, 
mais l’autre V’exhibait au grand jour. Ce dernier était grand chef, et du reste 
tres affable et tres hospitalier; mais tout en lui, sans en excepter la voix, 
l’aurait fait prendre pour une femme. Cependant il portait le costume national, 
cest-a-dire la petite culotte en tire-bouchon; il avait méme trois femmes et 
deux enfants. Il est vrai que pour avoir ces enfants, d’autres avaient pu, sur 
sa demande ou a son insu, lui venir en aide, c’est méme trés probable, car 
en supposant méme qu’il fait véritablement homme, il paraissait du moins 
totalement inapte 4 devenir pére. 

Un mot maintenant sur les maladies et leurs traitements. Avant de com- 
mencer, il faut que Je lecteur soit bien averti que toute la thérapeutique des 
esculapes hébridais consiste en réalite et exclusivement, ou a peu pres dans 
les enchantements et les charmes réels ou prétendus de sorciers ou ma- 
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giciens. S’ils emploient quelquefois certaines plantes en infusion ou en cata- 
plasmes, ces remédes naturels, a leurs yeux, ne tirent réellement leur vertu 
que des charmes préparatoires qu’on leur a fait subir préalablement. Le mot 
takita ou takata, sous lequel ils désignent les médecins, n’est que la corrup- 
tion du mot européen «docteur». Dans leurs langues, il n’ont point de mots 
qui signifient proprement médecin, attendu que tous prétendent l’étre plus ou 
moins, et que dans leur cerveau médecin est sorcier (wanten haglam, tagoloi 
pui, etc.). . 

Ceci dit, arrivons a la question. Je ne dirai rien de la fievre du pays 
dite paludéenne. J’en ai parlé longuement dans le chapitre précédent. J’ajou- 
terai seulement qu’elle est tellement universelle, qu’elle atteint méme les ani- 
maux; les chiens surtout y sont au moins, autant sinon plus sujets que les 
hommes; mais comme je le disais dans cet article, on meurt rarement de la 
fievre comme telle. 

Il n’en est pas ainsi de la phtisie pulmonaire ou tuberculose, maladie 
d’importation européenne, mais qui a trouvé ici un terrain si propice qu’elle 
emporte a elle seule aujourd’hui un bon quart au moins de la population, et 
ses victimes augmentent de jour en jour, sans doute parce qu’elle est tres 
contagieuse par elle-méme, mais aussi parce que les indigénes, au lieu de 
combattre cette contagion, la favorisent au contraire, soit en couchant dans 
les mémes lits, soit en se servant des mémes habits que les tuberculeux. Et 
la plupart des rares travailleurs qui reviennent au pays, deviennent a leur tour 
de nouveau foyers de contagion en apportant sinon dans leurs poumons, du 
moins dans leurs malles, enveloppés dans de vieilles nippes qui ont servi a 
des générations de tuberculeux, de véritables ménageries de microbes qui 
n’attendent que de nouvelles victimes pour les dévorer a belles dents. Aussi 
les victimes du «mal qui mange», comme l’appellent les indigénes, se mul- 
tiplient-elles de jour en jour, en dépit des charlatans et des sorciers et sor- 
cieres. 

Dans un article encore a publier sur les famate, j exposerai différentes ma- 
niéres de chasser du corps des malades ces esprits imaginaires et malfaisants; mais 
il y en a bien d’autres, et on pourrait presque dire que chaque sorcier a son 
secret et ses procédés personnels. J’ai assisté l’autre jour a l’exorcisme (Auvi) 
d’une poitrinaire par une vieille sorciére. Celle-ci se fit apporter un gros pa- 
quet de feuilles de brorui, plante légumineuse dont les feuilles ressemblent 
beaucoup 4 celle de l’acacia. Elle fit ensuite coucher la malade sur le dos et 
par terre, prit dans chaque main une grosse poignée de feuilles et se mit a 
frotter fortement la poitrine de la patiente, commencant simultanément sous 
les deux bras et terminant au creux de l’estomac et cela 4 plusieurs reprises 
pendant cinq minutes, faisant en méme temps force priéres inintelligibles et s’ar- 
rétant de temps en temps pour souffler fortement sur la poitrine et sur les 
feuilles. Enfin elle rapprocha ses deux poignées de feuilles en les serrant 
soigneusement l’une contre l’autre comme s’il y avait eu quelque chose entre 
les deux, et s’en va gravement les déposer et les examiner a 1’écart dans la 
brousse. Elle répéta trois fois la méme opération et a la fin, avec le sérieux 
d’un charlatan: «C’est un tamate qui t’a mordue, dit-elle 4 la malade; il est 
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parti, j'ai réussi a le chasser, mais il reste beaucoup de sang 4 faire sortir et 
je serai obligé de t’opérer plusieurs fois,» etc. etc. Et comme je ne pouvais 
m’empécher de rire: «Tu te moques de moi, missionnaire, me dit-elle; eh bien, 
s'il ten arrivait autant, tu serais bien aise de venir me trouver toi-méme; tu 
as de la chance que les tamate ne mordent pas les missionnaires !» 

Comme maladie d’importation européenne, il faut compter aussi la sy- 
philis ou maladie vénérienne qui se répand de plus en plus et fait beaucoup 
de ravages. Les travailleurs et surtout les travailleuses qui reviennent au pays 
en sont souvent atteints et en gratifient largement leurs compatriotes comme don 
de joyeux retour. Ce n’est pas le cas de dire avec la fable: Ils ne mouraient 
pas tous, mais tous étaient atteints; mais on peut dire que s’ils ne sont pas 
tous atteints, autant en sont atteints, autant en sont victimes, car ils cachent 
leur mal au commencement, et quand ils veulent se faire soigner il est trop 
tard pour pouvoir guérir. {i 

Enfin au nombre des maladies graves contagieuses et souvent mortelles, 
il faut compter la dysenterie. Elle a pu étre agravée au contact des Européens, 
mais il semble bien, d’aprés les indigénes, quelle a existé de tout temps a 
l’état endémique dans |’archipel; or, tant qu’elle reste a cet état elle n’a rien 
de bien inquiétant. Mais il arrive quelquefois qu’elle passe a |’état épidémique 
et alors c’est par centaines qu’on compte les victimes. Je l’ai éprouvé un jour 
a Olal, et j’avais chaque jour deux ou trois enterrements a faire, et fus obligé 
de congédier mes écoles. Pour la combattre, les indigénes emploient quelque- 
fois certaines herbes ou feuilles en infusion, mais sans oublier bien entendu 
les charmes et exorcismes, sans lesquels nul reméde n’aurait d’effet. J’avoue, 
du reste, que je n’ai jamais constaté l’efficacité de ces remédes. 

Pour les rhumatismes, la goutte, les migraines et toutes les douleurs, 
outre les charmes obligatoires, on emploie souvent le massage, ou bien on 
pratique sur le mal des scarifications ou incisions qu’on obtient avec un couteau 
en bambou, ou bien encore des piqfires qu’on fait avec un éclat de verre fixé 
au bout d’une paille, cette paille sert comme de fléche avec laquelle on pique © 
le patient en se servant d’un petit arc trés flexible. 

Comme maladies de peau, il y a principalement celle que les Blancs 
appellent Tokelau, et une espéce de gale. La premiére qu’on appelle ici bakoa, 
est une espéce de dartre qui fait d’abord des dessins linéaires blancs sur la 
peau qu’elle ronge peu a peu et fait enfin tomber par pellicules. Si on ne 
l’arréte pas a temps, elle finit par gagner le corps tout entier auquel elle donne 
un aspect repoussant et une odeur fétide. Les indigenes la soignent avec la 
feuille d’une liane appellée ici /ague, qu’ils font pourrir dans |’eau et dont 
ils font ensuite des cataplasmes, qui, dit-on sont efficaces, pourvu que la ma- 
ladie ne soit pas trop avancée... La seconde qu’on appelle 4 Ambrym 
kulkul et ici a Oba gasigasi, est une espéce de gale qui atteint surtout les 
jointures ou articulations, les genoux, les fesses, les coudes et les doigts. 
Elle produit des démangeaisons trés pénibles; je le sais par experience, en 
ayant été atteint moi-méme. Les Européens la traitent par le soufre, mais les 
indigénes n’emploient guére que la patience. De fait elle suit son cours et 
_ disparait généralement d’elle-méme. La premiére, au contraire, ne disparait 


17 Vol. 9 


258 P. J. Br. Suas, S. M., 


jamais d’elle-méme, ou bien ne tarde guére a reparaitre. Ces deux maladies 
de peau sont assez fréquentes, surtout dans certains villages, ce qui tient sans 
doute a ce qu’elles sont trés contagieuses. Mais elles n’ont rien de bien grave 
et ne sont jamais mortelles. 

li n’y a pas de chirurgiens dans l’archipel. On peut méme dire que les 
Hébridais sont inaptes a le devenir, car, a part le cas ow il s’agit de mettre 
quelque bonhomme au four ou 4 la broche, ils ont horreur de voir couler le sang 
humain. Aussi, a part la circoncision, et le tatouage, les incisions et piqdires 
dont j’ai parlé plus haut, sont-elles les seules opérations qu’ils osent entre- 
prendre. Méme quand ils ont un abcés ou un bobo, au lieu de louvrir ou de 
le faire ouvrir, ils préférent souffrir quinze jours de plus et le laisser s’ouvrir 
de lui-méme. 

Il y a cependant des arracheurs de dents. Mais chose curieuse chez des 
sauvages naguére anthropophages, et dont la plupart ont pour ainsi dire encore 
les lévres rouges de sang humain, ils poussent la délicatesse jusqu’a charmer 
leurs outils et a les frotter avec une matiére anesthésique pour ne pas vous 
faire souffrir. C’est du moins ce qu’ils disent. Ils ont raison, du reste, car la 
vue de ces instruments n’est pas du tout engageante. Un jour, 4 Ambrym, je 
fus pris d’un terrible mal de dents; la seconde molaire supérieure gauche ne 
me laissait plus dormir. Déja en Europe j’avais été obligé de faire arracher 
ses deux voisines, la premiére et la troisieme molaires, mais la seconde, quoi- 
que gatée des deux cdtés par feu ses voisines, me rendait encore bien service; 
or il fallait la faire arracher 4 son tour, c’était désolant! Enfin, un jour que 
la douleur était insupportable: «N’y a-t-il pas dans le pays, dis-je aux indigénes, 
quelque arracheur de dents? — Si Pére, me répondit-on, il y a X (j’ai oublié 
son nom). — Allez vite me le chercher». Il arrive donc avec ses instruments, 
c’est-a-dire une baguette grosse comme le doigt, bien polie et longue de 20 cm, 
et un fruit qu’ils appellent tabu, semblable 4 une énorme prune, mais trés dur. 


«Comment vas-tu faire?» lui dis-je. — «Je vais te placer le bout de cette 
baguette sur la dent, et avec ce fubu je vais frapper sur l’autre bout. — 
Comme aux cochons, alors! — Non, dit-il; pour les cochons, on frappe 


avec une pierre et ca les fait souffrir; mais pour toi je vais frapper avec ce 
tubu et ga ne te fera pas mal, parce que je l’ai charmé (huvi) auparavant». 
Lui désignant alors celui-la méme qui était allé le chercher: «Essaie d’abord 
sur celui-la, lui dis-je, et s’il me crie pas, tu m’opéreras aprés, je paierai double 
prix!» Mais l’autre ne voulut point se soumettre a l’expérience, et naturelle- 
ment, ni moi non plus, j’avais peur qu’il me démolisse la machoire comme 
il arrive souvent quand ils font cette opération aux cochons qui, du reste, 
en crévent généralement dans ce cas. 

«Alors, lui dis-je, vous ne connaissez pas de reméde pour guérir les dents 
sans les arracher? — Si, Pére, je connais une plante, a laquelle je puis 
donner cette vertu. — Va vite la chercher et guéris-moi, car je préfére 
garder ma dent.» Il s’en va au rivage chercher une plante laiteuse dont il 
fait couler le lait dans un jeune coco ouvert en soufflant (hwvi) sans doute forte- 
ment sur le tout; mais je m’inquiétais peu de ses charmes et me disais qu’aprés 
tout cette plante (dont il me cacha le nom) pouvait avoir quelque vertu. 
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«Bois ¢a,» me dit-il, et je le bois, mais avec une confiance limitée. Or, il était 
dix heures du matin. «Au coucher du soleil me dit-il, tu seras guéri et cette 
dent ne te fera plus jamais mal. Maintenant je vais cacher le coco dans 
lequel tu as bu, car si tu le voyais de nouveau, tu ne serais pas guéri.» 
Le fait de cacher le coco est pur charlatanisme, mais n’enléve rien de sa vertu 
a la plante. En tout cas, soit vertu réelle, soit coincidence, le soir jétais guéri. 
Or voila de cela 18 ans, et pendant ce temps cette dent ne m’a jamais plus 
fait mal, et aujourd’hui, c’est la meilleure qui me reste de ce cété; c’est au 
point que si j’avais de nouveau mal aux dents, je n’hésiterais pas a faire le 
voyage d’Ambrym pour recommencer |’expérience. 

Au sujet de la question s’il y a des accoucheurs (hommes ou femmes), 
il faut répondre négativement. Jamais un homme ne paraitra auprés d’une 
femme en travail d’enfant; le mari lui-méme se tient scrupuleusement a 1’écart. 
Quant aux femmes, elles ne manquent pas, il y en a méme beaucoup trop 
généralement, car en somme, elles sont beaucoup plus nuisibles qu’utiles 
a la mére. Au lieu, en effet, de la rassurer et de lui calmer les nerfs par des 
paroles rassurantes, elles ne font que |’exciter et l’épouvanter en lui disant que 
son enfant est mort, ou bien est tourné en travers, et un tas d’autres absurdités 
du méme genre, plus propres 4 empécher qu’a faciliter l’accouchement. De 1a 
aussi, sous prétexte de retourner l’enfant, des massages énergiques et répétés 
qui ont souvent pour effet la mort de l’enfant et quelquefois méme de la mére. 

En outre, ces femmes ne séparent l’enfant de la mére en coupant le 
cordon que lorsque la délivrance est tombée, et si celle-ci ne se détache pas 
d’elle-méme, ce qui arrive quelquefois, il ne se trouvera pas une femme qui 
consente a aller la détacher avec la main; dans ce cas, qui n’est pas trés rare, 
la mére est condamnée a mourir et meurt. Nous obtenons pourtant aujourd’hui 
des femmes chrétiennes qu’elles fassent cette opération quand elle est nécessaire, 
il a fallu batailler pour y arriver. 

Pour ce qui est des blessures et des plaies, on les soigne quelquefois 
en y appliquant certaines feuilles ou l’écorce de certains arbres, mais générale 
ment on les regarde comme choses négligeables; en attendant qu’elles gué- 
rissent d’elles-mémes, les cacochymes les proménent au grand air sans les 
bander, et ne s’en occupent guére que pour en chasser les mouches, soit avec 
la main, soit avec un rameau de feuillage. 

Par ci, par la, on rencontre quelques lépreux, mais ce sont presque 
tous des sujets revenus de Fidji ou de Calédonie, ot ils ont contracté le 
le terrible mal. Mais ce n’est point 1a une maladie du pays, ou elle parait 
méme beaucoup moins contagieuse que sa réputation ne semble l’indiquer. 
Aussi n’a-t-elle fait sur place que trés peu de victimes jusqu’a présent. 

Enfin, pour conclure ce chapitre, je répéterai ce que j'ai dit plus haut, 
4 savoir, que nos Hébridais sont généralement de beaux hommes, mais j’ajou- 
terai qu’ils ont une constitution plutot faible que robuste et offrant par consé- 
quent non-seulement peu de résistance, mais encore un terrain trés propice 
a toutes les maladies, ce qui tient sans doute a l’absence totale d’hygiene et 
A une alimentation insuffisante, deux choses, dont on trouve éminemment les 
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Quant a la médecine, on peut conclure qu’il n’y a point de vrais méde- 
cins et que les Esculapes hébridais sont simplement de vulgaires charlatans 
on magiciens; et cela est forcé, puisque aux yeux de la population, toutes 
les maladies sont le résultat de sortiléges, et dues a la présence dans le corps, 
d’esprits imaginaires qu’il s’'agit de chasser. Aussi, un médecin, ffit-il trés habile 
et efit-il A sa disposition des remédes vraiment efficaces, n’en serait pas moins 
forcé de faire aul moins semblant d’étre en méme temps magicien, sans quoi 
il serait déprécié et perdrait bientét toute clientéle. Mais il va sans dire 
qu’aujourd’hui, cette thérapeutique enchanteresse pourtant si profondément 
enracinée, subit comme tout le reste les assauts de la civilisation. Déja ils sont 
nombreux, surtout parmi les jeunes, ceux qui recourent volontiers aux re- 
médes européens dont ils ont éprouvé ou entendu vanter la vertu. On peut 
donc présumer que dans un demi-siécle, si les Hébrides comptent encore 
quelques habitants, il est du moins probable qu’on n’y pratiquera plus la 
sorcellerie. 

(A suivre.) 
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Kritische Priifung 


von Dr. GEORG FRIEDERICI’s 
»Untersuchungen fiber eine melanesische Wanderstrafe '. 


Von A. LAFEBER, Haag, Holland. 


Kritik zu iiben auf dem Felde wissenschaftlicher Forschung ist oft eine 
notwendige, wenn auch nicht immer angenehme Arbeit. Eine solche Not- 
wendigkeit nun liegt vor — wir glauben, da® unsere nachfolgenden Ausfiih- 
rungen das hinreichend genug erweisen werden — in Bezug auf Dr. FRIE- 
DERICI’s ,Untersuchungen iiber eine melanesische WanderstraBe“. 

Wir bedauern, da der Autor, ohne iiber die zu einer solchen Arbeit 
notigen allgemein sprachwissenschaftlichen Kenntnisse zu verfiigen, an eine 
solche Aufgabe herangetreten ist, die dann notwendigerweise so mangelhaft 
und verfehlt ausfallen mufte. Man kann da wirklich dem Verfasser keinen 
anderen Rat erteilen, als sich mit den Prinzipien der vergleichenden Sprach- 
forschung erst naher vertraut zu machen, um dann zuriickzukommen. Indessen 
kann man billig daran zweifeln, ob er geneigt sein wird, einen solchen Rat 
zu befolgen, nachdem er bereits gezeigt hat, wie schwer zuganglich er fiir 
derartige Vorstellungen ist. Hat doch beispielsweise Dr. ADRIANI sich vergeblich 
bemiiht, seine Aufmerksamkeit auf die sprachlichen Verhdltnisse Halmaheras 
zu lenken; er lehnt diesen Hinweis ab (S. 10, Anm. 10 seiner Abhandlung), 
er wisse das schon langst. Und doch ist er auch jetzt noch gar nicht gut 
unterrichtet. War es zu viel, zu verlangen, da er die Arbeiten, welche am 
Schlusse seiner Abhandlung mit ihren Titeln éine ganze Reihe von Seiten 
fiillen, auch lesen sollte? In A. Huetina’s lets over de Ternataansch-Halma- 
hérasche Taalgroep in Bijdragen van het Koninklijk Instituut 72° reeks, deel VI, 
S. 370, welches Werk er oft zitiert, sind diese Verhaltnisse doch geniigend 
auseinandergesetzt. 

Aber nicht Fehler dieser Art, welche die hollandischen Gelehrten in aus- 
Jandischen Arbeiten iiber Hollandisch-Indonesien meistens stillschweigend an 
sich voriibergehen lassen, sind es, welche mich veranlassen, die nachfolgende 
Kritik zu schreiben. Auch habe ich nicht im Sinn, bestreiten zu wollen, daB eine 
Ansammlung von Vokabularien eine auferordentlich schwere Arbeit reprasentiere 
(S. 13, Anm. 41). Nein, ich dissentiere erst und da allerdings vollstandig vom 
Autor, wo es sich handelt um die Forderungen und Voraussetzungen, die erfiillt 
sein miissen, will man von der Basis linguistischer Tatsachen aus zu so weit- 
tragenden Folgerungen schreiten, wie sie hier gezogen werden. In Hollandisch- 
Indonesien hat man die Periode des Wortansammelns langst hinter sich; man 
wei8 dort schon,. welchen Wert solche Woértersammlungen von sprachwissen- 
schaftlichen Laien, besonders von Durchreisenden, in der Regel besitzen. Man 


1 Wissenschaftliche Beihefte zum Deutschen Kolonialblatte. Mitteilungen aus den Deutschen 
Schutzgebieten, herausgegeben von Dr. H. MARQUARDSEN, Erganzungsheft Nr. 7. Wissenschaft- 
liche Ergebnisse einer amtlichen Forschungsreise nach dem Bismarck-Archipel im Jahre 1908. 
III. Untersuchungen iiber eine melanesische Wanderstrafe, von Dr. GEORG PRIEDERICI. Mit einer 

Karte. Berlin 1913. ERNST SIEGFRIED MITTLER & SOHN. Einzeln bezogen Preis Mk. 3.60. 
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vergleiche doch einmal in Bezug auf derartige Wortersammlungen die trefflichen 
Bemerkungen SEIDENADEL’s in The Bontoc Igorot, Chicago, SP 277 *sqirode: 
die Bemerkungen iiber solche Worterverzeichnisse von Dr. Kiv'G! PR STELEER 
in Nadere Bijdrage tot de kennis van het Talaoetsch (Verhandelingen Bata- 
viaasch Genootschap, deel LIX, 1913), wo sie als blofe Kuriositaten bezeichnet 
werden. Das Genootschap zu Batavia besitzt eine auferordentlich groBe Menge 
derartiger Verzeichnisse, aber ihre Publikation verlohnt sich gewOhnlich nicht. 

Man hat ein festeres Fundament zu legen, um so weit gespannte Riesen- 
hallen, wie Dr. FRIEDERICI es unternimmt, zu errichten, sonst namlich wird 
eine so schwache Kraft wie die meinige schon geniigen, sie zusammenbrechen 
zu lassen. Man wird weiter unten sehen, daf nicht sehr viel von seinen Arbeiten 
stehen bleibt; da8 der Beweis, welchen der Autor fiihren wollte, daf die Me- 
Janesier nur von Ceram und den Sula-Inseln herstammen kénnen, gar nicht 
erbracht worden ist. Es ist wahrscheinlich, da8 man im Streit der Indogermanisten 
iiber Stammbaum- und Wellentheorie nimmer wird nachweisen kénnen, sie 
seien aus dem oder dem Gebiet. Der Grundfehler jedoch seiner Arbeit ist, daf 
er in den melanesischen Sprachen gar keine regelmafigen Lautverhaltnisse 
anerkennt, und dafiir einen Ausspruch CoprincTon’s zitiert, der jedoch selber in 
seinen Arbeiten ganz gut damit operiert. Wie ist es mdglich, da er Prof. KERN’s 
Abhandlung iiber die Fidji-Sprache oder iiber die Sprache von Aneityum, die 
er ebenfalls zitiert, nicht begriffen hat? Oder hat er da auch keine Lautgesetze 
aufgestellt gesehen? 

Der sprachwissenschaftlich gebildete Leser begreift jetzt schon, wie es mit 
der Arbeit FRIEDERICI’s bestellt sein muff und wird vielleicht die Besprechung 
eines solchen Werkes nicht der Miihe wert finden. Da ich es dennoch tue, 
geschieht aus wissenschaftlichem Pflichtgefiihl, und besonders auch, um die 
Herren Ethnologen zu warnen, nicht blindlings eine solche Schrift zu akzep- 
tieren, um daraus etwa Stiitzen fiir ihr eigenes Gebaude zu entnehmen. 

Am starksten tritt des Autors Unkenntnis ans Licht bei der Besprechung 
grammatikalischer Probleme. Auch hier scheint er die Bemerkungen ADRIANI’s 
nicht richtig verstanden zu haben. Eine der wichtigsten Aufgaben der M.-P. 
Forschung besteht darin, festzustellen, inwiefern die verschiedenen Sprachen 
zu Gruppen zu verbinden sind. Bis jetzt hat man nur zwei grofe Gruppen 
mit voller Bestimmtheit abgrenzen k6nnen, namlich die philippinische und die 
polynesische. Alle anderen Gruppierungen k6énnen bis jetzt noch nicht als de- 
finitiv gelten. Die polynesischen Sprachen bilden allen mikronesischen und 
melanesischen gegeniiber eine Einheit. Inwiefern die polynesischen mit den 
melanesischen zusammengeh6ren, ist auch nach P. W. ScHmipt’s scharfsinnigen 
Untersuchungen noch nicht ersichtlich. Dies schlieBt jedoch nicht aus, daf 
man schon jetzt einige wenige Sprachen als zusammengehGrig hat betrachten 
lernen. So die Nufor-Gruppe, welche die Sprachen von Nufor, Windessi, Roon, 
Meoswaar, Biak, Ansus umfaft. So ferner die Ali-Tumleo-Gruppe, die Minahasa- 
Gruppe (Toumbulu’, Toundano, Tounsea mit Tontemboan), die Batak-Gruppe 
einschlieBend die Sprachen von Toba, Mandailing (Angkola, Gro8- und Klein- 
Mandailing), die Sprache von Padang-Bolak und die vom Pane-Bila-Distrikt, 
(Timor, Dairi und Karo); weiter die West-Melano-Papua-Sprachen S. Ray’s usw. 
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Nun war Dr. BRANDEs frither der Meinung, eine wichtige Grenzlinie, die 
bekannte Genitivgrenze, gefunden zu haben, welche die Zusammengehd6rigkeit 
aller Sstlich gelegenen Sprachen in Indonesien demonstrieren sollte. Aber man 
hat jetzt eingesehen, daf damit diese Zusammengehorigkeit noch gar nicht 
bewiesen ist. Aller Wahrscheinlichkeit nach wird dieses Problem erértert werden 
in der bald erscheinenden Grammatik der Sprache Rotis von Prof. JONKER. 


Es ist jetzt wohl gewi8, daf beide Genitivkonstruktionen schon in der Ur- 
sprache vorkamen, denn allenthalben findet man Rudimence beider, sowohl 
in Ost- als in West-Indonesien. Zumal in Ambon-Ceram hat man sie beide 
entdeckt. Man lese die Quelle Dr. FRiEDERICI’s nach: die Abhandlung VAN 
HO£VELUL’s in Bijdragen Koninklijk Instituut 44° volgreeks Is* deel, S.17. Da sieht 
man, da8 die Ambon-Sprache drei verschiedene Genitivarten kennt, von welchen 
Dr. FRIEDERICI die schlechteste, die am wenigsten gebrauchte, herausgenommen 
hat, wahrend er die zwei anderen ganzlich verschweigt. Das heift wissenschaft- 
lich sein! vAN HOEVELL nennt: wael-matanno, mata-waello Quelle, und setzt 
hinzu, dies sei mehr als ein Kompositum zu betrachten. Der echte Genitiv 
ist: /uma-kamare, wortlich Haus-Fiirst, das Haus des Fiirsten, also wie in 
West-Indonesien. Bisweilen sagt man auch J/atu-ni-luma, und nur diese letzte 
Form kann Dr. Frieperic! gebrauchen; er vergleicht sie mit der Barriai- 
Form man ele-luma usw., ohne zu fragen, ob ni und ele dieselbe Funktion 
haben. Das letzte Wort hat oder hatte, vergleicht man die Possessiv-Nomina, 
wohl die Bedeutung ,Besitz“. Soviel ist wohl sicher, da8 es gar nicht einfach 
ist, die Genitivgrenze, wenigstens in Ost-Indonesien, zu verteidigen. Auch der 
Zusammenhang zwischen Ambon-Ceram und Barriai ist hier nicht ersichtlich. 
Und dies ist dem Anscheine nach der starkste Beweis des Autors! 

Ebenso ist die Vergleichung der Possessiva nicht stichhaltig, denn auch 
hier haben die Barriai- und Ambon-Ceram-Art, welche auferdem durchaus nicht 
identisch sind, ihre Analoga in West-Indonesien. Wenn man die Barriai-Form 
mit malaiischen Wortern wiedergibt, dann erhalt man aku punyaku radja, 
die ambonesische Form indes ins Malaiische iibertragen, ergibt aku-ku radja. 
Das erste ist zu tibersetzen: ich, Besitz-meiner First, das zweite: ich- 
meiner Fiirst = mein-ich-s Fiirst. Das zugrunde liegende Prinzip ist 
hier und dort ein ganz anderes. 

Die malaiische Umgangssprache kennt aku punya radja. Weiter sehe 
man Dr. ApRIANI in Tijdschrift Bataviaasch Genootschap LV, 1908, S. 605, 
welcher Formen anfiihrt, wie Igorot nan koak ay afong, neben nan afongko, 
Bare’e anuku banua neben banuaku, welche Formen nach ihm, wie ich meine, 
ganz richtig als Ubergange zu der melanesischen Art anzusehen sind. 

Uber die Lautlehre Dr. FRriEDERICI’s schweigt man am besten; alles ist 
da ganz allgemein gehalten, nirgendwo etwas Bestimmtes. 

Um aus der Grammatik nur einiges hervorzuheben, so sehen wir, daf 
der Autor den ambonesischen Artikel °no, °lo, °lyo (eigentlich nennt er nur 
das Erste) mir nichts dir nichts vergleicht mit der bekannten melanesischen usw. 
Substantivendung °nga!! Das 4hnelt sehr den Vergleichungen Mac DONALD’s 


_ in Efate. 
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Die Verbal-Partikeln, welche er aus Ambon anfiihrt, sind allenthalben 
in Indonesien (und auch auf den Philippinen, z. B. in Inibaloi und Igorot) zu 
finden. Man sehe hieriiber Prof. JoNnKEr’s Abhandlung in Bijdragen Koninklijk 
Instituut. Also auch hier ist die Vergleichung mit Ambon aus Indonesien allein 
verfehlt. 

In dem vergleichenden Worterverzeichnis, welches den Hauptbeweis fiir 
die Herkunft der Melanesier aus Ceram abgeben soll, vermag ich gar keinen 
Beweis zu erblicken. Wenn wir die zahlreichen Falle, welche wohl die 
meisten sind, ausnehmen, wo Melanesisches und Indonesisches unrichtig ver- 
glichen wird, dann sind die iibrigen Vergleichungen meist derart, daB sie seit 
dem Erscheinen von Prof. Kern’s ,Stammland“ als Allgemein-M.-P. erkannt 
sind, und man wird dieselben Worte allenthalben im M.-P.-Gebiet wieder- 
finden. Was die Form anbelangt, in welcher die Worte vorkommen, so ist die 
ceram-ambonesische Form weiter entfernt von der melanesischen, als die iibrigen 
indonesischen es sind. 

Was bleibt nun noch von dem ganzen Beweisapparat, der in seiner 
Laienhaftigkeit nur unvorsichtige Ethnologen blenden kann? 

Wir wollen die Liste jetzt Wort fiir Wort durchgehen. Auf das viele Un- 
richtige in dem ersten Teil seiner Arbeit oder auf die Anmerkungen zur Liste 
wollen wir weiter unsere Aufmerksamkeit nicht richten. Es ist in diesem Buch 
unmoglich, alle Fehler herzunehmen. Auch von dieser Liste haben wir haupt- 
sachlich nur die Ambon-Ceram- und die Barriai-Reihe hier unten behandelt. 
Aber auch die anderen Reihen sind voller Fehler. 

Nr. 1. ,,Abend“: Barriai ailai, Nakanai /avilavi. Von diesem Wort gibt 
Verf. keine indonesischen Aquivalente an. Es ist aber zu verbinden mit Bisaya 
gabii, Ponosakan gowii, Sangir hébi, Talaut rabbi, Tagalog, Bisaya, Ibanak, 
Magindanaw gabi, Inibaloi adawi, Pangasinan /abi, Iloko rabii, Igorot (SEIDEN- 
ADEL) /aji, Sambali, Mangyan yabi, Mandaya gabi, Ginaan /abii, Negrito (Mati- 
veles) yabi, Tarakan d’davi, Gorontalo Aui, Bunda gubi, Palu awi, alles in 
der Bedeutung ,Nacht, Abend“, Bare’e owi ,vorher“, lawi »iritiher“, Tara owi 
»gestern“, Gayo éwe, wé, Owe, oé, wen, éwén, Owen, Karo rébih, ndérbi, rébi, 
Toba robi, Nias owi, Lampong kébiyan, dibi, ’ibi, Bali ibi, Sasak uwig, rubin, 
djunrubin, Bima awi-n ,gestern*, Tagalog kagab’i, Sulu kawii, Sangir kahebi, 
Talaut arabbi, Bantik kahibi, Toumbuluw’ kahkawii, Tounsea kaawii s@esternias 
To-Bungku kindiwia, To-Kulawi kinowia ,Nachmittag“. Busang lévi’ ,Nacht‘, 
Parigi manggowi, Leti oniwi ,gestern‘, Timor afi usw. in Indonesien und 
z. B. Motu ado-rahi, Maiwa ravi, Mono Jafilafi, Gazelle-Halbinsel rawien, 
Samoa afi-afi, afe, Maori ahiahi, Mallikollo rabrab usw. im Pazifischen Gebiet. 
Auch Mota ravrav gehdrt wohl hierher. Die Vertretung des Pepet ist in diesem 
Wort sowohl auf den Philippinen als in der Siidsee etwas unregelmafig, nur 
Subanun hat gébi. Man konnte angesichts der siid-indonesischen Formen im 
Barriai, z. B. “loi erwarten, denn M.-P. Pepet wird hier 0, siehe z. B.: tou 
(M.-P. TEWU), ulo (Altjav. kurén), leto (Jav. laténg), tano (Karo tanéh, Sunda 
tanoh), pou (M.-P. PENYU). Vielleicht war aber das Pepet sekundar, enstanden 
durch das doppelte ¢ am Ende, wodurch die erste Silbe mit schwacherem 
Akzent gesprochen wird. Waren die philippinischen Formen nicht, so kénnte 
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man, in Ubereinstimmung mit Karo ndérbi an eine urspriingliche Form RA-RWI, 
LA-RWI denken, wobei ra, la das bekannte Prifix ist. Siehe auch noch Ali 
rert, Yakamul rerei, Tumleo Jali ,Abend“. Die Reduplikation ist hier ab- 
schwachend oder adverbial aufzufassen. 

Bei Nr. 2, ,,Ader, Sehne, Wurzel“, sind, wie so oft, vom Autor ver- 
schiedene Worter zusammengeworfen. So ist Kei-Inseln war, Ambon waar, 
Letti war-ni und Barriai warwar (welche der Autor mir nichts dir nichts mit 
urat vergleicht! !) entstanden aus M.-P. WAKAR. Malaiisch usw. azar » Wurzel“, 
Bikol bacog, Ibanak uacag ,enredadera“, Botel Tobago wakkai ,Ipomoea batatas“, 
Manggaray wake ,Schlingpflanze*, Malegasy vahatra, Nias wa’a, Kisar aar-na, 
Fidji vaka, Maori aka, paiaka, Samoa a’a. Das k im Wortinnern ist im Barriai 
auch verschwunden in ian ,Fisch“ und in mdtaudén ,Furcht‘. 

Alle iibrigen angegebenen Worter gehoren nicht hierher; der einzige Grund, 
warum Dr. FRIEDERICI diese Worte zusammengerafft hat, ist der, da® in allen 
ein ’ vorkommt. 

In Nr. 3, , Ameise“, scheint das Vorkommen von s in Wortern, welche nichts 
miteinander zu tun haben, dem Autor zu geniigen, um ihre Identitat festzustellen. 

Nr. 4 ist ausnahmsweise gut, nur gehért Magindanaw tutung, eine Form, 
welche auch in anderen indonesischen Sprachen vorkommt, parallel mit dunu, 
nicht direkt hierher. Aber der Autor bringt in der Folge von dem verwirrten 
und verwirrenden TREGEAR (Ss. v. Aunu seines Comparative Dictionary of the 
Maori-Polynesian Language) Worter herbei aus Polynesien und Melanesien, 
welche gar nicht dazugeh6ren. Die Worter, welche mit s anlauten, gehdren zu 
Altjavanisch sénd, Java sunu, Sunda sdénd, Nias s6n6, Nebenformen von Malatisch 
sinar, Java, Lampong sunar, Tagalog, Bikol sinag, Bisaya sonog, Bali sénah, 
Tounsea séna usw., wie es Prof. KERN schon friiher ausgefiihrt hat. 

Die Worter in Nr. 5 sind wahrscheinlich kein altmelanesisches Sprachgut, 
sondern sind aus Indonesien zugleich mit dem Betelgenuf hierher gekommen. 
Das urspriingliche Wort ist M.-P. Sumba wuah, Malaiisch buwah, Altjavan. 
wwah, Java woh, Fidji vua ,Frucht“, Malegasy voa usw. Daf noch in spaterer 
Zeit indonesische Worter in die Siidsee gelangt sind, beweisen Falle wie 
Mortlock und Ruk wasai, Nukuoro wasei, Yap wasai ,Eisen“ aus Bisaya 
oasai ,hacha de hierro“, Ibanak watay, Tontemboan wwasai, Inibaloi guasai, 
Sangir uase, Toumbulu’ wasei, Gorontalo wati, Tscham bathei, Ponosakan oasei 
Bolaang, Mongondou watoi, Longglat sai, Malaiisch usw. bési, Malegasy vy, 
Maori wi, Fidji vesi, Aneityum pas, u. a. m. 

Bei Nr. 6, ,Arm, Hand“, und 7, ,Auge“, war schwer fehlzugehen, 
sie sind langst schon von Prof. KERN als allgemein M.-P. hingestellt worden. 

Nr. 8. ,Ausleger.“ Von diesem Wort (im alteren Matrosen-Malatisch 
prauw-zeeman) sind vom Autor viele Formen zusammengestellt im Kapitel 
itber Schiffahrt im II]. Band der Wissenschaftlichen Beihefte Nr. 7. Nicht aber 
die folgenden, welche das Wort erst erklaren: Sangir sahémmang, Tounsea 
saréman usw. Dagegen gehort Bare’e kaluma zu Buginesisch galuma, Malaiisch 
galumat, Makasar galuma, Bandjarisch galomat. Auch im Westen von Indo- 
nesien findet sich das Wort z. B. Lampongisch von Kroé (Sumatra bei Ben- 
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Nicht nur die Papuasprachen in Nord-Neuguinea, sondern auch die 
Papuasprachen an der TorresstraB8e haben dieses Wort entlehnt. Selbst das 
nordaustralische Yaraikana kennt es: ndmlich taman. Die Form bei den 
Melanesiern von Englisch-Neuguinea ist unregelmafig, sie ist vielleicht von 
den Torres-Strait-Bewohnern heriitbergenommen, welche dann dieses Wort aus 
dem Westen erhalten haben. 

In Nr. 9 haben timba, lomai, lolomai nichts mit limas zu ccaken Das 
Wort ist nicht nur in Ambon, sondern in ganz Indonesien bekannt. Tagalog, 
Pampanga, Sunda, Batak limas, Sangir limasé, Gayo mélimés, Malegasy 
dima usw., so wie auch in Polynesien. 

In Nr. 10 hatte man vergleichen sollen Malaiisch djirus, dirus, Altjavanisch 
dyus, Java dus, Tagalog digo, Bisaya, Bikol, lloko digos, Ibanak jigu-t, Sawu 
djiu, To-Sada djio, Sumba disu, Napal Litjin deniuss, To-Kulawi maniu, To- 
Wotu mandiu, Bobongko mendi+, Ngadju andoi, Magindanaw paigu, Bima 
ndiu, Mentaway rigo, Gorontalo malihu, Bunda maigu, Kei-Inseln aliruk, Pala 
(Neu-Mecklenburg) sisiu, Moanus nyu, Gazelle-Halbinsel iu, Fidji ciu. Auch 
in Polynesien ist das Wort bekannt. 

Nr. 11 ist wieder von KERN als Gesamt-M.-P. erwiesen. 

Nr. 12, ,,Bauch“ und Nr. 13 ,,begatten* sind unentwirrbare Zusammen- 
haufungen von Wortern, welche nichts miteinander zu schaffen haben. Beinahe 
jedes Wort gehért zu einem vdllig verschiedenen Stamm! 

Nr. 14. Beweis, da8 diese Worte verwandt seien, fehlt! 

Nr. 15, ,Beim, auch Allgemein-M.-P., so daf auch hier wie bei den 
vorhergehenden von KerRN die Herkunft aus Ceram ersichtlich ist. 

Nr. 16. Die Verwandtschaft zwischen Bahasa Tanah ulat und Barriai 
lusi, Kilenge lolo ist mir nicht deutlich. 

Nr. 17. ,,Blasrohré Barriai pit. Vergleiche Malaiisch sumpit, Makasarisch 
von Bantaéng: sumpij, Java, Batak sumpit, Bisaya songpit, Tagalog sompit, 
Sulu sigpit usw. ,Blasrohr“. Die urspriingliche Bedeutung ist ,eng“. Die 
Formen auf put wie Lebong séput, Loinan soput, Makasar sappu, Sangir sépu, 
Toumbulw’ séput, Busang (hJémput, Pnihing soput usw. sind hiermit wohl 
verwandt, aber wie? Vermutlich sind die auf °put endigenden die weiteren 
Blasrohre. Es kann aber auch sein, daf die put-Formen zu Malaiisch, Besemah, 
Gayo, Sunda puput, Malegasy fofotra, Makasar pupu usw. ,blasen*, Sulu 
putputan, Gayo puputon usw. ,Blasebalg“ gehdren. Siehe weiter Malaiisch 
pipit ,Ansatz von Trompeten“ usw., Karo pitpit ,beinahe geschlossen* und 
viele derartige Worte und Formen auf pit. Am wahrscheinlichsten ist noch, 
daB die Bedeutung ,blasen“ fiir put und pit erst sekundar ist. 

Nr. 18. Wieder ganz verschiedene Wérter zusammengeworfen! 

Nr. 19. Allgemein-M.-P., nicht nur in Ambon-Ceram allein vorkommend, 
sondern in ganz Indonesien, Poly-Mela-Mikronesien. 

Nr. 20. Der Beweis, da diese W6rter verwandt sind, steht noch aus! 

Nr. 21. Barriai sif# Blut“ hat wieder nichts zu schaffen mit dem indo- 
nesischen Worte fiir ,Fleisch“ isi (Malaiisch und die meisten indonesischen 


' Siehe auch P. W. ScHmipT, Die Mon-Khmer-Volker, S. 137, Nr. 37—91. 
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Sprachen isi, Gayo, Kayan ugi, Atjéh asoé, Nias 6si, Sundanesisch Osi, Java 
isi,” in Poesie auch si, Kenya sin, Manggaray idji, Bolongan ntji, Madura 
esseéh, Kangean essé, Tarakan ansi, Sasak isig, bisig, Kupang sisi, Malegasy 
isy. (Vergleiche auch SkEaT and BLaGDEN Il, 170.) 

Ratselhaft ist noch das Verhaltnis der melanesischen Worter ftir »rleisch“, 
welche auch Dr. FRIEDERICI irgendwo anfiihrt, wo man noch Fidji viciko, 
Tangoa visiko, Efate fistko, Wango hasio, Mono isiobo, Raluana vio, Gilbert- 
Inseln iriko, Motu hidio, Nada izio, Dobu isio usw. beiftigen kann und Lampong, 
Pampanga isaw, Java, Bali iso, Madura éso, Sunda isé ,Gedarme“ (und auch 
Maori usw. kiko?), welche doch augenscheinlich zusammengehoren. 

Siehe weiter Mortlock fituk-a-i , mein Fleisch“, Satawal (DUMONT D’URVILLE) 
fetougou-l sein Fleisch, Ponape atik-a, Namoluk fitukan Fleisch“, Moanus 
putuan ,sein Bauch“, mit Tagalog, Bikol, Pampanga, Iloko, Bagobo bitoka ,tripa“, 
Karo, Dairi, Inibaloi bituka, Toba butuha, Mandailing bituha, Gayo tuké, Nias 
betu'a ,Bauch, Gedarme“, Endeh ¢ukah. 

Ein anderes merkwiirdiges Wort in dieser Hinsicht ist Ngadju hambaruan, 
Tahiti virua, verua, varua ,Seele“, Maori wairua, Batak begu, Nias bechu, 
nach dem zweiten Lautgesetz VAN DER TUUK’s, Bisaya bali ,, Geistererscheinung“, 
Maanyan amirud Seele, Malegasy (MALzaAc) ambirtia, murua ,|’ame des morts, 
manes‘, Moanus moluan ,sein Geist‘, Efate badrua ,make naked“ or uarua 
,yfat, big, large‘, Mono pipilua ,a man’s corpse killed to be eaten“, Gazelle- 
Halbinsel virua, Nakanai vililua ,getdteter“‘, Barriai burua ,Feind“. 

Nr. 22. Barriai puren ,Bliite‘ und Bentenan wurak sind nicht direkt 
verwandt. Barriai gehdrt wohl zu Malaiisch bure, Buginesisch fabure ,aus- 
einandergehen“, Fidji vure ,entsprossen*, Motu durea blossom“. 

Nr. 23, 24, 25 sind alle allgemein M.-P. 

Nr. 26. ,Brei.“ Diese Gleichung ist unméglich, solange nicht Jabim 
°m == Masaréte °n bewiesen ist. Auferdem gehért Masaréte po/on zu Malaiisch 
mémpulur, Gayo porol, Lampong hampulor, Minangabaw ampulud ,Pflanzen- 
mark (besonders von Palmen)“. Vergleiche Masaréte eskohon ,Raspe“, Malaiisch 
kukur. 

Nr. 27. ,Bringen.* Barriai bara ist vom indonesischen Wort fiir 
,Schulter* abgeleitet. Diesmal ist das Richtige getroffen, denn es ist identisch 
mit Ambon hala ,auf der Schulter tragen“. Aber es ist nicht nur Ambonesisch, 
es ist allgemein Indonesisch; man sehe: Tagalog, Iloko, Bisaya, Bikol, Ibanak 
abaga ,los hombros‘, Pangasinan abala, Toba abara, Dairi, Karo bara, ein 
Sekhwan-Dialekt auf Formosa abaha, Ngadju baha, Pnihing bahan, Inibaloi 
awada, Magindanaw uaga, Sulu abaga, agaba, Tiruray warrd, Ponosakan 
owaha, Bolaang-Mongondow obaga, To Bungku und Petasia owea, Bare’e 
awd, Badjo (Dialekt der Minahasa be’e, der Togian-Inseln ba’a), Tscham bara, 
Buru wada, Kupang hala, Sikka, Lio, Endeh wara, Kisar nauwara, Timor- 
Laut awarat, Sekar obara, Chamorro apaga, Satawal (DUMONT D’URVILLE) evar- 
a-i ,meine Schulter“, Namoluk aufar ,auf den Schultern tragen*, Tuom und 
Mantok (Siassi-Inseln) avaran, Motu paga, Mono fala usw. Mentaway bera. 

Nr. 28. ,,Brotbaum“, ,Artocarpus*. Ambon suun und Tontemboan kurur 
sind zwei verschiedene Worter. Das erste gehdrt zu Java, Malayu sukun, was 
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eigentlich sagen will: ,ohne Kerne‘; siehe die javanischen und sundanesischen 
Worterbiicher s. vv. Das zweite aber ist Mal. Rkélur, kulur, Bentenan kulug, 
Nias oholu, Bisaya colo, Futuna, Rarotonga kulu, Efate kuru, Samoa ‘ulu, 
Moanus ‘kul, Sankt Matthias w/u, Wuwulu und Aua ulu. Batak holu = ,,Bast 
des Artocarpus“* ist Wuwulu ulu = ,das Seil aus diesem Bast“. Hierzu 
gehéren Motu unu, Bula’a usw. gunu, Barriai un (anlautendes k ist ver- 
schwunden wie in ulo = Altjav. kurén), Tami gun, Ali wal, Nufor ur. Im 
,»Plantkundig Woordenboek* von DE CLERCQ (DE Bussy, Amsterdam 1909) sind 
sukun und kulur vielleicht nicht immer richtig auseinander gehalten. Siehe 
weiter Sasak pulur, Lampong polor, Tagalog, Bisaya antipolo, Bikol tipolo, 
Ibanak asifulu , Artocarpus“. (Siehe Malaiisch hémpulur usw. unter Nr. 26 oben.) 
In Samoa ist tipolo ,,Citrullus limonum‘; und wie Tagalog usw. rimo_,,Artocar- 
pus“ ist (= Mal. Sulu dimau, Sangir dimu, Singkan rimo, Favorlang arim usw. 
Citri div. spec.), so ist Fidji moli kuru-kuru ,Citrus Vulgaris“, worin kuru = 
Mal. kulur , Artocarpus* (und moli= Samoa, Salomons-Inseln moli, Mota mol, 
moli, Gazelle-Halbinsel muli, imuli usw. ,citri div. spec.“). Vielleicht besteht 
Verwandtschaft zwischen Mal. Java kulur und Altjavanisch kundur, Mal. kundur, 
Tagalog usw. condol, Buginesisch kunrulu, Karo gundur, Muna kondohu usw. 
»Benincasa hispida“. Dieses Wort ist auch in Vorderindien bekannt, wo diese 
Pflanze ebenfalls kultiviert wird; nach DE CANDOLLE soll diese Pflanze aus Java 
herstammen. Auch ist Bali katimbul ,Artocarpus“ zu Mal. usw. timun, Fidji 
(Dialekt des Inlands von Viti-Levu) titimo, Koviay atumu, Nufor kimu, Jabim, Tami 
katim, Samoa atiu, Malegasy tsimundry (usw. siehe Prof. KERN’s Abhandlung 
iiber das Fidji s. v. ¢imo) ,Cucumis spec.“ und Bentenan usw. katimbu , Citrullus 
vulgaris“ zu stellen, wie ich in meiner bald erscheinenden Dissertation zeigen 
werde; es gibt namlich noch sehr vieles iiber diese W6rter zu sagen. Auch 
Tagalog kamangsi, Bare’e komontji ist , Artocarpus“ und kalamangsi ,,Citri sp.“. 
Jedenfalls sind Ambon suun und Barriai unu ganzlich verschiedene Worter, 
und, wie so oft, ist das ambonesische Wort unrichtig verglichen. 

Nr. 29. ,,Bruder.“ In dieser Gleichung hat der Autor grobe Fehler ver- 
mieden, nur ist nicht ersichtlich, weshalb er Ambon und Ceram wari, wali, ari 
usw., Bonfia wali, nicht auffiihrt. Merkwiirdig ist, da® in diesem Wort alle 
Siidseeformen mit ¢ anlauten, was aber nicht mit fa in den Nordcelebes- 
formen identifiziert werden darf. 

Nr. 30. Ein Sammelsurium zum ersten Wort; das zweite allgemein M.-P. 

Nr. 31. Das Wort maleo im Bahasa Tanah und in der Minahasa ist wohl 
ein malaiisches Wort der Molukken, d. h. aus einem Mischmasch allerlei Sprachen. 
Vielleicht kommt das Wort aus Tidore, und hat diese Sprache das Wort von 
Neuguineas Nordkiiste erhalten. Denn die Tidoresen fuhren friiher wie heute 
die ganze Nordkiiste entlang, ehedem vielleicht noch weiter als jetzt. 

Nr. 82. Hier ist wieder das .ambonesische Wort falsch herangezogen. 
Wie ersichtlich aus Ambon haulo—=hau (= malaiisch usw. kapur ,Kalk“) +o 
(aus no, siehe die Abhandlung ApriaAni’s iiber das Gorontalo=M.-P. anu), 
oton-no ,Stiick“ (malaiisch potong) henu = M.-P. PENYU (alles Dialekt von Ha- 
tawano auf Saparua) verschwindet das p oft oder wird A. So ist denn ia-lo 
entstanden aus einer Form mit p, wie es Masaréte ipa hat. Und weil in Ma- 
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sarete und Saparua auslautendes a oft aus ai entstanden ist (mata aus 
M.-P. matay Sterben), ist dieses ipa zu identifizieren mit Bentenan usw. ipei 
(in der Minahasa wird ai oft ei geschrieben). Wo bleibt nun Barriai anal? 
Natiirlich ist dies ein ganzlich verschiedenes Wort. Auch die Gleichheit der 
iibrigen Worter ist oft mehr Schein als Wahrheit. So ist die Identitat von 
anal und Sogenannt malaiisch kanari (dieses Wort ist gar nicht malaiisch, das 
linguistische malaiische Aquivalent ist vielleicht kénidei, Java gandri, kandri, 
kundri, Sunda kanyere, Tagalog quinay-quinay, alles ,Bridelia div. spec.“) 
durchaus nicht linguistisch bewiesen, wie wahrscheinlich es an sich auch ist, 
aber die Identitat von anal und Gazelle-Halbinsel galib zu behaupten, ist ein- 
fach lacherlich. Merkwiirdig ist, da® die philippinischen Sprachen ganz andere 
Worter fiir ,Canarium* haben. Von den nicht M.-P. Sprachen auf Neu-Pommern 
hat O.-Mengen kangail-tia und Tumuip kangali. Gazelle-Halbinsel galib ist 
vielleicht aus einer nicht M.-P. Sprache hergenommen, Sulka hat a kaisiep. 

Nr. 33. ,,Caryota.“ Diese Gleichung ist wieder vollstandig falsch. 

Nr. 34. Ist allgemein M.-P.; siehe DE CLERCQ, Nieuw Plantkundig Woorden- 
boek Nr. 598, dem man noch hinzufiigen kann Roti kaiou, aiou, Timor aidjo, 
Amarassi kai djod, Karo éru, Sulu arau, Tagalog, lloko agoo, arroo, Bisaya 
ayo, Banks-Inseln aru, Efate nieru, Malo iaru. 

Nr. 35. ,Fischgift.« M.-P. tuba. 

Nr. 36. Deutlich liegen hier Fehler vor. Die angefiihrten Minahasa- und 
Gorontalo-Bunda-Worter haben die angegebene Bedeutung gar nicht. Gorontalo 
und Bunda sind verlesen, siehe SCHRODER’s Vokabular? s. v. Auch diese Gleichung 
ist also falsch. 

Nr. 37. ,,Hi* allgemein M.-P., schon friiher von Prof. KERN festgestellt, 
ebenso wie 

Nr. 38. ,,Eiter“ nanah M.-P. 

Nr. 39. Diese Gleichung ist richtig, aber wenn man nur Ambon und 
Nord-Celebes heranzieht, bekommt man einen falschen Eindruck. Siehe z. B. 
noch Tagalog ua ,saliva“, Malegasy Joa, Sunda /uwah ,Speichel“, malaiisch 
Toumbulu’ dua’ ,erbrechen‘, Gayo /oah, Ngadju malua, Fidji lua, Mota lua, 
luagi, Samoa /udi, buginesisch Jawa usw. So ist auch dieses Wort kein Beweis 
fiir die Herkunft des Barriai aus Ambon usw. 

Nr. 40. Barriai tano usw. geht nicht auf Ceram fanah zuriick, sondern 
auf altere Formen wie Karo tanéh, Sunda taneuh, Tscham tano’h, Gayo und 
Timor-Batak tanoh, Sedang to’né’ usw., welche in der zweiten Silbe Pepet 
haben. 

Nr. 41 ,,essen* und 42 ,furchtsam“ sind allgemein M.-P. Alle ange- 
gebenen Formen sind nicht identisch, aber doch verwandt. 

Nr. 43. Eine olla podrida von Wortern, welche nichts miteinander zu 
schaffen haben. Hier zeigt sich abermals die Unzulanglichkeit der Kenntnisse des 
Autors. Ein so modernes Wort, rabana, das die Portugiesen aus dem Konkani 
eingefiihrt haben, wird mit abam verglichen, nachdem man den Autor schon 
auf die Unméglichkeit hingewiesen hatte. Da ist mit Anklangen und Bestand- 


1 Gorontalosche Woordenlijst door E. E. W. G. SCHRODER. Uitgegeven door het Koninklijk 
. Instituut voor Taal-, Land- en Volkenkunde. s’Gravenhage 1908. 
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teilen ba nichts anzufangen, man kénnte ebenso gut deutsches bimbam damit 
in Verbindung bringen. Man hat in der Sprachwissenschaft die Identitat der 
Worter zu beweisen, Laut fiir Laut, oder zu schweigen. Sonst kommen wir 
zuriick zu der vorwissenschaftlichen Etymologie, tiber die VOLTAIRE so gut zu 
spotten wufite. 

Nr. 44. Was kuwat mit matuwa zu tun hat, wird dem Autor selbst nicht 
recht klar sein; oder er mii®te der Meinung sein, da auch die deutschen 
Worte Glas und Schlag zusammengehoren. Auferdem hat Prof. KERN die Ety- 
mologie schon festgestellt. Siehe De Fidjitaal s. v. kawkaua. Man sollte doch seine 
Vorganger in der Wissenschaft erst kennen, ehe man sie weiterzufiihren gedenkt. 

Nr. 45. Die Identitat von Ambon mina ,Fett“ usw. mit Barriai mona ist 
zufallig richtig, denn das o ist aus Pepet entstanden, wie z. B. Tscham mo’no’k 
und Atjeh meufieu, mifieu beweisen. Also auch dieses Wort ist nicht in Ver- 
bindung zu bringen mit der ambonesischen Form; die meisten der indonesi- 
schen Worter sind wohl aus dem Malaiischen entlehnt; z. B. Malayu, Gayo, 
Ngadju, Napal Litjin, Sasak, Sunda, Sumbawa minak, Lebong minok, Makasar, 
Bugi mina, Masaréte, Manggarai, Tettum, Roti, Bima mina, Sawu manyi, 
Koviay minké, siehe noch Mentaway Jainak ,,Fette‘. Dagegen Fidji mona ,,Hirn“, 
polynesisch momona Fett“. Vielleicht gehéren hierher noch Toumbulw’ méno, 
mahéno, Tontemboan rumano, Tounsea méno, Toundano munow, Bentenan 
maunau, Bolaang-Mongondow moyo, denn Vertauschung von °ak und °au 
kommt 6fter vor. Siehe auch P. W. ScHmipt, Die Mon-Khmer-Vo6lker, S. 130. 

Nr. 46. Die beiden Ceram-Worter Rina und rina sind nur dialektisch 
verschieden. Das erste ist Kamarian usw. kina, das zweite Piru rina. Vgl. z. B.: 
Kamarian niki ,Zahn“, Piru niri, Murinaten nitji, Bonfia ngisik, Masarcte 
ngisi-n, To Bungku ngisi, Petasia, Bare’e ngisi, To-Kulawi ngihi, Kamarian 
poku, Piru poru, Murinaten potju ,Vorabend“, Masaréte béto ,Nacht“, Saparua 
potul), Asilulu petu ,Tag“, Karo, Java péténg, Sunda peuting, Malayu pétang, 
Toba potang usw. ,Abend*. An diesen und weiteren Gleichungen, welche 
man noch anfiihren kénnte, sieht man, da kina und rina zuriickgehen auf 
sina oder tina und sich also entfernen von Barriai dina, Kilengen rifa. Auch 
die Bedeutung ist nicht ganz dieselbe, so da auch hier der Autor einen 
Schnitzer gemacht hat: kina und rina gehéren wohl zu polynesisch (ma-) 
sina, Rubiana sindara, Toba sindar, Bikol, Ibanak sinag, Motu dina, denn auch 
Motu d entspricht M.-P. s. Siehe z. B. Motu dai, Mekeo kai(au), Maiva tai, 
Sa’a (a)dei, Florida (a)hei, Barriai sai, Ambon sei, Mota isei usw., Fidji cei, 
ocei, Eromanga sai, Aneityum di, Samoa ai, Maori ai, wai (aus osai, Prof. 
KERN), Gilbert-Inseln (an)tai, Tami sai, Bikol isai, Sangir isei, Toba, Karo ise, 
Bare’e se’i, Roti sé, Tettum se, Sawu he, Malegasy iza usw. ,wer“ und Motu 
daha, Mekeo kapa, Maiva tava, Sa’a taa, Florida hava, Barriai saud, Ambon 
sa-llo, Moto sava, Fidji cava, Aneityum (in)he, Samoa afa, Maori aha, Mar- 
shall-Inseln fa, Tami sau, Tontemboan sapa usw. was‘. 

Nr. 47. ,F isch.“ Augemein-M.-P. 

Nr. 48. Warum hat Verf. jetzt wieder Ambon J/ale, Nord-Celebes /a’lér usw. 
zu Barriai lato ,Fliege“ gestellt? Er selbst erkennt ja doch an, daf es zwei 
verschiedene Worter sind. Oder ist es dennoch eine Stiitze fiir seine These? 
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Nr. 49. ,,Fliegen.“ Die ambonesischen Dialekte ‘bei van Ho#ve.t sind 
wohl aus verschiedenen Unterdialekten zusammengelesen. Viel besser ist die 
Unterscheidung der Dialekte bei van Exris durchgefiihrt. 

Kamarian kihu, Piru rihu, Murinaten fiwu fliegen“, wozu Bonfia fin 
»Fliigel* (denn Bonfia, Koviay usw. in ist aus u entstanden; siehe z. B. Bon- 
fia ulin-fatiu, Sekar onin-fatin »Kopf* == M.-P. ulu + batug), Bontia kukin 
»Hufe* = Malaiisch kuku usw. Bontfia fosi-fosin ,neu*, Toumbulw’ wéru, Kama- 
tian heru. Die letzte Silbe ist also aus wu enstanden. Viel schwieriger ist es 
zu sagen, wie die erste Silbe urspriinglich gelautet hat. 

Weiter haben wir Kamarian iho ,Fliigel“, Piru und Murinaten iho. 
Dieses Wort ist wohl aus einem *ibér herzuleiten; vergleiche Malaiisch kibar 
yilattern“*, das zu Altjavanisch gehort, Sunda Aibér ,fliegen“, Iloko kiwer 
Sich nach einer Seite biegen“ usw. Diese Worte sind wohl verwandt mit 
Dairi kabéng ,Fliigel“, Sunda bung-béng ,nach allen Seiten fliegen“, Malaiisch 
trébang , fliegen“, Malegasy hembana, Madura bang-bang ,Fliigel*, Sea-Dayak 
trébai, Ngadju tarawang usw., lloko kiwing. 

Wie ersichtlich, haben jedenfalls diese Worter nichts zu schaffen mit 
Barriai roro usw. 

Nr. 51. ,Frosch.“ Alles verschiedene Wérter, welche nur ein k gemein 
haben; man k6énnte noch Hollandisch ,kikker“ dazu stellen. 

Nr. 52. Den Beweis fiir die Gleichheit von Tonsawang karowang iit 
Barriai arao usw. ist Verf. uns schuldig geblieben. Motu adawa, Mekeo akava, 
Kabadi ada, Bula’a arawa usw., welche er auffiihrt, gehdren zu Bisaya asava 
»muger legitima“ usw., Tagalog, Iloko asawa, Ibanak atawa, Inibaloi asagoa, 
Tontemboan sawa’, Sangir sawa, diese zwei letzten bedeuten ,Unzucht‘, 
Ngadju sawae, Nufor swar, Sulu asawa, Badjo atoa, Loinan osowa, Sasak 
sawé, Busang ngéhawa’, Kayan pésawd, Bobongko osoa, Roti sao, Timor 
sao, Kupang sapa, Palau Inseln soa, Mota soa ,member“, Sikayana tosoa 
,a friend“, Tikopia soa ,friend‘, Samoa soa, Maori, Hawaii, Tahiti hoa usw., 
Milanau sawah, Kanowit sawan, usw. 

Nr. 53. Was hat Barriai mogali mit Celebes und allgemein M.-P. tinai zu 
schaffen und 

Nr. 54. Piru rai ,gehen“ mit Barriai /a? 

Nr. 55. ,Geist eines Verstorbenen“: anitu, hantu ist allgemein M.-P., 
Malaiisch hantu, Sasak hantu, kahantun, Atjéh euntéé ,Vorfahr, Fufstapfe‘, 
Tagalog, Pampanga, Bisaya anito, Mentaway Si (a)nitu, Timor, Sawu, Sumba 
nitu, Solor nitun, Tscham atdu, atun, atuv, Bahnar nitung, Sikka nitung; ver- 
gleiche Bare’e Rantu, Maori, Samoa usw. aitu, Hawai aiku, Roti nitu ,,Geister 
der Vorfahren“, Kupang, Timor nitu, Sideisch-Formosanisch ito. 

Nr. 56. Allgemein-M.-P. 

Nr. 57. Beweise fiir die Identitat? 

Nr. 58. Barriai burbar ist nicht ohne weiteres Ambon Aulu usw., wohl 
verwandt, aber wie? Auferdem sind beide Worter Allgemein-M.-P. 

Nr. 59. Allgemein-M.-P. pe 

Nr. 60. ,Haus“ ist gut, wie zu erwarten. 1. Rumah ist allgemein M.-P. 
Nur Tontemboan rumun ,Nest“, dabei aufgefiihrt, gehdért zu Bisaya dog- 
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mon: la cama que hacen los caimanes, puercos 6 una especie de culebra, 
que por esto se llama dogmonon. 2. Madriguera, Bikol dogmon, Iloko 
dugmon, Tagalog dimon, Pampanga demon, Sangir démmung, Tonsawang 
dumun, Makasar rumun, Mentaway dumun, Besemah und Seraway (é€)ndjérmon 
djérmon, Malaiisch djéruman, Lebong djérmun, Rawa djérmun, Napal Litjin 
djaamun, alles ,Lager eines Tieres*. Verfehlt ist wohl die Ableitung ADRIANI’S 
des Sangir démmung von émmung ,zusammenhdufen‘*. Das Wort war wohl 
schon im Ur-Indonesischen abgeleitet vom Java djérum, Sunda, Java von Tje- 
ribon, Karo, Malaiisch dérum usw., welches das ,,Sichniederlegen eines Tieres“ 
bedeutet. 

Nr. 61. ,,Haut, Fell, Schale.“ Saparua Autail ware besser weggeblieben. 
Wie so oft ist auch hier nicht der Schein eines Beweises erbracht, daf das 
Barriai-Wort usw. aus dem Ambonesischen herstammt. 

Nr. 62. Beweis fiir die Verwandtschaft! 

Nr. 64. Bahasa tepute usw. soll Barriai tap usw. sein! 

Nr. 65. Und Bahasa biti usw. Barriai bisi. Beweise! 

Nr. 69. ,,Huhn.“ Gerne mochte ich den Beweis sehen, den der Autor 
zu liefern hatte, namlich, daB®B alle diese Worter, die er hier zusammenbringt, 
verwandt sind. 

Nr. 70. ,,Hund.“ Barriai Rawa usw. stammen wohl aus einer anderen 
Sprache. Das Wort kapuna ist auch auf West-Neuguinea, z. B. Koviay afuna, 
bekannt. Die Worter aus den Sprachen von Englisch-Neuguinea und das Florida- 
Wort haben hiermit nichts zu schaffen. ADRIANI leitet das Wort kapuna von pu 
»Ursprung, Vorfahr usw.“ her. Siehe Dr. ApRIANI in Tontemboansche Teksten. 
Aanteekeningen, uitgegeven door ScHwartz, Leiden, BRILL, 1907, S. 91: kapuna 
Bentenan ,Hund“, Siawuhe kapuna’, Gorontalo apula, aber Tawaili. (Ost- 
kiiste der Palu-Bai kapuna ,Krokodil*. Dieses Wort und seine Verbreitung ist 
wiederum ein Beweis von indonesischen Verbindungen nach Ost-Neuguinea in . 
friiherer Zeit.) 

Nr. 72. Ich glaube noch nicht, da8 Barriai enw M.-P. nusa ,Insel* ist, 
und Ozeanisch Auku gehort ganz und gar nicht hierher. 

Nr. 73. Merkwiirdig ist, da8 aufer Tagalog kalangay, Bisaya kalangag 
usw. auch noch andere Sprachen in Indonesien dieses Wort fiir ,Papagei< 
haben, z. B. Kei-Inseln Ranar, Timor Laut anar. 

Nr. 74. natu, ein Wort, das in der ganzen Siidsee verbreitet ist, z. B. 
Jautafa natu, Saran, Siassi natun, Moanus nat, Efate natu, Jabim latu, Mono 
natu, Motu natu, Maiva nahu, Dobu natu, Kiriwina natu, Aulua neti, Makura 
nati, Gilbert-Inseln nati, Marshall-Inseln neji(n), Ponape nd(a), Kusaie natal), 
Mortlock nau(n), Ruk nau(n), Bunay nah(a), Aua naku. 

In Indonesien hat es (auSer Koviay Jaintu) meist die Bedeutung ,Ei“, 
die in Melanesien nur vereinzelt vorkommt. Ponosakan, Bolaang-Mongondow 
natu ,Ei*, Tounsea Jatulatu ,testes‘, Ambon lase-h-atu id., Iloko nato ,Eier- 
stécke“, Roti manu-natuk ,der Anfang des Eies im Huhn‘, natuk ,reichlich<, 
Roti /atu, Kupang datu, Timor mnatu, Sawu keradu ,rodtlich, gelb, reif*. 

Dieses Wort gehért wohl zu Malaiisch fatuh, Name verschiedener Pala- 
quium-Arten, Bentenan nato, Java natu, Madura natoh, Bugi, Makassar nato, 
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Busang fatu’ ,Kautschuk“, Pnihing watuh id., Kayan nating ,Harz*, Pnihing 
nyatong, Tagalog nato ,Sterculia tubiginosa‘, Bisaya nato ,Palaquium spec.“, 
Malegasy nato ,Imbricaria madagascariensis“ usw. 

Nr. 75. ,Kinn.“ Ich glaube nicht, daB diese Worter verwandt sind. 

Nr. 76. Soll Ambon ruri, das bekanntlich zu Malatisch duri ,Dorn“ 
usw. gehdrt, mit Barriai tuatwa verbunden werden? Das letzte Wort gehort 
zu Malaiisch tulang. Wohl hat Barriai intervokalisches / erhalten, aber auch 
andere benachbarte Sprachen haben hier das / ausgestofien, z. B. Bilibili tuan. 
Die Ursache dafiir ist, da® hier urspriinglich A/ gestanden hat. Siehe z. B. 
Altjavan. tahulan, Pabiyan tuhlan, Malegasy alt (DE Houtman) toelang, Anta- 
nosy alt, taholang, taholan, \merina modern, taolana. Tscham taaung, talang, 
tulang, Atjeéh tuleuéng, Nias tola, Gayo tulon, Mentaway tulat, Gorontalo 
tula(la), Bunda tulad, Sideisch tural, Bisaya, Toumbulu’, Ponosakan, Bolaang- 
Mongondow, Toba, Karo, Lampong tulan, Malayu, Java, Sunda, Sasak, Negadju, 
Gayo, Busang, Kayan, Pnihing, Tarakan, Bolongan, Ibanak tulang, Fidji dua, 
Samoa tula-it. Das ambonesische ruri usw. gehort zu Malaiisch duri ,Dorn“, 
Altjava rwi, Java ri, Tscham daruai ,épine“ usw., das in anderen Sprachen , Bein“ 
bedeutet, wie Tontemboan rw’i, Sangir duhi, Tounsea dui, Sumba ri, Sikka 
luring, Tettum ruin, Buru rohen, Solor-riunk, so auch Ambon. Weiter noch 
Fidji sui, Samoa, Maori iwi; viele andere Sprachen haben dieses Wort. 

Nr. 77. Diese Vergleichung ist gut; nur gehdéren Masaréte iwahen und 
die Worter fiir ,sprechen“ nicht hierher. In West-Indonesien haben wir als 
Aquivalente: Malaiisch usw. barut, balut, Karo, Gayo balut, Toba palut, balut, 
Java balut, Makasar balu, Tscham balaut, Bikol balot usw. 

Nr. 80. ,,Kopf* und ,,Stirn“ sind wohl dasselbe Wort, aber eines von 
beiden ist falsch aufgefiihrt. Der Autor hat mehrere solcher Fehler, was dem Ver- 
trauen in seine Verzeichnisse eigentlich wenig dienlich ist. So soll Jum ,Manner- 
haus* und /uma ,Weiberhaus“ sein. Tatsachlich ist Jum die Form in casu 
constructo, wie aus den Beispielen, welche er auffiihrt, ersichtlich ist. 

Nr. 88. Die Minahasa-Formen karaya usw. und Barriai Rare sind, wie 
man leicht ersehen kann, verschieden. Zu Barriai Rare kann man vielleicht 
vergleichen Tontemboan karai ,Jacke“, Kupang kare ,mit Lochern“. 

Nr. 87. ,,.Laufen.“ Hier sind wieder verschiedene Worter zusammen- 
gebracht, welche nichts miteinander zu schaffen haben. 

Nr. 88. Die Worte fiir ,,.Laus* sind allgemein M.-P. 

Nr. 89. Diese Vergleichung ist gut, aber nicht beweisend fiir die These des 
Verf. AuBer den Wortern, welche er zusammengestellt hat, findet man z. B. 
noch: Malaiisch, Lara titi, titian, Nias ete, netenete, Atjéh titi, tutué, Malegasy 
tety und tetezand, Napal Litjin titian, Madura fefé(h), Kangean teteyan, Sasak, 
Makasar tete, Sumba palendi, Bima nonto, Lubuk panitian, Mandailing pan- 
gitian, Besemah, Seraway fiti(y)dn, Roti Jeéte, téte, Kupang (s)teten, Timor 
néete, Lampong tétay und kitay, Bugi lete, ete, toto, Gayo titi, rotor, tete und 
kinte, kite, Ngadju tatdan und taletay, Mangkatip fetdt, Toba hite, talete, 
Karo tite, kite, Sideisch faltal, und das Verzeichnis in OTTO SCHEERER’s The 
Batan Dialect Nr. 74, dem noch beizufiigen ist: Igorot /dngtay und Favorlang 
_kittas (aus kitan, denn Favorlang auslautendes s ist aus m, wie matjis ,salzig“, 
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M.-P. MASIN utas ,Regen“, M.-P. HUDJAN usw.). Weiter noch: Tontemboan, 
Toumbulu’, Tounsawang fete, Bentenan ¢etey, Ponosakan, Bolaang-Mongondow 
totoy, Sangir lente. 

Nr. 90. Diese Worter haben nur r gemein. Zu der wai-Form des Wortes 
vergleiche man noch Ambon waiwai (RUMPHIUs), Motu vaivai, Hula, Sariba 
waiwai, Nala, Mekeo veivei, Salomons-Inseln, San Cristoval wawai, Jautafa wai, 
Tami woawai, Talant wai, Sangir wai. Hierzu gehdren auch wohl Gazelle- 
Halbinsel, Vuatam koai, Barriai korai, und die Minahasa-Formen kawidei, 
kombilei. Nicht M.-P.-Sprachen haben auch dieses Wort, z. B.: Torres Strait 
(S. H. Ray), Mabuiag und Miriam waiwi, Kunini, Bugi wiwi, Miriam waiwai, 
Mawatta wiwi, Dungerwab wiwi. Andere nicht M.-P. Sprachen auf Neuguinea, 
Bogadjim juai, Binandele ewa, Ternate (RuMPHIUS) codve, Halmahera wall. 
Hinterindische Sprachen: Khmer svai, Annam cay xodi, Stieng t’om soai, Ka- 
seng sué. — Selbst Afrika, Kisuaheli mwembe, embe gehort hierher. 

Nr. 92. ,Mangrove.“ Barriai bare gehort nicht zu Indonesisch parépat 
usw. Von den Namen der verschiedenen mangroveartigen Baume (Bruguiera, 
Rhizophora und auch Sonneratia, Avicennia) gehdrt das Altjavanische prapat, 
Malaiische pérépat, Madura parapat, Bugi parepa oder beropa Sonneratia“, 
Makasar parappa, Sangir pahépa, Talant parappata, Malegasy (Sakalava) fa- 
rafaka, Tagalog, Bisaya, Bikol pagatpat ,Rhizophora“, Tontemboan, Toun- 
dano parépa’, Bima paropa, Ponosakan poyopat, Sulu pagatpat ,,Sonneratia“ ; 
lloko parapad ,,Alpinia spec.‘, die alle ein korkartiges Produkt abliefern (gabus 
usw. wohl zu der Basis pét usw.). Vielleicht gehért auch Ambon palata(l) 
(aus parat[p]a?) hierher. 

Fiir die Verwechslung der Pflanzennamen siehe: Bisaya, Pampanga bagdém- 
bong ,Alpinia‘ mit Malaiisch bérémbang, Batakisch barongbang ,Sonneratia“, Mina- 
hasa ¢ius ,Sonneratia“ neben Minahasa tuis, Bisaya, Tagalog togis ,Amomum* und 
»Alpinia“. Dieses letzte Wort hat seine Bedeutung wohl von dem Wurzelstock her. 

Viele Uferbaume scheinen Ur-M.-P. zu sein. So bekanntlich die ,Bar- 
ringtonia‘: 

1. Tagalog, Bisaya botong, boidon, Java, Malayu, Sunda dutun, Bugi, 
Buton butung, Ambon hutun usw., Minahasa ditung, witung, Vuatam vutung, 
Gazelle-Halbinsel wutun, Salomons-Inseln puputu, Mota vut(u), Fidji vutu 
Samoa, Futuna, Tonga futu, Mangareva, Mangaia Autu (Maori hutu = ,,Caria 
lucida“), Rarotonga utu, Uluthi /u-puth, Mokil si-pit, si-put, Kusaie pwopwus, 
Ponape und Pingelap wi. 

2. Tagalog, Pampanga putad, malaputad, Batavia, Java, Malayu, Sunda 
putat, Bali kutat, Malegasy (Nosy Be) fota-be (Betsimisaraka), fotatra. 

3. Tounsea salinsa, Makasar talise = ,Terminalia Catappa‘: Ambon, 
Ceram salisa, saris, Buru lisa, Toumbulu’, Toundano, Tontemboan, Tounsea 
tarisei, talisei, Bantik tarisey, Tagalog talisae, lloko lasila, Sangir sajisa, 
Roti disa, lise, Kelana fat kalis, Nufor kris, Tami dalit, Neu-Mecklenburg 
tilisso, Vuatam talia-nggau, Gazelle-Halbinsel talia, Mota salite, Samoa, Futuna 
talie, Nukuoro ftalia}. 


 Jautafa oiris ist eine bestimmte Art Glasperle, welche Asé (Sentani-See) ctarise heift. 
Dieses Wort ist wichlig betreffs der Chronologie der Lautverschiebungen im Nufor. 
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4. ,Biume mit Eisenholz: Afzelia div. spec.“ Malaiisch ipil, Sasak, Ben- 
tenan, Tagalog, Bisaya, Bikol ipi/, in den Philippinen auch _ ,Intsia div. spec.‘, 
Sasak ipin, Bare’e opili, Tara, Bugi ipi, , Planchonia spec.“, Toumbulu’, Toundano, 
Tounsea pil, Parigi ipili ,Inocarpus‘, Samoa ifi, Guam ifil, — Im Sambali 
ist pil ,Adenanthera‘, im Toba ist sampilpil, Karo sumpilpil ,eine Farnart“ 
(Malaiisch paku); Karo pilpil sind ,Bambusstabchen, Fufangel“; Bali ngipil- 
ipil ist ,holzlesen*. Andere Pflanzen- und Tierarten, welche allgemein M.-P. 
sind, findet man in meiner bald erscheinenden Dissertation aufgezahlt. 

Nr. 93. Maro ,Hiiftbinde®“ ist gut verglichen. Hierzu ist noch zu ver- 
gleichen (Dr. ADRIANI) Bare’e umayo, To-Napu und parigi-kailische Sprachen 
malo ,Trema Amboinensis und Bastzeug davon‘, Fidji, Mota malo ,Brousso- 
netia und Bastzeug davon‘, Neu-Mecklenburg malu, Gazelle-Halbinsel mad, 
Sentani maroh, Jautafa, Nufor mar. Es gehért wohl wie Samoa futuga zu tutu, 
»klopfen* (in Indonesien ,Reis stampfen“, z. B.: Java, Karo, Gayo, Bima tutu, 
Malegasy foto) zu Iloko malo ,schlagen‘, Timorlaut malmalo_,hélzerne 
Spatel zum Schlagen der Baumwolle“, und Tagalog, Bisaya palo, Altjava, 
Java, Sunda, Malayu, Lampong, Toba, Makasar, Bugi, Sumba palu, Gayo 
pépalu, Sikka palo, Sangir pafo, Fidji valu, Aneityum abli ,mit einem Stock 
schlagen‘ und zu: Tagalog, Bisaya, Bikol, Altjava, Sunda falu, Ibanak, Java, 
Malayu, Minangkabau, Makasar, Bugi, Tontemboan, Toumbulu’, Tounsea, 
Toundano, Bolaang-Mongondow, Sumba, Pnihing, Kolo alu, Sawu, Bima aru, 
Toba andalu, Mandailing indalu, Tscham baldu, balav, halau, haluv, hulau, 
Malegasy, Betsileo und Bara akalo, Imerina alo, Manggaray, Sikka, Tettum 
alu, Solor alo, Kayan alau, Karo, Daiti /alu, Bali élu, Sasak lu, Kenya luh, 
Busang alo’, Longglat ala, Pampanga alo, Atjéh aléé, Tounsea adu, Bare’e 
yayu, Tara alu, To-Kulawi dialu, Rosi aluk, Timor hanuk, hana ,Reisstampfer“. 
Nicht hierher gehdrt Sangir bawa/u, das zu Ibanak, Iloko, Inibaloi bayo, Roti 
pau, Solor bayo, Sikka bai, Bare’e badju zu stellen ist. (Siehe Prof. JONKER’s 
Rotineesch Woordenboek s. v.) Auch die zweite Bedeutung, die malo im 
Barriai hat, ,Regenbogen“, gehért wohl hierher. So ist auch im Maori kahu- 
kura, Samoa ahu-ula, ,der Regenbogen als ein Gewand betrachtet*. Auch 
Tounsea, Tounsawang duni, Toumbulu’ runi, Mentaway luni ,Regenbogen", 
Lampong runih ,Regenbogen“ ist zu Nias /uni » Umhiillung“, Makasar, Bugi, 
Bare’e duni, Kalang auf Java druni, ,Sarg“, Ngadju haruni ,einen Sarg haben‘, 
zu stellen. 

Nr. 94. Mann. Hier sind wiederum verschiedene Worter zusammen- 
gebracht. Die Komponenten dieser Worter sind schon oft besprochen. 7amo! 
in Graget hat natiirlich nichts mit Feis mad zu schaffen. Denn dieses letztere 
gehért zu Makasar burane, Bugi worowane, Malaiisch bérani, Bali mwani, 
Kisar mooni, Ngadju hanyi usw. und zu den Wortern, welche FRIEDERICI unter 
,mannlich* anfiihrt. Tamol ist ein Kompositum aus fa, tau ,Mann, Mensch“ und 
mol = Altjava mahurip ,lebend“, Malayu hidup, Atjeh udép, Tscham hadjo’p, 
hodiap, Sunda hirup, Madura édig, Bima mori, Sikka moret, Sumba mirip, 
Sawu muri, Roti horis, moli, Kupang nuli, Timor moni, honis, Tettum moris, 
Solor morin, Leti mormiori, Motu mauri, Mota maur, Sesake, Fate mauri, 
Aneityum umoh, Eromanga murep, Nufor keném. 
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Das Wort ¢au, ta bedeutet ,Mann, Mensch‘. Makasar, Sumbawa, Bugi 
tau, Sasak tawu, Bima dot, Sumba tou, Sawu dau, dou, Sangir tau(-mata), 
Roti touk, Mentawai si-ma-tdu, Iloko, Pampanga, Tagalog, Bikol, Bisaya, Sulu 
tau, Inibaloi, Pangasinan too, Igorot (SEIDENADEL) taku, Chamorro tautau, 
Tiruray eteu, Favorlang cho. 

Das zweite ist Bisaya usw. agta ,negro, cafre‘, Sumba ata ,Sklave‘, 
Tettum ata ,Sklave“, Timor ate, atel ,Sklave“, Leti ate, Roti, Kupang, Ma- 
kasar, Bugi, Toumbulu’. Bisweilen scheint das erste Wort auch fa geworden 
zu sein, aber Solor, Sikka, Simalur, Endeh ata ,Mensch‘, gehéren wohl zu 
agta usw. Am wahrscheinlichsten ist aber, da8 die Basis des Wortes fa ist, 
da8B ag? Prafix und °u Suffix ist. 

Wie Bobongko mian, Buton miano ,Mensch‘, Loinan mayan , Mensch“ 
(siehe auch den Volksnamen Mangyan auf den Philippinen1), Bobongko gian 
»Haus* zu Toba mian ,wohnen, bleiben“, Solor mian ,warten, werden‘, 
rian ,Niederlassung“, Karo iyan ,Pflege“, péngiyan ,das Hiiten von Tieren‘“, 
ngian-ngian ,arbeiten bei den Eltern des Madchens“, Toba ingan ,wohnen‘, 
Karo ringan (vergleiche noch Altjavanisch hwan, Neujavanisch angon, ingu, 
Altjavanisch uwuh, Madura 0bu, kombhu, Sunda haruhuh, Bali ubuh, Malai- 
isch usw. tuwuh, Altjavanisch iwo, iwi, iwén, Neujavanisch iwén, Tagalog ibon, 
Ibanag wbbun zu Neujavanisch angen) gehdrt, so gehdrt tau usw. wohl zu 
Javanisch fahu ,gewohnt“ (vergleiche Fidji dau, tau, veitau, Paumotu matau) 
yimmer* und Malaiisch tahu wissen“, Toumbuluw’ tahu, Ngadju tau, tawan 
»konnen“, Malaiisch usw. tahan, Bali tahén ,ertragend“, Ngadju tau ,lieb- 
haben“, Fidji veitau , Freundschaft“, Bali nau ,sich heimisch fiihlen“, und be- 
deutete wohl urspriinglich ,die Eingeborenen‘. 

Nr. 99. Ceram oham und Barriai aua gehdren nicht zusammen. 

Nr. 104. ,Nase.“ Auch hier haben die Ceram-Ambonesischen Worter 
nichts mit dem Barriai zu schaffen. Zu Barriai nono-ra ,Nasenschleim“ ver- 
gleiche Altjavanisch ingas, Malaiisch, Batak ingus, Nias ingo ,Nasenschleim‘, 
Sunda ingus ,Driise“, Java télingus ,die Harchen in der Nase“, Loinan ngus 
»Nase“, Java (in Poesie) ungas ,schniiffeln’, Madura éngés, Kangean dhéng- 
ngos, Java kongas, Tounsea engos ,Stickhusten“; vgl. noch Tontemboan énges, 
éngos Toba ngusngus, pungus, ongus usw. 

Nr. 106. Ein wunderlicher Mischmasch; viele dieser Worter haben ihre 
Verwandten in Indonesien. Ambon und Barriai sind jedenfalls verschieden. 

Nr. 107. Barriai waga ,Octomelis spec.“, auch Gazelle-Halbinsel o oanga 
lautet wohl nach dem bekannten M.-P. Wort fiir ,Fahrzeug“. Hier hat benuang 
nichts zu schaffen mit waga; wohl Minahasa wanga, Tounsawang banga 
»Metroxylon elatum“, Atjéh, Gayo, Minangkabau bangka »Archytaea Vahlii*. 

Nr. 108. Der Autor hat es ‘sich hier leicht gemacht. Wohl fiahrt er eine 
groBe Reihe verwandter Worter an, aber den Nachweis, daf Barriai tana indo- 
nesisch und auch pazifisch talinga sei, ist er schuldig geblieben. Er spricht 
immer nur ganz im allgemeinen vom Auswechseln von Konsonanten usw., er 
hatte aber nachzuweisen, da8 ein bestimmter Laut in der einen Sprache identisch 


* Ebenso stammt Manobo von M.-P. tubuh ,wachsen‘. 
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ist mit einem bestimmten Laut in einer anderen Sprache. So will es die ver- 
gleichende Sprachwissenschaft. Ich glaube nicht an die Identitat der Worter; 
denn man hat auch in Indonesien Worter, welche sich viel naher zu den Bar- 
tiai-Formen stellen. Auch in Holland hat man schon viele Hypothesen versucht, 
die die Form des Wortes erklaren sollten3, 

Vorerst ist die Identitat von guelingo im Tiruray (es ist merkwiirdig, wie 
oft bei FRIEDERICI in verschiedenen Sprachen g und ¢ ,wechseln“, zumal im 
Anlaut) und der neukaledonischen Formen zu bezweifeln, denn die neu- 
kaledonischen Sprachen haben sehr abgeschliffene Formen. Die Gleichheit ist 
wohl zufallig, ebenso wie z.B. Moanus ko me und hollandisch kom mee die 
selbe Aussprache und Bedeutung haben. 

Wahrscheinlicher kann aber fiir die neukaledonische Form eintreten gue- 
lingha, angesichts gnialing (vON DER GABELENTZz hat fiir Neukaledonien dialen, 
und Lifu hat hnangenia) wohl gnieling zu lesen, und ist ha ein Pronomen 
oder etwas Ahnliches. 

Und ware nun diese Identitat bewiesen, dann mii£te es doch als Leicht- 
fertigkeit gebrandmarkt werden, wollte man, gestiitzt auf dieses eine Wort, 
eine ganze Theorie aufbauen beziiglich der naheren Verwandtschaft zwischen 
Tiruray und Neukaledonien. Aber dieser Leichtsinn ist fiir den Autor charak- 
teristisch; und so ist wohl die famose Hypothese zu erkldren von der Her- 
kunft der Melanesier aus Ambon und Ceram. 

Die Formen im Massim usw. und im Motu, welche er als Stiitzen an- 
fiihrt, sind in diesen Sprachen regelmafig entstanden, ebenso wie Sulu taina; 
denn dort muff regelmafig ein / zwischen zwei Vokalen schwinden. Aber 
daB Barriai tana identisch ist mit M.-P. talinga usw. hat er nicht bewiesen, 
denn wo st6$t die Sprache noch ein zweitesmal Ji aus? 

Auferdem hat das Wort tuli nichts mit ¢alinga zu schaffen. Dieses gehért 
zu Manggarai ¢ilu, Sikka tilung, Sumba kasilung, Sawu wodilu, Sasak toli, 
Makasar foli, Solor tilun, alles ,Ohr“. Die gewdhnliche Bedeutung aber ist 
yOhrenschmalz“, wie in Bali ¢ilu, Nias tugi (im Siiden aber in der Bedeutung 
»Ohr“), Mota ¢ul, Fidji tule, dule, oder ,taub*, Tagalog antutult, tuli, Bikol uli, 
Altjava tuli, Malayu, Gayo, Ngadju ¢uli, Karo_métolt, Inibaloi atéleng. Vgl. noch 
Malayu tjorek, Altjava tjurék, Minangkabau ¢urik, Batak tukkik ,Ohrenschmalz“ 
oder ,Ohrenkrankheit*, Sunda forek ,taub“, Madura koplok ,Ohrenschmalz‘, 
Java kopok; im javanischen Dialekt von Tegal kopok ,,taub‘“. 

Nr. 109. ,,Offnen.“ Barriai kakai und Ambon Aukai sind wohl verwandt, 
aber nicht identisch. Die anderen Worter gehéren nicht hierher. 

Nr. 111. Wie kénnen nur Minahasa aretan und Barriai parapasa ,Pan- 
danus* etwas mit einander zu schaffen haben? ,Pandanus“ ist allgemein M.-P., 
was schon Prof. KERN bewiesen hat. Hier folgt eine kleine Liste: Bisaya, Tagalog 
pangdang, Sideisch pandal, |banak paddan, Bali, Toba, Mandailing, Karo, Java, 
Madura, Sunda, Malayu pandan, Makasar pandang, Bugi panréng, Sulu pang- 
dan, Sangir pondang, Sumba (Kambera) panda, Bima fanda, Tontemboan 
pondan, pondang, Bare’e pondani, To-Napu pondo, Petasia ponda, Roti henak, 


' Auch Prof. KERN hat hier wohl geirrt, denn Nufor kna-si gehort nicht zu télinga, wohl 
. aber Nufor rin. 
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hena, hendak, henda, Tettum hedan, Kupang edan, Sikka péddang, Malegasy 
fandrand, Tscham panan (tathja), Fidji vadra, Futuna fala, Mota vana, Samoa 
fala, Tahiti, Tonga, Mangareva fara, Hawai hala, Mangaia, Rarotonga, Gilbert- 
Inseln ara, Karesau-Inseln (,,Anthropos“ Il) far, Ponape kipar, Mortlock fas, 
far, Uluthi fat, Satawal fas, Nauru para, Nukuoro hara, fara. \m Maori ist 
whara-whara oder pu-whara ,Astelia Banksii‘. 

Nr. 114. Ambon tehu soll = Barriai Ror sein! 

Nr. 117. Ambon pisara = Malaiisch bitjara = Sanskrit wicadra. Es hat 
natiirlich nichts zu tun mit Barriai posa. Dies gehdrt mit Fidji vosa usw. 
,sprechen“, wohl zu Bisaya bosak ,hablador“, welches wieder gehort zu Tagalog 
baysak, bisak ,viel Wasser stiirzen“, Kambera wésar ,zerstreuen“, Lampong 
bésay ,viel*, Tscham barsar, basar ,groBer Herr, Kénig“, Malaiisch bésar , grok, 
dick, ansehnlich*, Solor kabésar und Malaiisch bésar_,,widerspenstig“. 

Nr. 118. Barriai awara, Kobe auaha ,,Regen“ haben nichts gemein mit 
M.-P. HUDJAN, sie gehoren zu Malegasy avdratra ,Nord“, Inibaloi abagatan 
,Siid“, Negrito abayat ,Regen“. Die meist vorkommende Bedeutung ist indes 
, West, Westwind, Westmonsun“. Siehe Iloko abagat, Ibanak abaga-k, Panga- 
sinan abalatan, Pampanga abagat, Tagalog, Bisaya habagal, Bikol habagat, 
Magindanaw barat (,Regen“), Toumbulw awahat, Tounsea éwa’at, Tontem- 
boan awa’at, Toundano wahat, Ponosakan uwagat, Sangir baheé’, Java, Ngadju, 
Badjo, Lampong barat, Sunda barat, Tscham barak (,Nord“) barat (,, West“), 
Sasak bat, barat, Gayo borét, Bima, Nias bara, Bugi baré, Makasar wara ,,West*, 
wara-waraya ,Nord“, Solor, Sikka warat, Buru fahat, Ambon halato usw., 
Mittel-Ceram vahata, Key-Inseln und Tanimbar warat, Aru-Inseln apara, 
Watubela walat, Babar warak(ol), Moa, Leti warté, Luang-Sarmata wartaa, 
Kisar waraka, Wetar harat, Sawu wa, Roti de fat (,Regen“), Sabuyau dahat, 
Fidji cava ,Sturm‘, Samoa afd, afatia, Maori awha, Tonga afa, Kilenge sawa. 
Bilibili sao gehéren zu Toba, Tagalog, Karo sabat ,Hindernis, jemand auf- 
halten“, welches Wort wahrscheinlich verwandt ist mit dem obengenannten, 
siehe noch Toba barat, Nias bara-bara ,quer“. Altjavanisch kabarat ,eine der 
vier Seiten eines Landstiickes“ und Toba abat, abot ,Hindernis“, Bisaya abatan 
,barandilla, que se pone en las puertas de las casas, para no caigan los chi- 
quillos, nifios“ usw. 

Nr. 120. Barriai nano ,résten, braten“, sieche Malayu tanak, Altjava 
tanék, Tscham tano’k, tano’k, tandk, Bikol tanok, Lampong tanog, Malayu, 
Java, Ngadju, Madura tanak ,gar, kochen‘, Tagalog, Tontemboan fanak 
,Drtise“, Stieng mak_,,.Kiiche, Herd*. 

Nr. 121. Verschiedene Worter; das Barriai-Wort ist M.-P. 

Nr. 122. ,Sagopalme“, Nakanai /abia usw. ist M.-P. Man sehe die Ver- 
zeichnisse in DE CLERCQ’s Nieuw Plantkundig Woordenboek voor Nederlandsch 
Indié. Amsterdam, DE Bussy, 1909, Nr. 2289. P. W. ScHmipt, Zeitschrift fiir 
afrikanische und ozeanische Sprachen III, dem man noch beifiigen kann, Sangir 
humbia, Talaut rumbia, Gayo rumbid, rémbid, Karo rumbia, Tontemboan rumbia. 
Auf Siid-Celebes ist eine Landschaft Rumbiya nach dieser Pflanze benannt. Ma- 
legasy rufiya, rufia, drufiya, rafia ist ,Sagus Raphia‘*. Eigentlich bedeutet das 
Wort den Sagobrei wie in Gorontalo bia (wo die Sagopalme /abia heift), 
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Bunda béa, Bara, Tara labia, Agomes yawi usw. Auch das Arowroot (Maranta 
indica usw.) hat in der Siidsee diesen Namen: Fidji yabia, Samoa pia (piasua 
ist ,juice of cocoanut“), Marquesas, Sikayana pia, oder das Gummi von Pflanzen 
im allgemeinen heift z. B. in Tahiti und Paumotu piapia. 

Weiteres sehe man in meiner bald erscheinenden Dissertation. 

Nr. 123. Das polynesische Wort ftir ,Sand“ hat, wie bekannt, sein Aquiva- 
lent in Indonesien. Siehe z. B.: Altjava héni, Lampong héni, Atjéh anoé, Gayo 
one, Nias ene, Altbugi bdne, Bare’e bone, Tara, To-Kulawi bone, Sangir ene, 
Binongko hone, Moa, Leti éni, Alor ta-ni, Sikka né, Alor ta-ni, Sideisch nai, 
Iloko anai, Mota one usw., Buru ena, Endeh dna. 

Nr. 128. ,,Schlange.® Barriai mofa ist allgemein M.-P. Vgl. Fidjidialekt von 
Lakemba (der Dialekt von Vitilevu hat nata) ngata (siehe Prof. KERn’s Abhandlung 
iiber die Fidjisprache s. v.), Mota mata, Dobu, Efate mata, Sinaugolo, Suau 
mota, Brumer Island, Sariba mata, Maori ngata, Samoa gata, Aulua namat, 
Ambrym mar, Sa’a maa, Moanus moat, Bilibili mot, Tami mami, Jabim mo, 
Nada moteta, Bare’e duwata, Ceram monata, alles ,Schlange“ und Bisaya ata 
,tierisches Gift‘. 

Nr. 129, 131, 132. Sind wieder Kollektanea von Wortern, welche einander 
ganz fremd sind. 

Nr. 134. Ambon hala ,,Schulter“ ist oben behandelt worden. Nord-Celebes 
paluka usw. ist ,Schulterblatt*. Tontemboan paluka (Sangir pafuka ,Schulter“). 
Vel. weiter Malayu, Sasak, Tagalog, Ngadju balikat ,Schulterblatt* usw. Dairi 
likat ,Fleisch unterm Schulterblatt“. Java walikat und likat ,ochulterblatt und 
der unterste Teil davon“, Bikol balicuet ,llevar algo debajo del brazo“, Tounsea 
paduka usw., Sunda walikat. 

Nr. 136. ,,Schwein.“ Nakanai mbo/o und Verwandte ist wohl ein anderes 
Wort als M.-P. BABUY, Ambon fahu. Als Beispiel von Bedeutungswechsel 
gelte: Toba aili ,Wildschwein*, Java (Poesie) dérwili ,Schwein‘, Karo uwili 
, Eber“ (= Toba ridi), Tounsea waidi , Weibchen des babi-rusa (Hirschschwein)*. 
Gehort hierzu auch Lilisha /i/i, Pelau aliu ,Schwein“? 

Nr. 139. ,Sehen.“ Wieder ganz verschiedene Worter! 

Nr. 140. Der Beweis, welchen FriEDERICI hier versucht fiir den philippi- 
nischen Wanderzug, schlieBt nicht, denn beide Genetivformen nebeneinander sind 
urspriinglich M.-P. Auch ist es wohl etwas leichtfertig gehandelt, auf Grund einer 
einzigen grammatikalischen Erscheinung sofort einen Wanderzug anzunehmen. 
Wie kann man so etwas allen Ernstes , wissenschaftliche Ergebnisse“ nennen? 

Nr. 141. Buru enhero gehort nicht hierher. Die Worter im zweiten Artikel 
kennt man schon lange. 

Nakanai ngata gehdrt vielleicht zu Indonesisch usw. mata ,Klinge“, Motu 
mata, Ambrym meta usw. 

Nr. 144. ,Stern.“ Barriai nara, Kobe motala, Buru metala, vgl. noch: 
Motu bintala, Solor patala, Bima ntara, Sikka dala, und zu Kei-Inseln zar, 
Timorlaut narra, Endeh ndara. 

Nr. 146. ,,Taro.“ Wieder verschiedene Wérter durcheinander geworfen! 

Nr. 147. Barriai mak gehért wohl zu Fidji bad ,tatuieren*, Ngadju bapatik 
,tatuicrt” usw. (siehe KERN’s De Fidjitaal s. v.), Java bafik, Tagalog patik usw., 
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Malegasy patsika, Nufor fas usw., wozu noch Inibaloi ba-toek., tattooing“, [loko 
batek ,pinturas del cuerpo del hombre como las de los Tinguianes“. — (Bare’e, 
Tara, To-Kulawi, To-Napu, Loinanisch dati ist wohl aus dem Malayo-Javanischen 
entstanden.) Uber Samoa tau, tatau, Indonesisch tatu usw. siehe dieselbe Ab- 
handlung Prof. Kern’s. Natiirlich gehdrt Ceram kaki zu keinem dieser Worter. 

Nr. 148. Ist allgemein M.-P. (Prof. KERN). Z. B. Tagalog hamog, Bisaya 
yamog, Ibanak namug, Favorlang lamog, lloko amor, Bentenan namu, Magin- 
danaw damuk, Toba nambur, Koro, Dairi namur, Nias namo, Bugi namo-namo, 
Java lamur, Bali damuh. 

Nr. 149. ,,Taube.“ Diese beiden Wérter sind M.-P.: Bisaya, Tagalog, 
Besemah, Seraway, Lampong, Malayu punai, Atjeh rampuneu, Malegasy fony 
(hier ,Alectroenas Madagascariensis“), Tontemboan punei, Minangkabau punai, 
Gayo, Kayan pune, Bare’e pune, Ngadju pundi, Sasak punean, Bali kunayan, 
kunaan, aber Dialekt von Karangasem punaan, Toba, Karo, Makasar, Bugi 
pune, \loko punay, \banak fundy, Nias fune, Fidji bune, Motu pune, Mota 
qone. Zum zweiten gehdren auch Tagalog balor, Bikol balod, Bisaya balod, 
loko balog, Ibanak bdlug. 

Nr. 150. ,,Tintenfiseh.“ Schon von Prof. KERN nachgewiesen als allge- 
mein M.-P. 

Nr. 151. ,Topf.“ Auch Indonesisch: 1. Altjava kurén Topi, makurén 
»verheiratet sein‘, pakurén ,Gatte“, Madura korénnan und Bali kurén, ge- 
braucht beim Zahlen der Hauser, und vergleiche auch noch Makasarisch 
Woordenboek von Dr. MATTHES s. vv. uring und korong, Sunda kurén ,Ehe- 
paar“, kurénnan ,geheiratet“. 2. Altjava krén, Neujava kérén ,Kohlenbecken‘, 
Batavia kérén, Bisaya calan, Tagalog calan, Pampanga calang, Sunda kérén, 
Malaiisch kéran, Minangkabau kuran, kéram (vgl. Malaiisch goram), koran, 
Tscham jakran, Khmer éangkran. 3. Fidji kuro Kochtopf, Toba Audon, vgl. noch 
Toba tumutung hudonna ,seinen eigenen Topf brennen = eigenes Hauswesen 
haben“, Karo hudin, Gayo kurén, Dairi kodén, Altjava kudwan, Bisaya colon, 
Makasar korong, uring, Sangir kuring, Tontemboan kure, Toumbulu, Toun- 
sea, Toundano, Tounsawang kure, Bentenan kurin, Ponosakan kuyan, Bolaang- 
Mongondow kuyon, Bare’e, Tara kura, Loinan kuhan, Sumba wurung, Sawu 
aru, Roti ulek, To-Mori kuro. Es scheint, da& die verschiedenen Volker das 
Wort von einander entlehnt haben, denn viele Formen sind unregelmaBig. 
Weiter noch: Pampanga curan, Bikol coron, Magindanaw kuden, Bagobo cédon, 
Tiruray curreng, Igorot tigan, Sideisch rukol. 

Nr. 154.,, Tritonshorn.“ Dieses Wort ist im allgemeinen richtig verglichen. 
Aber es ist nicht nur Ambonesisch in Indonesien, siehe z. B. noch: Aru-Inseln 
tapur ,,Tritonshorn‘. 

Zu den pazifischen Worten kann man noch hinzufiigen: Mota tauwe, 
Ponape jaui, Sankt Matthias kaué, Aneityum toh. 

Aber nicht alle Worter, die der Autor aufzahlt, gehdren hierzu! 

Nr. 155. ,,Tiir.“ Nur ein a und ¢ haben die Worter gemein, die FRIEDERICI 
hier zusammenstellt! Die melanesischen Worter gehéren zu mata. Das Barriai- 
Wort gehért zu Jabim usw. Siassi-Inseln atéman » tir“ usw. Siehe weiter Alt- 
java tama, Makasar antama, Bugi utama, Kambera tama, Laora, Sikka tama 


Kritische Priifung. 281 


yhineingehen“, Motu matama »beginning“, Toba tamd ,es schickt sich“, Iloko 
tama ,Gelegenheit*, Tagalog tamd ,das Ziel treffen“, Karo taman ,seine Auf- 
merksamkeit konzentrieren“. Auch Altjav., Java, Malayu, Sasak, Bali aman 
»Garten“, Lampong, Besemah, Seraway taman » eich, Brunnen“, Sunda taman 
,Zaun“ wird wohl hierher gehéren. 

Gehéren Maori, Tahiti, Niué tomo ,to enter“, Paumotu tomo ,to begin“ 
auch hierher? 

Nr. 157. Toumbulu’, Tontemboan mi’pi’ ,urinieren“ ist wohl Toba, 
Karo pirpir ,spritzen* (siehe noch Toba mimir, Gayo sémpir). Die anderen 
Worter sind das bekannte allgemein M.-P. Wort: Fidji, Salomon-Inseln, Poly- 
nesien, Samoa, Inibaloi usw. mimi, Mota meme, Roti, Tettum usw. mi, Anei- 
tyum ami, wozu Tagalog, Bisaya mihi, Tagalog, Bisaya, Bikol, Magindanaw, 
Pampanga, Sulu iki, Bugi teme, von Altjava éyéh, Toba eo, Altjava uyuh, 
yoh, Dairi iyéh, Atjeh ¢ie*, Java uyuh, Gayo oydh, Karo tjiyah, tjémah, Sub- 
Toba oyo, Malayu kémeh usw. Solor méi ist ,Blut“, Gayo meme ,Eiter“ usw. 

Favorlang hat wie Bagobo isi. 

Nr. 161. Ob die Barriai- usw. Worter zu M.-P. wayar, ayar, wai gehoren, 
ist mehr als fraglich. Auch die Minahasa-Worter, welche Verfasser nennt, ge- 
horen nicht hierher. 

Nr. 167. Der Autor scheint wieder zu meinen, da® alle diese Worter 
identisch sind. Die meisten, putih und pura z. B., sind auSerdem schon von 
Prof. KERN frither behandelt worden. 

Nr 171. Mota navo gehért nicht hierher. Alun ist M.-P. ,Woge*. Siehe 
z. B. Malayu alun, Altjava, Sunda halun, Toba, Minangkabau, Java alun, 
Tagalog, Bisaya usw. alon, Malegasy alo, dlona, Karo nggalun. Im ganzen 
pazifischen Gebiet ist die Form des Wortes: ngalu, so z. B. Maori, ngaru, 
Samoa ngalu. 

Nr. 173. Die indonesischen Worter, welche FRIEDERICI aufzahlt, ge- 
héren nicht zu seinen pazifischen. Denn die Ceram-Worte gehdren, wie wir 
unter Nr. 46 gesehen haben, zu Bare’e, To-Kulawi ngisi, ngihi Bugi, Sangir, 
Bentenan isi, Makasar assi, Nufor nasi, Masaréte ngisi-n, Manggarai niis, Lio 
nii, Timor nisi-t, Segaar nise’ne, Leti nis’ne, Roti nisi usw. Die pazifischen 
Worter gehéren dagegen zu Solor ipan, ipé, Tagalog ngipin, Bisaya, Bolaang- 
Mongondow ngipon, Ibanak ngipan, Toumbuluw’ und Tontemboan ipén, Key- 
Inseln nifén, Toba ipon, Dairi épén, Karo ipén, Gayo ipon, Lebong épén, Napal 
Litjin dpan, Nias if6, Alt-Malegasy manifats, Imerina nify, Betsimisaraka hify, 
Tankarana Ay, Mota liwoi, Santa Cruz riho, lifo, Florida livo, Maori niho, 
Samoa nifo usw. 

Nr. 174. ,,Zaun.“ Sollen alle diese Wé6rter verwandt sein? 

Einige merkwiirdige Worter in dieser Bedeutung finden sich in Indonesien: 
1. Tscham va, var ,parc, enclos‘, va kabau ,parc a buifles (var kabau)*, 
Gayo wor, Atjeh weué ,Viehstall*. 2. Toba bara, Makasar, Lampong, Sumba, 
Sasak bara, Ngadju babara ,Viehstall*. 3. Bugi wala ,Viehstall*. 

Zu Nr. 2 gehért noch Besemah und Seraway baré’an ,Viehstall*, und 
dann findct sich noch Nias ba’o ,Schwcinestall*. 

Nr. 175. Diese Worter haben wieder nichts miteinander zu schaffen. 
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Wir haben in den obigen Ausfiihrungen nur einige aus der Unmenge 
der Fehler herausgezogen und besprochen, welche wir in einem verhaltnis- 
maBig kleinen Bruchstiick der Arbeit Dr. FRIEDERICI’s gefunden haben. Dieser 
Teil seiner Arbeit sollte den Beweis erbringen, daf die Melanesier aus Am- 
bon usw. hergewandert seien. Wir haben vergebens darnach gesucht und den 
Beweis nirgendwo gefunden. Als eine Hauptstiitze wird wohl das besprochene 
Warterverzeichnis gelten sollen, und gerade hier ist kein einziges Wort ver- 
treten, das nur Ambon mit Barriai gemein hat. Die geringe Kompetenz des 
Verfassers somit fiir die Bearbeitung sprachwissenschaftlicher Probleme tritt 
hier schon allenthalben zutage. Wir wollen nicht weiter die Geduld unserer 
Leser in Anspruch nehmen, und sehen davon ab, auch die anderen Wortver- 
gleichungen, welche das Buch enthalt, einer ahnlichen Kritik zu unterwerfen. 
Auch die grammatikalischen Extravaganzen wollen wir unbesprochen lassen. 
Diese grammatikalischen Verhaltnisse selbst werden in meiner bald erschei- 
nenden Dissertation eingehend behandelt werden. 


Erklarung. 
Von P. W. ScHmupT, S. V. D. 


Der vorstehende Artikel, zu dessen Verfasser ich bis zum Eintreffen des Manuskriptes in 
keinerlei Beziehungen stand, gibt mir Gelegenheit zu folgender Erklérung: 

In Bd. Il (1907, S. 340—341) des ,Anthropos* besprach ich das Werk: ,Skalpieren und 
ahnliche Kriegsgebrauche* von Dr. G. FRIEDERICI, in welchem ich folgende Stelle iiber die Be- 
richte der dlteren Missionare fand: ,So haben uns diese Geistlichen in bogenlangen und geradezu 
unverdaulichen Abhandlungen ihre Ansichten iiber die angebliche Religion der Indianer hinter- 
lassen, iiber die Tatigkeit des Teufels unter ihnen, itber die Wirksamkeit des Apostels Thomas 
auf amerikanischem Boden, iiber das Vorkommen des Kreuzes, der Beschneidung und der Laster 
Sodoms, aber iiber die kriegerischen Sitten der Eingebornen sagen sie nur wenig und Allge- 
meines.“ Zu diesen Worten bemerkte ich damals: ,Ein solches Urteil iiber Werke, unter denen 
sich die eines DOBRIZHOFFER, eines SAHAGUN, eines LAFITAU befinden, von anderen zyuschweigen—: 
nein, man wiirde sich genau so als Neuling in der Amerikanistik kompromittieren, wie es der 
Verfasser hier getan, wenn man es fiir nétig hielte, etwas dagegen zu sagen.“ 

Bald darauf (Stuttgart 1907) erschien ein weiteres Werk FRIEDERICI’s ,Die Schiffahrt der 
Indianer“, in welchem er (S. 15) zu dieser Besprechung Stellung nahm. Dieses Werk war mir 
vom Verfasser zugeschickt worden, aber ohne weitere Bemerkung, dafi es eine mich persOnlich 
betreffende Stelle enthalte. In der Meinung, da es zur Besprechung im_,Anthropos“ einge- 
schickt sei, und selbst zu der Besprechung nicht Zeit habend, vergab ich es, ohne es selbst 
naher eingesehen, ohne also auch jene Stelle gelesen zu haben, anderweitig zur Besprechung, 
die dann auch Bd. Ill (1908), S. 169 des ,Anthropos* erschien, ohne dafi ich damals auf jene 
mich betreffende Stelle aufmerksam gemacht worden ware. Das geschah erst ziemlich viel spater 
von einer anderen Seite, aber dann in einer solchen Weise, da8 ich annehmen mufite, es handele 
sich lediglich um persdnliche Angriffe. Da es mir nun im allgemeinen an dringenden Arbeiten 
nicht fehlt und ich keinen Wert darauf lege, auf persénliche Angriffe, die mir zuteil werden, 
stets zu reagieren, so kam ich nicht dazu, jene Stelle nachzulesen. Das geschah erst, als in 


einem im Laufe des Jahres 1913 erfolgten Briefwechsel mit Herrn Dr. FRIEDERICI dieser selbst 
mir den Inhalt der betreffenden Stelle bekannt gab. 


Aus dieser Stelle entnehme ich nun ein Doppeltes: 

1. Da& Herr Dr. FRIEDERICI in friiheren Arbeiten ,die hohen Verdienste der katholischen 
Missionare ganz besonders hervorgehoben und sie gegen nicht gerechte Urteile verteidigt ... 
und ganz dieselben [wie ich sie oben genannt, P. W. SCHMIDT] oder geistesverwandte Namen 
als Muster ethnographischer Forschung hingestellt* hat. — Das veraindert zweifellos die Sachlage 
und ist darnach angetan, der oben beanstandeten Stelle das Verletzende und Ungehdorige, das 
ihr fiir sich allein genommen innewohnt, in ziemlich weitgehendem Mafe zu nehmen. 
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2. Da8 Herr Dr. FRIEDERICI vor seiner Arbeit tiber das Skalpieren bereits ein tiichtiges 
amerikanistisches Werk und mehrere Artikel, die insbesondere von ausgebreiteter Literatur- 
kenntnis Zeugnis ablegen, veréffentlicht hatte. — Daraus ergibt sich, da mein Urteil tiber ihn 
als ,Neuling in der Amerikanistik“ ungerechtfertigt war. Dasselbe erklart sich daraus, da® die 
Anhaufung von Arbeiten im Vorbereitungs- und ersten Jahr des ,Anthropos* (1905, 1906) mich 
zu einer Unterbrechung meiner eigenen amerikanistischen Studien nétigte, so daf ich die dann 
erscheinende Literatur nicht weiter verfolgen konnte, gerade in diesen beiden Jahren aber er- 
schienen die genannten Arbeiten FRIEDERICI’s. 

Es ergibt sich also, daB® ich in diesen beiden Punkten Herrn Dr. FRIEDERICI 
Unrecht getan habe, und ich spreche ihm dariiber, nachdem ich mich davon 
iiberzeugt habe, mein Bedauern aus. — 

Es wiirde mich aufrichtig gefreut haben, wenn ich mit dieser Herrn Dr. FRIEDERICI ge- 
schuldeten Genugtuung von ihm hatte Abschied nehmen kénnen. Leider ist mir das nicht 
méglich. Herr Dr. FRIEDERICI hat sich namlich inzwischen selbst eine Genugtuung genommen, 
von der man wohl in seinem eigenen Interesse bedauern darf, daf er sie in dieser Weise ge- 
sucht hat. 

In seiner Arbeit ,Beitrage zur Vélker- und Sprachenkunde von Deutsch-Neuguinea‘ ', in 
welcher er in ausgedehntem Mafe die linguistischen Verhaltnisse dieses Gebietes heranzieht 
und auch eine dementsprechend ausgebreitete Literatur verwendet, iibergeht er meine Arbeiten 
auf diesem Gebiet vollig mit Stillschweigen, obwohl von mir doch die ersten wissenschaftlichen 
Bearbeitungen des linguistischan Rohmaterials dieses Gebietes herrihren; eine ziemliche Un- 
vollstindigkeit und ein bemerkenswertes Durcheinanderwerfen der verschiedenen Sprachengruppen, 
mit den entsprechenden Folgerungen auch fiir die ethnologischen Thesen des Autors, sind 
die Folgen dieser merkwiirdigen Ubertragung persénlicher Gegensatze auf sachlich-wissenschaft- 
liche Fragen. Die Unzulassigkeit eines solchen Vorgehens hat FRIEDERICI unterdessen auch selbst 
einsehen gelernt, und in seiner neuesten Arbeit ,Untersuchungen iiber eine melanesische Wander- 
strafe“? beniitzt er meine Arbeiten in ausgiebiger Weise. Daf er dabei an verschiedenen Stellen 
allerlei personliche Hakeleien ankniipft, lasse ich, so manches dazu zu sagen ware, unberiick- 
sichtigt, da ich ihm die Erleichterung, die ihm das offenbar gewahrt hat, nicht verkiimmern 
mochte. 

Dagegen kann ich nicht gut daran vorbeigehen, wenn er mir zu insinuieren scheint, ent- 
gegen meiner Versicherung, daf mir die Aufstellung der Gruppe indonesischer Sprachen mit 
Genitivnachstellung durch BRANDES erst nach meiner Auffindung einer gleichen benachbarten 
Gruppe in Melanesien 1900 bekannt geworden sei, hatte ich die Auffindung durch BRANDES 
doch schon friiher gekannt und diese Tatsache verschleiert, um den Ruf des ersten Entdeckers 
ernten zu konnen. Wenn FRIEDERICI das wirklich behaupten will, so k6énnte ich nur im eigensten 
Interesse von FRIEDERICI selbst aufrichtig bedauern, wenn er durch persénliche Gegnerschaft sich 
zu so blinder Gehassigkeit hatte hinreifien lassen. Denn FRIEDERICI hitte die Bedenklichkeit 
seiner diesbeziiglichen Aufstellungen einsehen konnen. Er hatte beriicksichtigen konnen, daf, 
wo meine Studien von den melanesischen Siidsee-Sprachen ausgingen, bei meiner ersten Arbeit 
(Uber das Verhaltnis der melanesischen Sprachen usw. 1899) fiir mich keine akute Veranlassung 
gegeben war, auf eine Gruppierung innerhalb der indonesischen Sprachen, wie die von BRANDES 
festgestellte, besondere Aufmerksamkeit zu verwenden, und da® es deshalb sehr leicht méglich 
war, da® ich eine Seite in KERN’s ,Fidjitaal, in welcher von dieser Gruppierung die Rede war, 
iibersah. Auch fiir meine zweite Arbeit (,Die Jabimsprache”, 1901) konnte er es fiir moglich 
halten, daB ich, von einer Einzelgrammatik von RINNOY blo8 das grammatische Material, das 
ich bedurfte, beachtend, die allgemeine Einleitung, in det BRANDES seine Gruppierung bespricht, 
iibersah. Er mag, wenn er will, das Flichtigkeitsfehler nennen — deren ich bei ihm eine gute 
Anzahl nachweisen kénnte —, aber es war bisher im allgemeinen nicht iiblich, das ausdriicklich 
gegebene Wort in Zweifel zu ziehen. Wenn ich FRIEDERICI mit gleichem Mafie messen wollte, 
so wiirde ich ihm, statt einer, gleich mit einer ganzen Anzahl ,Unvereinbarkeiten", wie er sie 


nennt, dienen kénnen. Hier einige davon: 


' Mitteilungen aus den Deutschen Schutzgebieten, Ergainzungsheft Nr. 5, Berlin 1912. 
? Mitteilungen aus den Deutschen Schutzgebieten, Ergainzungsheft Nr. 7, Berlin 1913. 
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In seinen ,Beitragen zur Volker- und Sprachenkunde von Deutsch-Neuguinea‘ rangiert 
er in den Wortvergleichungslisten die Sprachen von Halmahera (und die Papua-Sprachen) derart 
mit den austronesischen in eine Linie, daf8 jedermann glauben mufite, die radikale Verschieden- 
heit dieser Sprachen sei ihm vdéllig unbekannt. Dr. ADRIANI fand es deshalb auch eigens ndtig, 
ihn in einem Briefe auf diese Verschiedenheit aufmerksam zu machen. In seinen ,Untersuchungen 
iiber eine melanesische Wanderstrafe“ beteuert FRIEDERICI nun (S. 10, Anm. 35), da ihm dieser 
Unterschied wohl bekannt gewesen sei. Aber die Erklarungsversuche, die er hier gebraucht, 
waren nicht imstande, jenen Glauben zu zerstéren. Sicherlich nicht der, da er es aus Scheu vor 
»Raumverlust* getan habe. Aber auch nicht sein Zugestandnis, daB es besser gewesen ware, 
wenn er ,diese Worte nicht mitten in die MP-Reihen hineingenommen hatte, sondern sie am 
Ende nach einem typographischen Trennungszeichen gebracht hatte, um sie so als auSenstehend 
kenntlich zu machen.“ Denn er hat nicht blo8 Kulturwérter, sondern auch andere, der gewohn- 
lichsten Sprache angehdrige, in die Listen aufgenommen, und jedenfalls diese gehéren nicht nur 
ans Ende gesetzt, sondern tiberhaupt nicht in die Vergleichung hinein, weil sie einer ganz anderen 
Sprachfamilie angehdren. Das gilt in gleicher Weise von den Papua-Sprachen, die er in diese 
Reihen ebenfalls aufgenommen hatte. Einen neuen Zweifel erwecken seine Worte, da® er ,die 
Papua-Sprachen der Hauptsache nach [sehr der ,Hauptsache nach“! P. W. SCHMIDT] als solche 
kenntlich gemacht habe, weil der Charakter ihrer Sprache weniger bekannt oder ginzlich un- 
bekannt war.“ Das schreibt FRIEDERICI in seinen ,Untersuchungen‘*, obwohl er im Literatur- 
verzeichnis derselben meine Arbeit ,Die sprachlichen Verhaltnisse von Deutsch-Neuguinea* zitiert 
und im Text sie haufig gebraucht, in welcher ich fiir die hier gewif in Betracht kommenden 
Sprachen von Deutsch-Neuguinea ,den Charakter ihrer Sprache“ bereits vor 12 Jahren dargelegt 
hatte! Woher hat er iiberhaupt in seinen ,Beitragen‘ — wo er meine Arbeiten nicht nennt 
— den ,Charakter dieser Sprachen“ von Deutsch-Neuguinea und dem Bismarck-Archipel ge- 
kannt? Noch bedenklicher wird die Sache, wenn er in seinen Entschuldigungen (Beitrage S. 10) 
fortfahrt: ,Bei den Halmahera-Worten glaubte ich jedoch diese Zusatze entbehren zu kénnen, da 
der besondere Charakter dieser Sprachengruppe ja seit mehr als 15 Jahren feststand“, als wenn 
die selbstandige Stellung der Halmahera-Sprachen bekannter gewesen ware, als die der Papua- 
Sprachen. Das ist aber in keiner Weise der Fall. KERN in seiner Arbeit iiber die Halmahera- 
Gruppe ', die FRIEDERICI auch in seinen ,Untersuchungen* — nicht in seinen ,Beitragen* — 
im Literaturverzeichnis zitiert, will sie zunachst nicht von den austronesischen Sprachen trennen. 
Die vollkommen selbstandige Stellung dieser Gruppe wurde zuerst von mir in meinen ,Sprach- 
lichen Verhaltnissen von Deutsch-Neuguinea* (1901—1902) festgestellt, also in demselben 
Werke wie die Selbstandigkeit der Papua-Sprachen von Deutsch-Neuguinea. Warum verzeichnet 
FRIEDERICI das weder in seinen »Beitragen* noch in seinen ,Untersuchungen‘ ? 

Noch in seinen ,Untersuchungen* (S. 20—21) spricht er den Satz aus, da® in den mela- 
nesischen Sprachen Lautgesetze nicht zu finden seien; eine »gewisse Gesetzmafigkeit* sei nicht 
zu bestreiten, aber es sei ,zunachst nicht erlaubt, wirklich Gesetze zu formulieren.“ Obwohl 
er nun KERN’s ,Fidjitaal‘ immer und immer wieder lobt —- mit einer Heftigkeit, da Sachver- 
standige vor einem solchen Lob sich eher fliichten méchten —, ware man stark versucht, zu 
zweifeln, ob er dieses ,allerdings treffliche Buch* auch wirklich gelesen. Denn nicht nur auf 
einer Seite (S: 118!), sondern nahezu auf jeder Seite erbringt KERN den Beweis, da8 solche 
Gesetze auch in den melanesischen Sprachen existieren, und gerade darin liegt die Bedeutung 
dieses Werkes, daf es gegeniiber der fritheren Periode von VON DER GABELENTZ und FR. MULLER 
mit ihrer fast ausschlieBlichen Heranziehung der grammatikalischen Verhiltnisse eine auf festen 
Gesetzen basierende Wortvergleichung in die austronesische Linguistik einfiihrte. Diese in allen 
folgenden Werken KERN’s fortgesetzte erzieherische Wirksamkeit ist also, wie die obige AuBerung 
FRIEDERICI’s zeigt — und wie der vorhergehende Artikel von A. LAFEBER mit allen Finzelheiten 
belegt? —, an ihm spurlos vortibergegangen; nicht einmal erwahnt wird KERN, wo es sich um 
die Frage von Gesetzmafigkeit in den melanesischen Sprachen handelt. 

Trotz aller dieser entgegenstehenden Instanzen aber, sobald FRIEDERICI versichert, daf er 
den Unterschied der Halmahera-Gruppe {und der Papua-Sprachen) von den austronesischen 


' Bijdragen usw. 5, volgr. VI, VII. 


* Diese Belege waren nicht minder zahlreich und in eher starkerer KraBheit auch aus 
den Wortvergleichungen der ,Beitrage“ zu erbringen. 
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Sprachen gekannt habe, da® er KERN’s »Fidjitaal* und dessen andere Werke mit der der Intensitat 
seines Lobes kongruenten Genauigkeit auch wirklich gelesen habe, glaube ich ihm aufs Wort 
und suche die Erklarung der bestehenden ,Unvereinbarkeiten* eben in anderen Griinden, die 
in diesen Fallen in der Tat auch nicht zu schwer zu finden sind. 

Um aber zu der mir von FRIEDERICI vorgeworfenen , Unvereinbarkeit “ zuriickzukehren, 
wo habe ich denn ,den einem Entdecker geschuldeten Dank“ gefordert, und insbesondere von 
FRIEDERICI gefordert? Stets habe ich die Prioritat von BRANDES ausdriicklich hervorgehoben, wie 
FRIEDERICI sich in meinen ,oprachlichen Verhaltnissen von Deutsch-Neuguinea* ' und der ,Mytho- 
logie der austronesischen Vélker“? hatte tiberzeugen konnen. Dabei freilich bleibe ich, daf ich 
auf einem selbsténdigen Wege zur Aufstellung meiner Genitivgruppe gekommen bin, und gerade 
im Zusammenhang mit diesem selbstandigen Finden gelangte ich auch zu einer von BRANDES 
total verschiedenen Auffassung von der Entstehung der Genitivnachstellung. Gerade jetzt erfahre 
ich die Genugtuung, da diese meine Auffassung von dem augenblicklich besten Kenner der 
indonesischen Gruppe mit Genitivnachstellung, Prof. Dr. JONKER, in einer eingehenden Unter- 
suchung ,Kan men bij de talen van den Indischen Archipel eene westelijke en eene oostelijke 
afdeeling onderscheiden?“* anerkannt und die BRANDES’sche als unrichtig dargetan wird. — 

Was nun den sachlichen Inhalt der beiden Arbeiten von FRIEDERICI und die darin ver- 
fochtenen insbesondere linguistischen Thesen betrifft, so mu ich leider auch fiir die gramma- 
tikalischen Verhaltnisse bestatigen, was A. LAFEBER in der vorstehenden Kritik fiir die Wort- 
vergleichung schon dargetan hat. Es fehlt auch hier die gentigende Beriicksichtigung der iibrigen 
austronesischen Sprachen, bei der sich in noch bedeutend hdherem Mafe ergeben hatte, als 
FRIEDERICI jetzt zugestehen will, da8 die Gemeinsamkeiten von Ambon-Barriai nichts anderes 
als allgemein-austronesische Gemeinsamkeiten sind. Noch mehr aber lat FRIEDERICI das Fin- 
dringen in die eigentliche Funktion der grammatischen Verhdltnisse vermissen. Er weif nichts 
von der grundlegenden Funktion des Genitivs fiir den ganzen Sprachaufbau, wie z. B. mit der 
Genitivnachstellung einer Sprache automatisch der. Ubergang zum suffigierenden Charakter zu- 
sammenhangt, wie ich das schon lange dargelegt hatte‘. Er sieht deshalb nicht, da® eine Reihe 
von Ahnlichkeiten seines Barriai mit Ambon und Motu erst an Ort und Stelle, selbstandig, aus 
der von den benachbarten Papua-Sprachen heriibergenommenen Genitivnachstellung, entstanden 
sind und also fiir den angenommenen genetischen Zusammenhang nichts beweisen. So erklart 
es sich auch, wie er (S. 37) schreiben kann, da ,Barriai und Kobe ... ihren vorausgesetzten 
Genitiv haben und kaum eine Spur zeigen, daf sie einmal einen nachgesetzten Genitiv besessen 
hatten.“ Dabei tibt aber das Barriai ganz regelrecht und in aller Breite wie alle iibrigen mela- 
nesischen Sprachen die Suffigierung der Possessiva an die Substantiva fiir Verwandtschaft und 
Teile des Kérpers, und diese Suffigierung ist nichts anderes als ein Rest der alten Genitiv- 
nachstellung, da das Possessivum der Genitiv des Personalpronomens ist. Dariiber hatte sich 
FRIEDERICI in meinen ,Sprachlichen Verhaltnissen von Deutsch-Neuguinea* ° eingehend unter- 
richten kénnen. Daf er das nicht getan, macht auch seine ganze weitlaufige Behandlung des 
Possessivums (S. 27—29) ziemlich unzureichend. 

Diese Einsicht in die eigentliche Funktion der grammatischen Formen 1Ja8t sich nicht durch 
duBere Massenhaftigkeit ersetzen. Ubrigens gibt es Falle, wo die letztere auch in sich selbst ver- 
dachtig erscheint. In seinem Literaturverzeichnis figuriert z. B. zwar J. RAUSCH, Die Sprache 
von Siidost-Bougainville, Deutsche Salomonsinseln, ,Anthropos“ VII (1912), p. 105—134°. Im 


* Separatausgabe S. 75. 

? Mitteilungen der Anthrop. Ges. in Wien XXXIX (1909), S. 244. 

* Versl. en Mededeel. d. Koninkl. Akad. van Wetenschaapen, Afdeeling Letterkunde, 4° reeks, 
deel XII, Amsterdam 1914. 2 PS OM 

“ S. meine Kritik des sprachlichen Teiles der WUNDT’schen , Volkerpsychologie“ in Mitteil. 
d. Anthrop. Ges. in Wien XXXIII (1903), S. 381. 

° Separat-Ausgabe S. 130 ff. 

* Zu der Zeit, als FRIEDERICI abschlof (laut Vorredé 28. Janner 1913), waren auch schon 
die folgenden Teile: S. 585—616 und 964—991 erschienen. Es ware auch P. J. GRISWARD, Notes 
grammaticales sur la langue des Telet, Bougainville, ,Anthropos“ V (1910), S. 82—94, 381—406 
-heranzuziehen gewesen. 
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Text seiner Arbeit selbst dagegen kommt diese Abhandlung in keiner Weise zur Geltung. So 
schon nicht bei der Zeichnung der Grenze der Genitivnachstellung (S. 34), wo kurzerhand ge- 
sagt wird, da® sie die Salomonen und die Neu-Hebriden dstlich liegen lasse und daf iiberall 
(nordlich und) dstlich dieser Linie der Genitiv nachgestellt werde'. Noch mehr aber fiir die Frage 
nach dem Ursprung der Genitivnachstellung, eine durchaus grundlegende Frage, die sich aber 
FRIEDERICI in seiner ganzen Abhandlung kein einzigesmal gestellt hat, was um so seltsamer ist, 
da er sich eigens Mithe gibt, fiir Melanesien das Bestehen der Gruppierung und deren Wichtig- 
keit nachzuweisen (S. 33 ff.). Die Folge dieser Unterlassung ist, da® die ganzen daran sich 
schlieBenden Ausfithrungen schief geraten und an dem eigentlichen Kern der Sache véllig 
vorbeireden. : 

Es ist FRIEDERICI, um es kurz zu sagen, gar nicht die ausschlaggebende Tatsache zum 
Bewuftsein gekommen, auf die ich aber doch schon vielfach hingewiesen hatte, dai iiberall 
dort, wo Papua-Sprachen sich finden — die ja, soweit sie bis jetzt bekannt sind, samtlich 
Genitivvoranstellung iiben —, manche in der Nachbarschaft anstoBende melanesische Sprachen 
auch deren Genitivstellung angenommen haben. Das beweist, da® fiir die Genitivvoranstellung 
dieser mclanesischen Sprachen und fiir die ganze Reihe der mit ihr automatisch verkniipften 
sonstigen Erscheinungen ein naherer genetischer Zusammenhang der betreffenden Sprachen nicht 
angenommen zu werden braucht, da sie an Ort und Stelle, selbstandig, aus der Einwirkung der 
benachbarten Papua-Sprachen, entstanden sein kann. Damit wird der gesamten Beweisfiihrung 
FRIEDERICI’s, insofern sie sich auf die grammatikalischen Verhaltnisse stiitzt, der Boden unter den 
FiiBen weggezogen, sodaf sie vollstindig in der Luft schwebt. Da nun aber, wie die vorstehende 
Kritik LAFEBER’s zeigt, die Beweisfiihrung aus der Wortvergleichung von ganz gleichem Wert 
ist, so wird damit die ganze Theorie haltlos, was natiirlich auch von entsprechenden Konse- 
quenzen fiir die darauf aufgebauten ethnologischen Theorien ist. 

Da sich somit die Grundlagen der FRIEDERICI’schen Arbeit als verfehlt erweisen, so wider- 
strebt es mir, noch mehr Zeit auf die negative Arbeit des blofen Niederreifiens zu verwenden. 
Die positive Arbeit des Aufbauens, mii®te aber, wie jetzt nach den wertvollen Feststellungen 
Prof. JONKER’s von Spuren der Genitivvoranstellung bis in die Philippinensprachen hinein be- 
sonders deutlich wird?, zundchst in Indonesien einsetzen. Diese Entdeckungen haben einem Ge- 
danken, den ich schon Jahre lang bei mir herumtrug, neue Nahrung gegeben, daf naémlich bei 
der Suche nach der Entstehung der indonesischen, Gruppe mit Genitivvoranstellung tiber Indo- 
nesien hinausgegangen werden miisse. Ich habe einige diesbeziigliche Untersuchungen schon 
durchgefiihrt, bin aber noch nicht so weit, da® ich klare Resultate vorweisen kénnte; ich hoffe 
aber, da8 mir das bis zum Ende dieses Jahres méglich sein wird. 


— << > —_—_. 


' Fiir Neupommern ist es unzuldssig, Sulka und Baining mit einzubeziehen, weil das ja 
gar keine melanesischen Sprachen sind. FRIEDERICI wird hier nicht einwenden k6énnen, wie er 
es bei der Mahnung des Herrn Dr. ADRIANI beziiglich ahnlicher Behandlung der Sprachen der 
Halmahera-Gruppe getan: das wisse er schon, er habe eine besondere Kennzeichnung nicht ftir 
notig gehalten (S. 10); dann hatte er auch das mitten in den Salomons-Inseln liegende Savo 
heranziehen und dementsprechend im Siiden seine ganze Grenze dndern miissen. 

> S. die oben S. 285 erwahnte Arbeit JONKER’s, S. 37 (350) ff. 


Das Problem des Totemismus. 287 


Das Problem des Totemismus. 


Eine Diskussion tiber die Natur des Totemismus und die Methode seiner 
Erforschung. 


. Einfiihrung. Von P. W. SCHMIDT, Médling. 

. The social and. the emotional element in totemism. By JOHN R. SWANTON, Washington. 

. Totemismus und Stammesorganisation in Australien. Von W. WUNDT, Leipzig. 

. The Definition of Totemism. By A. R. BRown, Cambridge. 

. Le totémisme chez les Fan, Afrique Centrale. Par le P. H. TRILLES, Paris. 

. The Terminology of Totemism. By W. H. R. RIVERS, Cambridge. 

. Die Natur des Totemismus. Von E. REUTERSKIOLD, Upsala. 

. Totemism in Southern Nigeria. By N. W. THOMAS, London. 

. Totemismus als kulturgeschichtliches Problem. Von FR. GRAEBNER, K6ln. 

. The method of investigating totemism. By A. GOLDENWEISER, New-York. 

. Totemism in Northern America. By C. HILL-Tout, Abbotsfort B. C. 

. Totemismus, viehziichterischer Nomadismus und Mutterrecht. Von P. W. SCHMIDT. 

. Totemism in Northwestern America. By FR. Boas, New-York. 

. Die Psychologie des Totemismus. Von R. THURNWALD, zurzeit Augustaflu8, Deutsch-Neu- 

guinea. 

15. The views of ANDREW LANG, J. G. FRAZER and E. DURKHEIM on totemism. By A. GOLDEN- 
WEISER, New-York. 

16. Die Auffassungen A.C. HADDON’s, E. S. HARTLAND’s and A. VAN GENNEP’s vom Totemismus. 
Von P. W. SCHMIDT. 

17. Zusammenfassung der Diskussion. Von P. W. SCHMIDT. 
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1. Einfihrung. 
Von P. W. SCHMIDT. 


Als durch die umfassende Sammlung des erreichbaren totemistischen 
_ Tatsachenmaterials durch FRAZER in seinem groBen Werk »otemism and Exo- 
gamy“ die weltweite Verbreitung des Totemismus und die Mannigfaltigkeit 
seiner Formen mit einem Schlage vor aller Augen dargelegt wurde, war die 
nachste Folge davon, da8 zwar bis zu einem gewissen Grade auch die nie 
zur Ruhe gekommenen Versuche, den Ursprung dieser seltsamen Erscheinung 
zu ergriinden, wieder neu belebt wurden. Anderseits aber traten doch gerade 
jetzt auch die Schwierigkeiten der Lésung um so deutlicher hervor und liefen 
vorerst nicht mehr gleich nach dem Ziel, der Lésung des totemistischen 
Problems, sondern zunachst nach den Wegen, nach der Methode, ausschauen, 
wie man mit groSerer Sicherheit, und demzufolge in groferer Einheitlichkeit 
zu dem gewiinschten Ziele gelangen kénnte. Als ein formaler Weg, diese 
Einheitlichkeit der Losung vorzubereiten, schien auch besonders die richtige 
Abgrenzung des Problems, die Feststellung dessen, was Totemismus ist, seiner 
Arten und Spielarten, sich darzustellen. 

Derartige methodologische Gesichtspunkte waren es denn auch, die gleich 
im Erscheinungsjahr von ,Totemism and Exogamy“ in der umfassenden Be- 
sprechung desselben, welche der Herausgeber des ,Folk-Lore“? in verdienst- 
voller Weise veranstaltete und an der damals N. W. THomas, E. WESTERMARCK, 
A. Lanc, A. VAN GENNEP, E. S. HARTLAND, G. L. Gomme sich beteiligten, 


| Folk-Lore, XXI (1910), S. 389—396; XXII (1911), S. 81—104, 362—374, 486—491. 
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schon einigermafen zur Geltung gelangten. Besonders war das der Fall bei A. vAN 
GENNEP, der freilich auch friiher schon in Polemiken mit franzdsischen Autoren 
um die richtige Abgrenzung des Begriffs Totemismus sich Verdienste erworben 
hatte. Vollig im Vordergrund der Diskussion dagegen stand die methodologische 
Seite in der Serie von Referaten, welche auf dem Annual Meeting of the British 
Association for the Advancement of Science zu Portsmouth 30. August bis 
6. September 1911 gehalten wurden von A. C. Happon, A. A. GOLDENWEISER, 
HuTTON WEBSTER, FR. GRAEBNER und E. WAXWEILER®. Auch in der Folge wurden 
diese Erorterungen weiter gefiihrt, und es war insbesondere A. A. GOLDENWEISER, 
der in mehreren Abhandlungen die Wichtigkeit dieser Vorarbeiten betonte 
und selbst nach dieser Richtung hin verdienstvoll arbeitete. 

Von diesem Gelehrten traf dann zu Beginn 1913 ein vom 31. Dezember 
1912 datiertes Schreiben bei dem Herausgeber des ,,Anthropos“ ein mit folgen- 
dem Inhalt: 

Wea tolt, 


The appearance of DuRKHEIM’s brilliant but unconvincing treatise on reli- 
gion brings home the fact that one of the phases of socio-religious thought, 
namely the problem of totemism, remains as replete with vagueness and 
mutual misunderstanding as ever. The matter is one of deep concern to me 
as I have myself contributed a small share to the discussion of totemism and 
continue to follow and analyse, to the best of my ability, the ever growing 
store of data. 

It occurs to me that much benefit would accrue to totemic students and 
much vain controverses would be spared us, if each one of those who are 
now engaged in totemic research could be adduced to formulate in a fairly 
brief article 1. their interpretation of totemism and 2. their conception of the 
totemic problem. 

It also strikes me that “Anthropos”, as probably the most cosmopolitan 
of modern ethnological periodicals, would be the one place for such a sym- 
POS1ON s.%° 

Nachdem er dann eine Anzahl Gelehrter genannt, welche zur Teilnahme 
an diesem ,symposion* eingeladen werden sollten, fahrt er fort: 

»lt would than behoove the editor of “Anthropos” to present the sum- 
mary of the discussion and his conclusion in an Introduction to the symposion. 


If the plan appeals to you, I should be glad to assist you in promoting 
its realization on this side of the pool. 


I am yours sincerely 
A. H. GOLDENWEISER. “ 


Da ich den Gedanken GoLDENWeEISER’s nur fiir zutreffend erachten konnte, 
so stellte ich bereitwilig den ,Anthropos“ zu diesem Symposion zur Verfiigung, 
und nach gemeinsamer Verstandigung mit GoLDENWEISER wurden in den darauf 
folgenden Wochen die Einladungen zur Teilnahme an demselben an eine Reihe 
von Gelehrten versandt. Bei der Auswahl derselben wurden zwei Gesichts- 


* Siehe die kurze Inhaltsangabe derselben in ,Man“, XI OUOBE Se WSO), itil = Ry. 
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punkte vor Augen gehalten: 1. da moglichst alle totemistischen Gebiete (geo- 
graphisch gesprochen) vertreten seien; 2. nur solche Gelehrte sollten an der 
Erérterung teilnehmen, die in Arbeiten von selbstandiger Bedeutung eine neue 
Auffassung zum erstenmal ausgesprochen oder eine schon ausgesprochene 
mit wichtigen neuen Beweismomenten gestiitzt hatten. Von den Eingeladenen 
glaubten die Herren DurKHEIM, Mauss, vAN GENNEP, FRAZER, HADDON, Hart- 
LAND, Morice, LE Roy, WIEDEMANN nicht teilnehmen zu kénnen, weil sie ent- 
weder kurz vorher schon anderswo ihre Auffassung vom Totemismus dargelegt 
hatten oder durch Zeitmangel verhindert waren. Dagegen sagten ihre Teil- 
nahme zu die Herren Boas, BROWN, GOLDENWEISER, GRAEBNER, HILL-TOut, 
REUTERSKIOLD, RIVERS, SCHMIDT, SWANTON, THURNWALD, TRILLES und Wunpt. 

In gemeinsamem Einversténdnis der Teilnehmer wurde festgesetzt, da 
die Durchfiihrung die methodologischen Fragen stets in besonderer Weise 
beriicksichtigen solle, daS mehr die positive Darlegung des eigenen Stand- 
punktes die Aufgabe jedes Einzelreferates und Polemik gegen andere Auf- 
fassungen nur insoweit zugelassen sei, als sie fiir diesen positiven Zweck 
ndétig sei; jedes Referat solle die Hauptgedanken der eigenen Auffassung dar- 
legen und fiir weitere Einzelheiten auf die grdBeren Arbeiten des betreffenden 
Referenten verweisen. Um Vollstandigkeit zu erzielen, sollten auch die An- 
schauungen der nicht an dem Symposion sich beteiligenden Gelehrten in 
in kurzen Referaten dargelegt werden; Herr GOLDENWEISER erklarte sich bereit, 
die Referate tiber DURKHEIM, LANG und FRAZER zu iibernehmen, die iibrigen 
iibernimmt der Herausgeber des ‘‘Anthropos”. Dem letzteren wurde auch die 
Aufgabe iibertragen, in einer kurzen Einfiihrung die Entstehungsgeschichte und 
den Zweck des Symposions darzulegen und in einem zusammenfassenden 
SchluBartikel die verschiedenen in der Diskussion zutage getretenen Auffassungen 
zu gruppieren und die fiir die weitere Erforschung des Totemismus-Problems 
niitzlichen Endergebnisse herauszustellen. 

Es folgen jetzt die einzelnen Referate nach dem Datum ihres Einlaufens. 


2. The social and the emotial element in totemism. 
By JOHN R. SWANTON, Washington. 


The attitude of the writer toward totemism is in substantial accord with 
the views expressed by Dr. GOLDENWEISER in “Totemism an Analytical Study”, 
Pronouncements on this subject have usually been afflicted with a disease 
shared by ethnological speculations generally, a disease which Professor 
W. I THomas describes as “the particularistic explanation”, the derivation of 
a whole series of coordinate phenomena from one particular phenomenon. 

Thus, I wish to explain the origin of religion. From certain data, or a 
mere prepossession, | assume with HERBERT SPENCER that it arises from mor- 
tuary customs. I therefore consult various authorities and gather data from all 
parts of the world showing the ancient and wide-spread prevalence of such 
rites. | then show how belief in the continued existence of the personality 
after death may have arisen from dreams of the dead by the living, and how 


' Journal of American Folk-Lore, vol. XXIII, April-June, 1910, p. 179—293. 
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some of these spirits would “naturally” in course of time come to be asso- 
ciated with certain natural phenomena, such as trees or mountains on which 
their bodies had been placed. Next it is easy for the theorizer to demonstrate 
how gifts the dead could change into propitiatory offerings, and how those 
spirits associated with the more conspicuous or striking natural phenomena 
would soon be considered more powerful than the rest and be approached 
with correspondingly greater awe. This theistic aristocracy would in course 
of time evolve perhaps pari passu with the social evolution of the people 
themselves, first into a stage where we would find‘a “headship among equals”, 
later into a theistic absolutism in which the subsidiary beings appear as ser- 
vants or messengers, and finally into a thorogoing monotheism. And all this 
happens “naturally” and ‘along expected lines of evolution” which I have 
discovered. We may add that in most cases these lines of evolution have been 
“discovered” because they were “expected”. 

By similar reasoning religion could have been deduced from magical 
practices, a general belief in animism, or from a primitive monotheism. Nay, 


_ it would be quite possible to prove each theory of the kind by drawing our 


information from a single tribe, merely altering the order in which the material 
is handled, and the line of argument by which we put it together. Thus, the 
Haida Indians of the north Pacific coast, with whom the writer is to some 
extent familiar, have rites directed toward the spirits of the dead, magical prac- 
tices, beliefs in spirits, beliefs in superior spirits, and even one conception 
from which a primitive monotheism might readily be inferred. 

Other branches of ethnology, the study of primitive industries, arts, and 
social organizations have been made the subject of theories like the one out- 
lined above, theories just as one-sided and neither more nor less valid. It is 
therefore not all surprising that totemism should furnish an example of the 
same kind of speculation. One student derives this ethnological feature from 
nicknames, another from the necessity for preserving and multiplying the food 
supply, another from a religious cult of the totem, another from primitive 
ignorance regarding conception, and it is safe to say that, if any attribute of 
totemism exists which has not been used to hang a theory of origin upon, it 
might equally well be so employed. 

Apart from this particularistic method of approach the cardinal error 
has given rise to such a multiplicity of one-sided theories is, I believe, the 
supposition that totemism is one concrete thing, a concrete thing represented 
by certain of the Australian and perhaps also certain of the Iroquoian tribes 
of North America, that the social condition represented by them was normal 
to and universal in primitive society, and that where we find partial similari- 
ties elsewhere the primitive condition is in process of breaking down, or 
else the information collected in that region is incomplete. This argument 
might have some weight if all discordant data could be proved incomplete, 
or if it could be shown to have been derived from tribes known to have 
been seriously modified by contact with western civilization. But there are 
too many cases in which such criticisms can not be made, and, if we then 
assert that such tribes are more and such others less primitive, we must 
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present arguments more weighty than the fact that that conclusion accords 
best with our hypothesis. Thus Moraan states that the Chippewa, Sauk and 
Foxes, Winnebago, and Shawnee had probably changed from matrilineal des- 
cent owing to white contact, in face of the fact that the Delaware and the 
tribes of the Iroquois confederacy who had been much longer in contact with 
Europeans persistently traced it the other way. 

It seems to the writer that the complex character of totemism has been 
convincingly demonstrated in Dr. GOLDENWEISER’s paper above referred to, and 
there is no occasion to go over the same ground again. The net result is to 
Show that any definition of this phenomenon must be very general, and in 
fact Dr. GOLDENWEISER’s own extremely generalized definition has since been 
criticized as not broad enough. No doubt the position of each student differs 
somewhat, each including some features which others exclude, and excluding 
some which they include. By putting these together, however, we get a kind 
of composite view of the content of the terni which may be roughly defined, 
and there seems to be a pretty general agreement, that in true totemism there 
must be two elements, the one social and the other religious, or, as Dr. GOLDEN- 
WEISER would say, emotional. The term emotional has the advantage of greater 
breadth, but every institution in primitive society is so saturated with religious 
ideas, or ideas that have been classed as religious, that, if we call this second 
element a religious one;.we shall not be very far wrong. However, an attempt 
to defend the use of this word would involve us in another discussion over 
the definition of the term “religious” from which I hasten to escape. 

In the light of our present knowledge of primitive peoples the association 
above indicated is not difficult to understand. Whatever their ultimate reason 
for existence may be we know that mankind everywhere developed certain 
theories and corresponding actions toward every important object and event 
in the external world, theories and actions often apparently without any sen- 
sible explanation. It ought not therefore to be an occasion for surprise that 
beliefs and rites which grew up about mountains, springs, reefs, births, puberty, 
marriage, death, the new moon, the first ripe corn, etc., should also seize 
upon the tribe itself and its divisions, and that there should be an association 
and crossing of these beliefs at many points. Thus we find tribal rituals, tribal 
beliefs, tribal medicines, and tribal marks or emblems. And if in any way, 
whether by the splitting up of an originally homogeneous body or by the 
union of two or more originally distinct units, there came to be any differen- 
tiation within a tribe, we might confidently predict that these divisions would 
sooner or later, in some part of the world, be seized upon and made the 
subject of analogous theories and actions. 

Rather, it would be strange if such an association failed to take place. 
If the animistic attitude toward nature were found connected only with exo- 
gamous bodies or tribal subdivisions, if exogamous bodies were always totemic, 
if there were none other than clan or gentile taboos, if names drawn from 
animals were always employed within totemic groups in the strictest sense 
of the term and nowhere else, if descent were never counted from any 
supernatural being other than a totem animal, if, in short, a certain set of 
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customs and beliefs were always associated in one way and in no other, then 
we would indeed be justified in considering totemism as a distinct institution, 
and the totemism which we find probably the relic of a real “totemic stage” 
in the history of human society. 

But such is patently not the case. In North-America alone we find the 
Kutchin, Crow, Hidatsa, and Choctaw! with exogamous divisions but without 
totems or totemic names; the Nootka and Lillooet with totems, or at least 
animal group names resembling totems, but without exogamous divisions; the 
Omaha gentes, or part of them, with totemic taboos, but the Foxes* and the 
northwest coast Indians lacking them. The personal names of most Tlingit 
Indians were derived from the respective clan crests, while with the neighbouring 
Haida this was the case rarely if at all. The Lillooet and at least some of 
the Pueblo and Creek Indians believed themselves descended from the totem 
animal, but the Tlingit, Haida, Tsimshian, and Iroquois did not. In fact, when 
one comes to examine totemism closely he finds it by no means a simple 
formula of indefinite application. Beyond the differences roughly indicated 
above we find in North-America that the social organization and totemic 
features of no tribe are a safe guide to those to be found among the next, 
and while it is possible to pick out groups of three or four tribes here and 
there in which the totemic phenomena are very much alike it is doubtful 
whether, before white contact, there was a single ttibe that did not possess 
some feature absolutely peculiar to itself. . 

In direct studies of totemism the writer finds it most convenient to 
examine the social and the emotional or religious sides of the problem separa- 
tely. On the social side | find tribes to consist almost always of subdivisions, 
some of which appear merely as loose bands, while others present higher 
degrees of complication in which the relations of each group to every other 
group, and the individuals to each other, are very strictly defined, and to 
which long series of social and religious codes have become attached. Some 
of these are medicine, war, age, and other secret societies which may be 
assumed in most cases to be secondary in origin. Other subdivisions are what 
we commonly call clans or gentes, and among the customs associated with 
them are clan ceremonials, including peculiar songs and dances, clan duties 
in connection with mortuary rites, the ownership of clan legends, emblems, 
and medicines, and particularly marriage regulations. 

Students of primitive society usually treat of marriage regulations under 
the head of “exogamy” because to most investigators the striking thing about 
clan organizations is the exogamous regulations. It ought to be apparent, 
however, that exogamy is only one side of a broader problem which we do 
not have to go back of our own times and away from our own homes to 
discover. Everywhere the world around there is a personal and social senti- 
ment against marrying or having sexual relations in certain quarters or among 


" The Choctaw subdivisions have names which might be interpreted as totemic but exami- 
nation shows that they probably belonged to peoples which had been incorporated. 

* A single Fox clan appears to have had a taboo of this kind, but on the other hand 
there were taboos regarding the snake and toad, but no snake a toad clan. 
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certain people and in favor of marrying among certain other people, whether 
the determining forces be racial, consanguineal, social, religious, or purely 
traditional. Furthermore we know that the marriage of every member of the 
family is usually a matter of interest to all and that often the determination 
of the proper “match” is taken entirely out of the hands of the parties mainly 
interested. Now it is evident that exogamy is merely one side of this question 
of marriage regulation, a social and, partly in consequence, also a personal 
determination that a marriage within a certain group is not a suitable “match”. 
We know enough about this general instinct to regulate marriage and about 
the tendency among primitive peoples to develop ’all such things in peculiar 
ways to be sure that if two or more groups of persons were brought in juxta- 
position a certain attitude with respect to intermarriage would tend to grow 
up and in clan, phratry, and band exogamy, endogamy, etc., we see only 
SO many examples of the way in which the regulating instinct has worked 
the relation out. 

In this connection it must not be forgotten that, even where the clan 
is exogamous, the exogamous group and the clan are not usually identical. 
On the northwest coast, and anciently among the froquois and. Chickasaw, 
the exogamous group was the phratry; and in most other parts of North 
America, as among Creeks, and Pueblos, two or more clans were arranged 
in exogamous groups. On the north Pacific coast and among the ancient 
Natchez the aristocratic tendency played a conspicuous part but worked in 
precisely opposite directions. Thus among the Haida and Tlingit, peoples in 
the former area, there were low class groups or parts of groups with which 
a man of “high” family would never think of contracting an alliance, while 
a Natchez noble must marry into the lowest class in order that his wives 
might be killed at his death and sent to accompany him in the future existence. 
Although descent was prevailingly female with the last mentioned, the nobility 
of the father had this effect that it prevented his children from falling into 
the ranks of the common people until the third generation. Some of the 
Caddo Indians state that anciently they had the following clans, Buffalo, Bear, 
Panther, Wolf, and Beaver, which were not exogamous, but, if members of 
two different clans intermarried and the woman belonged to the clan named 
after the stronger animal, the children all went with her, while, if the man 
belonged to the clan of the stronger animal, the boys went with him and 
the girls with his wife. 

As perhaps may be inferred from what has gone before I am inclined 
io trace many tribal subdivisions to the fusion of formerly independent units, 
and evidence of such fusion from various parts of North-America is not 
wanting. More often, however, the accession of a few persons from a foreign 
tribe, women among tribes with matrilineal descent and men among tribes 
with patrilineal descent, probably brought such differenciations about. This 
is said to have been the origin of the Wolf clan of te Chippewa and of one 
of the clans of the Tsimshian. But still others were due to internal segmen- 
tation for which there is another body of evidence. In this case we should 
less often find a new exogamous group resulting, the relationship of the group 
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to its parent being probably kept in mind for a considerable period. Other- 
wise it makes little difference to us how the subdivision which we find 
originated. I have as yet never seen any reason to think that these bands 
represent a former period of group marriage, the exogamous and other regula- 
tions regarding them, the terms of relationship, and so on, seem to me 
nothing more than the extension of certain independently existing ideas of 
exogamy and relationship over groups not originally Sassen of related 
persons. 

Another purely social feature ob which a great deal has been made by 
certain theorists is the grouping of clans into two larger bodies or ‘‘phratries”’. 
It has even been supposed that the primitive totemic tribe consisted of a 
number of exogamous clans divided in this manner, that, in short, it is one 
of the essential features of totemism. But while a dichotomous division of 
the tribe is indeed common it was not apparently universal, and, what is 
more important, it did not have the significance everywhere that is commonly 
attributed to it. On the northwest coast and among the Iroquois (anciently) 
it governed marriage relations; among the Foxes, Sauk, Kickapoo, Yuchi, and 
probably the Creeks, it had nothing to do with marriage, but determined the 
opposing sides in the great games; and with the last mentioned and some 
of the Siouan tribes it appears to have concerned principally matters of war 
and peace. It would thus appear to represent a certain independent tendency 
and to have no necessary soa ane either with exogamy or with totemic 
groups. 

On its emotional side totemism involves, of course, a study of the attitude 
of the clan or band to its totem, an answer to the question whether there is 
belief in descent from it on the part of the clan members, the rituals connected 
with it, taboos and other similar regulations, but the problem would be utterly 
incomplete if the analogous phenomena were ignored, such as the attitude 
of the individual toward his personal guardian spirit, that of the medicine 
man toward his spirit helpers, that of the hunter or the fisherman toward 
spirits supposed to be able to assist him in his industry, that of primitive 
man in general toward the supernatural beings by whom he believed himself 
to be surrounded. 

When we now come to examine various peoples we shall find that there 
are many possessing both social and emotional qualifications which cannot, 
be classified as totemic because the necessary relation has not been established 
between the two. In fact it is often difficult to tell whether the complex which 
we find should or should not be considered totemic. Thus the Haida Indians 
of British Columbia are divided into two exogamous sections, each of which 
is again divided into a number of groups with non-totemic, usually geogra- 
phical, names. The smaller groups enjoy the right to certain emblems or in- 
signia, usually animals, but instead of one there are sometimes as many as 
ten of these to a group. Although the major sections seem to resemble phra- 
tries the smaller divisions differ so much from our orthodox conception of the 
clan that I at first called them “families” and the two major sections clans. 
Later, however, | found that the neighboring Tlingit were organized similarly 
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but that each minor group had only two or three crests, one of which was 
usually more important than the others and that from this latter a large part 
of the personal names of the members of the clan were taken. It then seemed 
evident to me that we have here two phratries among both Tlingit and Haida 
and a number of minor groups best considered as clans, albeit clans which 
have undergone a very peculiar development. This example will illustrate some 
of the difficulties of a hard and fast totemic classification. 

Nevertheless, grouping together as well as we can those tribes which 
exhibit the phenomena usually associated with totemism, we find the resulting 
map of North-America north of Mexico of the utmost interest. We then dis- 
cover that such tribes fall into four or five distinct geographical groups, 
outside of which are numerous peoples without true totemic phenomena and 
for the most part without true exogamous divisions. The first question which 
this distribution suggests is, was the totemic complex developed in each area 
separately, or has it been transferred from one to another? 

Evidently an answer to this question can best- be found by taking each 
area by itself, studying its phenomena, observing what is taking place within 
it, and noting whether it appears to be expanding or contracting in size, also 
the direction in which the spread, if any, is progressing. Such a study has 
not yet been made of all of the areas in North-America above indicated, but 
some data are at hand from the one lying along the north Pacific coast, and 
with practical unanimity investigators are agreed that the totemic phenomena 
appear to be spreading outward from three tribes, the Tlingit, Haida and 
Tsimshian. Its spread northward was noted by NELSON, eastward and northeast- 
ward by Emmons and Morice, and southward by Boas, while TrIT has shown 
its advance among the interior Salish to the southeast in the most beautiful 
manner. Unless we accept the hypothesis that the features characteristic of 
this region have been brought from some other part of the world by sea, an 
hypothesis with little to recommend it, we may say that two things have 
been demonstrated, first the fact that totemic features may be spread from 
tribe to tribe, and second the independent origin of totemism in at least one 
area. Totemism has in fact been moving from this independent center toward 
other areas. 

For the other totemic groups in North-America we can not as yet speak 
so positively. The data are not all collected and it is furthermore possible 
that some prehistoric connection may have existed between the Pueblo and 
the eastern totemic area on one side and the Californian area on thie other. 

From the facts gathered by Mr. Frazer it is evident that there is a 
small totemic group in Central-America, one or more in South-America, at 
least one in Africa, one or two in India, one in Sumatra, one in New-Guinea 
and Melanesia, and one in Australia, the two last perhaps connected. I re- 
commend that an effort be made to fix the boundaries of each of these and 
to see whether the same tendency toward expansion will be found in them. 
I do not wish to be understood as claiming that in all there has been the 
same diffusion from one portion over the rest, but, since such dissemination 
has been practically demonstrated for one area, it would appear reasonable 
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to make use of that information in attacking similar problems in other places. 
Conceivably we may find totemism shrinking instead of expanding, or we may 
find that totemism has existed among practically all of the tribes of some of 
these areas so long that no diffusion can now be traced — though personally 
I doubt this very much — or our work may come too late for definite results. 
In any case I am convinced that such regional studies can hardly fail to prove 
instructive, especially where the area exhibiting the complex is surrounded 
or bordered by tribes which are non-toteinic. 

In these cases the border between the totemic and non-totemic areas 
should be studied with particular pains, as much care being bestowed on an 
investigation of the non-totemic peoples as on those which exhibit the well 
marked features of totemism. Of course, in a case like that of the American 
northwest we have not discovered how the totemic association arose in the 
tribes in which it was self-evolved, we have merely shown that it does appear 
to have arisen in an independent center and that it has spread from the place 
of origin over other peoples. In some part of the world we may yet catch a 
totemic complex in the making. Still, this in itself would not be of supreme 
importance since it would not prove that precisely the same process had been 
gone through in other areas; the importance would lie as much in the mass 
of phenomena brought under observation and the multitude of processes which 
would be recorded as actually having taken place. With this data in hand I 
venture to prophecy that both “the secret of the totem’ and the secret of 
exogamous groups would be secrets no longer but certain expectable develop- 
ments of tendencies known to exist in all parts of the world. The mountain 
looked at for the first time and at a distance appears as a marvelous and 
unique object, but it may be explained by the stratification of a roadside out 
in the plain. 

An inspection of the totemic areas in North-America also sheds some 
interesting light on another question, the part played by mother-right and 
father-right in the evolution of society. It is a striking fact that the tribes 
presenting mother-right and father-right always occur in contiguous, not in 
detached, areas. We do not find mother-right in one section and father-right 
in another section with non-totemic tribes between. They are always in con- 
junction and in most cases both are represented in each area. 

Thus the great eastern totemic area is composed of Muskhogean, Iro- 
quoian, and southeastern Algonquian tribes, the Hidatsa, the Crow, and some 
other Siouan tribes all having mother-right, and the remainder of the Siouan 
tribes, with the exception of the Dakota and Assiniboin, and the central Algon- 
quian tribes having father-right. The Pueblo area is composed of the Pueblo 
Indians proper, the greater number of whom have mother-right, though Tewa, 
Taos, Santa Clara, and some others have father-right, the Navaho and western 
Apache with mother-right, and the Yuman tribes with father-right. In California 
we find father-right among the southern Miwok, and perhaps some other 
peoples, and, if MERIAM is correct, mother-right among the Yokuts, just south 
of them. On the north Pacific coast all of the true totemic tribes exhibit 
mother-right, but the condition found among the Kwakiutl proper, the Chil- 
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cotin, and some of the Salish approaches so nearly to that of tribes with 
totemic clans and father-right that for a long time they were so classified. 
Now when, with this information in mind, we turn to FRAZER’s great collec- 
tion of data in ‘“‘Totemism and Exogamy” we find a close agreement in the 
old world. Tribes with both matrilineal and patrilineal descent occur in Austra- 
lia, in the New Guinea-Melanesian area, in Sumatra, in southern India and 
Assam, and in Africa. 

The orthodox explanation for this state of affairs used to be that the 
matrilineally organized tribes represented the primitive, or at least the earlier, 
condition, from which the others had emerged by changing their laws of 
descent. Some colour is lent to this explanation in the old world by the fact 
that, at least in Australia, India and Africa, the most advanced tribes are 
among those with father-right. In North America, however, the exact opposite 
is true. Here we find ideas of nationality and government in the great eastern 
totemic area reaching their highest level among the Iroquois and Creeks. In 
hte Pueblo area the greatest complication of ritual and the highest culture 
is attained by the matrilineally organized Pueblos. Of California we know too 
little to be justified in expressing even an opinion, but on the north Pacific 
coast the peoples exhibiting features resembling those of tribes with patrilineal 
descent are certainly not on a par with the matrilineally organized Tlingit, 
Haida and Tsimshian, with whom indeed much of their culture appears to 
have originated. Nor does the theory that one set of these tribes has evolved 
from a condition represented by the other take into consideration the tribes 
without definite totemic or exogamous divisions. My own explanation would 
be that the social customs of the two classes of totemic tribes are parallel 
developments from the looser stage represented by the non-totemic tribes, 
that, favorable conditions having given rise to the totemic complex, certain 
tribes have developed it along with mother-right and certain others along with 
fatherright. I am not prepared to deny in some cases tribes with a fully developed 
totemic system have altered their method of reckoning descent from mattri- 
lineal to patrilineal or the reverse, but the assertion that an entire class has 
so changed, especially that the change has always been in one direction, from 
matrilineal to patrilineal, this I say appears to me not borne out by the evi- 
dence at hand. 

Regarding the “favorable conditions” above referred to which might give 
rise to the totemic complex not much data is yet available. It is interesting 
to observe, however, that in North America the non-totemic areas were mainly 
in Arctic or sub-Arctic regions and along the comparatively arid great plateau 
although they reached the Pacific ocean in Washington, Oregon, and parts 
of British Columbia and California. With the few notable exceptions last indi- 
cated: they are therefore found where the food supply is poor and where it 
it is difficult for population to gather in large masses. The full significance 
of this is for later investigators to determine. 

In theorizing upon totemism too much importance has been attached to 
certain alleged “survivals” without sufficient study to determine whether such 
elements are survivals or not. Thus it is quite probable that the importance 
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of the mother’s brother has no peculiar connection with matrilineal descent. 
The levirate and the “sororate”’, in which Mr. FRAZER would see vestiges of 
a condition of group marriage, are also capable of a quite different interpre- 
tation. Thus, after an Alabama Indian widow has completed her period of 
mourning, if there is no man among her husband’s people to whom she can 
be given, her deceased husband’s sister will say to her: “1 have no man to 
give you; you may go whereever you wish.” It would seem from this speech 
that, marriage being an economic necessity in primitive society, the clan is 
under a kind of obligation to provide for the woman married into it and at 
the same time has the first right so to provide. The “sororate’ may be ex- 
plained similarly, and in neither case is it necessary to construct an imagi- 
nary state of society very different from the one existent at the present time, 
or to appeal to motives other than those which may be discerned in the 
here and now. 

Conclusions: The writer believes that what we call totemism is an asso- 
ciation or tendency toward association of various elements of which one set 
is social, while the other may be called religious or emotional without danger 
of going far astray. This, of course, necessitates an abandonment of FRAZER’s 
original classification of totems into clan totems, sex totems and individual 
totems. Any new classification must be based on the different ways in which 
the two sets of elements entering into the complex are combined. Perhaps the 
most useful distinction is between totemic tribes with matrilineal descent, 
totemic tribes with patrilineal descent, and non-totemic tribes, but it is usually 
nore convenient to base this division on the purely social element of marriage- 
regulation. From the data at hand it would appear that any totemic pheno- 
menon may sometimes have genetic and sometimes classificatory value only. 
Thus, there is every reason to believe that the resemblance between the clans 
and crests of the Tsimshian Indians and those of their neighbors the Carriers 
have genetic value; but we have no warrant for assuming that the resem- 
blances they share with the clans and totems of Australian natives or even 
those of the Iroquois and Creeks could be used for any other than classifica- 
tory purposes. In studying the question taken as a whole I find it most con- 
venient to attack the social and the emotional sides separately and compare 
the results, and to plot geographically the areas in which these features are 
found. 

Such studies applied to North-Americ north of Mexico seem to me to 
indicate that the totemic complex has originated in several different places 
independently, and spread thence, that it probably arose among tribes with 
a comparatively loose organization and does not in all cases reach back into 
immeasurable antiquity, and that the totemic systems associated with female 
descent and those associated with male descent are probably parallel deve- 
lopments, neither having been derived directly from the other. Exogamy I 
believe to be only one side of a much broader question, marriage regulation, 
from which it ought not to be separated, and I hold that in most cases the 
so called “survivals” can be explained by contemporaneous conditions and 
do not require the construction of a hypothetical social stage to account for 
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them. It is furthermore altogether probable that the development of totemism 
bears some relation to the quantity and nature of the food supply, but this 
feature requires further investigation. | look to the mapping and study of each 
totemic area and to a comparison of the tribes inside and outside of it for 
an answer to this and most of the other questions with which we are here 
confronted. 


3. Totemismus und Stammesorganisation in Australien. 
Von W..WuNDT, Leipzig. 


Mit dem Beginn der Stammesverfassungen fallen nach zahlreichen Zeug- 
nissen, die sich gegenwartigen Zustanden wie geschichtlichen Uberresten ent- 
nehmen lassen, die Anfange der Totemkulte zusammen. Md6gen die letzteren 
auch vorher vielleicht vorbereitet sein, so werden wir doch mit zureichender 
Sicherheit annehmen diirfen, daf speziell die Formen des Stammestote- 
mismus erst mit der Stammesverfassung ins Leben getreten sind. Denn hier 
erscheinen Kult und Zustand der Kultur einander zugeordnet, da in allen 
solchen Fallen der Kult nicht vor der entsprechenden Kultur vorhanden sein 
kann, im allgemeinen aber auch im Hinblick auf die den primitiven Zustanden 
eigene unmittelbare Widerspiegelung des Lebens im Mythus schwerlich erheb- 
lich spater sein wird. Das um so weniger, als, wie der Hordenzustand bereits 
Ansatze zur Klanverfassung enthalt, so auch das Tier in dem Anschauungs- 
kreis des Primitiven von friihe an eine beherrschende Stellung einnimmt, in 
der sich die totemistischen Kulte vorbereiten. Die Frage, wie sich das Stammes- 
totem nach Ursprung und Bedeutung zu den sonstigen Formen des Totemismus 
verhalte, kann hier aufer Betracht bleiben, da sie der Kultgeschichte, nicht 
der Sozialgeschichte angehdrt?. 

Nennen wir der Kiirze halber die aus der Stammesgliederung hervor- 
gegangenen Bevdélkerungsteile die Stammesgruppen, die zwischen jenen 
stattfindenden totemistischen Kultverbindungen die Totemgruppen, so bieten 
nun die australischen Zustande fiir die verschiedensten Beziehungen zwischen 
Kult und Stammesverfassung Beispiele dar. Bezeichnen wir die typischen 
Formen mit den Namen einzelner Stamme, bei denen sie beobacntet worden 
sind, so kénnen wir wohl folgende Haupttypen unterscheiden?: 

1. Es gibt nur Stammesgruppen, keine Totemgruppen oder wenigstens 
keine, die in die Stammesgliederung eingreifen: Kurnai-Typus. 

2. Stammesgruppen und Totemgruppen fallen zusammen, d. h. jede aus 
der Stammesgliederung hervorgegangene Stammesgruppe bildet zugleich eine 
Kultgruppe, sie hat ihr eigenes spezifisches Totem: Urabunna-Typus. 


1 Vel. hierzu_,, Vélkerpsychologie", Bd. 32, S. 327ff.; ,Elemente der Volkerpsychologie, 
Se liienn. 

? Vgl. zu dem Folgenden Howitt, Native Tribes of South East Australia, p. 88ff.; SPENCER 
and GILLEN, Northern Tribes of Central Australia, p. 771f.; N. W. THomas, Kinship Organisation 
and Group Marriage of Australia, p. 41 ff. Die in diesen Darstellungen eine bevorzugte Stellung 
einnehmenden Unterschiede der Zwei-, Vier- und Achtteilung bleiben, da sie fiir das Verhaltnis 
der Stammesgruppen zu den Totemgruppen nicht oder héchstens indirekt von wesentlicher Be- 
deutung sind, hier zunichst auger Betracht; ebenso die Verhaltnisse des Eheverkehrs, die unten 


naher erértert werden sollen, 
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3. Beiderlei Gruppen fallen teils zusammen, teils scheiden sie sich, d. h. 
einzelne Stammesgruppen haben ihr eigenes Totem, andere nicht; dabei bleibt 
iibrigens unsicher, inwieweit solche totemlose Gruppen anderen Totemverbanden 
angehoren: Dieri-Typus. 

4, Stammesgruppen und Totemgruppen sind durchgehends verschieden, 
und jede Stammesgruppe enthalt Totemgruppen, die von denen der anderen 
Gruppen verschieden sind: Wakelbura-Typus. 

5. Stammesgruppen und Totemgruppen sind verschieden, doch sind sie 
einander so zugeordnet, da® in den verschiedenen Gruppen einer Stammes- 
halfte gleiche Totemgruppen wiederkehren, also beiderlei Gruppen einander 
durchkreuzen: Kamilaroi-Typus. 

6. Stammes- und Totemgruppen sind verschieden, die letzteren aber sind 
in solcher Weise verteilt, da sie teils innerhalb verschiedener Gruppen iiber- 
einstimmen, teils von einander abweichen: Aranda-Typus. 


Wie man sieht, bilden der erste und der zweite Typus volle Gegensatze, 
wie denn auch die Vertreter dieser Typen raumlich und sprachlich weit von 
einander getrennt sind: die Kurnai bewohnen die Auferste Siidostecke von 
Viktoria, die Urabunna sind mitten im Zentrum des Kontinents zwischen den 
um den Lake Eyre wohnenden Stéammen und den den nérdlicheren Gebieten 
angehdrenden Arandastammen angesiedelt. Schwerlich wird man aber aus ihrem 
Gegensatz folgern diirfen, die eine oder die andere Form reprasentiere einen 
relativ urspriinglicheren Zustand. Viel eher la8t sich von einem bestimmten 
zeitlichen Verhaltnis der Entstehung von Stammesgruppen und Totemgruppen 
reden, wo sich, wie bei den Typen 4 und 5 der obigen Reihe, aus der Ver- 
teilung der Totems an die Stammesgruppen ein Schlu8 ziehen la8t. Weichen 
die Totemgruppen in verschiedenen Stammesgruppen A und B durchgehends 
von einander ab, wie dies das beistehende Schema I andeutet, so darf man 
schlieBen, da8 sich die Totemgruppen spater als die Stammesgruppen gebildet 
haben. Dies wiirde demnach bei dem Wakelbura-Typus zutreffen. Kommen 
umgekehrt in je zwei Stammesgruppen A und B die gleichen Totemgruppen 
vor, wie dies das Schema II versinnlicht, so kann man annehmen, die Totem- 
gruppen seien schon vor der Gliederung in die Gruppen A und B vorhanden 
gewesen, so daf nun, als diese eintrat, Mitglieder der totemistischen Kult- 
verbande sich iiber die einzelnen Stammesabteilungen zerstreuten: 


J II 
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Dies wiirde dem Kamilaroi-Typus entsprechen, wahrend bei den Aranda 
ein gemischtes Verhalten obwaltet!, Hierdurch wird in diesem letzteren Fall 
entsprechend manchen anderen Ziigen der Sitte, eine Mischung der Stamme 


' Vgl. iibrigens mit Riicksicht auf die Verschiedenheit dieser Verhaltnisse bei den vier- 
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wahrscheinlich; eben darum ist aber auch dieser Fall infolge der eingetretenen 
Verwicklungen und Stérungen der sozialen Organisation fiir die Ermittelung 
allgemeiner Beziehungen zwischen Stammes- und Totemgruppen weniger ge- 
eignet. Um so bemerkenswerter ist der Kamilaroi-Typus, der auSerdem in seiner 
volligen Scheidung von Stammes- und Totemgruppen nach anderer Richtung, 
aber nicht minder entschieden wie die Kurnai, einen Gegensatz zu dem beiderlei 
Gruppen verschmelzenden Urabunna-Typus darstellt. Diese relative Annaherung 
an den der Stammestotem iiberhaupt entbehrenden Typus trifft zugleich mit 
einem anderen beiden gemeinsamen Zug zusammen: die Kamilaroi reichen 
in mancher Beziehung, namentlich in ihrer Sprache, in jene ndrdlichen Gebiete 
hintiber, in denen Stammes- und Totemgruppen lokal geschieden sind. Daf 
sich eine solche Sonderung in eine lange Vergangenheit erstrecken kann, 
macht gerade das Beispiel der Kamilaroi in hohem Grade wahrscheinlich: die 
Namen ihrer Stammesgruppen reichen namlich mit geringen Abanderungen in 
ein weites Gebiet benachbarter Bevélkerungen hiniiber, die gegenwartig von 
einander unabhangige Stamme bilden, bei denen aber meist auch die gleichen 
Totemnamen wiederkehren: es sind lauter Stamme, die im Siidosten des Kon- 
tinents angesiedelt sind, und denen nach Westen und Norden andere, dem 
Kamilaroi-Typus ahnliche, aber in den Gruppennamen abweichende Bevdlke- 
rungen sich anschlieBen?. Nun lat sich die Annahme kaum abweisen, daf 
diese in ihren Gruppennamen iibereinstimmenden, im iibrigen aber gesonderten 
Stamme dereinst einmal Stammeseinheiten wahrscheinlich beschrankterer Ver- 
breitung bildeten, die sich dann durch lokale Sonderung von einander geschie- 
den haben, wie sich denn ja im allgemeinen diese lokale Sonderung noch 
auf die gegenwartigen Stammesgruppen fortgesetzt hat. Eventuell wirkt sie, 
wie STREHLOW von den Aranda berichtet, noch darin nach, da8 die verschie- 
denen Gruppen verschiedene Stellen auf den gemeinsamen Lagerplatzen ein- 
nehmen?. Geht man von dieser Voraussetzung einer urspriinglichen lokalen 
Sonderung aus, so wiirde der Charakter des Kamilaroi-Typus wesentlich darin 
bestehen, da er lokale Scheidung der Stammesgruppen mit kultischen Ver- 
bindungen zwischen diesen Gruppen vereinigt, die sich mit jenen durchkreuzen, 
so da8 Angehoérige verschiedener Stammesgruppen einer und derselben Totem- 
gruppe angehéren kénnen und ebenso umgekehrt. Eine derart diffuse Ver- 
breitung der Totems ist offenbar deshalb leicht médglich, weil diese Totems 
Kultverbande sind. Gerade darin besteht aber auch noch auf den weiteren 
Stufen der Stammesentwicklung eine Eigenschaft der Kultverbande, daf sie 
entfernt wohnende und verschiedenen Klans angehérige Stammesgenossen ver- 
einigen, wie das besonders die Kultfeste der einer solchen fortgeschrittenen Ent- 


wicklung angehérigen Indianer Nordwestamerikas und der Pueblovélker zeigen. 
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Gehen wir von dieser noch weit in die spatere Kultur hereinreichenden 
Vereinigung bald entfernt, bald nahe zusammenwohnender Kultverbande zu 
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gemeinsamen Festen aus, so erscheint damit auch die Beziehung der bei 
den meisten Stammen Australiens ausgebildeten Systeme der Exogamie zu 
den Totemfreundschaften verstandlich. Doch miissen wir dazu von der sicht- 
lich auch in Australien dereinst verbreiteten Form der EheschlieSung, der 
Raubehe, ausgehen. Freilich braucht diese da, wo ihre bekannten spielen- 
den Wiederholungen spaterhin vorkommen, nicht iiberall urspriingliche Sitte 
gewesen zu sein, da die Spiele an sich und insbesondere auch solche halb 
oder ganz zeremoniellen Spiele eine grofe Verbreitungsfahigkeit besitzen. Es 
bliebe also immerhin méglich, da® derartige Hochzeitsspiele gelegentlich erst 
gewandert sind, nachdem sie bereits ihren ernsten Charakter verloren hatten. 
Auch ist es zweifellos, daB diese Sitten fast nirgends mehr in ihrer urspriing- 
lichen, ernst gemeinten Form vorkommen. Ebenso ist es durchgehends nicht 
mehr die Frau selbst, sondern die Sippe, der sie angehdrt, gegen die das 
Unternehmen des Frauenraubes gerichtet ist. Dementsprechend wird dann 
aber der Raub ein gemeinsames Unternehmen, bei dem der Bewerber von 
einer Anzahl seiner Klassengenossen unterstiitzt wird; und daraus entspringt 
die weitere Folge, da sich diese helfenden Genossen teils ein Anrecht auf 
ahnliche Unterstiitzung, teils auch ein Mitbesitzrecht auf die geraubte Frau er- 
werben?. Darin sind die beiden Formen bereits vorgebildet, zwischen denen 
sich auch die spateren, auf einen mutmaflichen Frauenraub zuriickgehenden, 
zum Spiel gewordenen Hochzeitsbrauche bewegen: sie fingieren entweder 
einen Kampf mit der Braut selbst oder einen solchen mit ihren Angehdérigen. 

Faf8t man alle die Formen einer Ehe, die infolge einer gewaltsamen 
Unterwerfung und Entfiihrung der Frau zustande kommen, unter dem Namen 
»Raubehe“ zusammen, so kann aber kein Zweifel obwalten, da zwei nach 
Entstehungsweise, Entstehungszeit und Bedeutung wesentlich verschiedene 
Formen einer solchen unterschieden werden miissen. Die erste, urspriinglichere 
Form k6énnen wir die ,friedliche Raubehe* nennen, insofern sie zwischen 
befreundeten und im ganzen friedlich nebeneinander lebenden Gruppen eines 
Stammes besteht, wenn auch der einzelne Fall eines wirklichen, ernst gemeinten 
Brautraubs sicherlich niemals ohne einen voriibergehenden Streit abgehen 
wird. Aber dieser Streit gehért noch ganz jenem Zeitalter interner Stammes- 
fehden an, die, wie es bei ihnen keine definitiven Unterwerfungen oder Friedens- 
schliisse gibt, so auch unaufhérlich zwischen den zusammenlebenden oder 
benachbarten Stammesgenossen entbrennen und wieder erléschen. Zu den 
voriibergehenden Anlassen solchen Streites gehdéren insbesondere auch die 
Kampfe um den Besitz der Frauen, mégen sie nun zwischen den Bewerbern 
um sie, was vielleicht das friihere ist, oder mit den Sippengenossen der Frau, 
was spater die Regel bildet, gefiihrt werden. Diese urspriingliche Form des 
Frauenraubes liegt in den Anfangen der Stammesentwicklung: sie gehort jener 
Periode der Stammesfehden an, die, abgesehen von dem Merkmal des Streites, 
in allen sonstigen Eigenschaften von den spateren Kriegen, den » Volkerkriegen‘, 
von Grund aus verschieden sind. Demgegeniiber fallt die Bliitezeit der zweiten, 
der kriegerischen Form der Raubehe, gerade in den Beginn dieser Vélker- 


' Howitt, The Native Tribes of South East Australia, p. 125, 225, 260 ff. 
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kriege, die zusammen mit der Kriegssklaverei, von der sie einen Bestandteil 
bildet, dauernd die barbarische Stufe dieser Kriege begleitet. Das ist eine Zeit, 
in der die urspriingliche Raubehe langst verschwunden ist, wenn auch unver- 
Standene Erinnerungen an sie in den spielenden Hochzeitsbrauchen noch fort- 
leben. Fiir diesen Gegensatz ist es bezeichnend, da die Sitte in der Wirk- 
lichkeit verpént und bestraft, was sie im scherzhaften Spiel duldet und sorg- 
lich bewahrt. Wie sie nach ihrem Ursprung weit von eindnder abliegenden 
Zeiten angehéren, so bilden aber beide Formen der Raubehe nach ihrer Be- 
deutung nahezu diametrale Gegensatze: der urspriingliche, in dem oben ge- 
dachten Sinne friedliche Frauenraub begriindet die eigentliche Ehe; hier ist 
die legitime Ehefrau oder, wie sie in polygynischen Zustanden genannt wird, 
die Hauptfrau, noch heute gewissermafen die Nachfolgerin der in der Urzeit 
gewaltsam entfiihrten Frau aus dem eigenen Stamm. Die im Krieg erbeutete 
Sklavin dagegen ist und bleibt Sklavin, als solche kann sie niemals zur legi- 
timen Ehefrau werden, wenn nicht, wie teilweise in den Gebieten des Islam, 
die Polygamie zerstérend in die Ehesitten eingreift. Mit diesem wesentlichen 
Unterschied der Stellung der rechtmafigen Gattin aus eigenem Stamm und 
dem als Beute heimgefiihrten Kebsweib hangt endlich noch die Verschiedenheit 
der Nachwirkung zusammen, die in beiden Fallen der Raub in der kommen- 
den: Entwicklung zuriicklaBt. Die kriegerische Raubehe, die das barbarische 
Zeitalter der V6lkerkriege begleitet, kann allmahlich sich mildern und endlich 
verschwinden, aber eine Metamorphose in andere Formen der Ehe ist bei ihr 
unmoglich. 

Daf nun blof die friedliche, nicht die kriegerische Raubehe eine Ab- 
lésung zulagt, liegt in dem wesentlich abweichenden Charakter beider be- 
griindet. Der Krieg der Volker und Staaten findet seine Lésung im Friedens- 
schlu8 oder unter Umstanden in einem Friedensbiindnis, das die Wiederkehr 
von Kriegen zwischen ihnen verhiiten soll. Damit wird aber stets zugleich 
der kriegerischen Raubehe, wenn diese sonst nach dem Zustande der Kultur 
moéglich ist, ein Ende bereitet. Die friedliche Raubehe, die als ein vereinzelter 
Gewaltakt den friedlichen Verkehr der Stammesgenossen unterbricht, fordert 
zunachst zur Siihne heraus, zu der den Angehorigen des geraubten oder ent- 
fiihrten Weibes das Recht zusteht. In weiterer Folge fiihrt sie zu einer Voraus- 
nahme dieser Siihne: der Mann, der ein Weib zu gewinnen trachtet, bietet 
der Sippe des Weibes einen Ersatz. So entsteht die weitaus verbreitetste Form 
der Ablésung der Raubehe: die Kaufehe. An diese schlie8t sich endlich 
die Vertragsehe. Diese ist jedoch nicht unbedingt jiinger als die Kaufehe. Sie 
kann unter Verhaltnissen stattfinden, unter denen entweder an einen Kauf der 
Frau nicht gedacht wird oder unter denen der Zustand der wirtschaftlichen 
Kultur von vornherein ihn ausschlieBt. Ein solcher Zustand ist iiberall da vor- 
handen, wo der gesamte Handelsverkehr einer Bevélkerung AuBenverkehr 
ist, ein Binnenhandel aber im allgemeinen nicht existiert und nicht existieren 
kann, weil es aufer den Waffen, der Kleidung, dem Schmuck und allenfalls 
der Wohnstatte kein persénliches Eigentum gibt. So findet sich gerade auf 
australischem Gebiet die primitivste Form einer Vertragsehe, darin bestehend, 
_ da® die Vater des kiinftigen, durch die Gruppenzugehorigkeit im rechtmafigen 


304 W. WunprT, 


Verhaltnis der Wechselheirat stehenden Paares sich tiber die Heirat verstandigen. 
Bei den Aranda geht die Initiative zu dieser schon in friiher Lebenszeit statt- 
findenden Verlobung charakteristischer Weise von dem Vater des Madchens 
aus, wahrend bei der spateren Heirat, bei der die Sitte nur noch schwache 
Spuren eines einstigen Raubes bewahrt hat, dem Brdutigam die aktive Rolle 
zufallt1, Innerhalb dieser Zustande einer bereits fest ausgebildeten Stammes- 
organisation, aber noch zurtickgebliebenen wirtschaftlichen Kultur treffen wit 
nun aber weiterhin merkwiirdige Erscheinungen einer Vertragsehe, die zwar 
indirekter als die bis in eine spatere Kultur erhalten gebliebenen symbo- 
lischen Sitten auf eine einstige Raubehe hinweisen, dabei aber innerlich doch 
dieser offenbar viel naher stehen. Als eine eigentiimliche, unmittelbar aus dem 
Raub der Frau abgezweigte Form der Vertragsehe erscheint hier namlich die 
sogenannte pirrauru-Ehe vieler siidaustralischer Stamme. Sie ist dadurch 
ausgezeichnet, daf sie offenbar eines der friihesten persOnlichen Vertragsver- 
haltnisse ist, indem es sich hier um eine Vereinbarung um den Mitbesitz 
einer Frau zwischen verschiedenen Mitgliedern einer und derselben Sippe 
handelt. Die pirrauru-Ehe ist also eine eigenartige Form der Polygamie, die 
die beiden Arten der letzteren vereinigt. Sie ist Polygynie, insofern der Mann, 
der eine pirrauru-Ehe schlieSt, auferdem stets noch eine Hauptfrau tippamalku 
besitzt2. Nun hat man in der Regel die pirrauru-Ehe als eine typische Form 
von sogenannter Gruppenehe betrachtet. Als solche soll sie eine Zwischen- 
stufe zwischen der hypothetischen Promiskuitéat der Urzeit und den spateren 
Formen der gewoéhnlichen Polygamie oder Polygynie und der Monogamie 
sein. Dem widerspricht aber offenbar das Verhaltnis von Hauptfrau und Neben- 
frauen, das wohl als eine Fortbildung oder, wenn man will, als eine Entartung 
einer urspriinglichen Monogamie, nimmermehr aber umgekehrt als ein Uber- 
gang zu dieser verstandlich ist. In Australien selbst ist, so viel man weif, das 
System dieser Nebenfrauen stets an die gleichzeitige Existenz einer Hauptfrau 
gebunden. Wohl mag gelegentlich ein Mann, der selbst keine tippamalku 
besitzt, in eine solche pirrauru-Gemeinschaft eintreten: dies geschieht aber 
stets nur mit den geringeren Rechtsanspriichen, die er an eine solche Frau, 
die im Hauptbesitz eines andern steht, erheben darf. Charakteristisch ist in 
dieser Beziehung, dafi die Beschrankungen, die der pirrauru-Ehe gesetzt sind, 
aufgehoben werden kénnen, wenn der Hauptgatte einer Frau langere Zeit 
abwesend ist: in diesem Fall pflegt einer der Manner, deren Nebenfrau sie 
ist, seine Stelle einzunehmen. 

Hier kommt aber jenes Motiv wechselseitiger Hilfeleistung zur Geltung, 
das als eine Art primitiven Vertragsverhaltnisses eine wichtige Grundlage 
bereits der primitiven sozialen Sitte bildet. Zwar handelt es sich dabei wohl 
urspriinglich nicht um ein absichtlich und ausdriicklich geschlossenes Uber- 
einkommen, sondern zunachst um eine aus dem Zusammenleben der Klans- 
genossen von selbst entspringende Reihe von Leistungen und Gegenleistungen. 
Da8 der Mann, der eine Frau zur Ehe gewinnen will, nicht fiir sich allein 
dieses Wagnis unternimmt, dies mag daher unter Umstanden nahezu ebenso 
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selbstverstandlich sein, wie, da® er nicht allein in den Krieg zieht. Reicht doch 
der Frauenraub mitten hinein in jene rasch voriibergehenden Stammesfehden, 
die so oft um pers6énlicher Anlasse willen entstehen, sich infolge des natiir- 
lichen Zusammenhalts der Sippen aber leicht zu gemeinsamen Unternehmungen 
erweitern. Darum ist der Frauenraub vielleicht die friiheste Form des Raubes 
iiberhaupt: die Frau wird der Sippe geraubt, der sie angehort, und die sich 
zumeist gegen den Rauber oder Entfiihrer zur Wehr setzt, w&ahrend_ dieser 
wiederum eine Anzahl seiner Genossen zu Hilfe nimmt. Da8 der Helfer seinen 
Anteil an der Beute begehrt, das pflegt aber, wo immer mit dem Eigentum 
auch der Streit um den Besitz und seine gewaltsame Abart, der Raub, sich 
einstellt, die unmittelbare- Folge der gemeinsamen Tat zu sein. Die pirrauru- 
Ehe ist unter diesem Gesichtspunkt geradezu eine Korrelaterscheinung zur 
Raubehe. Doch auch hier ist es wiederum die ,friedliche Raubehe“, in der 
sie wurzelt. Denn nur bei ihr scheiden sich der Rauber und seine Helfer in 
jedem einzelnen Fall eines solchen Raubes. Im Krieg behalt jeder die Beute, 
die ihm in den Weg kommt, fiir sich, oder die Sieger teilen die Beute, die 
sie gemeinsam erstritten, und dabei fallt wieder jedem sein Anteil allein zu. 

Wie die pirrauru-Ehe auf einem Vertragsverhaltnis zwischen Genossen 
derselben Sippe, so beruht nun die Exogamie in ihren urspriinglichen Formen 
auf einem solchen zwischen den Sippen selbst. Darum ist der in der Ethno- 
logie fiir diejenigen Gruppen der Gesellschaft, zwischen denen die Sitte den 
‘Eheverkehr gebietet, in der Regel gebrauchte Ausdruck ,Heiratsklassen“ von 
vorn herein bedenklich, weil er die Vermutung erweckt, es sei ausschlieBlich 
die Norm der Wechselheirat, welche diese Gruppen verbinde. Dies steht aber 
mit den Tatsachen in Widerspruch und fiihrt zu h6échst unwahrscheinlichen 
Annahmen iiber den Ursprung der Exogamie. Vielleicht ist es speziell bei den 
Australiern, fiir die jener Ausdruck hauptsachlich gebraucht worden ist, augen- 
fallig, da die Wechselheirat nicht das einzige Band ist, das solche sogenannte 
Klassen vereinigt. In vielen Fallen bilden die Heiratsgruppen zugleich Totem- 
gruppen, die sich teils zu den ,Vermehrungszeremonien“, die die Zunahme 
der Totemtiere und -Pflanzen erstreben, teils zum Austausch der jeder Gruppe 
eigenen Totems, deren Genuf der Gruppe selber versagt ist, zusammenfinden. 
Nicht minder sind es die Heiratsklassen, die vornehmend bei den iiber die 
einzelne Gruppe hinausreichenden Feiern der Mannerweihe und anderer Kult- 
feste zusammenkommen; und da sie auch in sonstigen Angelegenheiten, 
namentlich in den Fehden innerhalb des Stammes oder mit andern Stammen, 
wo immer solche Unternehmungen iiber den engeren Klansverband hinaus- 
reichen, einander aushelfen, liegt nahe genug. Dabei mag es ja in einzelnen 
Fallen vorkommen, da® solche Verbindungen im Laufe der Zeit gewechselt 
haben oder ganzlich erloschen sind, wahrend die Sitte der Wechselheirat, weil 
sie wohl am haufigsten geiibt wurde, am langsten und schlieflich allein be- 
stehen blieb. Dagegen ist es ganz unméglich, da® der Zweck, solche Ehe- 
verbindungen herzustellen, von Anfang an der einzige gewesen sei. Wiirde 
doch ein solches Verhdltnis kaum anders zu deuten sein, als daf man plan- 
mafige Ehevertrage iiberhaupt als die letzten Ursachen der Stammesgliederung 
betrachtete. Wo die Heiratsgruppen zugleich Totemgruppen sind, da ist es 
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ja ohnehin augenfallig, da8 der Heiratsverkehr mit Kultverbindungen zusammen- 
hangt. Wo dagegen die sogenannten Heiratsklassen Abteilungen bilden, die 
mit einer von den Totemverbindungen unabhangigen Stammesgliederung zu- 
sammenfallen, da scheinen sie die Bedeutung von Klans zu besitzen, wobei 
iibrigens zu bedenken ist, da der Begriff des Klans als einer sozialen Gruppe 
je nach den wechselnden Bedingungen ein schwankender sein kann. Wo Krieg 
und Wanderung einen Zusammenschluf fordern, da bildet der Klan natiirlich 
eine weit engere Lebensgemeinschaft, als wo sich ein Stamm im ungestorten 
Besitz seines Territoriums befindet, so daB das Leben des Einzelnen im wesent- 
lichen durch die Fiirsorge fiir seine persnlichen Bediirfnisse ausgefiillt wird. 
In solchen Fallen mag es vielleicht auch vorkommen, da sich der Verkehr 
zwischen benachbarten Klans vorzugsweise auf den Eheverkehr einschrankt, 
obgleich dabei wegen des Zusammenhangs der Ehesitten mit den sonstigen 
Bedingungen des gemeinsamen Lebens andere Formen des Verkehrs niemals 
ganz fehlen kénnen. Zugleich kommt in Betracht, daB die Norm, die den 
Eheverkehr auf zwei einander zugeordnete Klans einschrankt, immerhin engere 
Beziehungen zwischen einzelnen Gruppen innerhalb dieser Klans nicht aus- 
schlieBt. So la8t sich z. B. wohl denken, bei den Dieri sei die Sitte, da® ge- 
wisse Gruppen der einen Stammeshalfte in alle méglichen Gruppen der andern, 
einzelne aber nur in bestimmte heirateten, aus einer zuerst freien Exogamie 
zwischen den Stammeshilften infolge der Entstehung engerer Verkehrsver- 
bindungen zwischen einzelnen Gruppen hervorgegangen. Hatte sich nun diese 
Beschrankung durchgesetzt, so wiirde schlieBlich fiir den ganzen Stamm jene 
freie Exogamie verschwunden sein. 


Da& bei der Entstehung dieser engeren Verbindungen die totemistischen 
Kulte von hervorragender Bedeutung waren, tritt nun am klarsten bei den 
Stémmen vom Urabunna-Typus hervor, wo die Totemverbande selbst vollstandig 
zu Heiratsklassen geworden sind. Mag hier, wie es wegen des Beginnes der 
Stammesgliederungen mit der Zweiteilung wahrscheinlich ist, urspriinglich 
ebenfalls eine freie Exogamie zwischen den Stammeshalften bestanden haben, 
so schieden sich in diesem Fall jedenfalls schon in einer durch keine Tradi- 
tion mehr erreichbaren Zeit beide Stammeshalften in mehrere einzelne, durch 
Wechselheirat verbundene Totemgruppen. Andere Verhaltnisse bieten natiirlich 
jene Stammesorganisationen, bei denen die allgemeingiiltige Gliederung in 
zwei Stammeshalften einer Vier- oder Achtgliederung Platz macht, sei es, daB 
jene sich in diese fortsetzt oder sei es, da’, wie dies namentlich bei der Vier- 
teilung in vielen Fallen wahrscheinlich ist, ein Zusammenfluf8 zweier urspriing- 
lich unabhangiger Stamme die gréfere Komplikation verursachte, oder daf 
endlich eine infolge solcher Zuwanderungen entstandene Achtgliederung durch 
Verschmelzung wieder zu einer Viergliederung reduziert wurde, wie dies bei 
den Aranda zum Teil eingetreten zu sein scheint1. Hier iiberall greift die den 
Ausgangspunkt bildende Exogamie zwischen den zwei Stammeshalften auf 
diese einzelnen Teile iiber, von denen jeder mit einem bestimmten anderen in 
Eheverkehr tritt. In diesen Fallen besteht daher die Exogamie nicht mehr un- 
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mittelbar zwischen den Stammeshalften, wie teilweise bei den Dieri, und nicht 
zwischen den in ihnen enthaltenen Totemgruppen, wie bei den Urabunna, 
sondern zwischen den statt der urspriinglichen Stammeshalften entstandenen 
Abteilungen, den gewohnlich einseitig sogenannten , Heiratsklassen“ oder, wie 
wir sie wohl besser nennen, den durch natiirliche Gruppierungen der Stammes- 
genossen entstandenen Klans. Der nachste Unterschied von dem unmittel- 
bar zwischen den Totemverbanden der Stammeshalften sich ausbildenden Ehe- 
verkehr des Urabunna-Typus liegt demnach darin, da die Gruppen, zwischen 
denen sich der Verkehr bewegt, mit den Klans zusammenfallen, die aus der 
dualen Stammesgliederung entstanden sind, wahrend die spezielle Zuordnung 
der Klans selbst durch die in ihnen enthaltenen Totemverbaénde bestimmt 
wird, analog wie bei der einfacheren Organisation der Urabunna. In beiden 
Fallen gilt das Prinzip, daf’ Gruppen mit verschiedenen Totems einander zu- 
geordnet sind, nur mit dem Unterschiede, dai in diesem einfachsten Fall der 
Urabunna die Gruppe nur ein Totem hat, wahrend sie sonst deren mehrere 
besitzt. Dazu kommt noch ein weiterer Unterschied, der wohl mit der kom- 
plizierten Organisation zusammenhangt, iibrigens die Bedeutung der Totem- 
verbande nicht minder deutlich hervortreten laft. Die Kinder aus zwei in exo- 
gamischem Verkehr stehenden Gruppen verbleiben namlich in der Regel nicht 
bei dem Klan der Mutter, oder, wenn Vaterfolge besteht, des Vaters, sondern 
sie gehen in einen anderen Klan iiber, der aber die gleichen Totems wie der 
miitterliche bzw. vaterliche enthalt, und sie schliefen hier diesem elterlichen 
Totem sich an. Das bekannte System der Kamilaroi mag dies veranschaulichen: 


Kamilaroi'. 
I. Stammeshalfte. Il. Stammeshadlfte. 
—————__ se a SEES SS SD SET 
Ipai, Ipatha Kumbo, Butha Murri, Matha Kubbi, Kubbitha 


(Emu, Wasserhuhn, (Emu, Wasserhuhn, (Iguan, Opossum, (Iguan, Opossum, 
Schwarzschlange) | Schwarzschlange) Kanguruh) Kanguruh) 
ee 


Der erste Klansname bezeichnet die mannlichen, der zweite die weib- 
lichen Mitglieder. Die unteren Verbindungslinien veranschaulichen als Beispiel 
die Heirat eines Ipai. Dieser, welchem der drei Totems seines Klans er auch 
angehort, hat eine Kubbitha, ebenfalls aus jedem beliebigen Totem ihres Klans, 
zu heiraten. Die eigentliche Exogamie spielt sich also zunachst nur zwischen 
den Stammesgruppen oder Klans ab; die Totemverbande aber sind insoferne 
beteiligt, als sie bei den exogamisch verbundenen Klans verschieden sind. 
Dagegen sind die Totemverbande allein entscheidend fiir die ZugehGrigkeit 
der Kinder, insoferne diese dem Totem der Mutter bei sogenannter Mutter- 
folge, des Vaters bei Vaterfolge zugehoren, aber bei der den Kamilaroi eigenen 
Sitte der sogenannten_ ,indirekten Mutterfolge“ nicht in dem Klan der Mutter 
verbleiben, sondern in das gleiche Totem eines anderen Klans tibergehen. 
Auf das Verhaltnis dieser indirekten zur direkten Vater- oder Mutterfolge, bei 


' Howitt, a. a. O., p. 202. Verzeichnis simtlicher bei den Kamilaroi gefundener Totems, 
-ebend., p. 104. 
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welcher letzteren die Kinder im Klan des entscheidenden Elternteiles ver- 
bleiben, werden wir unten zuriickkommen. Abgesehen von den besonderen 
Bedingungen ihrer Entstehung bildet sie iibrigens ein Zeugnis fiir das Ein- 
greifen der Totem- in die Klanverfassung oder, wie die letztere einseitig ge- 
nannt zu werden pflegt, in die ,Heiratsklassen“. Abstrahieren wir von den 
hier unwesentlichen Geschlechtsunterscheidungen der Eltern und Kinder, und 
bezeichnen wir die Stammeshalfte mit I und II, die Klans mit den grofen 
Anfangsbuchstaben des Alphabets A, B, C, D, die Totems mit den kleinen 


Buchstaben m, n, 0, p...,SO erhalten wir das folgende Schema: 
] II 
A B C D 
mno te yy pger ~ Pa Jit 


Die Ubereinstimmung der Totems zwischen A und B einerseits und C 
und D anderseits zusammen mit der Verschiedenheit der Totems beider 
Stammeshalften la8t schlieBen, da8 sie nach der ersten Stammesteilung, daf 
sie aber vor der weiteren Gliederung in Klans entstanden sind. Diese An- 
nahme wird auch dadurch unterstiitzt, da bei den einfachen Zweiteilungen 
die Totems beider Stammeshdlften durchgangig verschieden sind. 

Sind die Totemverbande den weiteren Stammesgliederungen aufer der 
ersten vorangegangen, so sind wir nun aber auch berechtigt, die Exogamie 
der totemistischen Kultur nicht blo8, wie gewdhnlich, einseitig unter dem Ge- 
sichtspunkt der Klanzugehdérigkeit oder der ,Heiratsklassen‘, sondern— nicht 
minder unter dem der Totemverfassung zu betrachten. Unter diesem zer- 
fallen aber alle Mitglieder des Stamms in zwei groBe Totemgenossenschaften, 
die beide derart iiber die zwei Stammeshalften verteilt sind, da8 fede wieder 
in zwei engere Totemverbande zerfallt (vgl. das obige Schema). Der kultische 
Zusammenhaug aller dieser Verbindungen innerhalb eines Stammes ruht nun, 
wie uns die Erscheinungen der Totemkulte lehren, darauf, da8 Totemgesell- 
schaften mit gleichem Totem mit einander Vereinigungen eingehen, die sich 
vornehmlich in gemeinsamen Kultfeiern betatigen. Sie sind es, aus denen in 
der ferneren Entwicklung wahrscheinlich die geheimen Gesellschaften und die 
héheren Formen der Kultverbande entspringen. Da® solche Kultverbande von 
friihe an auch in das sonstige Leben eingreifen, ist tibrigens vor allem in den 
Anfangen der Stammesverfassungen anzunehmen, da hier alle wichtigeren Akte 
des gemeinsamen Lebens von Kulten begleitet zu sein pflegen, die dann selbst 
wieder gemeinsame Unternehmungen aus sich entspringen lassen. Den Totem- 
verbanden treten aber Totemfreundschaften gegentiber. Ihr wesentliches 
Merkmal besteht umgekehrt darin, da ihre Mitglieder verschiedenen Totems 
angehéren. Sie gehen allem Anscheine nach aus jener wechselseitigen Hilfe 
hervor, die sich infolge der fiir den einzelnen Verband bestehenden Heiligkeit 
seiner Totems die Kultverbande vermége der Verschiedenheit ihrer Totems 
leisten kénnen1. Infolge dieses Verhaltnisses von Totemverband und Totem- 


* Bei den Aranda lagern sich, wie STREHLOW mitteilt, die in Wechselheirat stehenden 
Gruppen auf den einander gegeniiberliegenden Seiten des Lagerplatzes, Die Angehérigen der 
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freundschaft, auf welchem demnach der Zusammenhalt des Stammes iiberhaupt 
beruht, bildet nun weiterhin jeder engere Totemverband mit dem neben ihm 
der gleichen Stammeshilfte angehérigen eine Totemgenossenschaft, anderer- 
seits steht er aber auch mit einem der abweichenden Totems fiihrenden Ver- 
bande der anderen Stammeshidlfte im Verhdltnis der Totemfreundschaft, 
und die mit ihm gepflegte Sitte der exogamischen Wechselheirat bildet einen 
wesentlichen Bestandteil dieser Totemfreundschaft. In dem bei indirekter Mutter- 
folge stattfindenden Ubergang der Kinder in den der Totemgenossenschaft 
der Mutter angehérigen Verband, dem aber die Mutter selbst nicht angehdrt, 
finden endlich diese Beziehungen ihren Abschlu8. Nur kommt bei diesem 
letzten Schritt auch noch der engste Totemverband, der des einzelnen Totems, 
zur Wirkung: der Ubergang kann hier blo8 innerhalb der engsten Totem- 
gemeinschaft der Mutter erfolgen. Bei Vaterfolge sind diese Beziehungen wohl 
die entsprechenden. 

Geht man nun von der Theorie der ,,Heiratsklassen“ oder wenn wir das 
obige Schema der Kamilaroi zu Grunde legen, von der Voraussetzung aus, 
die Stammesgruppen Ipai, Kumbo usw. seien speziell zum Zweck des exoga- 
mischen Eheverkehrs gestiftete Abteilungen, so erscheint dieses Eingreifen des 
Totemverbandes in eine solche Institution kaum verstandlich, es sei denn, daf 
man eine Haufung willkiirlicher Verabredungen zu Hilfe nimmt, bei denen 
jedesmal der zu erreichende Erfolg im voraus bekannt gewesen ware und man 
die bestehenden Totemverbande nur als 4ufere Hilfsmittel zur Erreichung jenes 
Zweckes verwertet hatte. Nun ist es denkbar, da® in die sozialen Einrichtungen 
eines auf einer langen Vorgeschichte ruhenden Kulturstaates die Rechtsordnung 
in dieser Weise eingreift und zu ihren sozialen Zwecken wohl auch bereits 
bestehende Kulturverbande benutzt. Auf einer trotz der verwickelten Beschaffen- 
heit der Stammesgliederungen relativ primitiven Kulturstufe ist dies ausge- 
schlossen, und wo unter solch primitiven Bedingungen Verkehrs- und Kult- 
ordnungen ineinander greifen, da werden entweder beide von Anfang an 
zusammengehoren oder die Kulte als das Friihere vorauszusetzen sein. Wenn 
z. B. die Kinder einer zum Kanguruhtotem gehdrenden Kubbitha zum selben 
Totem bei der Gruppe Murri-Matha tbergehen (siehe das obige Schema), so 
miissen diese Totems in beiden in einen solchen Verkehr tretenden, einen 
Kultverband bildenden Gruppen bereits vorhanden gewesen sein, ehe der Ver- 
kehr eintrat. Dieser Ubergang der Kinder in eine andere Gruppe des gleichen 
Totemverbandes, dem der mafgebende Elternteil angehort, erklart sich dann 
aber ohne weiteres auf Grtind der vor allem innerhalb primitiverer Gesell- 
schaftszustande durchgangig geltenden Regel, daB eine soziale Einrichtung 
umso fester haftet und die hinzukommenden Sitten nach sich bestimmt, je 
alter sie ist. So wird die Exogamie zwischen. den zwei Stammeshalften trotz 
aller spater eintretenden Stammesgliederungen mit wenigen, noch zweifelhaften 
Ausnahmen, wie z. B. von den Aranda angegeben werden, wo sie vielleicht 
mit der Vermischung mit zugewanderten Gruppen zusammenhangen, wahr- 
scheinlich direkt aus der einstigen Raubehe hervorgegangen sein, und inwie- 


eigenen Gruppe bezeichnet der Aranda als ,meine Leute‘, die der gegeniiberstehenden, der sein 
Weib angehort, als ,jene Leute“ oder als ,meine Freunde“ (a. a. O., S. 62). 
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weit sie mit Kultbeziehungen zusammenhangen, entzieht sich im allgemeinen 
unserer Kenntnis. Diese primare Regel der Exogamie wird nun bei allen 
weiterhin durch die fortgesetzte Stammesteilung eintretenden Modifikationen 
festgehalten. Dann werden aber fiir den Eheverkehr der weiteren in der Stammes- 
halfte enthaltenen Gruppen die Totemfreundschaften mafigebend. Sie werden 
nun innerhalb jenes allgemein exogamischen Gesetzes zu Tragern der zwischen 
den einzelnen Stammesgruppen sich herstellenden Ehebeziehungen und damit 
zugleich zu Tragern der Abstammungs- und Blutsverwandtschaftsverhaltnisse. 
Indem, wie gerade die Traditionen der australischen Stamme deutlich zeigen, 
diese Abstammungsverhaltnisse viele Generationen hindurch festgehalten 
werden, bleibt jetzt die Zuordnung der Kinder eines Ehepaares zu der durch 
den maf8gebenden Elternteil bestimmten Totem- und Stammesgruppe auch 
dann noch bestehen, wenn indessen durch die wechselnderen Bedingungen 
des Verkehrs an die Stelle der alten neue Totemfreundschaften getreten sind, 
die den exogamischen Verkehr in eine andere Richtung lenken, bei dem aber 
sowohl die Stammes- wie die Totemtradition fortwirkt, so da8 nicht blo8 fortan 
in eine Gruppe der anderen StammeshAlfte, sondern auch in eine solche des 
gleichen Totems geheiratet wird. Nur die engere Totemgruppe, mit der die 
Verbindung besteht, ist eine andere geworden, weil die der unmittelbaren 
Gegenwart angehdrenden Bedingungen des Verkehrs sich verandert haben, 
ohne dafi jedoch die friiheren Kultbeziehungen ihre einigende Macht verloren 
hatten. So reprasentiert eine solche Exogamie mit indirekter Elternfolge im 
allgemeinen drei Stufen an sie gebundener Normen, die wahrscheinlich zu- 
gleich im Verhaltnis zeitlicher Folge zu einander stehen: die erste besteht in 
dem Gebot der Exogamie zwischen den beiden Stammeshilften, die zweite in 
der Beschrankung dieser Exogamie auf zwei durch die Tradition in Totem- 
freundschaft verbundene Gruppen, deren jede einer der Stammeshalften an- 
gehort, die dritte endlich in dem durch wechselnde Verkehrsbedingungen her- 
beigefiihrten Ubergang dieser Totemexogamie auf eine Gruppe mit gleichen 
Totems, wahrend die 4ltere, durch eine langere Tradition gefestigte Totem- 
verbindung in den Abstammungsregeln, also in der Zuordnung der Kinder zu 
einer friiher bestandenen Verbindung mit einer Gruppe des gleichen Totems 
mafgebend geblieben ist. Dabei braucht iibrigens diese die Abstammung be- 
stimmende altere Totemfreundschaft keineswegs der gegenwartig bestehenden, 
welche die Exogamie selbst regelt, unmittelbar vorausgegangen zu sein, sondern 
es sind natiirlich verschiedene solche Verschiebungen nacheinander mdglich, 
unter denen nur eine durch Dauer der Tradition besonders gefestigte diese 
bleibende Wirkung zuriickgelassen hat. Es liegt nahe, diesen iiberwiegenden 
Einflu®8 einer alteren Tradition auf die Abstammungsfolge gegeniiber den die 
Gegenwart bestimmenden Bedingungen des Eheverkehrs deshalb in Zweifel 
zu ziehen, weil, wie man anzunehmen pflegt, das Gedachtnis des Naturmenschen 
nur wenig in die Vergangenheit zuriickreiche. Wie sollte es, so kénnte man 
fragen, den Menschen einer solch primitiven Kultur in den Sinn kommen, an 
den fiir friihere Generationen maSgebend gewesenen Beziehungen festzuhalten, 
wahrend doch die Sprachen dieser Vélker im allgemeinen nur Bezeichnungen 
fir den Grofvater besitzen, mit welchem Ausdruck sie dann auch etwa weiter 
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zuriickliegende Vorfahren zu benennen pflegen? Dennoch darf man hier nicht 
aus dem Auge verlieren, da8 ja der Primitive tiberhaupt zwar fiir allgemeine 
Begriffe ein geringes, dagegen fiir konkrete Dinge und konkrete Lebensver- 
haltnisse ein sehr ausgebildetes Unterscheidungsvermégen besitzt, sobald nur 
solche Dinge sein Interesse fesseln. DaB zu diesen Gegenstanden des Interesses 
auch die Abstammungsverhaltnisse gehéren, darauf ist aber die ganze tote- 
mistische Stammesorganisation in hohem Grade angelegt; und so begreift es 
sich denn auch, dai z. B. die Aranda und Loritja, wie die von STREHLOW 
mitgeteilten Stammestafeln zeigen, durchgehends bis auf fiinf Generationen ihre 
Vorfahren zuriickverfolgen:. Nimmt man hinzu, da die Uberlieferungen der 
Sitte um so hdher geschatzt werden, je dlter sie sind, so wird es daher ohne 
weiteres begreiflich, da® die Stammeszuordnung einer anderen, und zwar, wie 
wir voraussetzen diirfen, einer alteren Norm folgen kann als die zu einem 
wesentlichen Teil den Bediirfnissen der Gegenwart sich anpassende Eheordnung. 


Aus allen diesen Erscheinungen ergibt sich, da bei der totemistischen 
Exogamie Klan- und Totemverfassung untrennbar aneinander gebunden sind. 
Zugleich ist es aber klar, da® der erste der vorauszusetzenden Vorgange ganz 
auf die Seite der Klan-, der letzte ebenso ausschlieBlich auf die der Totem- 
organisation fallt, wahrend bei allen Mittelgliedern beide eine doppelseitige 
Bedeutung besitzen. Die erste Stammesteilung in zwei Halften erscheint als 
ein rein der Stammesorganisation angehdrender Akt, wie er denn ja auch 
wahrscheinlich nur von auferen Motiven der Spaltung und Wanderung be- 
stimmt wurde, wahrend Totems vorher nicht existierten oder wenigstens nicht 
in die spateren Stammesteilungen und in den exogamischen Verkehr ein- 
greifen. Die weiterhin im Innern der Stammesabteilungen und ihrer Beziehungen 
sich abspielenden Verhaltnisse der Totemgenossenschaften und engeren Totem- 
verbande erfolgen aber sichtlich vorwiegend unter der Mitwirkung der tote- 
mistischen Kultmotive. Inmitten dieser ineinander greifenden Beziehungen steht 
nun die totemistische Exogamie. Ihren Ursprung nimmt sie, wie das ja auch 
die fast tiberall wiederkehrende Zweiteilung des Stammes lehrt, aus der Trennung 
der Stammeshialften. Ihr weiterer Fortgang bei komplizierterer Stammesorga- 
nisation erfolgt dann ebenso unverkennbar unter dem entscheidenden Ein- 
flu einer fortwahrenden Anpassung der Totemgenossenschaften und der Totem- 
freundschaften an die durch die Stammesteilung und ihre weiteren Folgen 
entstehenden Bedingungen. Kehren wir zu den einfacheren Verhdltnissen der 
Urabunna zurtick, so erscheint demnach die totemistische Organisation der 
Kamilaroi lediglich als eine Komplikation dieser einfacheren Form, die durch 
den Zusammenschlu8 der einzelnen Totemgruppen zu Totemverbanden und 
dieser zu gro8eren Totemgenossenschaften sowie durch die damit Hand in 
Hand gehende Bildung der Totemfreundschaften bestiinmt ist. Bei den Ura- 
bunna bestehen nur Totemverbande und Totemgenossenschaften einfachster 
Art: jede Totemgruppe steht in Freundschaft mit einer solchen der anderen 
Stammeshalfte. Dabei sind diese Einzelfreundschaften moglicherweise aus einer 
urspriinglich zwischen den zwei Stammeshalften bestehenden hervorgegangen. 


‘ Stammbaumtafeln zu STREHLOW, Die Aranda- und Loritja-Stamme, IV. Teil, 1. Abt. 1913. 
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Wenigstens spricht das oben erwahnte Festhalten der Dieri, wenn die von 
Howitt gesammelten Nachrichten zuverlassig sind, fiir diese Entwicklung. 
Weiterhin sind dann bei den Kamilaroi und den ihnen 4hnlich organisierten 
Stammen gréfere Totemverbande jedenfalls schon in einer der Stammes- 
scheidung nachfolgenden, aber der weiteren Gliederung vorangehenden Zeit 
entstanden, und diese haben endlich mit ahnlichen Verbanden von abweichenden 
Totems Totemfreundschaften geschlossen. Solche durch Totemfreundschaften 
in exogamischem Verkehr stehende Verbande sind die sogenannten_,,Heirats- 
klassen“, genau so wie bei der einfacheren Form der Urabunna das einzelne 
Totem eine solche ist. Dabei haben jedoch auch die einzelnen Totem inner- 
halb der gréferen Totemgenossenschaften die Bedeutung engster Verbande 
nicht verloren, und wo die nachsten Familienbeziehungen in Frage kommen, 
wie bei dem Ubergang der Kinder in eine verwandte Sippe, da spielt das 
Einzeltotem wieder die entscheidende Rolle. 

Bei all dem ist tibrigens nicht zu iibersehen, daf das fiir die Kamilaroi 
von Howitt entworfene Schema offenbar mannigfache Abweichungen in den 
einzelnen lokalen Abteilungen dieses Stammes zeigt, so daf es wohl nur die 
Bedeutung einer idealen Annaherung an die Wirklichkeit besitzt. Das ahnliche 
gilt fiir die andern oben unterschiedenen Typen, wie dies besonders fiir die 
Aranda STREHLOW neuerdings nachgewiesen hat, wobei in diesem Fall zu- 
gleich der Einflu8 der Zuwanderungen aus andern verwandten Stammen 
und der Einordnung solcher Einwanderer in die vorhandenen Stammes- 
abteilungen deutlich zu erkennen ist. Endlich ist zu beachten, da8 aus der 
einfacheren Organisation nicht ohne weiteres auf die gréBere Urspriinglichkeit 
eines Stammes geschlossen werden darf. Abgesehen davon, da® ein Stamm 
durch seine Isolierung und andere Momente langer als ein anderer auf einer 
bestimmten Stufe verbleiben kann, ist es nicht unméglich, da8 sich im Laufe 
der Zeit die Stammesorganisation vereinfacht, indem irgendwelche Glieder 
hinwegfallen, oder indem die Bedeutungen ihrer Namen wechseln. So repra- 
sentieren die nordamerikanischen Indianerstamme zweifellos eine weit hdhere 
Stufe der Stammesorganisation als die Eingeborenen Australiens. Dennoch 
sind, indem hier der eigentliche Stammestotemismus zuriicktritt und dadurch 
die Totemnamen in Klansnamen oder, was dasselbe bedeutet, die wirklichen 
Totemtiere in primitive Wappensymbole iibergehen, auch die Verhaltnisse der 
Exogamie im allgemeinen einfachere geworden. Denn es hat hier bereits jene 
iiber die ganze folgende Kultur sich erstreckende Entwicklung begonnen, die 
die urspriingliche gebietende Form der Exogamie in die rein verbietende 
einer Vermeidung der Heirat in der gleichen Sippe und endlich innerhalb 
eines engeren Kreises von Blutsverwandten umgewandelt hat. Wahrend daher 
urspriinglich die Totemverwandtschaft der fiir das Heiratsverbot entscheidende 
Faktor ist, neben dem die wirkliche Blutsverwandtschaft ganzlich zuriicktreten 
kann, kehrt allmahlich dieses Verhdltnis sich um — ein deutlicher Beweis, 
da8 bei der Bildung der sogenannten ,Heiratsklassen“ die Vermeidung der 
Heirat zwischen Blutsverwandten nicht die Rolle gespielt hat, die ihr von 
vielen Ethnologen zugeschrieben wird. Hand in Hand mit den hier eintreten- 
den Veranderungen geht aber offenbar ein Bedeutungswandel der Motive, den 
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man sich vergegenwartigen mu, um zu haltbaren und mit den sonstigen 
Tatsachen der Stammesentwicklung vereinbaren Anschauungen zu gelangen. 


tt * 
# 


Die Hypothesen iiber den Ursprung der Exogamie, die vornehmlich nach 
dem Bekanntwerden der exogamischen Einrichtungen innerhalb der australischen 
Stammesverfassungen ans Licht traten, gingen nun durchweg von den gegen- 
wartig noch bestehenden Resten dieser Einrichtung und den Zwecken, die 
wir ihr heute beilegen, aus. Lewis MorGaN und viele, die sich ihm anschlossen, 
erblickten in ihr eine Schutzwehr zur Verhiitung der Heirat zwischen Bluts- 
verwandten. Darin sollte zugleich ein enormer Fortschritt bestehen tiber die 
vorausgehende primitivere Stufe, auf welcher nach der Ansicht der gleichen 
Autoren unbeschrankte Promiskuitét geherrscht habe1. Diese Theorie setzt bei 
den Begriindern der Exogamie nicht nur eine unbegreiflich tiefe Erkenntnis 
der schadlichen Wirkungen der Verbindungen zwischen Blutsverwandten und, 
da die gesamte Stammesgliederung mit den exogamischen Institutionen zusammen- 
hangt. ein erstaunlich erfinderisches Organisationstalent voraus, sondern sie 
verkennt auch, daf die weitere Entwicklung dieser Einrichtungen, die man 
als eine fortschreitende Vervollkommnung fiir die Erreichung jenes Zwecks 
zu ‘betrachten pflegt, unter Umstanden den entgegengesetzten Erfolg mit sich 
fiihrt. So bezeichnet es augenscheinlich keineswegs eine bessere Verhiitung 
der Inzucht, wenn das Mitglied einer Sippe innerhalb einer Stammeshalfte nur 
aus einer bestimmten Sippe der anderen Stammeshalfte sein Weib wahlen 
darf, gegeniiber dem, wie man meist annimmt, fritheren Zustand, wo dem 
Einzelnen nur die Ehe innerhalb der gleichen Stammeshalfte verboten ist, 
wahrend er sich aus der anderen jedes beliebige Weib wahlen darf. Denn 
dort ist.ja die Ehebeschrankung eine engere und bewirkt also friiher, daf 
alle Glieder der beiden Gruppen in naherem oder fernerem Grade blutsver- 
wandt sind. Uberdies ware es aber nicht ausgeschlossen, da bei Mutterfolge 
ein Mahn seine Tochter oder bei Vaterfolge ein Sohn seine Mutter heiratete. 
Ahnliche Widerspriiche gegen die Theorie kommen iibrigens bei den jiingeren 
Generationen tatsdchlich vor, indem z. B. den Kindern zweier Briider oder 
zweier Schwestern die Heirat verboten, den Kindern eines Bruders und einer 
Schwester aber erlaubt ist. Denn nehmen wir an, die Geschwister gehdrten 
in dem obigen Schema der Abteilung A an, so gehdrt das Kind des Bruders 
zur Abteilung B, das der Schwester aber bleibt bei A, beide kénnen sich also 
nach dem Gesetz der Exogamie heiraten. 

Es sind verschiedene Versuche gemacht worden, diese Widerspriiche zu 
vermeiden und den Weg einer natiirlicheren Erklarung einzuschlagen. Am 
meisten Anklang unter ihnen hat wohl die Hypothese H. Cunow’s gefunden, 
die ebenfalls von der Annahme einer urspriinglichen Promiskuitat ausgeht, als 
den nachsten Schritt zur Einschrankung jedoch nicht das Verbot, Blutsver- 
wandte in direkter oder seitlicher Linie, sondern das Gebot, innerhalb der 
eigenen Altersklasse zu heiraten, ansieht. Er stiitzt sich dabei auf die Voraus- 


1 Lewis MorGAN, Ancient Society, Part Il, Chap. I. 1870. Dazu aus neuerer Zeit im selben 
' Sinne J. G. FRAZER, Totemism and Exogamy, 1910, vol. I, p. 154f. 
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setzung, da® in der Entwicklung der Gesellschaft die Altersverbande den 
Familien- oder Blutsverwandtschaftsverbanden vorausgegangen seien. Den 
Beweis fiir diese Prioritat erblickt er in dem System der sogenannten malayischen 
Verwandtschaftsnomenklatur Morcans. Er erklart mit Recht, dieses enthalte 
in Wahrheit nicht Verwandtschafts-, sondern Generationenbezeichnungen, und 
zwar unterscheide es zundchst drei Altersstufen, zu denen eventuell noch eine 
vierte hinzukommt: Gro®eltern, Eltern, Kinder und Enkel1. Wie nun bei der 
Ausbildung der Eheformen die der Promiskuitatsstufe eigenen Alters- in Ver- 
wandtschaftsbezeichnungen iibergegangen seien, so habe sich gleichzeitig das 
allgemeine Heiratsverbot zwischen Mitgliedern der jiingeren und der alteren 
Heiratsschicht auf ein solches zwischen Eltern und Kindern eingeschrankt, um 
sich von da auf weitere Verwandtschaftsgrade, namentlich auf die Geschwister 
und auf Vettern und Kusinen auszudehnen. Zunachst sei hier die Heirat zwischen 
Geschwistern verschwunden, indem Briider verschiedener Horden ihre Schwestern 
tauschten, und dem sei die Exogamie zwischen bestimmten Stammesgruppen 
gefolgt, indem die spatere Generation sich angewohnte, ihre Weiber aus den 
gleichen Horden zu holen, aus denen sie die alteren, die zur gleichen Sippe 
gehdrten, also bei Mutterfolge, die der Grofvater genommen. Die weitere Aus- 
dehnung der exogamischen Regeln sei endlich darin begriindet, daf sich Nach- 
wirkungen der Altersnomenklatur auch noch in die Zeit der Verwandtschaits- 
bezeichnungen erstreckten. Indem auch hier noch ein Mann nicht blof seine 
eigenen Kinder, sondern auch die seiner Schwestern seine »Kinder“ nenne, 
dehne sich von selbst das Heiratsverbot zwischen Briidern und Schwestern 
auf Vettern und Kusinen aus ?. 


So sinnreich diese Theorie ist, so erscheint sie schon deshalb unhaltbar, 
weil sie im letzten Grunde auf den gleichen Voraussetzungen ruht, wie die 
Theorie Morcan’s, namlich auf der den jetzt bekannten Tatsachen gegeniiber 
hinfallig gewordenen Promiskuitétshypothese und auf der Annahme, der von 
den Mitgliedern einer Gesellschaft im Verkehr gebrauchte Vater-, Mutter- oder 
Geschwistername entspreche dem wirklichen oder in den Augen des Anredenden 
moglichen Verhaltnis. So wenig ein Mensch, der einen anderen mit dem Namen 
Vater anredet, diesen fiir seinen wirklichen oder méglichen Vater halten muf, 
geradeso wenig ist die Ubertragung des Vaternamens auf den Grofvater ein 
zureichendes Motiv dafiir, da8 er nun auch in der Wahl seiner Gattin die 
Wege seines Grofvaters wandeln muff, oder da8 Vettern und Kusinen, wenn 
sie als Briider und Schwestern angeredet werden, darum auch in der Erlaubnis 
Ehen zu schliefen, solchen gleichgestellt sind. Daf die Totemverbande trotz 
des gerade in Australien bei den meisten Stammen so deutlich hervortretenden 
Einflusses auf die Exogamie bei dieser Theorie ganz auffer Betracht bleiben, 
darf man ihr vielleicht weniger zum Vorwurf machen, da ihre Bedeutung als 
Kultverbande bei der Frage nach dem Ursprung der exogamischen Ehesitten 
bisher so gut wie unberiicksichtigt geblieben ist. Offenbar hat hier das Beispiel 
der im ganzen friiher bekannt gewordenen amerikanischen Stammesverfassungen 
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die Beurteilung der australischen Verhaltnisse beeintrachtigt, obgleich umgekehrt 
diese als die weit primitiveren vielmehr zum Ausgangspunkt fiir das Verstandnis 
der einen weit fortgeschrittenen Zustand reprasentierenden amerikanischen Ein- 
richtungen genommen werden sollten. Indem man daher die Totemnamen auch 
in Australien als das ansah, was sie in Amerika in der Regel wirklich geworden 
sind, als Klansnamen, legte man den Totems selbst ebenfalls keinen wesent- 
lichen Wert fiir den exogamischen Verkehr bei, und so kam man dazu, die 
Sogenannten ,Heiratsklassen“ als eine spezifisch australische Einrichtung anzu- 
sehen, die, womdglich irgend einmal von den ,weisen Urvatern“ dieser Rasse 
erfunden, ihre Reise durch die Welt angetreten hatten, um dann ebenso un- 
erklarlich wieder zu verschwinden, nicht jedoch, ohne die durch sie erzeugten 
Wirkungen in irgendeiner abgeschwachten oder sonst modifizierten Form zu- 
riickzulassen. 

Vielleicht darf man als den Grundfehler aller dieser Interpretationsver- 
suche den ansehen, daf was wir nach unseren heutigen, durch eine Kultur vieler 
Jahrtausende hindurchgegangenen Anschauungen allenfalls als den Zweck irgend 
einer Institution ansehen k6nnten, hier zum wirklichen Zweck gemacht wird, 
und da bei ihm iiberall ausschlieflich intellektuelle Motive vorausgesetzt 
werden. Beides ist, wie eine mafig aufmerksame Beobachtung zeigt, falsch: 
wo immer eine Sitte eine lange geschichtliche Vergangenheit hinter sich hat, 
da hat sie stets eine mehr oder minder eingreifende Zweckmetamorphose er- 
fahren. Der Bedeutungswandel beherrscht nicht weniger die Sitten wie die 
Worte der Sprache, denn beide nehmen mit innerer Notwendigkeit teil an dem 
Wandel der Kultur. Zweitens aber wird der Mensch nie und nirgends blo8 von 
den Motiven einer verstandesmafigen Reflexion beherrscht. Vielmehr steht sein 
Handeln stets unter der Herrschaft der Gefiihle und Affekte, und das vor allem 
beim Naturmenschen. Bildet dieser die eigene Uberlegung der Wirklichkeit 
unterschiebende Intellektualismus tiberall das gréfte Hindernis fiir ein psycho- 
logisches Verstaéndnis, so gilt das natiirlich im héchsten Mafe da, wo es er- 
forderlich ist, sich in uns vollig fremd gewordene Seelenzustande zu versetzen. 
Damit dies einigermafen gelinge, diirfen wir nur die nie fehlenden, wirklich 
allgemeingiiltigen seelischen Eigenschaften, wie sie jedem Menschen von 
normaler psychischer Ausbildung auf jeder Stufe der Kultur zukommen, als 
notwendige Voraussetzungen festhalten; als solche kénnen aber im letzten 
Grunde nur die einfachen Bestandteile des Seelenlebens und ihre in den 
relativ konstanten Bedingungen des menschlichen Lebens begriindeten Motive 
gelten. Fiir alle jene komplexen seelischen Motive, in denen sich die spezifische 
Kultur einer Zeit oder einer Rasse auspragt, bedarf es jedoch auf der einen 
Seite einer sorgfaltigen Vergegenwartigung der damit in Beziehung stehenden 
geistigen Verfassung der Zeit und auf der anderen Seite der Berticksichtigung 
der geschichtlichen Entstehung der Erscheinungen ebenso wie der weiteren 
Umwandlungen, die sie erfahren haben. Unverkennbar hat die Ethnologie in 
der Enthaltung von solchen egozentrischen Uberlegungen in den jiingsten Jahr- 
zehnten grofe Fortschritte gemacht. Aber an die Stelle unméglicher Hypothesen 
ist nun ein rein deskriptiver Standpunkt getreten, bei dem gleichwohl einc 
latente Voraussetzung stehen geblieben ist, die noch jenem Stadium ethno- 
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logischer Reflexionspsychologie angehért: man betrachtet die exogamischen 
Institutionen als Produkte von Erfindungen, die, zu welchem Zweck sie 
immer bestimmt gewesen sein mochten, im wesentlichen mit einem Male, 
etwa, wie es noch Frazer ausspricht, ersonnen durch eine Anzahl weiser 
Australier der Urzeit geschaffen worden seien. Der bald ebenfalls latente bald 
offensichtliche Grund dieser Annahme liegt aber wesentlich in der grofen 
Komplikation der Institutionen. Wie sollte eine so verwickelte und doch so 
wohlgeordnete Einrichtung, wie z. B. das exogamische System der Kamilaroi, 
anders als auf Grund einer Uberlegung entstanden sein kénnen, als deren 
Urheber wir vielleicht sogar, so gut wie fiir den irgendeines einheitlichen 
Werkes moderner Gesetzgebung, schlieBlich nur einen einzelnen Menschen 
voraussetzen miissen? So kommt es, daf man zwar Wechselwirkungen und 
- Beeinflussungen einzelner Systeme durch andere zulaft, aber das Ganze als 
eine Art intellektuellen Kunstwerkes betrachtet, dessen stillschweigender Zweck 
doch immer wieder die Vermeidung der Verwandtenehe sein soll, weil dies der 
fiir uns heute verstandlichste ist, ohne daS man darnach fragt, ob er auch fiir 
den Australier der verstandlichste gewesen sei. Die verwickelte Beschaffenheit 
dieser Heiratssysteme aber, weit entfernt ein Beweis erfinderischer Uberlegung 
zu sein, ist vielmehr das starkste Zeugnis gegen eine solche. Mit dem Aufbau 
der Gesellschaft verhalt es sich hier im wesentlichen ahnlich wie mit dem des 
physischen Organismus. Von einer einfachen Monere kénnen wir uns wohl vor- 
stellen, da8 sie mit einem Male unter uns freilich bis jetzt noch unbekannten 
Bedingungen aus Elementen der unorganischen Natur entstand; da8 das nam- 
liche auch bei den zusammengesetzten Tier- und Pflanzengattungen mdglich 
sei, werden wir als undenkbar zuriickweisen. Bei dem sozialen Organismus, so 
meint man, soll sich das anders verhalten, weil der Mensch mit ,Intelligenz“ 
ausgestattet, also erfinderischer Handlungen fahig ist. Aber auch bei ihm 
bewegen sich diese Handlungen stets nur in dem engen Umkreis der Motive, 
die seine eigene Kultur mit sich fiihrt. Selbst der heutige Mensch sieht nicht 
oder héchstens in unbestimmten Vermutungen tiber den Horizont seiner Zeit 
hinaus in die Zukunft, und auch dann bleibt ein solcher Ausblick innerhalb 
der Grenzen, die ihm diese Zukunft als eine sinngemafe Fortsetzung der 
Gegenwart erscheinen la8t. Um so gewisser ist es, daf soziale Institutionen 
allmahlich entstehen, und da® sich ebenso allmahlich die Motive 4ndern, von 
denen sie getragen sind. Darin, da8 sie Schépfungen von meist erstaunlicher 
Gesetzmafigkeit sind, liegt darum hier, ahnlich wie bei den Erzeugnissen der 
gesamten lebenden Natur, zugleich der Beweis ihrer stufenweisen Entwicklung. 
Jeder Schritt einer solchen Entwicklung ist gesetzmafig und folgt mit innerer 
Notwendigkeit auf den vorangegangenen. So wird schlieflich das Ganze gerade 
deshalb fiir ein Produkt einmaliger planmafiger Erfindung gehalten, weil es 
nicht pl6tzlich, sondern im langsamen Fortschritt, aber aus einer Folge 
gesetzmafig verbundener Bedingungen entstanden ist. Daraus ergibt sich aber 
mit der gleichen Notwendigkeit, da8 auf irgendeiner spateren Stufe dieser 
Entwicklung die Ursachen, die auf einer der langer vorangegangenen oder gar 
diejenigen, die bei dem ersten Ursprung bestimmend eingegriffen haben, nicht 
unmittelbar den in einem spateren Moment gegebenen Formen entnommen 
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werden kénnen. Denn nirgends mehr als in der Entwicklung der Sitte und 
der aus ihr erwachsenden sozialen Gebilde herrscht innerhalb der komplexen 
geistigen Funktionen jene Heterogonie der Zwecke, bei der die jeweils vor- 
handenen Motive Nebenerfolge hervorbringen, die sich im Verlauf der weiteren 
Entwicklung selbst in mit BewuB8tsein erstrebte Zwecke, und schlieBSlich sogar 
in die Hauptzwecke umwandeln, gegeniiber denen die ursprtinglichen allmahlich 
zuriicktreten und endlich ganz verschwinden kénnen. 

Geht man von diesen Gesichtspunkten aus, so wird man nun ohne 
Zweifel als ein friihes, vielleicht sogar als das primare Motiv exogamischer 
Erscheinungen den verschiedenen Grad der sexuellen Anziehungskraft ansehen 
diirfen, den je nach Rassen-, Stammes- und Familienzugehorigkeit, nach Lebens- 
alter, sozialen Beziehungen und personlichen Eigenschaften Individuen ver- 
schiedenen Geschlechts aufeinander ausiiben. Diese Motive kénnen um so 
mehr als urspriingliche gelten, als sie innerhalb gewisser Grenzen teilweise 
schon bei den héheren Tieren zu beobachten sind. Freilich sind alle diese 
Bedingungen flieBende, und keine von ihnen hat sich, wo nicht andere Mo- 
mente hinzutraten, zu einer gebietenden oder verbietenden Norm verdichtet. 
Selbst von der Verschiedenheit der Lebensalter, der verbreitetsten unter den 
Ausschlie8ungsursachen der Ehe, gilt dies, obgleich hier gerade bei den Kultur- 
vélkern bekanntlich infolge der Zunahme rein konventioneller Heiratsursachen 
die natiirlichen Schranken, die durch die Altersunterschiede gesetzt sind, ge- 
legentlich iiberschritten werden. Aber schon bei den Naturvélkern kénnen 
hier infolge der unbestimmten Grenzen der zu einer und derselben Generation 
gezahlten Mitglieder der Klans sowie infolge mancher Sitten, wie des Levirats, 
erhebliche Schwankungen vorkommen. Nirgends finden sich daher auch Spuren 
einer zwangsmafigen Beschrankung, wie sie die Hypothese Cunow’s als einen 
der Klanexogamie vorausgehenden Zustand annimmt. Vielmehr bleibt der 
Altersunterschied der Gatten, soweit sich die Geschichte der Ehe zuriickver- 
folgen laft, iiberall nur eine beschrankende Bedingung, die der freien Regelung 
durch die natiirlichen Triebe iiberlassen bleibt, und zu der hdchstens noch, 
namentlich innerhalb einfacherer Lebensverhialtnisse, die Mifachtung hinzu- 
kommt, der das Ungewohnliche und Unnatiirliche ausgesetzt ist. Nicht anders 
steht es im Wesentlichen mit den weiteren, allgemeingiiltigen Motiven, deren 
oben gedacht wurde. Unter ihnen nimmt nur noch eines wegen der Ab- 
stufungen, in denen es sich bewegt, und der charakteristischen Umkehrung, 
die es dabei erfahrt, eine ausgezeichnete Stellung ein: das ist die Stufenleiter 
der Abstammungsunterschiede, unter welchen wir wohl zweckmafig 
die ganze Reihe der Rassen-, der Stammes- und Klansunterschiede und end- 
lich der verschiedenen Familienzugehérigkeit zusammentassen k6nnen. Sie ist 
ja schon um deswillen eines mitwirkenden natiirlichen Einflusses aut die Ent- 
stehung der exogamischen Sitten verdachtig, weil diese selbst sich innerhalb 
dieser Reihe bewegen, nur da, solange es sich blo®8 um die Augerung natiir- 
licher, nicht durch feste Normen geregelter Triebe handelt, der freien Neigung 
oder zufallig wechselnden duferen Bedingungen ein weiter Spielraum bleibt. 
Hier sind es nun offenbar die entgegengesetzten Grenzpunkte beider Reihen, 
bei denen der natiirliche sexuelle Instinkt einer Verbindung am meisten wider- 
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strebt, wahrend die Neigung zu einer solchen von beiden Seiten her einem 
Maximum der Attraktion in der Mitte der Reihe zustrebt. Die fremde Rasse 
stot ab, namentlich bei der ersten Begegnung. Freilich hindert die bei langerem 
Zusammenleben eintretende Gewohnung, vollends wenn der Verkehr mit eigenen 
Stammesgenossen unzulanglich ist, die Mischehe nicht, wie die weite Ver- 
breitung von Mischbevélkerungen tiber die ganze Erde beweist. Auch die zu 
der freien Neigung der Stammesgenossen hinzutretenden Motive konnen nun 
aber schon deshalb, weil sie in ihrer besonderen Gestaltung an die Stammes- 
verfassung gebunden sind, nur allmahlich jene zwangsmafige Geltung ge- 
winnen, die gerade in der friihesten, befehlenden Norm der Exogamie einen 
so charakteristischen Ausdruck findet. Als das nachste, urspriinglich jedenfalls 
frei getibte Motiv tritt uns dabei aber die Sitte der Raubehe entgegen. Frei- 
lich handelt es sich hier nicht um jene kriegerische Raubehe, die einem weit 
spateren Zeitalter angehért. Vielmehr ist es die friedliche Raubehe, die 
zwischen verschiedenen Horden oder Klans des gleichen Stammes einen zu- 
nachst gewaltsamen Eheverkehr vermittelt, der aus dem Raub der Frauen 
durch die einer anderen Stammesabteilung angehdrigen Manner entspringt. 
Diese urspriingliche, zwischen benachbarten und stammverwandten Klans sich 
abspielende Raubehe entspricht aber genau dem natiirlichen Prinzip der groften 
sexuellen Anziehung innerhalb jener mittleren Sphare, in der Stammesgleichheit 
neben abweichender Familien- und Klanzugehérigkeit besteht. 

Doch wie aller Orten, so hat offenbar auch schon auf der Stufe der aus- 
gepragten totemistischen Exogamie der Raub der Frau einer AblOsung Platz 
gemacht. Nur kann diese freilich in einem Zustand, der auger den unmittel- 
bar der Person anhaftenden Formen des Besitzes, wie Waffen, Werkzeuge, Be- 
kleidung, noch kein Eigentum kennt, nicht in der Form des spater allver- 
breiteten Kaufs der Frau erfolgen. Selbst das in alter Zeit bei dem Acker- 
bauer oder Hirten vorkommende Dienen um die Frau, das eine Abart der 
Kaufehe darstellt, ist unmdéglich, wo Ackerbau und Viehzucht noch nicht exi- 
stieren. Hier kann es denn in einzelnen Fallen wohl vorkommen, daf Briider 
ihre Schwestern tauschen; doch der Zufall, da8 Briider tiber Schwestern ver- 
fiigen kénnen, ist zu selten, als daf hieraus eine verbreitete Sitte entstehen 
kénnte. Da sind es nun die Stammesfreundschaften und unter ihnen in erster 
Linie die kultischen Beziehungen, die Totemfreundschaften, die, wie sie 
in Schutz und Nutzung der Totemtiere auf wechselseitige Hilfe angewiesen 
sind, so nach diesem Vorbild auch den Eheverkehr unter sich regeln. Wie der 
eine Teil dem anderen das jagdbare Wild liefert, dessen Genuf ihm selber 
verboten ist, so tauschen beide in friedlichem Verkehr die zur Ehe reifen jungen 
Manner und Frauen, und die Kultfeste, an denen die in Freundschaft ver- 
bundenen Genossenschaften teilnehmen, mégen vielleicht willkommene Gelegen- 
heit zur SchlieBung solcher Ehebiindnisse geben. 

So erklart es sich ohne weiteres, daf bei der totemistischen Exogamie 
nicht etwa die Totemgenossen, die durch ihre iibereinstimmenden Totem 
verbunden sind, sondern daf die in freundschaftlicher Beziehung stehenden 
Verbande mit abweichenden Kultobjekten in exogamischem Verkehr stehen. 
Waren diese Verbande ,Heiratsklassen“ im iiblichen Sinne dieses Wortes, 


Das Problem des Totemismus. 319 


d. h. waren sie absichtlich gestiftet, um iiberhaupt eine Exogamie zustande 
zu bringen, so wiirde es offenbar viel naher liegen, da® die den verschiedenen 
Stammeshalften angehdrigen Verbande mit gleichen Totem den Austausch 
der Manner nnd Frauen vereinbarten. Reicht doch ihre dereinst vielleicht vor- 
handen gewesene Blutsverwandtschaft in ebensoweite Fernen zuriick, wie die 
der befreundeten Gruppen mit gleichen Totem. Auch darin liegt wieder der 
klare Beweis, da es iiberhaupt nicht dieses Motiv der Verwandtschaft ist, das 
den exogamischen Eheverkehr bestimmt, sondern daf diese Institution, wo sie 
in ihrer urspriinglichen, an die totemistische Organisation gebundenen Form 
vorkommt, auf den Kultverbanden ruht, die neben anderen Normen auch diese 
ausgebildet haben. Mit anderen Worten: Heiratsklassen in der ausschlieBlichen 
Bedeutung des Begriffes gibt es in Wirklichkeit iiberhaupt nicht, sondern es 
gibt nur Stammes- und Kultverbande, und zundchst sind es aller Wahrschein- 
lichkeit nach die letzteren, aus deren Verkehr die exogamische Ehe, nicht so- 
wohl als eine zu diesem besonderen Zweck entstandene Institution denn als 
ein Nebenprodukt der Kultordnungen hervorgeht. Damit ist zugleich die jeder 
psychologischen Moglichkeit widerstreitende Annahme ausgeschlossen, die exo- 
gamische Institution sei irgend einmal willkiirlich eingesetzt worden. Sie ist 
das sicherlich ebensowenig, wie, um eine moderne Analogie zu gebrauchen, 
das landliche Kirchweihfest die urspriingliche Bestimmung hatte, Heirats- 
gelegenheiten fiir die jugendlichen Teilnehmer zu schaffen. Daf sie gleich- 
wohl diese Bestimmung, meistenteils als Werbezweck, gelegentlich erfiillt, ist 
bekannt. War die auf der Grundlage der Totemverfassung entstandene Exo- 
gamie einmal vorhanden, so konnte sie aber, als der Stammestotemismus 
zuriicktrat oder die Totemkulte iiberhaupt verschwanden, auf andere in Ver- 
kehr stehende Stammesabteilungen iibergehen, Dies ist vielleicht schon, wie 
das Beispiel der Kurnai zu zeigen scheint, in Australien und vor allem in 
vielen anderen Gebieten geschehen. Hand in Hand mit dieser Loslésung von 
den Totemkulten geht dana wohl der allmahliche Ersatz der Motive der 
Heiratsverbindung zwischen befreundeten Totemgruppen durch die allgemei- 
neren der Verbindung zwischen fremden, aber dem gleichen Stamm angehorigen 
Sippen. Die freiere Form dieser Verbindung l48t dann die gebietende 
in eine verbietende Form der Exogamie tibergehen, wahrend gleichzeitig 
die Blutsverwandtschaft iiber die urspriinglich in erster Linie mafgebende Klan- 
oder Klassenverwandtschaft obsiegt. 

Bei der Beurteilung aller dieser Erscheinungen sind schlieBlich zwei 
Momente im Auge zu behalten: die Komplikation der Bedingungen und der 
Bedeutungswandel der Motive. Daf so verwickelte Stammesorganisationen, wie 
besonders die in vier oder acht Teile zerfallenden australischen Stamme mit 
indirekter Mutter- oder Vaterfolge, mit Totemverbanden und Totemfreund- 
schaften mit einem Male entstanden seien, ist an sich unméglich. Diese Ent- 
wicklung wird, wie schon angedeutet, nur begreiflich, wenn man voraussetzt, 
sie habe sich schrittweise im Laufe einer langen Zeit und unterstiitzt durch 
die in primitiveren Zustanden ungleich mehr als auf hoheren Kulturstufen 
wirksame konservative Macht der Sitte vollzogen. Unter diesem Gesichts- 
punkte bilden aber die tatsachlichen Unterschiede dieser Organisation, wie sie 
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die oben (S. 307ff.) verzeichneten Typen schematisch zu fixieren versuchen, um 
so mehr eine augenfallige Bestatigung dieser Voraussetzung, da bei aller Ver- 
schiedenheit doch im ganzen iibereinstimmende Ziige in der allgemeinen Ge- 
setzmaBigkeit dieser dualen Stammesgliederungen und in den fast tiberall 
wiederkehrenden Verhaltnissen der Totemverbande und Totemfreundschaften 
durch diese ganze Entwicklung gehen. Nicht minder weisen jedoch zahlreiche 
Erscheinungen auf einen zum Teil tief eingreifenden Bedeutungswandel hin, 
den die diese Organisation tragenden Sitten und Kultformen-erfahren haben. | 
Indem die Sitte das Uberkommene festhalt, auch nachdem die urspriinglichen 
Motive eines Brauches langst geschwunden sind, treten entweder neue Zwecke 
an die Stelle der alten, oder es werden wohl auch — und das scheint ein 
nicht seltener Fall zu sein — zu den sinnlos gewordenen Handlungen belie- 
bige Interpretationen erfunden, wie sie jeweils der Augenblick eingibt. Aus 
solchen zufalligen Deutungen oder aus den Motiven, die auf irgendeiner 
spateren Stufe fiir die Erhaltung einer sozialen Institution mafgebend ge- 
worden sind, auf deren urspriingliche Entstehung zuriickzuschlieBen, ist im 
Grunde ebensowenig erlaubt, als wenn der aufenstehende Beobachter seine 
eigene Reflexion iiber die Dinge diesen selbst unterschiebt. Allen solchen 
mehr oder weniger willkiirlichen Deutungen ist darum schlieBlich die Aus- 
kunft vorzuziehen, die der Eingeborene gelegentlich auf solche Fragen gibt: 
er habe seine Brauche und Riten von seinen Vorfahren iiberliefert erhalten. 
Darin liegt eben ausgesprochen, da8 ihr wirklicher Ursprung dem Gedacht- 
nis der Lebenden entschwunden ist. Die Legenden der Alcheringazeit und der 
Mura-mura, der Zauberwesen und Fabeln der Urzeit, denen die Erfindung 
der Waffen und Werkzeuge wie der sozialen Einrichtungen zugeschrieben 
wird, sind lediglich mythologische Einkleidungen, die jenem naiven Bekennt- 
nis des Nichtwissens eine fiir den Primitiven glaubhafte Form geben. Auch 
fiir das naive BewuBtsein ist die verstandlichste Form der Entstehung gesell- 
schaftlicher Schépfungen immer die Erfindung. 

Zu diesem Vergessen der urspriinglichen Motive, das jene Ursprungs- 
legenden im allgemeinen zugleich als relativ spate Erzeugnisse kennzeichnet, 
bildet nun der Wandel der Motive gewissermafen die Kehrseite. In die frei 
gewordene Stelle riickt ein neues Motiv ein, das mehr oder weniger modifi- 
zierend auf die Handlung einwirken kann. So mag es sein, daf die aus einem 
solchen Wandel hervorgegangene Auffassung der Zeremonien der Mannerweihe 
als eine Probe der Standhaftigkeit gewisse Riten grausamer gestaltet hat, als 
sie _urspriinglich waren; und in anderen Fallen kann ein Brauch, dessen 
kultische Bedeutung verloren gegangen ist, anderen Zwecken dienstbar ge- 
worden sein, die ihn als eine Entartung erscheinen lassen. Da aus der Sitte 
eine Unsitte wird, ist ja auch auf kultischem Gebiet nicht ausgeschlossen. Ein 
charakteristisches Beispiel hiefiir, das zugleich fiir den irrefiihrenden Einflug 
solcher Wandlungen auf die Erklarung des Ursprungs gewisser Riten be- 
zeichnend ist, bietet die in Australien verbreitete doppelte Form der Be- 
schneidung: die Circumcisio, die bekanntlich noch in vielen anderen Teilen 
der Erde vorkommt, und die seltenere, aber zahlreichen australischen Stammen 
eigene, tibrigens stets der ersteren nachfolgende Subincisio. Da®B die Be- 
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schneidung in jener ersten Form ein religiéser Ritus ist, so gut wie die Taufe, 
und da ihre Ableitung aus gewissen Niitzlichkeitszwecken, die ohnehin von 
fragwiirdiger Art sind, nichts mit ihrem Ursprung zu tun hat, wird schon 
durch ihre Verbindung mit anderen Zauber- und Opferriten, namentlich da, 
wo sie, wie in Australien, einen Bestandteil der Mannerweijhe bildet, wahr- 
scheinlich. Wie aber hier einer Erklarung ex origine, zu der uns freilich in 
diesem, wie in vielen anderen Fallen ritueller Handlungen zureichend ge- 
sicherte Grundlagen fehlen, eine solche ex eventu untergeschoben wird, so 
auch bei der Subincisio, bei der schon wegen ihrer geringeren Verbreitung 
ein solcher Gedanke ndaher liegen mochte. Nachdem die friihere Hypothese, 
nach der diese schmerzhafte Operation die Befruchtung hindern sollte, hin- 
fallig geworden, schien nach den Erkundungen, die Herm. KLAATSCH bei 
Missionaren eingezogen hatte, der paderastische Zweck dieser Operation sicher- 
zustehen?. Jetzt wissen wir aus STREHLOW’s Soziologie der Aranda, da® auch 
davon, wenigstens innerhalb der einer wahrscheinlich urspriinglicheren Stufe 
angehérenden Verbreitung dieser grausamen Sitte, nicht die Rede sein kann, 
weil bei den Aranda zwar Paderastie vorkommt, die Opfer derselben aber 
einem der Beschneidung vorangehenden Lebensalter angehdren, wahrend dieser 
Ritus selbst umgekehrt fiir die Zukunft einen Schutz gegen jenen MiSbrauch 
gewahrt, weil durch ihn der Jiingling selbst in den Kreis der Manner auf- 
genommen wird?. Das hindert allerdings nicht, da die Beobachtung der 
Missionare bei den Niol-Niol der Nordwestkiiste Australiens, die KLAATSCH 
mitteilt, richtig ist. Kann doch hier, wie in so vielen anderen Fallen, eine 
Kulthandlung degeneriert sein. Freilich wird man aber ebenso wenig die von 
STREHLOW angefiihrten Aussagen der Aranda, der Jiingling solle durch die 
Operation abgehartet, gegen Schmerzen unempfindlich werden und 4hnlichem 
fiir maBgebend halten diirfen. Solche rein 4uferlichen Niitzlichkeitserwagungen, 
die sichtlich einer spaten Reflexion angehdren, und bei der tiberdies die 
spezifische Art dieser Tortur ganz unerklart bleibt, sind eigentlich schon durch 
die Zugehdrigkeit zu den mannigfachen Zeremonien der Mannerweihe, deren 
religidse Bedeutung auSer Frage steht, ausgeschlossen. So wenig das Aus- 
schlagen eines Zahnes oder die Tatowierung, die meist ebenfalls zu den Manner- 
weihen in Beziehung stehen, einen irgend erkennbaren niitzlichen Zweck haben, 
es sei denn, da man die magische Wirkung, die ihnen in den Augen des 
Primitiven zukommt, vom Standpunkt des letzteren aus als einen solchen 
ansieht, gerade so wenig gilt das aller Wahrscheinlichkeit nach von dem 
Ursprung der Beschneidungsriten, wenn auch hier wie in so vielen Fallen, 
z. B. bei der Zeremonie des Zahnausschlagens, iiber die urspriingliche Be- 
schaffenheit der betreffenden magischen Motive nur unsichere Vermutungen 
moglich sind. Ist doch bei den Stammen selbst, die diese Zeremonien ausiiben, 
in der Regel nur der Glaube an ihre magische Wirkung zuriickgeblieben, 
ohne da8 sie sich tiber diese anders als durch jene Berufung auf die Uber- 
lieferung Rechenschaft geben kénnten, deren oben gedacht wurde, 


1 Vgl. P. W. ScHmipT, Zeitschrift fiir Ethnologie, 1909, S. 373. 
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Die verbreitete und innerhalb gewisser Grenzen vielleicht unvermeidliche 
Tendenz, Kulte und Sitten, deren Ursprung zumeist selbst denen, die sie iiben, 
unbekannt ist, nach den Gesichtspunkten zu beurteilen, die unser eigenes 
Handeln bestimmen, verbindet sich nun aber schlieBlich nicht selten auch 
mit dem Streben, mdglichst alle Erscheinungen eines bestimmten Gebiets aus 
einem einzigen Zweck abzuleiten. Man darf wohl sagen, daf diese logisch 
begreifliche, aber wegen der tatsachlichen Komplikation der Motive psycho- 
logisch bedenkliche Einheitstendenz“in der Geschichte der Theorien iiber den 
Totemismus eine besonders grofe Rolle gespielt hat. Fiir die alteren Theorien 
von HERBERT SPENCER, ANDREW LANG, auch von Frazer, der ja iibrigens mehr- 
mals seinen Standpunkt gewechselt hat, diirfte das wohl ziemlich allgemein 
anerkannt sein; aber es will mir scheinen, als wenn auch das neueste, durch 
originelle Auffassung und geistreiche Kombinationen ausgezeichnete Werk von 
E. DURKHEIM tiber diesen Gegenstand allzu sehr jener Einheitstendenz ihren 
Tribut gezollt habe. Da ich, wie eingangs erwahnt, hier auf die Frage nach 
der mythologischen und religidsen Bedeutung des Totemismus wegen ihres 
Zusammenhangs mit anderen, auferhalb der Grenzen des von mir behandelten 
Themas liegenden Fragen an dieser Stelle nicht naher eingehen will, so mochte 
ich mich auch in bezug auf das Werk DurKHEIM’s auf einige Bemerkungen 
beschranken, die sich auf dic Stellung bezichen, in die der Verfasser die 
Totemkulte zu der Stammesorganisation bringt, obgleich das in dem Obigen 
behandelte Problem der sogenannten Heiratsklassen von ihm kaum gestreift 
wird. Wenn die allgemeine Theorie DURKHEIM’s im wesentlichen darauf hinaus- 
lauft, daf& er alle hOheren religidsen Entwicklungen aus den Totemkulten und 
diese aus den Bedingungen des sozialen Lebens abzuleiten sucht, so muf ich 
bekennen, da mir diese These weder ethnologisch zureichend begriindet, noch 
psychologisch wahrscheinlich zu sein scheint. Wie es vielmehr Motive sozialer 
Organisation gibt, die aufer Beziehung zu religidsen Anschauungen stehen, 
so kénnen, wie ich glaube, nicht minder mythologische und religiédse Motive 
unabhangig von der spezifischen Form der Gesellschaft sein, weil sie mit all- 
gemein menschlichen Trieben zusammenhangen, auf deren Verbreitung und 
weitere Ausgestaltung dann erst die Bedingungen der Gesellschaft von mit- 
wirkendem Einflusse sind. Dazu kommt, da8 die totemistische Stammes- 
organisation nach keiner der beiden Seiten, die dieser Ausdruck einschlieft, 
als eine urspriingliche Form betrachtet werden kann, sondern da® sie offenbar 
eine lange Entwicklung voraussetzt. Auch die weitere Hypothese DURKHEIM’s, 
der Totemkult sei von dem als Stammes- oder Klanszeichen gebrauchten Bild 
des Totemobjekts, nicht von diesem selbst ausgegangen, vielmehr auf das- 
selbe iibertragen worden, scheint mir, ahnlich der verwandten Namentheorie 
ANDREW LANG’s, eine willkiirliche Umkehrung der vielfach beobachteten Tat- 
sache zu sein, da®f der Primitive die Eigenschaften eines Gegenstandes auf 
dessen Bild iibertragt. Die Einheitstendenz, von der das ganze Werk beherrscht 
ist und die besonders am Schlusse deutlich hervortritt, besteht aber in der 
leitenden Idee, da® im letzten Grunde die Gesellschaft der unpers6nliche Gott 


" E. DURKHEIM, Les Formes élémentaires de la Vie religicuse. Paris 1912. 
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sei, den die Menschheit auf den verschiedenen Stufen ihrer religidsen Ent- 
wicklung in mehr oder weniger persOnliche Gétter umwandle. Ohne Zweifel 
ist nun die totemistische Stammesorganisation wegen der engen Verflechtung 
sozialer und kultischer Motive, die uns bei ihr entgegentreten, in besonderem 
Grade geeignet, den Beziehungen und Wechselwirkungen dieser Motive nach- 
zugehen, und darin wird man wohl auch den Anlaf dafiir erblicken diirfen, 
da8 DurKHEIM die totemistische Stammesverfassung nicht nur in den Vorder- 
grund seiner Untersuchung gestellt, sondern von vornherein in ihr den Aus- 
gangspunkt der sozialen und der religidsen Entwicklung erblickt hat. Nichts- 
destoweniger liegt dieser letzteren Voraussetzung sichtlich bereits ein philo- 
sophischer Gedanke zugrunde, den zwar der Verfasser erst am Schlu8 seines 
Werkes ausspricht, von dem man sich aber kaum enthalten kann zu glauben, 
daS er von Anfang seine Deduktionen geleitet habe. Betrachtet man die Er- 
scheinungen vom Standpunkt der psychologischen Ethnologie aus, so wird 
man kaum zugestehen, daf jener unpersénliche Gott AucustE ComTe’s und 
Lupwic FEUERBACH’s latent bereits in dem primitiven Totemismus enthalten 
sei. Gleichwohl bleibt es ein Verdienst DurKHEIM’s, auf die oft allzu sehr ver- 
nachlassigten Beziehungen zwischen Totemismus und Stammesorganisation 
hingewiesen zu haben. Nur sind diese Beziehungen keine einseitigen, sondern 
wechselseitige, und eben in dieser wechselseitigen Beziehung greifen die Totem- 
kulte ebenso sehr in die gesellschaftliche Organisation wie diese in jene ein. 
% 


Hiernach fasse ich die Ergebnisse der obigen Betrachtungen in folgende 
Satze zusammen: 

1. Die Gliederung der australischen Stamme ist das Produkt von Wan- 
derungen und von Mischungen, die wahrscheinlich in einer langen Zeit und 
in mannigfach wechselnder Weise im Gefolge der groBen, den australischen 
Kontinent bevélkernden Wanderziige eingetreten sind. Die immerhin verhalt- 
nismafig einfachen Bedingungen der Teilung der Stamme und der duferen 
Zuwanderung spiegeln sich in dem fast durchgehends innerhalb der austra- 
lischen Stammesverfassung herrschenden einfachsten Prinzip der dualen 
Gliederung in die Stammeshalften und die in ihnen enthaltenen Klans, wie 
diese Abteilungen nach Analogie mit anderweitig bestehenden Stammesver- 
fassungen zweckmafig genannt werden. Dagegen ist der Ausdruck ,Heirats- 
klassen“ ein nach einer einzelnen Folgeerscheinung gebildeter Begriff, der 
die Interpretation dieser Stammesverfassungen von vorneherein in falsche 
Bahnen lenkt. 

2. Die Anfange des Totemglaubens reichen wahrscheinlich in eine Zeit 
vor der Entstehung der australischen Stammesgliederungen zuriick. Dagegen 
hat die Entwicklung der spezifischen Form des Stammestotemismus die Aus- 
bildung der Stammesverfassungen begleitet, wie sich daraus ergibt, da® die in 
verschiedenen Gebieten angesiedelten oder innerhalb des gleichen Gebietes 
gesonderten Klans zweier Stammeshalften in der Regel verschiedene Totem 
besitzen. Zugleich durchkreuzen sich aber Klan- und Totemzugeh6rigkeit derart, 
da sich einerseits die Totemverbindungen tiber verschiedene Klans erstrecken, 
-andererseits der Klan mehrere Totcmgruppen enthalt. Auf diese Weise sind 
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Totemverbande entstanden, die aus Mitgliedern der gleichen Totem be- 
stehen, und Totemfreundschaften, die Genossenschaften verschiedener 
Totem zu gemeinsamen Kultfesten vereinigen. Dabei tauschen jene Verbande 
die ihnen eigenen Totemtiere oder -pflanzen, deren Genu8 ihnen verboten ist, 
aus; so entstehen umfassendere Kultgemeinschaften, die sich auf weitere Kult- 
handlungen wie Mannerweihe, Vermehrungszeremonien erstrecken, insbesondere 
aber auch auf die EheschlieBung iibergreifen, indem die Ehen infolge einer 
allmahlich sich zur festen Norm verdichtenden Sitte zwischen befreundeten 
Totemverbanden geschlossen werden. 

3. Die australischen Ehesitten weisen auf das friithere Bestehen einer 
,friedlichen Raubehe* (im Gegensatz zu der viel spateren kriegerischen) zuriick, 
das hei®t auf einen Raub der Frau, der innerhalb eines im iibrigen friedlichen 
Zustandes zwischen verschiedenen Abteilungen des gleichen .Stammes, in der 
Regel wohl urspriinglich von mannlichen Angehdérigen der einen Stammes- 
halfte an den Frauen der anderen ohne nahere Scheidung in Gruppen, geiibt 
wurde. Direkte Zeugnisse einer solchen einstigen Raubehe sind auch hier zum 
Teil gewisse bedeutungslos gewordene Hochzeitsbrauche; ein indirektes Zeugnis 
bildet die sogenannte Pirrauru-Ehe, die wahrscheinlich in einem dereinst von 
mehreren einander - unterstiitzenden Sippengenossen ausgefiihrten Frauenraub 
ihren Ursprung hat. Hieraus erklart es sich zugleich, da gerade die Pirrauru- 
Ehe unter gewissen Zeremonien geschlossen zu werden pflegt, die als eine 
feierliche Vereinbarung zwischen den M4annern einer solchen Gruppe gedeutet 
werden koénnen. Demnach erscheint die Pirrauru-Ehe als eine Mischung von Poly- 
andrie und Polygynie, die aus einer durch die Hausfrau (Tippamalku) repra- 
sentierten Monogamie hervorgegangen ist. Sie ist nicht, wie gew6hnlich an- 
genommen wird, eine den Ubergang einer urspriinglichen Promiskuitat in die 
spateren, beschrankteren Eheformen vermittelnde ,Gruppenehe‘. 

4. Die totemistische Exogamie selbst erscheint aber unter diesen Gesichts- 
punkten als eine friihe Form der Abl6sung des gewaltsamen Raubes, welche 
den fortgeschrittene Kulturverhaltnisse voraussetzenden Formen einer solchen 
Ablésung, wie dem Kauf oder einer dem Kaufpreis aquivalenten Leistung, 
z. B. dem Dienen um die Frau, vorangeht. Demnach beruht diese urspriing- 
liche gebietende Form der Exogamie auf einer Art primitiven Vertrages zwischen 
befreundeten Totemverbaénden der beiden Stammeshalften oder, bei mehr- 
gliederigen Teilungen, ihrer Unterklans. Solche praktisch einem Vertrag gleich- 
kommenden Normen der Sitte, die den Einzelnen zwingen, sein Weib innerhalb 
einer bestimmten Stammesgruppe zu wahlen, darf man sich aber wiederum 
nicht in der Form spaterer VertragsschlieBungen entstanden denken, sondern 
sie sind sichtlich unmittelbar aus jenem allgemeinen Verhaltnis wechselseitiger 
Hilfeleistung hervorgewachsen, welches den Zusammenhalt der Totemfreund- 
schaften iiberhaupt vermittelt. Doch indem auch diese Totemfreundschaften 
Kultverbande im weiteren Sinne des Wortes sind, erscheint die so entstandene 
Form der Exogamie zugleich durch den Kult geschiitzt, und es erklart sich 
daraus die Schwere der Strafe, die dem Bruch der exogamischen Gebote folgt. 

5. Indem nun neben diesem Einflu8 der Totemfreundschaften die alte Sitte 
gewahrt bleibt, nach welcher der Eheverkehr, den Traditionen der einstigen 
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Raubehe folgend, zwischen verschiedenen Stammeshilften oder ihren Unterklans, 
nicht zwischen Gruppen der gleichen Stammeshialifte gelibt wird, erscheint die 
Institution der Wechselheirat als eine aus den Bedingungen der Stammes- 
gliederung und denen der Totemvereinigungen gemischte Erscheinung. In die 
die allgemeine Richtung des Verkehrs bestimmende Stammesgliederung greifen 
die Totemverbindungen, insbesondere die zwischen Kultverbanden der beiden 
Stammeshalften bestehenden Totemfreundschaften, ein. Infolgedessen darf der 
Mann nicht mehr eine beliebige Frau aus der anderen Stammeshalfte zum 
Weibe nehmen, sondern er ist auf eine bestimmte, ihm durch die Totem- 
freundschaft zugewiesene beschrankt. Diese Beschrankung ist aber eine un- 
mittelbare Folge der durch die Kultgenossenschaften und Kultfeste vermittelten 
Ablésung der primitiven Raubehe. 

6. Indem die Totemverbande und Totemfreundschaften sich mehr und 
mehr der Funktionen bemachtigen, die in den gemeinsamen Angelegenheiten 
den aus den Stammesgliederungen und eventuell der sie erganzenden Zu- 
wanderung hervorgegangenen Stammesgruppen zukamen, bleibt schlieBlich als 
die Hauptbedeutung dieser letzteren ihr Einflu8 auf die Exogamie tibrig. So 
gewinnen die alten Klans entweder ausschlieSlich oder doch so vorwiegend, 
daB dariiber die etwa daneben noch fortbestehenden sozialen Funktionen iiber- 
sehen werden, die Bedeutung von ,Heiratsklassen“. Sind diese als ein solches 
Restphanomen wohl begreiflich, so ist es dagegen innerlich unméglich, daB sie 
eine urspriingliche Institution seien. Denn dies wiirde erstens eine einmalige 
willkiirliche Erfindung voraussetzen, was im Widerspruch mit allen Gesetzen 
volkerpsychologischer Entwicklung stiinde; es wiirde aber auch dem tatsach- 
lichen Einflu8 der Totemfreundschaften auf die Richtung der Exogamie wider- 
streiten. Denn diese weist sichtlich auf das gleiche Motiv wechselseitiger Hilfe- 
leistung hin, wie es sich vermége der Eigenart der Totemkulte nur zwischen 
Verbanden mit verschiedenen Totem entwickeln kann. 

7. Dieser EinfluB der Totemkulte auf die Exogamie tritt schlieBlich noch 
besonders deutlich in den Erscheinungen der sogenannten ,indirekten Mutter- 
oder Vaterfolge“ zutage. Sie erklaren sich ohne Schwierigkeit daraus, daf 
nach einer in den allgemeinen Bedingungen des Kultwesens begriindeten Er- 
fahrung die durch bestimmte Kultobjekte zusammengehaltenen Kultverbande 
von dauernderer Natur sind als die blofen Kultfreundschaften, die mit mannig- 
fachen a4uferen Bedingungen wechseln kénnen. Nicht minder pflegen sich fiir 
die Zugehorigkeit des Einzelnen zu einer bestimmten Stammesgruppe leicht 
feste Traditionen zu bilden, die diese Zugehdrigkeit von der momentan be- 
stehenden, wechselnderen Totemfreundschait unabhangig machen kdnnen. Nimmt 
man an, da® bei der indirekten Elternfolge die Wechselheirat zwar zwischen 
den unmittelbar befreundeten Totemverbanden gepflegt wird, in der Mutter- 
oder Vaterfolge jedoch eine altere Verbindung mit einer Gruppe nachwirkt, die 
zwar die gleichen Totem wie die jetzt befreundete besitzt, aber einem anderen 
Verband angehért, so erklart sich daher die Erscheinung leicht aus dieser 
Konkurrenz des gegenwartigen Zustandes mit einer dlteren Tradition. 

(Fortsetzung folgt.) 
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Kine neue Kritik meiner , Mythen und Sagen der Admiralitats-Insulaner“. — 
Im ,Archiv fiir Religionswissenschaft*, Band XVI, Heft 1 und 2, S. 199 und 200, finde ich eine 
Besprechung meiner ,Mythen und Sagen der Admiralitats-Insulaner“, die im ,Anthropos“, Band II 
(1907), Heft 4, 5 und 6, erschienen sind. Die Rezension ist verfaBt von WILHELM MULLER, 
Wismar, Ethnologen der hamburgischen Siidsee-Expedition. Das Endurteil tiber den inhaltlichen 
Wert meiner Arbeit lautet: 


,Man wird jedenfalls trotz der beigefiigten Texte gut tun, die Sammlung bis auf weiteres 
mit Vorsicht zu benutzen und nur dann heranzuziehen, wenn die Zuverlassigkeit des Materials 
aus dem Vergleichsmaterial erhellt.“ 

Der Rezensent hérte von gewisser Seite, mein Gewahrsmann Po Minis sei ein ,notorischer 
Lump‘. Das muf natiirlich ohne weiteres wahr sein. Sollte sich aber der Referent auf die Stelle 
bei PARKINSON ,Drei®ig Jahre in der Siidsee’, S. 375, berufen, so kann ich dazu nur bemerken, 
da® sich Po MINIS nachtraglich rechtfertigte und wieder in Freiheit gesetzt wurde. 

Der ungiinstige Eindruck, den der Rezensent von Po MINIS hatte, wurde noch dadurch 
erhoht, da dieser ihn zu beschwindeln versuchte. Da bleibt selbstverstandlich nichts anders 
mehr iibrig, als meine Mythensammlung, die unter Mitwirkung des MINIS zustande gekommen 
ist, die Zeche bezahlen zu lassen. 

1. Po Minis, mein Gewahrsmann, ist ein notorischer Lump. Das bestreite ich, wie gesagt. 
Ubrigens war er das auch die Jahre hindurch, als er mit mir zusammenarbeitete ? Darauf kommt 
es schlieBlich allein an. Bitte also, Herr Referent, heraus mit den Beweisen! Sonst ist auch der 
Schlu8 hinfallig, daS Po Minis aus diesem Grunde nicht geeignet war, zur ,gewissenhaften 
Wiedergabe von Mythen.‘ 

Ubrigens, behalt der Rezensent mit seinem Grundsdtzen recht, daf wir den Eingeborenen 
nur insofern Glauben schenken diirfen, als ihre moralische Qualitaét aufer allem Zweifel steht, 
dann kénnen wir mit der Forschungsarbeit hier einfach einpacken; denn unsere Gewahrsmanner, 
die alten Eingebornen sowohl wie die jungen, haben alle mehr oder weniger auf dem Kerbholz. 
Wenn freilich der Referent der Ansicht ist, da er nur exquisite Menschen zu Gewahrsmannern 
hatte, so will ich ihn in diesem Glauben nicht weiter stéren. Fiir mich gilt es aber als aus- 
gemacht, da®B es nicht so sehr auf die moralische Qualitéat der Eingebornen ankommt, die uns 
Mitteilungen machen, als vielmehr darauf, ob wir ihr Vertrauen besitzen. Neben der Kenntnis 
der Sprache ist gerade das Vertrauen, das uns die Eingebornen entgegenbringen, der Schliissel 
zu ihren Geheimnissen. Selbst wenn also Po MINIS die Jahre hindurch, die ich mit ihm verlebte, 
der notorische Lump gewesen ware, wofiir ihn der Rezensent ausgibt —- ich kann aber im 
Gegenteil versichern, daf§ sich Po MINIs die ganze Zeit unseres Zusammenseins immer tadellos 
aufgefiihrt hat —, so hatte ich doch noch auf alle Falle sein Vertrauen besessen, was mir hoffent- 
lich auch der Referent nicht abzusprechen wagt, und ware somit immerhin noch in der Lage 
gewesen, meine Sammlung erfolgreich zu veranstalten. 

2. Po MINIS versuchte den Referenten zu beschwindeln, indem er ihm gegeniiber einen 
Bogen von der Astrolabe-Bucht als Moanus-Produkt ausgeben wollte. Aber liegt hier kein Mif- 
verstandnis vor? Ist es denn wirklich ganz und gar ausgeschlossen, dafS Neuguinea-Bogen, die 
entweder durch den Verkehr mit den Eingebornen von den Schouten-Inseln, wie PARKINSON 
davon berichtet, oder durch Arbeiter nach den Admiralitéts-Inseln gelangten, dort in einzelnen 
Exemplaren nachgeahmt wurden? Ahnlich verhalt es sich auch mit den schén geschnitzten 
Neuguinea-Handtrommeln. Sie kamen durch Arbeiter nach dem norddéstlichen Teile der Gazelle- 
Halbinsel (Neupommern) und wurden dort verschiedentlich nachgemacht. Auf Befragen wiirde 


man auch ohne weiteres zur Antwort erhalten, da® sie einheimisch und an Ort und Stelle 
hergestellt seien. 
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Aber selbst wenn kein Mi8verstandnis vorliegen sollte, mu8 denn deshalb Po Minis auch 
mich angeschwindelt haben? Das Vorkommnis, das der Rezensent anfiihrt, fand jedenfalls nicht 
vor dem Jahre 1908 statt. Denn die Forschungsreise, auf der der Referent auch nach den Ad- 
miralitatsinseln kam, dauerte von 1908 bis 1910. Meine Mythensammlung ist aber schon 1907 
im ,Anthropos* erschienen und lag bereits einige Jahre frither im Manuskript vor. Trotzdem 
bringt es der Rezensent fertig, dem Vorkommnis zwischen ihm und Po MINIS ohne weiteres 
eine riickwirkende Kraft zu geben und meine mehrere Jahre zuriickliegende Arbeit griindlich zu 
diskreditieren. Ich bewundere ja den Seherblick des Referenten, der von diesem Vorkommnis 
aus mit einem Schlage Po Minis auf Jahre zuriick zu durchschauen und als einen Schwindler 
zu entlarven vermag, obwohl Po Minis dazumalen in ganz anderen Verhiltnissen lebte, und 
schlieBlich doch auch ich, als der Zunachstbeteiligte, von seinen angeblichen Schwindeleien 
etwas hatte merken miissen, ebenso wie der Rezensent selbst den Betrug mit den Bogen erkannt 
haben will. Aber zwingende Logik kann ich mit dem besten Willen in diesem Gedankengang des 
Referenten nicht sehen, ebensowenig wie — er selbst; denn sonst kénnte er nicht die Wendung 
gebrauchen, Po Minis_,erscheint wenig geneigt (oder soll es heifen geeignet?) zur gewissen- 
haften Wiedergabe von Mythen.* Der Referent ist also selbst seiner Sache nicht sicher. Aber 
nicht darauf kommt es an, was er glaubt oder was er meint, sondern, was er zu beweisen ver- 
mag. Stichhaltiges, das sich auf die Zeit bezdge, wo Po MINIS mir die Mythen und Sagen mit- 
teilte, hat nun der Rezensent gegen meinen Gewahrsmann nicht vorgebracht; darum muB8 ich 
auch alle seine Schliisse und Bedenken tundweg ablehnen, umsomehr als sie von einem Zeitpunkt 
herdatieren, der mehrere Jahre hinter der Abfassung meiner Mythen liegt. 

3. Aber vielleicht hat der Referent in meinen Mythen und Sagen selbst etwas Unrichtiges 
nachgewiesen. Er weilte ja an Ort und Stelle und konnte so eine Nachpriifung vornehmen, 
umsomehr als meine Angaben ganz detailliert sind. Ich habe bei jeder Nummer die Person 
angegeben, die Po MINIS mir als Quelle nannte, und auch ihren Namen und Wohnort. Ich sehe 
aber zu meinem Erstaunen, da® der Rezensent uberhaupt nichts durchgenommen hat. ‘Statt dessen 
fand er es bequemer, meine Sammlung einfach in Bausch und Bogen aufer Kurs zu setzen. 
Dieses Vorgehen flé8t mir nicht eben viel Respekt ein. Wenn dem Referenten Po MINIS nichts 
mehr galt, so war er dadurch noch nicht der Pflicht enthoben, wenigstens den anderen An- 
gaben nachzugehen, die sich bei mir finden. Doch nichts von alle dem ist geschehen. 

4. Dafiir fiihrt der Rezensent einige billige ,interne Kriterien* ins Feld, so da8 man meinen 
sollte, wir befanden uns mitten im Wirrwarr der Bibelkritik. Also dem Referenten fallt auf, daf 
gegeniiber den zahlreichen Einzelerzahlungen nur sehr wenige Stiicke mit zusammenhangenden 
mythischen Motiven vorkommen. Aber dafiir kann weder mein Gewahrsmann noch ich etwas. 
Po Minis hat mir einfach erzahlt, was er wuBte oder was er in Erfahrung bringen konnte, und 
ich habe genau das aufgeschrieben, nichts anderes. Wenn die Wiinsche des Rezensenten nicht 
erfiillt worden sind, so tut mir das leid. Aber da, wo nichts ist, hat auch der Referent sein 
Recht verloren. Ich bin mit keiner vorgefaften Meinung an die Arbeit gegangen, sondern war 
nur bestrebt, nach Kraften die giinstige Gelegenheit auszuniitzen, die sich mir in dem ,ungemein 
aufgeweckten und intelligenten Jiingling*, wie PARKINSON den Minis nennt, darbot, den Sagen- 
schatz seiner Heimat zu heben. Auf eine Ader im angedeuteten Sinne bin ich ‘nicht gestofen, 
aber der Referent mag sich ja auf spater vertrosten. Doch wiifte ich nicht, wie man von diesem 
angeblichen Manko aus meine Mythensammlung anzweifeln kénnte. 

Dann findet der Rezensent die Mythen tiber die Sprachverwirrung und vor allem die aus 
AnlaB eines Hausbaues ,héchst verdachtig*. Warum? Der Referent sagt es uns nicht, aber jeder 
kann den Grund leicht erraten. Es taucht das bleiche Gespenst der Bibel am PlodZent auf. 
Diese Mythen haben ja eine entfernte Ahnlichkeit mit dem, was uns die oe Seliie liber 
dasselbe Thema erzahlt! Doch der geangstigte Rezensent moge sich beruhigen! ’ Ich lube der 
letzte, der ohne weiteres diese Mythen der Admiralitatsinsulaner mit der biblischen Uberlieferung 
in Zusammenhang bringt. Die Mythen tiber die Sprachverwirrung scheinen tee iad oe st 
genannten Eingebornen ganz lokalen Anlassen entsprungen 2u sein. Wenn die tas pede 
das bunte Sprachengewirr um sich her sahen, so muften sie von selbst anes gedrang fat * 
nach einer Erklarung fiir diese Tatsache zu suchen. Und andererseits wieder das einheitliche 
Idiom der Moanus bei der sonstigen Vielgestaltigkeit der Sprachen’ — auch eee Verlangt ge 
- bieterisch einen Aufschlu8. Die Mythen suchen nun nach beiden Seiten hin das Ratsel zu lésen 
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Der Referent findet das hdchst verdachtig; ich kann dagegen nur sagen: nichts natiirlicher als 
das, wenn man die Grtlichen Verhaltnisse kennt, und die kann auch der Rezensent nicht aus 
der Welt schaffen. : 

Dabei darf es uns nicht befremden, wenn die Sprachverwirrungsmythen einmal mit einem 
Berge in Verbindung gebracht werden, der willens war,. bis zum Himmel hinaufzuwachsen, 
und ein anderes Mal mit einem Hause, das nach den Intentionen seines Erbauers bis zum 
Firmamente reichen sollte. Sehen wir doch, wie auch sonst in den Mythen von Palmen die 
Rede ist, die bis in den Himmel hineinragen. Ubrigens hat mein Konfrater P. KLEIN- 
TITSCHEN, M. S. C., auch bei den Gunan tuna der Gazelle-Halbinsel eine Sprachverwirrungsmythe 
gesammelt, die er zusammen mit anderen Sagen und Erzahlungen in einem eigenen Bande der 
,Anthropos‘-Bibliothek verdffentlichen wird; also auch das ,Vergleichsmaterial*, nach dem der 
Referent so sehr fahndet, fehlt nicht ganz. 

Dagegen wiirde ich es héchst verdachtig, ja vollig ungereimt finden, wenn der Rezensent 
meinen sollte, Po MINIS habe diese Sprachverwirrungsmythen einfach erfunden, und das, trotz- 
dem sie nicht ganz allgemein und unbestimmt gehalten sind, sondern sich an véllig konkrete 
Ortlichkeiten und Personen anlehnen. Dann diirfte man rundweg behaupten, Po MINIS sei ein 
»notorisches“ — Genie, und diese Behauptung ware begriindeter als die andere des Referenten, 
Po Minis sei ein ,,notorischer Lump‘. Aber ich kann dem einen Urteil ebensowenig beipflichten 
wie dem anderen. Von dieser schépferischen Inspiration habe ich eben bei meinem Gewahrs- 
mann rein gar nichts bemerkt. Er erzahlte mir die Mythen iiber die Sprachverwirrung mit dem- 
selben unpersonlichen Akzent wie die tibrigen Geschichten und gab mir bei allen mit der 
gleichen Gewissenhaftigkeit Auischlu8 tiber ihre Herkunft. Nur eine einzige Nummer, nadmlich 
die, wo es sich um eine rezente Geistererscheinung handelt, reklamierte Po MINIS als sein 
geistiges Eigentum. 

Da der Referent an den anderen Kapiteln nichts auszusetzen hat, so nehme ich an, da8 
seiner Auffassung nach die darin enthaltenen Mythen und Sagen richtig sind, allerdings nicht 
etwa deshalb, weil die Glaubwiirdigkeit des Minis hier von vorneherein feststiinde, sondern 
nur weil der behandelte Stoff auch anderweitig belegt und so nachtraglich als zuverlassig er- 
wiesen ware. 

Aber ich meine, die Mythen und Sagen, die mir Po MINIS mitgeteilt hat, werden nicht 
dadurch wahr, da® sie auch bei anderen Vélkern vorkommen. Denn wer biirgt dafiir, da® Po 
MINIS, besonders wenn er der Erzschwindler ist, fiir den ihn der Rezensent halt, sie nicht von 
anderswoher iibernommen hat? Diesen Einwurf erhob ja gerade Dr. GRAEBNER gegen meine 
Schrift, und ich habe mich dagegen schon frither an dieser Stelle gewandt'. Es geht also nicht 
an, auf dem Wege der Vergleichung irgendwelche Zuverlassigkeit in meine Mythensammlung 
hineinzuschmuggeln, und der anfangs zitierte Satz des Referenten,-daf meine Arbeit nur dann 
heranzuziehen sei, ,wenn die Zuverlassigkeit des Materials aus dem Vergleichsmaterial erhellt*, 
schwebt vollstandig in der Luft. 

Ich freilich sehe in diesem Gesténdnis des Rezensenten, der an den weitaus meisten 
Abschnitten meiner Schrift nichts auszusetzen findet, die schénste Bestatigung fiir die absolute 
Glaubwiirdigkeit meines Gewahrsmannes. Denn der Referent kénnte, wenn auch auf Umwegen, 
unmoglich zu diesem giinstigen Urteil kommen, wenn Po Minis wirklich der verlogene Kerl 
ware, wie er ihn schildert. 

5. Ziehe ich nun das Fazit, so kann ich nur feststellen, daS der Rezensent mit seinen 
Ausfiihrungen die Glaubwiirdigkeit meines Gewahrsmannes nicht im mindesten zu erschiittern 
vermocht, und besonders, daf er keinen Beweis dafiir erbracht hat, in den von mir aufgezeichneten 
Mythen und Sagen sei etwas Unrichtiges enthalten. Folglich bleibt auch die Authentizitét meiner 
Sammlung in ihrem ganzen Umfange bestehen, solange der Referent nicht wirklich stichhaltige 
Argumente dagegen ins Feld fiihren kann. — 

Wenn aber dann der Rezensent, nachdem er meine Arbeit so quasi in den Orkus ver- 
senkt hat, mit den Worten schlieft: ,Ein Vorwurf gegen den verdienstvollen Verfasser soll 
hiermit nicht erhoben werden, da sein guter Glaube an die Ehrlichkeit seines Gewahrsmannes 
liber jeden Zweifel erhaben ist“, so ist das denn doch eine Verkehrung der ganzen Situation, 
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die mich formlich lachen macht. Der Referent konnte sicher nicht mit den Eingebornen in ihrem 
Idiom teden, wie ich; er weilte nicht so viele Monate in den Admiralitatsinseln, als ich Jahre 
die Moanussprache studiert habe; er sah Po Minis nur fliichtig und stand ihm vollstandig fremd 
gegentiber, wahrend ich lange Zeit mit ihm zusammenweilte, sein volles Vertrauen besaB, was 
ihn allein schon abhielt, mich wissentlich zu hintergehen, und ihn durch und durch kannte. 
Und trotzdem maft sich der Rezensent ein Urteil an, als ob die Rollen vollstandig vertauscht 
waren: ich stehe als Neuling, als naiver Junge da, der von der Schlechtigkeit seines Gewahrs- 
mannes keine Ahnung hat und so auf des Referenten giitige Nachsicht angewiesen ist, der Re- 
zensent aber spielt den Eingeweihten, den Sachkundigen, er wirft den ,Fachethnologen“ in die 
Wagschale. Nun, wenn die Fachethnologen mit so wenig wissenschaftlichem Riistzeug beschwert 
arbeiten und anderer Leute miihsam erworbene Resultate nachpriifen und mit ihrem Urteil so 
vorschnell bei der Hand sein diirften, dann wollte ich um keinen Preis zu ihnen gehoren. Ich bin 
aber tiberzeugt, daf ein derartiges Vorgehen, wie ich es hier gekennzeichnet, nirgendwo Billigung 
finden, sondern iiberall abgelehnt werden wird. 

6. Ubrigens, da der Rezensent so scharf mit mir und meinem Gewahrsmanne ins Gericht 
gegangen, so wird er es mir nicht wehren wollen, da ja ein Liebesdienst des andern wert ist, 
da auch ich mich etwas naher mit den iibrigen Ausfiihrungen befasse, die sich sonst noch in 
derselben Besprechung finden. Ich beschranke mich da auf zwei Stellen, die sich direkt auf 
mich beziehen. Det Referent erwahnt in seinem Artikel (S. 191) auch die ,Mythen und Erzahlungen 
der Kiistenbewohner der Gazelle-Halbinsel* (Anthropos-Bibliothek I), ferner die Abhandlungen 
»A kaja oder der Seelenaberglaube (es muff heiffen: der Schlangenaberglaube) bei den Ein- 
gebornen der Blanche-Bucht* (Anthropos III) und ,Der Glaube an den imal und den tutana 
vurakit bei den Eingebornen im Kiistengebiet der Blanche-Bucht* (Anthropos V). 

Als Autor gibt der Rezensent einen gewissen ,P. Jos. MEYER“ an. Der steht allerdings 
nicht in der Vorlage; denn dort heift der Verfasser: P. Jos. MEIER oder P. JOSEF MEIER. Es 
ist derselbe, von dem atch die ,Mythen und Sagen der Admiralitatsinsulaner‘ herriihren. Mif- 
lich ist die Sache insofern, als bei dieser Zitierungsweise jedermann auf den Gedanken kommen 
mu8, es handle sich bei all diesen Arbeiten um zwei verschiedene Autoren, wdahrend sie in 
Wirklichkeit von ein und demselben verfa8t sind. So konnte denn der Referent den einen Autor 
loben und dem anderen seinen Tadel aussprechen. Ich méchte aber dem Rezensenten den wohl- 
gemeinten Rat geben, noch einmal seinen Quellen nachzugehen und sein Urteil nach der einen 
oder andern Seite hin zu revidieren. Im iibrigen danke ich fiir sein Lob ebenso, wie ich fiir 
seinen Tadel unempfindlich bin. Ich kann dem Referenten nachtraglich nur das eine erklaren, 
daB ich alle meine Arbeiten mit der gleichen Sorgfalt und Gewissenhaftigkeit verfaBt habe. Dies 
ware das erste, tragikomische Versehen des Rezensenten. 

Viel ernster mu ich aber ein zweites nehmen. S. 199 lese ich den Satz: ,Zauberer sollen 
angeblich nur die Moanus sein“. Diesen Schlu& zieht der Referent aus den Ausfiihrungen bei 
PARKINSON ,Dreifig Jahre in der Siidsee* (S. 376ff.). Ich will hier bemerken, da PARKINSON 
das einschlagige Material, abgerechnet die Fehler, die er bei der Transkription machte, von mir 
hat. In dem angefiihrten Satze kommt es mir nun allein auf das Wortchen ,nur“ an. Bei ParR- 
KINSON heiBt es also: ,Die Moanus... sie verstehen sich auf die Zauberei mit dem Pfefferblatt, 
sie verstehen sich auf die Zauberei mit dem Kalk*. Wie die angefiihrte Erklarung zeigt, handelt 
es sich hier um zwei spezielle Zaubereien, und zwar Kriegszaubereien, von denen die Moanus 
behaupten, da® sie sich darauf verstehen, die andern Stamme aber nicht. Das ganze iibrige 
Gebiet der Zauberei bleibt aber unberiihrt. Noch viel weniger ist bei PARKINSON die Rede davon, 
da sich die Moanus allein auf Zauberei iiberhaupt verstehen. Das ist ureigenste Erfindung 
des Rezensenten: PARKINSON erwahnt zwei Kriegszaubereien und sagt davon, daf sich die Moanus 
allein darauf verstehen, der Referent 4andert das um und schreibt: ,Zauberer sollen angeblich 
nur die Moanus sein“ (,nur* ist von mir gesperrt). Sapienti sat! 

Wenn der Rezensent so mit gedruckten Vorlagen umspringt, wie ich es an zwei Bei- 
spielen nachgewiesen habe, so kann man iiber seine subjektiven Werturteile erst recht zur 
Tagesordnung iibergehen. Und auf diesen allein beruht doch die ganze Einschatzung, die er 
meiner Sammlung ,Mythen und Sagen der Admiralitétsinsulaner“ zuteil werden la8t. Mehr 
wissenschaftliche Genauigkeit und grofere Zuriickhaltung im Urteil waren da sehr am Platze 


gewesen. P. Jos. MEIER, M.S. C., Mope, Neupommern, Siidsee, 
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The seventh Day in Fiji — In a recent number of “Anthropos”' there appeared an 
Analectum entitled “Le Septi¢me Jour aux Nouvelles Hébrides” by the Rev. F. Suas, S. M. It 
so happens that I have picked up a few facts concerning the seventh day in Fiji. I here put 
them on record for comparison. 

There is a certain day known as the 7u Vitu, from tu to stand, and vitu seven. For its 
meaning I consulted one of the few surviving specialists (ta vula), whg lives on the Wai Ndina. 
He explained that it was the seventh day of the month which was disguised under the term 
Tu Vitu, to put the uninitiated of the track; for it was a secret science. In the same manner 
they called the tenth day 77 ni Vula, which suggests “the germination of the moon”, but really 
conceals the word tina, ten. The seventh day was a day of rain. 

The uninitiated know the characteristics of the 7u Vitu, but not how it is calculated. 
Old Nafitalai of Nakorosule* defined the 7u Vitu as a day ‘“‘at the back of the moon”, that is 
at the new moon. It is a day of rain. 

Saimone Ngonedha of the same place had more to say about it: “The 7w Vitu is a time 
when people do not go and plant. It is something that cools men: they do not work, nor cook 
their food; not that it is taboo, but they are lazy. On that day some of the villagers will have 
p.ovided food, some not; they will say, “This is the Tu Vitu’. Next day they make up by 
hard working hard. A stranger who sees them so industrious will ask, “What? is there a guest, 
or is it a feast for the labourers in the field?” “No, this is the morning after the Tu Vitu”. 

Josua Navia of Sowiri* confirms this: “The 7u Vitu is a day at the back of the moon. 
On that day there is no water in the houses. The dogs sleep among the ashes; the fire is out. 
Those who know the moon (ta vula) say: it is the day of bad people*. On the day of Tu Vitu 
if I am walking along with some food and meet a man I never think of offering him any till 
after he is gone. For Fijians it is the rule to share cooked food with any stranger met on the 
way. On that day no food is cooked in the village, although there are provisions at hand, but 
our minds are indifferent.” 

To the West of the Dividing Range we find a slightly different conception of the Tu 
Vitu. 1 omit the information ] obtained in Nambutautau as it is rather confused, but their views 
were much the same as those of Malili of Nandrau who says, “If a man is ill they count the 
days. If he survives till the seventh he will recover”. 

Rev. O. LELLAN very kindly made enquiries on my behalf and found a similar idea in 
Kandavu, an island which shows many traces of Low Fijian influence. His informant says, “If 
a man was pierced with an arrow the wound was called Tu Vitu. If he died he would die on 
the seventh day. If he passed that time he would recover”. ‘How is So and So’s Tu Vitu?” 
“It wants two days to make seven; let’s wait for the seventh day”. 

The unluckiness of the seventh day may have something to do with the auspicious 
character of the number eight. Four is the favourite number among the High Fijians, as it is 
in many parts of Melanesia; eight is four pairs. In Fiji many prayers used to end “seven times, 
eight times”. Even at the present day this formula is used in winding up a formal report or 
message. About Nandrau they concluded the festival called Ruku by saying, ‘“Let’s go out, seven 
limes, eight times’. 

The idea that the seventh day is unlucky is evidently widespread, for Mr. Ivor H. N. Evans 
found it among the Dusuns of Borneo’. A. M. Hocarr. 


Une soi-disant critique des «Grundlinien einer Vergleichung der Re- 
ligionen und Mythologien der austronesischen Vélker» du P. W. SCHMIDT. — 
Dans «L’Année Sociologique» (de 1909—1912, p. 280ss.) Monsieur R. H. a fait iin compte- 
rendu de mon ouvrage précité qui cache si mal, sous des sarcasmes laborieux et forcés, la mau- 
vaise et amere humeur de son auteur qu’il n’a pas manqué de m’amuser vivement. Seulement 
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* Notes ou the religious beliefs etc. of the Dusuns of the Turnam and Tempassuk districts 
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jai éprouvé le regret de ne pas pouvoir faire ici ce que je cherche a trouver dans chaque critique, 
méme la plus défavorable, de quelqu’un de mes ouvrages: l’occasion d’apprendre quelque chose. 
Car ce mest pas une critique, c’est une série de défigurations arbitraires, établies pour arriver 
a un rejet tellement sommaire qu’il se soustrait 4 chaque examen exact et détaillé. On com- 
prendra peut-étre plus facilement ce procédé étonnant en lisant la derniére proposition de ce rejet 
sommaire: «Ou nous nous trompons fort, ou le «pur monothéisme» des Austronésiens, leur 
«pure mythologie lunaire», leur «pure mythologie solaire» ne sont que de pures fictions.» 

A cette conclusion finale l’auteur ajoute les propositions suivantes d’un caractére plus 
personnel: «Ce sentiment trés net ne nous empéche pas de rendre hommage 4 l’ingéniosité, a 
l’érudition et surtout a laudace intrépide dans la construction théorique, dont ce travail témoigne. 
Ce n’est pas ici que l’on contestera l’intérét d’une synthése, méme prématurée, méme un peu 
fantaisiste. Mais le P. S. serait, croyons-nous, sagement inspiré en accordant aux autres un peu 
de cette liberté spéculative dont il fait lui-méme un si magnifique usage ... .» 

Qu’est-ce que j’y répondrai? 

Mon Dieu, je ne suis pas le tyran a vouloir 6ter a d’autres la liberté d’employer les 
loisirs qu’ils ont 4 s’adonner a des spéculations sur les mceurs et les religions des peuples non- 
civilisés, surtout s’ils ont lingénuité de les désigner comme telles. Quant 4 mon ouvrage 
«Grundlinien etc.», pour étre sincére, il me faut avouer qu’en le composant, je n’ai pensé a 
«L’Année Sociologique», mais plut6t 4 mes collégues les ethnologues et linguistes, et parmi 
eux surtout a ceux qui s’occupent spécialement des peuples austronésiens. J’espére que Mon- 
sieur R. H., mon excellent critique, sait bien que parmi ceux-ci M. le prof. H. KERN occupe 
une place distinguée. Or ce savant a également fait un compte-rendu de mon ouvrage dans Ics 
«Géttingische Gelehrte Anzeigen» (1911 Nr. 8, p. 488ss.). Aprés avoir exposé, d’une fagon 
un peu plus détaillée et sérieuse que ne le fait Monsieur R. H., le contenu de mon ouvrage, 
il arrive a l’appréciation finale suivante [je traduis de l’allemand]: 

«Plusieurs savants se sont prononcés pour la priorité de l’animisme, entre autres WILKEN 
dans son ouvrage substancieux «Het animisme bij de volken van den Indischen Archipel>. 
Malgré toute la reconnaissance justifiée due aux mérites du défunt savant hollandais, l’auteur 
[SCHMIDT] conteste cette argumentation et, également d’aprés notre jugement, avec raison. ll ne 
nous est pas possible d’entrer ici dans les détails; le jugement sur la force des arguments em- 
ployés reste au lecteur. A la fin, l’auteur [SCHMIDT] donne un bref résumé des arguments qu'il 
apporte pour sa thése que l’étre supréme existe avant toute mythologie. Cela ne nous parait 
pas si certain; mais nous pouvons bien croire que l’idée d’un étre supréme chez la famille des 
peuples austronésiens est trés ancienne [uralt]. Arrivés a la fin de notre compte-rendu de louvrage 
du P. SCHMIDT, nous formulons notre jugement final dans les propositions suivantes: L’auteur 
a composé un ouvrage excellent et trés remarquable; il a employé les sources recueillies soigneuse- 
ment et avec critique et est arrivé a interpréter ingénieusement les mythes voilés d’un langage 
si obscur, naturellement pas toujours d’une facon convaincante [ce que, naturellement, je n’ai 
jamais eu la prétention de faire pour chacun des mille détails de cette interprétation souvent 
si labourieuse; P. G. ScHmmpT], mais dans la plupart des cas avec justesse; la disposition des 
matériaux est exemplaire [ist musterhaft]; et la modération qu'il observe dans les passages po- 
lémiques est louable. L’ouvrage suscitera sans doute de l’opposition dans plusieurs points, mais 
son importance marquée n’y saurait étre diminuée.» 

Tel est le jugement d’un savant dont l’autorité sur ce champ d’études est universelle- 
ment reconnue. Quant 4 Monsieur R. H., mon excellent critique, je n’ai pas le plaisir de savoir 
quel nom se cache sous cette modeste abréviation, mais en tout cas, je ne me souviens pas 
d’avoir rencontré sur ce champs d’études un savant dont le nom porte ces initiales. Dans ces 
circonstances, on se figurera facilement quelle impression pourra faire la soi-disante critique de 
Monsieur R. H. P. G. ScumipT, S. V. D. 


Quellen der Religionsgeschichte. — Uber diese Dokumentensammlung, iiber 
welche ich ,Anthropos“ VIII (1913), S. 1142 ff. berichtet und beziiglich deren ich die Befiirch- 
tung ausgesprochen, da die Literatur-Religionen dabei zu sehr in den Vordergrund gestellt 
und die Volks-Religionen, insbesondere die der primitiven Volker, eine zu geringe Bortick- 
sichtigung erfahren wiirden, geht mir von einem der Herausgeber, Prof. Dr. Titius-Gottingen, 
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ein ausfithrlicheres Programm zu, aus dem zu ersehen ist, da8 den Religionen der primitiven 
Volker doch etwas grofere Beriicksichtigung zuteil wird, als nach dem ersten, kiirzeren Prospekt 
zu erwarten stand. Ich entnehme dem Programm folgende ,Grundsitze“, die fiir die Erforschung 
dieser Religionen aufgestellt sind: 

, 1. Zunachst gilt es, mdglichst zahlreiches religionsgeschichtliches Neumaterial aus den 
einzelnen kleineren Kulturbezirken herauszugeben, das auf Grund eines geniigend langen Auf- 
enthalts und eigner Kenntnis der Sprache sachgema8 aufgenommen und nach wissenschaftlichen 
Gesichtspunkten iibersichtlich geordnet sein mu8. Neben mythischen Erzahlungen, Liedern, 
Zauberspriichen, Gebeten und allerlei Formeln, auch Sprichwértern, kommen Glaubensvorstel- 
lungen, Kulte und Kultgerate sowie Zeremonien im weitesten Sinne als wichtige Zeugnisse in 
Betracht. Der Zusammenhang mit der primitiven Kultur ist stets im Auge zu behalten. Bei 
dieser Sammlung von neuem Material sind nicht nur die bisher ganz unerforscht gebliebenen 
Gebiete in Angriff zu nehmen, sondern es miissen auch die schon einigermaBen bekannten neu 
untersucht werden. Fiir alle derartigen Arbeiten wird sich vielleicht die Herstellung einer zu- 
sammenhangenden Anleitung empfehlen, die an der Hand von Beispielen zeigt, wie methodisch 
vorgegangen werden muff. Sie ware bestimmt fiir Missionare, Beamte, Offiziere u. a., die fiir 
die Sache Interesse haben und die nétigen Sprachkenntnisse besitzen. Wichtig ist vor allem, 
moglichst viele Personen zur Aufzeichnung und Einsendung ihrer Beobachtungen zu veranlassen 
und zur Einsendung vorhandener Manuskripte anzuregen. 

2. Das bereits vorhandene, aber unendlich zerstreute religionsgeschichtliche Material ist 
der Forschung dadurch nutzbar zu machen, daf (geographisch und nach ethnologischen Gesichts- 
punkten) die Literatur nach Méglichkeit zusammengestellt und gesichtet wird. Dabei diirfte es 
sich empfehlen a) die alte und neuere Reise- und sonstige Literatur, namentlich so weit sie 
entlegen und schwer zugadnglich ist, nicht nur bibliographisch zu verzeichnen, sondern daraus 
alle wichtigen Satze abzudrucken und sachlich zu verteilen, 6) insbesondere auch die Worter- 
biicher der verschiedenen Sprachen durchzusehen, da in ihnen viel wertvolles Material steckt. 
Auch sonstige linguistische und ethnographische Publikationen der verschiedensten Art ver- 
heifen gute Ausbeute. Aufferdem birgt die Missionsliteratur sehr viel Wertvolles. Es miiften 
auch die Bibliotheken der Missionshauser nach vergriffenen Biichern und die Archive nach un- 
gedrucktem Material durchforscht werden, c) bei gentigend erforschten Staimmen, insbesondere 
auch christianisierten oder untergegangenen sind alle vorhandenen Nachrichten in monogra- 
phischem, zusammenhangendem Bilde darzustellen. In allen Fallen ist auf kritische Verarbeitung 
besonderer Nachdruck zu legen.“ 

Es folgen dann zum Schluf auch noch detaillierte Plane fiir die Erforschung der Reli- 
gionen der Naturvoélker von Afrika, Amerika, Siidasien und Ozeanien, denen man im allgemeinen 
zustimmen kann. 

Sowohl aus diesen jetzt autyestellten Planen wie aus den ,Grundsatzen“ geht deutlich 
hetvor — und es ist ja auch in der Natur der Sache gelegen —, d&® die ~,Quellen der Reli- 
gionsgeschichte“ die Erforschung der Religionen der Naturvolker ohne bedeutende Mitwirkung 
der Missionare nicht zur Durchfiihrung bringen kénnen. Es ergibt sich dann aber ein merk- 
wiirdiger Unterschied in der Art und Weise, wie diese notwendigen Mitarbeiter behandelt sind 
im Vergleich zu den Bearbeitern der iibrigen Gebiete. Aus den Mitteilungen sowohl des ersten 
wie des zweiten Programms ist zur Gentige ersichtlich, da die Leitung des Unternehmens 
bereits vor geraumer Zeit an eine stattliche Anzahl diesbeziiglicher Gelehrten herangetreten und 
Unterhandlungen zwecks Ubernahme bestimmter Aufgaben abgeschlossen hat. Keine der- 
artigen Auffordcrungen scheinen bis jetzt anirgend welche Missionare gerichtet 
worden zu sein. Denn man wird doch nicht die am Schlu8 des ersten Prospekts stehende 
Aufforderung, dat} ,Interessenten“ ,sich melden“ méchten — auch der Ubersendung des zweiten 
Programms war die Mitteilung beigefiigt, daf ,Interessenten vom Unterzeichneten [Prof. Dr. TiT1us} 
kostenlos Exemplare des Prospekts beziehen kénnen“ —, als eine entsprechende Einladung 
zur Mitarbeit fiir solche betrachten wollen, ohne deren willige Teilnahme der gréfte Teil der 
entworfenen schénen Pline einfach fromme Wiinsche bleiben werden. 

Beziiglich der katholischen Missionare glaube ich die obige Mitteilung — da® sie keine 
Einladung zur Mitarbeit erhalten haben — mit ziemlicher Gewifheit als allgemeingiiltig auf- 
stellen zu kénnen. Beziiglich der evangelischen Missionare liegen jedenfalls im Vergleich zu der 
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grofen Anzahl von Ankiindigungen der Zusage anderer Mitarbeiter erst sehr sparliche Anmeldungen 
vor. Ich weif nicht, ob eine Verlautbarung von Pfarrer Dr. J. BOEHMER in der ,Studierstube“ 
(IX [1913], S. 581 ff.) hier auf ahnlich geringe Riicksichtnahme schlieSen lift; es scheint sich da 
zu ergeben, daB die ,Quellen der Religionsgeschichte* zwar eine Art Fortsetzung der Sammlung 
»Religionsurkunden der Volker“ ist, deren Herausgeber Dr. BOEHMER war, daf der Ubergang von 
dem einen zu dem anderen Unternehmen aber bewerkstelligt wurde, ohne da der friihere 
Herausgeber davon auch nur verstindigt wurde. 

Wie dem aber auch sei, das kann man wohl mit ziemlicher Sicherheit voraussagen, daf 
ein derartiges Vorgehen nicht geeignet ist, die Missionare mit besonderer Bereitwilligkeit zu 
erfiillen, an diesen ,Quellen der Religionsgeschichte‘ mitzuarbeiten. Bei einer Quellensammlung, 
in welcher ,apologetische, parteiliche, philosophische, asthetische, subjektive Beweggriinde und 
MaBstaébe ausgeschaltet* werden sollen — so die ,Grundsitze* der Publikation — hatte man 
eine gleichmafige Behandlung aller Mitarbeiter ja wohl mit um so groéBerem Recht erwarten 
diirfen. Man wird nicht behaupten kénnen, da die Missionare auf die ,Quellen der Religions- 
geschichte* angewiesen seien, wenn sie die Ergebnisse ihrer religionswissenschaftlichen Forschungen 
veroffentlichen wollen. Aber es diirfte schwierig sein, eine gegenteilige Behauptung zu wider- 
legen, die dahin ginge, dafi ohne die Mitwirkung der Missionare die ,Quellen der Religions- 
geschichte* vermutlich aus schon gedruckten Biichern, geschriebenen Pergamenten und ge- 
‘meifelten Inschriften (siehe Buchphilologie!) manche schénen Zusammentragungen veranstalten 
werden, da aber die Religionen der lebenden Naturvdlker bedeutende klaffende Liicken auf- 
weisen werden, um deren Ausfiillung sie sich anderweitig vergebens bemiihen wtirden. 

iP Vi, SCRHitiOT, S; Wo 1D. 


Erst in letzter Stunde werden wir benachrichtigt, dafs an einige Missionshauser Einladungen 
ergangen sind. Wir werden auf diese Einladungen und einiges andere noch zuriickkommen. 
Die Red. 
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Europa und Allgemeines. 


Bei der Frage nach der Entstehung des 
Eisens will der bekannte Prahistoriker O. Mon- 
TELIUS folgendes wohl auseinander gehalten 
wissen: 1. Wann kam das Eisen zuerst auf der 
Erde vor? 2. Wann verfertigte die Menschheit 
den ersten Gegenstand aus Eisen? und 3. Wann 
wurde der Gebrauch des Eisens so allgemein, 
da man von einer Eisenzeit sprechen kann? 
Auf das letztere kommt es an; denn von kultur- 
geschichtlicher Bedeutung ist das Eisen erst ge- 
worden, nachdem Schmelzungs- und Schmiede- 
prozef erfunden waren und das Eisen zur wirk- 
lichen Grundlage der materiellen Kultur wurde. 
Das Resultat der Untersuchungen der diesbeziig- 
lichen agyptischen Verhdltnisse fa8t MONTELIUS 
dahin zusammen, da die Eisenzeit in Agypten 
nicht vor der 19. Dynastie, im 13. Jahrhundert 
vor dem Anfang unserer Zeitrechnung, beginnt. 
In Mitteleuropa steht das Eisen in allgemeinem 
Gebrauch im 9.—8. Jahrhundert vor Christi Ge- 
burt, in Frankreich und Britannien ein Jahrhundert 
spater. Um 700 v. Chr. war das Gleiche in Nord- 
deutschland und Skandinavien der Fall. Wo hat 
nun die epochemachende Entdeckung des Eisens 
stattgefunden? Ist seine Entdeckung an einer 
Stelle oder an mehreren gemacht worden? Mon- 
TELIUS findet zurzeit keine Griinde, die fiir eine 
mehrmalige Entstehung sprechen. Afrika bietet 
kein Zeugnis, daf® es friiher als Agypten das 
Eisen gekannt habe. Das Gleiche gilt in bezug 
auf Assyrien, auf das biblische Tubalvolk, auf 
Kreta usw. Abgesehen vom indisch-chinesischen 
Kulturkreis, dessen alte Beziehungen zum west- 
asiatischen noch zu wenig aufgedeckt sind, als 
da8 sie mit Nutzen hier in Betracht gezogen 
werden kénnten, blieben somit fiir die Frage 
nach der Entstehung des Eisens nur das siid- 
westliche Asien und Agypten iibrig. Weiterer 
Forschung bleibt es vorbehalten, zu zeigen, 
welchem Lande speziell die Ehre zukommt, diese 
so wichtige Entdeckung gemacht zu haben. 
(Prahistor. Zeitschr. 5, 1913, 289—330.) 

H. BERKUSKY handelt iiber Verbreitung und 
Natur des Regenzaubers in den Mitt. d. Anthr. 
Ges. Wien, 43, 1913, 273—310. Der Verfasser 
unterscheidet das primitivere Regen zeichen vom 
spateren Regenzauber. Das Regenzeichen, auch 
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Dans la question de l’origine du fer, le 
préhistorien bien connu O: MONTELIUs tient a di- 
stinguer nettement les points suivants: 1° A quelle 
époque le fer a-t-il fait sa premiére apparition sur 
la terre? 2° Quand est-ce que l’humanité fabriqua 
les premiers objets en fer? 3° Quand l’usage du 
fer devint-il si général qu’on puisse parler d’un 
age de fer. Le dernier point est capital, car le 
fer n’a eu son importance pour l’histoire de la 
civilisation que depuis qu’on avait appris 4 le 
fondre et a le travailler, quand le fer était devenu 
vraiment la base de la culture matérielle. MON- 
TELIUS résume les résultats de ses recherches sur 
ces points comme il suit: En Egypte, lage du 
fer n’a pas commencé avant la 19° dynastie, au 
13° siécle avant notre ére. Dans le centre de 
l'Europe, le fer est d’un usage général au 
9°—8° siécle av. Jés.-Ch., et un siécle plus tard 
en France et en Bretagne. Vers l’an 700, il en 
était de méme dans le nord de l’Allemagne et 
la Scandinavie. Oi a eu lieu cette découverte qui 
a fait Epoque? A-t-il été trouvé en un seul en- 
droit ou en plusieurs a la fois? Pour le moment, 
MONTELIUS ne voit pas de raisons pour une dé- 
couverte en plusieurs endroits a la fois. L’Afrique 
n’a pas de preuve qu’elle ait connu le fer avant 
Egypte. Il en est de méme pour l’Assyrie, le 
peuple biblique de Tubal, la Créte. Abstraction 
faite du cycle culturel indo-chinois dont les re- 
lations avec l’ouest de l’Asie sont encore peu 
explorées, pour qu’on puisse en tenir compte ici 
avec fruit, il ne reste plus que le sud-ouest de 
l’Asie et l’Egypte pour se disputer l’invention du 
fer. Ce sera la tache de recherches ultérieures 
de montrer 4 quel pays en particulier revient 
"honneur d’avoir fait cette découverte si impor- 
tante. (Prahist. Zeitschr. 5, 1913, 289—330.) 


H. BERKUSKY traite de la diffusion et de la 
nature de la magie de la pluie dans les Mitt. 
d. Anthropolog. Ges. Wien, 43, 1913, 273—310. 
L’auteur distingue le Signe de la pluie, plus 
primitif, et le rite magique de la pluie, de 
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heute noch verschiedenerorts in Uberlebseln weiter- 
bestehend, haben wir dann vor uns, wenn vonseiten 
des Menschen der Versuch gemacht wird, durch 
Geschrei und laute Zurufe, durch Trommeln oder 
durch Blasen von Muschelhérnern oder Fléten 
die Aufmerksamkeit der Wolken zu erregen, um 
so ihre ersehnte Entladung herbeizufiihren, Ist 
der Effekt das eine oder andere Mal eingetreten, 
so wachst das Vertrauen in die eigene Kraft, 
bzw. in die des angewandten Mittels, und der 
Regen wird nicht mehr herbeigerufen, sondern 
herbeigezwungen. Das Regenzeichen wird zum 
Regenzauber. Der regenmachenden Krafte und 
Mittel, wie Verfasser sie von den verschiedensten 
Teilen der Erde zusammengetragen hat, sind 
dann recht viele. Menschenopfer fehlen darunter 
nicht. Eine drtliche Begrenzung bestimmter Regen- 
zauber fiihrt Verfasser auf dAu®ere Faktoren, auf 
die verschiedenartigen klimatischen, hydrographi- 
schen und orographischen Verhaltnisse, wie auf 
die Verschiedenheiten von Fauna und Flora zu- 
riick. Auch der primitive Mensch fiihit sich all- 
gemein in Daseinsnéten, wie anhaltende Diirre 
eine ist, ganz elementar zur Selbsthilfe ange- 
trieben. Uberall pflegt dabei das logische und 
reflektierende Denken vor dem assoziativen 
Denken zuriickzutreten; es kommt also von selbst 
zum Zauber. 


Asien. 

Am 31. August 1913 starb E. BALz, der sich 
seit seiner Berufung nach Tokio 1876 besonders 
den ostasiatischen Rassenfragen und den zuge- 
horigen anthropologischen Themata widmete. 

In éiner Zusammenfassung iiber die Reli- 
gionen Annams betont L. CapiérE, daf hier 
zuerst eine Trennung amalgamierter Bestandteile 
vorzunehmen sei. Vom Konfuzianismus und 
Taoismus, die beide nur Erscheinungsformen 
ein und derselben Weltanschauung darstellten, 
sei von ersterem mehr das philosophische, von 
letzterem starker das religidse Moment vertreten. 
Der Buddhismus sei ganz 4uferlich, so verbreitet 
er sei, wenigstens als Volksreligion. Alle drei 
seien Importstiicke, ruhten aber auf einem anna- 
mitischen indigenen Géeisterkult, der Natur- 
beseelung und Ahnenkult umfasse. Dement- 
sprechend sind auch die Kultbauten und Kult- 
statten differenziert. Natiirlich ist auch der Jahres- 
Kalender so gemischt, da® er alle Religions- 
schichten zu Recht kommen 148t. In gleicher 
Weise zeigen die Sprache und die bildnerische 
Ausgestaltung der Kultstétten, wie auch das 
Zeremoniell diese Mischung. In manchen Punkten 
ist es schwer, wenn nicht gar vorlautig unmég- 


date plus récente. Le signe de la pluie dont quel- 
ques vestiges existent encore aujourd’hui en plus 
d’un endroit, consiste en ce que les hommes 
essaient, par des clameurs et des cris, le tam- 
bour, le son de cornes ou de flites, d’attirer 
Vattention des nuages et d’occasionner ainsi leur 
décharge. Si l’effet a eu lieu l’une ou autre fois, 
la confiance dans la propre force ou dans celle 
du moyen mis en ceuvre augmente, et la pluie 
nest plus invitée, mais forcée de venir. Le signe 
de la pluie devient le signe magique de la pluie. 
Les vertus et les expédients pour faire de la 
pluie, tels que l’auteur les a rassemblés des dif- 
férentes parties de la terre, sont fort nombreux. 
Il n’y manque pas les sacrifices humains. L’auteur 
réduit l’extension locale de certains rites A faire 
de la pluie 4 des facteurs extérieurs, aux con- 
ditions climatériologiques, hydrographiques et 
orographiques et aux différences de la faune et 
de la flore. L’homme, méme primitif, se sent 
poussé, par une force élémentaire, dans tous les 
besoins de son existence, telles qu'une longue 
sécheresse, a s’aider lui-méme. Dans ces cas, le 
raisonnement logique et refléchi a ’habitude de 
céder le pas au raisonnement collectif; la voie 
est donc ouverte a la magie. 


Asie. 

Le 31 aotit 1913, est décédé E. BALz qui, 
apres avoir été appelé a l’université de Tokio, 
s’occupa surtout des races asiatiques et des 
questions anthropologiques qui s’y rapportent. 

Dans une revue d’ensemble sur les religions 
de l’Annam, L. CapigrE fait remarquer qu’il faut 
d’abord procéder 4 une séparation des diverses 
parties amalgamées ensemble. Le confucianisme 
et le taoisme qui tous deux ne sont que deux 
phases d’une méme philosophie, ont fourni, le 
premier plutot I’élément philosophique, l’autre 
élément religieux. Le bouddhisme est quelque 
chose d’extrinseque, quelle que soit sa diffusion, 
du moins comme religion populaire. Tous les 
trois sont des articles d’importation, mais reposent 
sur un culte annamite indigéne des esprits, qui 
embrasse l’animation de la nature et le culte des 
ancétres. En conséquence, les édifices et les 
endroits du culte montrent une grande variété. 
De méme, le calendrier des fétes est si varié 
qu’il répond a tous ces courants religieux. Le 
méme amalgame s’observe dans la langue, dans 
la décoration artistique des lieux du culte. En 
bien des points il est difficile, sinon impossible 
pour le moment, d’entreprendre une analyse 
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lich, die der Wirklichkeit genau entsprechende 
Analyse vorzunehmen. (Rech. de Sciences Relig. 
1913, 87—56, 223—243, 532—569.) 

GILLE tibersetzt (Journ. & Proc. Soc. Beng. 
N. S. 9, 1913, 107—122) einige ethnographische 
Kapitel aus einem beinahe in Vergessenheit ge- 
ratenen Werk des franzésischen Missionars FR. 
KRICK, Superiors der siidtibetischen Mission, der 
1853 als erster Europder eine Expedition zu den 
Abors oder Padam unternahm. Unter ganz auf- 
falligen Zeremonien wurde er empfangen. Be- 
sonders arztliche Erfolge verschafften ihm grofes 
Ansehen und ermdglichten langeren Aufenthalt. 
KricK war ein trefflicher Beobachter; von dem 
materiellen und geistigen Kulturbesitz der Abors 
entwirft er ein knappes, aber klares Bild. Die 
Abors sind vor allem tiichtige Ackerbauer, neben- 
bei auch Jager. Sie bauen besonders Reis und 
Mais. An Haustieren halten sie das Rind, eine 
kleine schwarze Schweinsart, das Huhn, den 
Hund. Unzertrennlicher Begleiter ist der Bogen. 
Sie sind gastfreundlich, ehren aufSerordentlich 
das Alter, entwickeln einen mannigfachen Aber- 
glauben, halten die Seele fiir unsterblich. Sie 
sind ungemein freiheitsliebend und stehen, wie 
KRICK meint, mitten zwischen der mongolischen 
und kaukasischen Rasse. 


Afrika. 

M. L. Doucet hat am mittleren Franzési- 
schen Kongo einen bisher unbekannten 
Pygmdenstamm entdeckt, tiber den er ver- 
schiedene Einzelheiten verdéffentlicht. Die eigent- 
lichen Beherrscher des Gebietes sind die grof- 
wiichsigen Mondjimbos, welche die Bantzas zu 
Sklaven haben. Von ihnen getrennt leben im 
dichten Urwald die zwerghaften Babingas, deren 
Auferes im grofen und ganzen die gewohnlichen 
Pygmaenmerkmale aufweist; die mittlere Grofe 
der Manner betragt 1°56 m. Ihr groftes Gut sehen 
sie in der Bewahrung ihrer freien Unabhangigkeit. 
Die halbkugelformigen Hiitten liegen zu 5—30 
zusammen im Walde zerstreut. Dem Dorfe steht 
ein Hauptling vor. Die Hauptlingsfolge ist erblich, 
vorausgesetzt daf der Erbfolger seinem Amte 
gewachsen erscheint. Hackbau ist vollstandig un- 
bekannt. Der Mann sorgt durch Jagen und Fischen 
fiir die ndtige Fleischnahrung, wahrend die Frau 
mit Hilfe des Grabstocks im Walde die ver- 
schiedenartigen e8baren Wurzeln sammelt. Nach 
einer Stammesmythe wurde der erste Babinga- 
Mann von einer Spinne, die erste Babinga-Frau 
von einem Stachelschwein geschaffen. Eine vage 
Glaubensvorstellung von einem Geist des Guten 
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exacte. (Rech. de Sciences Relig. 1913, 37—56, 
223—243, 532—569.) 


GILLE traduit quelques chapitres ethnogra- 
phiques d’un ouvrage presque oublié du mission- 
naire francais FR. KRICK, supérieur de la mission 
du Tibet méridional qui fut le premier Européen 
a entreprendre, en 1853, une expédition chez 
les Abors. (Journ. and Proc. Soc. Beng. N. S. 9, 
1913, 107—122.) Il fut regu avec des cérémonies 
étranges. Ses succés comme médecin lui valurent 
une grande autorité et lui permirent un séjour 
prolongé. KRICK était un excellent observateur; 
il donne une description sommaire, mais bien 
nette de la culture matérielle et spirituelle des 
Abors. Ils sont avant tout de bons agriculteurs, 
en seconde ligne des chasseurs. Ils cultivent 
surtout le riz et le mais. Leurs animaux do- 
mestiques sont la vache, une espéce de pore 
petit et noir, la poule et le chien. L’arc est leur 
compagnon inséparable. IIs sont hospitaliers, 
honorent beaucoup la vieillesse, ont de nom- 
breuses superstitions, croient a l’immortalité de 
l’ame. Ils sont enthousiastes de la liberté. D’aprés 
KRICK, ils tiennent le milieu entre la race mon- 
gole et la race caucasienne. 


Afrique. 


M. L. DoucET a découvert dans le Congo 
Francais Central une tribu de pygmées 
jusqu’ici inconnue, sur laquelle il publie quelques 
détails. La tribu dominante du territoire est celle 
Monjimbos qui sont grands de taille et qui tien- 
nent les Bantzas en esclavage. Isolées d’eux, les 
Pygmées Babingas vivent dans les profondeurs 
de la forét vierge. Leur extérieur offre dans les 
grandes lignes les caractéristiques des pygmées: 
la grandeur moyenne des hommes est de 1°56 m. 
Ils voient leur plus grand bien dans la conser- 
vation de leur liberté et de leur indépendance. 
Leurs huttes; de forme hémisphérique se trouvent 
dans la forét, toujours 5—30 réunies. A la téte 
de chaque village se trouve un chef. La suc- 
cession des chefs est héréditaire, pourvu que 
Vhéritier soit 4 la hauteur de sa charge. Le travail 
ala pioche est entiérement inconnu. Le mari 
se pourvoit de viande par la chasse ou la péche, 
tandis que la femme recueille dans la forét 
différentes racines comestibles. D’aprés un mythe 
de la tribu, le premier homme Babinga fut créé 
par une araignée, la premiére femme Babinga 
par un porc-épic. Ils semblent avoir une idée 
vague d’un esprit du bien et du mal. Ils con- 
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und des Bésen scheinen sie zu besitzen. Die 
Toten bestatten sie in der Erde. Ihre Sitten sind 
milder als die der Mondjimbos. Anthropophagie 
kennen sie nicht. (L’Ethnographie 2, 1914, 15—32.) 

Da® auch das alte Agypten die Sitte des 
magischen Kénigsmordes gekannt habe, 
glaubt M. A. Murray mit folgenden Argumenten 
erweisen zu kénnen: |. SchlieBend von den Pa- 
rallelen, die uns in dieser Hinsicht die Geschichte 
der alten Kulturlander des Orients bezeugt. So 
wurde der K6nigsmord geiibt in Griechenland 
(Athamas), auf Kreta, in Babylon, Syrien und 
Athiopien. 2. Aus der Bedeutung des Namens Osi- 
tis; die Bedeutung ist , Throninhaber‘“. KG6nig und 
Osiris werden so identifiziert. 3. Aus literarischen 
Denkmalern (Pyramidentexten, Totenbuch, agyp- 
tischen und arabischen Legenden) ist mehrfach er- 
sichtlich, wie Osiris, bzw. der Konig im Wasser sein 
Leben lassen muf§ oder sonstwie verschwindet. 
4: Tun Kunstdenkmaler dasselbe dar. 5. Sehen 
wir die Uberlebsel des alten Brauches heute 
noch vor uns. So konnte Dr. SELIGMANN im 
Jahre 1911 die Sitte bei den Schilluk noch 
herrschend finden. 1867 beobachtete KLUNZINGER 
bei den Kopten einen Neujahrsritus, der sehr an 
den fritheren Kénigsmord erinnert. Jede Gemeinde 
wahlte einen ,Vater des neuen Jahres“, der drei 
Tage eine unumschrankte Macht austiben konnte. 
Sein auf erer Habitus war den Darstellungen des 
Osiris sehr ahnlich. Nach Ablauf der drei Tage 
wurde der ,Regent“ dem Feuertode iiberant- 
wortet, von dem er sich jedoch retten durfte, 
obwohl Kleider und Insignien ein Raub der 
Flammen werden muften. Der Kénigsmord ware 
begriindet in dem von FRAZER mit so vielen Bei- 
spielen belegten Glauben an die Inkarnation des 
Fruchtbarkeitsgottes im Konige. Wird der Konig 
alt und gebrechlich, so erfordert die allgemeine 
Wohlfahrt, da® der Gott in einen jungen Men- 
schen fahre. Um ihm die Ausfahrt aus dem alten 
zu erméglichen, t6tet man diesen. 

Interessante Funde hat FR. DE ZELTNER 
im mittleren und westlichen Sudan ge- 
macht. 1. Felszeichnungen in Afr, das zum 
Wohnungsgebiet der Touareg gehort. (Inst. Fr. 
d’Anthrop. 23, 1912, 101—104 und ibid. 24, 
1913, 171—184.) Bei den niemals kolorierten 
Darstellungen handelt es sich zumeist um Dar- 
stellungen von Menschen und Tieren, beide so- 
wohl in realistischer als auch in schematisierter 
Form. An Tieren finden sich Kamel, Pferd, Esel, 
Antilope, Giraffe, Strau8, Hydne, Gazelle u. a. 
Nach den Touareg hat der Riese Anegoura die 
Zeichnungen zum Zeitvertreib hergestellt. Tat- 
saichlich stammen sie jedenfalls von den Touareg 
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fient les morts a la terre. Les mceurs sont plu 
douces que chez les Monjimbos. Ils ne con- 
naissent pas l’anthropophagie. (L’Ethnographie 2, 
1914, 15—22.) 

M. A. Murray croit pouvoir prouver 1’exi- 
stence du régicide magique chez les anciens 
Egyptiens par l’argument suivant: 1° En partant 
des faits analogues que Vhistoire rapporte des 
autres pays civilisés de l’Orient. Ainsi le meurtre 
des rois était en usage en Gréce (Athamas), a 
Créte, 4 Babylone, en Syrie et en Ethiopie. 2° Par la 
signification du mot Osiris: le sens est «détenteur 
du tréne»; roi et Osiris sont ainsi identifiés. 3° Il 
ressort des documents littéraires (textes des pyra- 
mides, livre des morts, des légendes égyptiennes 
et arabes) que Osiris ou le roi doit périr dans 
les eaux, ou qu'il disparait autrement. 4° Les 
monuments artistiques représentent la méme 
chose. 5° Nous voyons aujourd’hui encore les 
traces de cette coutume; ainsi, en 1911, le 
Dr. SELIGMANN put trouver l’usage encore en 
vigueur chez les Shilluk. En 1867, KLUNZINGER 
observa chez les Coptes un rite de nouvelle 
année qui rappelait beaucoup l’ancien meurtre 
des rois. Chaque commune élisait un «pére de 
la nouvelle année» qui exercait une domination 
absolue pendant trois jours. Son extérieur ressem- 
blait beaucoup aux représentations d’Osiris. Aprés 
trois jours, le roi était condamné a mourir sur 
le biicher; il pouvait cependant prendre la fuite, 
tandis que ses habits et ses insignes devenaient 
la proie des flammes. Le régicide se baserait sur 
la croyance, si multiplement démontrée par FRA- 
ZER a lVincarnation du dieu de la fécondité dans 
la personne du roi. Quand le roi devient vieux 
et caduc, le bien public exige que le dieu entre 
dans un jeune homme. On tue le vieux pour 
permettre au dieu de sortir de son corps. 


Des trouvailles intéressantes ont été faites 
dans le Soudan Central et Occidental par 
FR. DE ZELTNER. 1° Des dessins sur des 
tochers a Air qui appartient au territoire des 
Touareg. (Inst. Fr. d’Anthropol. 23, 1912, 101— 
104 et ib. 24, 1913, 171—184.) Les dessins qui 
ne sont jamais coloriés représentent pour la 
plupart des portraits d’hommes et d’animaux 
tant6t avec tendanice réaliste, tantot schématisés. 
Parmi les animaux on remarque le chameau, 
le cheval, lane, l’antilope, la girafe, l’autruche, 
lhyéne, la gazelle. D’aprés les Touareg, le 
géant Anegoura a fait ces dessins pour s’amuser. 
De fait, ils proviennent certainement de tribus 
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nahestehenden Voélkerstimmen, wohl von Ange- 
horigen nomadisierender Hirtenstamme, die sich 
hier gelegentlich zum blofen Zeitvertreib- kiinst- 
lerisch betatigten. Das erklart nach ZELTNER auch 
die Tatsache, daB den Zeichnungen jegliche 
religidse oder magische Bedeutung fehle. Was 
die Zeit ihrer Entstehung betrifft, so sind sie 
wohl nicht vor unserer Zeitrechnung entstanden. 
2. Im gleichen Gebiete stie® ZELTNER (Bull. et 
Mém. de la Soc. d’Anthrop. de Paris... 1912, 
394—397) auf alte Steingerdte, die deutlich 
das Bestehen einer friiheren steinzeitlichen Kultur 
an Ort und Stelle erkennen lassen. Die Touareg 
tragen einen Armschmuck aus poliertem Stein, 
dessen Verfertigung man heute zwar noch kennt, 
die aber weiter nicht mehr geiibt wird. Im be- 
nachbarten Mauritanien fand ZELTNER ein napf- 
ahnliches SteingefaB noch im Gebrauche vor; 
er vergleicht damit md6rserahnliche Steingerate 
aus der Gegend von Agades in Air. Diese, wie 
andere Uberbleibsel von Gegenstanden aus Stein 
nétigen zum SchluB auf eine frithere allgemeinere 
’ steinzeitliche Kultur. 3. Im Jahre 1906 endlich 
entdeckte ZELTNER (Inst. Fr. d’Anthrop. 24, 
1913, 17-23) zwischen Nioro und Yelimane 
im Franzdsischen Sudan, ein Gebiet friiherer 
primitiver Schieferbearbeitung. ZELTNER 
fand zahlreiche Gegenstande, wie Beile, Schaber, 
Bohrer u. a. Die Retouche kannte man, ist aber 
verhaltnismafig wenig verwendet. ZELTNER glaubt, 
da8 einmal Steinzeitvélker hierhin verschlagen 
sind, die alsdann das am Orte vorhandene 
Material an Schiefer zur Fabrikation ihrer Werk- 
zeuge benutzten, u. zw. entsprechend ihrer noch 
primitiven steinzeitlichen Kulturstufe in ziemlich 
roher Form. 


Amerika. 


Der bekannte Forscher M. SCHMIDT hat im 
Jahre 1910 abermals zwei Expeditionen zu ver- 
schiedenen Indianerstammen Siidwest- 
Brasiliens gliicklich zur Ausfiihrung bringen 
konnen. Im Baefler Archiv (4, 1914, 167—250) 
finden wir die ethnologischen Ergebnisse der 
Reise zu den Paressi-KabisSi, die in den 
Quellgebieten des Jauru und Juruena wohnen, 
zusammengestellt. Wir entnehmen dem Bericht 
folgende Einzelheiten: Nach ScHmipt’s Er- 
fahrungen haben wir es bei den dortigen Be- 
wohnern an den Quellen des Cabagal, Jauru, 
Juruena und Guapore mit einer Mischung zweier, 
in somatischer, linguistischer und kultureller Be- 
ziehung ganz verschiedener Stammeselemente zu 
tun. Urspriinglich ansdssig waren jedenfalls die 
Guaiguakure. Dic Paressi, Trager hoherer arekuani- 


apparentées aux Touareg, peut-étre d’individus 
appartenant aux tribus nomades de pasteurs, qui 
s’y sont exercés a l’art pour passer le temps. 
Ceci explique aussi d’aprés ZELTNER l’absence 
de toute signification religieuse ou magique dans 
ces représentations. Quant a la date de leur ori- 
gine, ils ne sont pas antérieurs a notre ére. 
2° Dans le méme territoire, ZELTNER rencontra 
aussi d’anciens instruments en pierre qui indiquent 
clairement qu’il y a eu en ces endroits une civili- 
sation a l’age de la pierre. (Bull. et Mém. de la 
Soc. d’Anthrop. de Paris... 1912, 394—397.) Les 
Touareg portent au bras un ornement de pierre 
polie dont on connait encore aujourd’hui la fabri- 
cation sans l’exercer. Dans la Mauritanie voisine, 
ZELTNER trouva un vase en forme de gamelle 
qui était encore en usage; il y compare des vases 
en pierre, en forme de mortiers, des environs 
d’Agades a Air. Ces vases comme d’autres restes 
d’objets en pierre nous forcent d’admettre une 
civilisation primitive générale, remontant a l’age 
de la pierre. 3° En 1906 finalement, ZELTNER 
(Inst. Fr. d’Anthrop. 24, 1913, 17—28) dé- 
couvrit entre Nioro et Yelimane, dans le 
Soudan Francais, un territoire ot l’on a travaillé 
primitivement l’ardoise. ZELTNER trouva dif- 
férents objets comme haches, racloirs, percoirs, etc. 
On connaissait la retouche, mais on y eut rarement 
recours. ZELTNER croit que des peuples de l’4ge 
de pierre ont été jetés de ce cdté et utilisérent 
l’ardoise qui était sur les lieux pour en fabriquer 
leurs instruments, cela en des formes assez gros- 
siéres, proportionnées a leur civilisation primitive. 


Amérique. 


L’explorateur M. SCHMIDT a pu réaliser, en 
1910, deux autres expéditions chez différentes 
tribus indiennes du Sud-Ouest du Brésil. 
Dans le Baefler Archiv (4, 1914, 167—250), 
nous trouvons un résumé des résultats ethno- 
logiques de son voyage chez les Paressi- 
KabiSi qui habitent vers les sources du Jauru 
et Juruena. Nous en extrayons les détails suivants. 
D'aprés les expériences de SCHMIDT, les terri- 
toires ol naissent les sources du Cabacal, Jauru, 
Juruena et Guapore sont habités par une popu- 
lation qui forme un mélange de deux éléments 
hétérogénes au point de vue somatique, lingui- 


stique et culture Les Guaiguakure étaient cer- 


tainement les habitants primitifs. Les Paressi, 
porteurs de la civilisation supérieure des Are- 
kuans, se jetérent sur eux et s’assimilérent le 
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scher Kultur, stieBen mit ihnen zusammen und 
nahmen den iibriggebliebenen Bevolkerungsteil 
als Frauen und als abhangige Glieder auf. Zur- 
zeit ist daraus eine Mischung entstanden, welche 
von den Brasilianern und den nérdlichen Paressi 
als die ,zahmen Kabi8i‘ von den ,wilden 
Guaiguakure“, den ,wilden Kabi8i* unterschieden 
wird, die sich selbst aber nach ihrem in kultu- 
reller Beziehung bevorzugten Teile als Paressi 
fiihlt. Die Mischungselemente selbst glaubt 
SCHMIDT am besten mit dem Namen _,Paressi- 
Kabisi* zu bezeichnen. Er macht darauf auf- 
merksam, da8 auch sonst im siidamerikanischen 
Urwald die Kolonisationsarbeit tiberlegenerer 
Stamme bei solchen mit niederer Kultur jeden- 
fails eine nicht zu unterschatzende Rolle gespielt 
hat und daher bei der Indianerforschung im Auge 
zu behalten ist. Von den charakteristischen Gegen- 
standen der materiellen Kultur der Paressi-Kabisi 
seien erwahnt: die Sippen- und Méannerhauser, 
die Hangematte, Bogen und Pfeil, Panpfeife und 
Webstuhl. 
Ozeanien. 

Im Arch. f. Religionswiss. (17, 1914, 64—112) 
verbreitet sich G. C. WHEELER tiber Toten- 
gebrduche, Begrabnisarten und eschato- 
logische Anschauungen der Mono-Leute, 
die die Inseln Mono, Alu und Fauru in der 
Bougainville-StraBe bewohnen. Man kennt drei 
verschiedene Bestattungsarten: die Verbrennung, 
das Erdbegraibnis und die Versenkung in die 
See. Die erstere Art gilt als die vornehmste und 
sie kommt deshalb besonders bei verstorbenen 
Hauptlingen, bzw. Hiauptlingsfrauen in An- 
wendung. Das Erdbegrabnis erfreut sich schon 
geringerer Schatzung; Nebenfrauen des Haupt- 
lings werden wohl so bestattet. Die Versenkung 
des mit zwei Steinen beschwerten Leichnams 
in die See gilt als die niedrigste Bestattungsart. 
Verfasser handelt dann weiter iiber die iiblichen 
Totenklagen, tiber die Anschauungen vom Tode, 
von der Seele, von ihrem Verbleib und ihrem 
Leben nach dem Tode usw. Die Mitteilungen 
sollen spater in erweiterter Form erscheinen. 

A. M. Hocart signalisiert (Man... 1914, 2) 
die Entdeckung einer Zweiklassenorgani- 
sation, wie sie auf der zu den Fiji gehorigen 
Insel Vanua Levu im Gebiet des Ndreketi- 
und des Wainunu-Flusses gemacht hat. Die eine 
Klasse hei®t vosa turanga, die andere vosa 
dhauravou. Turanga bedeutet , alter“ oder ,,vor- 
nehm‘, dhauravou ,jiinger* oder ,niedrig“. Wie 
das Verhaltnis beider Klassen zueinander ist und 
wie entsprechend hier die Ubersetzung von 
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reste de la population en epousant les femmes 
et en réduisant les autres 4 un état de dépen- 
dance. Actuellement, il s’en est formé une race 
métis que les Brésiliens et les Paressi du nord 
appellent les «Kabisi domptés» en les distinguant 
des Guaiguakure et des Kabisi sauvages. Eux- 
mémes se sentent Paressi, d’aprés la partie la 
plus favorisée au point de vue de la civilisation. 
SCHMIDT croit pouvoir désigner les éléments du 
mélange du nom de Paressi-Kabisi. Il fait en 
outre remarquer que dans d’autre parties des 
foréts vierges de l’Amérique du sud, linfluence 
colonisatrice de tribus supérieures sur celles d’une 
culture inférieure a joué un grand rdle dont il 
faut tenir compte dans les études sur les Indiens. 
Parmi les objets caractéristiques de la culture 
matérielle des Paressi-Kabi8i il y a a noter: les 
maisons de parenté et les maisons des hommes, 
le hamac, l’arc et les fléches, la fliite de Pan et 
le métier a tisser. 


Océanie. 

Dans l’Archiv fiir Religionswiss. (17, 1914, 
64—112), G. C. WHEELER traite des sépultures 
et des idées eschatologiques des gens 
Mono qui habitent les iles Mono, Alu et Fauru 
dans le détroit de Bougainville. On connait trois 
sortes de sépultures: la crémation, l’enterrement 
et la submersion dans la mer. La premiére mé- 
thode est réputée la plus honorable et elle est 
par conséquent surtout en usage pour les chefs 
et leurs femmes. L’enterrement est moins estimé; 
on le pratique pour les femmes secondaires des 
chefs. La submersion du cadavre, chargé de deux 
pierres, est la sépulture la moins honorable. 
L’auteur parle ensuite des lamentations en usage, 
des idées sur la mort, l’Ame, de son séjour et 
de sa vie aprés la mort, etc. Ces communications 
paraitront plus tard sous forme plus étendue. 


A. M. Hocarr signale la découverte d’une 
organisation a deux classes qu'il a faite 
dans la région des fleuves Ndreketi et Wainunu, 
sur ’tle Vanua Levu, une des fles Fidji. L’une 
des classes s’appelle vosa turanga, Vautre vosa 
dhauravou. Turanga signifie plus agé ou noble, 
dhauravou plus jeune ou bas. On ne peut pas 
encore dire exactement quel est le rapport entre 
les deux classes et comment il faut par con- 
séquent traduire turanga et dhauravou. Ab- 
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turanga und dhauravou \auten muB, kann noch 
nicht bestimmt gesagt werden. Abgesehen von 
der bestehenden Klassenexogamie und der Mutter- 
folge, die aber in einem Ubergangsstadium zum 
Vaterrecht sich befindet, ist die Zweiklassen- 
organisation praktisch ziemlich bedeutungslos. 
Jedes Stammesmitglied besitzt sein Tier oder 
seine Pflanze. Verfasser will ein andermal dar- 
tun, dai sie nicht Totems sind. Der Mann darf 
sein Tier oder seine Pflanze essen, ebenfalls die 
seiner Mutter. Aber nicht die seines Vaters; die 
Ubertretung des Verbotes brachte ihm Unheil. 


straction faite de l’existence de l’exogamie des 
classes, et du matriarcat qui cependant est sur le 
point de se changer en patriarcat, l’organisation 
en deux classes est pratiquement presque sans 
importance. Chaque membre de la tribu a son 
animal ou sa plante. L’auteur veut démontrer 
que ce ne sont pas des totems. L’homme peut 
manger son animal ou sa plante, de méme ceux 
de sa mére, mais non ceux de son pére. La 
transgression lui porterait malheur. 
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Otto Jespersen. Sprogets Logik. Gyldendalske boghandel. Kébenhavn 1913. 
95 SS. 


JESPERSEN, der aufmerksamste Beobachter aller lebenden Sprachen, hebt hier seinen Stoff 
in eine hohe Sphare empor, wo er widerstreitenden Winden ausgesetzt ist, ohne doch seinen 
Erdgeruch zu verlieren. 

Die Verschmelzung oder Gleichsetzung von Logik und Grammatik, wie sie fritheren Zeiten 
beliebte, hat einen tiberstarken Riickschlag zur Folge gehabt. Die Sprachforscher i. e. Ss eh 
meine die Sprachgeschichtler, gehen gréfitenteils noch iiber Sprachphilosophen wie STEINTHAL 
und WUNDT hinaus; fiir sie hat die Sprachwissenschaft gar nichts mit der Logik zu tun und 
sie betonen das so freudig, als ob ihnen mit der Logik ein Stein vom Herzen gefallen ware. 
Indem sie aber der Psychologie gegeniiber eine ganz andere Haltung einnehmen, verkennen sie 
die innige Beziehung der Logik zu ihr oder denken nur an die regelnde Logik, mit der sich 
allerdings die regelnde Grammatik keineswegs deckt. In der kurzen Einleitung gibt JESPERSEN 
verschiedene Stimmen aus dem groBeren wie dem kleineren Lager wieder; neben ihnen oder 
vielmehr — weil in seinem Sinne — statt ihrer hatte der § 21 von PAUL’s ,,Prinzipien‘, wenig- 
stens im Auszug, Platz nehmen sollen. 

Zwischen JESPERSEN’s Einspruch gegen die »Verbannung logischer Untersuchungen aus 
der Grammatik* und seinem ,Versuche, Grammatik und Logik sich einander beleuchten zu 
lassen* vermissen wir eine kleine Briicke, namlich die Antwort auf die Frage: Wie gewinnt man 
das logische Gold aus dem Spracherz? Stellt sich doch auch schlieBlich das gewonnene nicht 
rein und scharf genug heraus. Eigentlich liegt eine andere Frage noch naher: In welchem Um- 
fang haben wir die beiden Ausdriicke des Titels zu verstehen? Ist die Logik, ist die Sprache 
uberhaupt gemeint? Als Grundlage fiir seine Untersuchungen beniitzt JESPERSEN, ohne uns darauf 
vorbereitet zu haben, seine Muttersprache, das Danische. Nun ist zwar nicht zu bezweifeln, da8 
was allen Sprachen gemeinsam ist, auch in jeder einzelnen nachweisbar sein mu; doch ohne 
einen gewissen Umblick kommen wir damit nicht zustande. Wie weit er zu reichen hat, 1a8t 
sich nicht vorschreiben; die Gesamtheit der Sprachen ist unersch6pflich, sie bildet, ganz ab- 
gesehen von einheitlichem oder mehrfachem Ursprung, ein Kontinutim, indem wir zwischen alle 
wirklichen, d, h. fiir uns erreichbaren Sprachen unendlich viel denkbare einschieben diirfen, als 
erloschene oder zukiinftige. So sind wir denn jedenfalls auf Stichproben angewiesen. Dariiber 
braucht JESPERSEN am wenigsten belehrt zu werden: er geht ja auch in dieser Schrift iiber das 
Danische hinaus, wenngleich weniger weit als iiber das Englische in seinem Buch von 1894: 
»Progress in language with special reference to English.“ Wichtiger aber als der Umfang des 
Stoffes ist die Art seiner Betrachtung; wir kehren damit zur ersten Frage zuriick. Wir kénnen 
uns beides, das Grammatische und das Logische im Ruhezustand und in einem festen Verhaltnis 
zueinander denken, etwa wie die Umgebung eines Gebirgssees sich in dessen glatter Oberflache 
spiegelt. Ob JESPERSEN bei seiner Arbeit ein solches Bild vorgeschwebt hat, weif ich natiirlich 
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nicht; aber er wird mir wohl nicht widersprechen, wenn ich Danisch und Englisch fiir logischer 
halte als die alten Sprachen und hinzufiige, da® sie logischer erst geworden sind, indem sie 
sich zum grofen Teil von dem arischen Flexionsballast befreit haben. Wir werden darauf geftihrt, 
da dieselbe Sprachschicht logische Tatsachen verschiedener Entwicklungsstufen einschlie&t und 
es entsteht in uns der Wunsch, diese in ihrem Zusammenhang zu erkennen und bis zu ihrem 
Ursprung zu verfolgen. Dem zeigt sich nun JESPERSEN wenig geneigt, wie er bei einzelnen 
Gelegenheiten verrat. So sagt er S.92: ,Ich nehme keine Riicksicht auf die abstrakte Denk- 
barkeit, sondern auf die faktische Beschaffenheit der Sprache“; S. 63f.: ,ohne uns in das 
Dunkel der Urzeit hinter alle Erfahrung zu verlieren, wo keiner von uns klar sehen kann.“ In 
jenem alteren Buche ist er dem Urmenschen durchaus nicht scheu ausgewichen und er hatte 
es auch in diesem nicht tun sollen. Wir kommen nicht vorwarts, ohne von einem festen Punkt 
ausgegangen zu sein und wir diirfen uns in urzeitliche Verhdltnisse hineindenken, nicht mit 
befeuerter Einbildungskraft, wohl aber mit kiihler Erwdgung. 

Die ersten Sprachaéuferungen, von des Lebens Not und Drang hervorgerufen, konnten nur 
affektiv sein, Willenskundgebungen und Reflexe von Sinneseindriicken: Heischesdtze! geh/ 
komm! und Ausrufungssatze: Blitz / Regen !, die bis auf den heutigen Tag, der sonstigen Sprache 
auferlich angepaft, fortleben als Imperative und Impersonalien. An die eingliedrigen Satze der 
zweiten Art schlossen sich dann die zweigliedrigen Aussagesdtze an; es sind die urspriinglichsten 
Urteile, die ersten logischen Auferungen. Das Affektive und das Logische durchdringen weiter 
das ganze Sprachleben; jenes vermannigfacht, dieses vereinfacht. Wenn ein Kind statt bog, lag 
sagt: biegte, liegte, weil ihm kriegte vertraut ist, so verfahrt es unbewuft logisch; unbewuBt 
logisch ist die grammatische Urschopfung, dank welcher in neuerer Zeit die kreolischen Sprachen 
entstanden sind; auf bewuft logischer Grundlage bauen sich die internationalen Hilfssprachen auf. 

Das, was dem Gesagten zufolge den Anfang der Untersuchung bilden sollte, verlegt 
JESPERSEN in die Mitte seines Buches: sein drittes Kapitel betitelt sich ,Subjekt und Pradikat*, 
handelt aber zunachst von den eingliedrigen Sdtzen. Die Bestimmung, dafi ein Wort das ist 
was als Antwort, ein Satz das was iiberhaupt allein stehen kann, empfiehlt sich als kurz und 
gut. Auch wird man ihm beipflichten, wenn er sagt (S. 42): ,Die Geneigtheit in solchen Fallen 
[bei den Impersonalien wie p/uit] ein nicht ausgedriicktes Subjekt als auferhalb der Verbalform 
stehend anzunehmen, beruht in seinem innersten Kern auf einem Analogieschlu8, dessen Un- 
gereimtheit einleuchtet, wenn man ihn kurzerhand so aufstellt: In anderen Fallen finden wir zwei 
Glieder (Subjekt und Pradikat) in einem Satze, also miissen auch diese Satze zweigliedrig sein.“ 
Aber ein solcher Analogieschlu8 hat ja wirklich aus einem eingliedrigen Satz einen duferlich 
zweigliedrigen gemacht: es regnet. Hier hat das es keine groffere Bedeutung als die eines blinden 
Fensters, das man im zweiten Stockwerk eines Hauses angebracht hat, weil sich darunter, im 
ersten Stock ein wirkliches Fenster befindet. JESPERSEN sucht jedoch etwas hinter diesem es 
(dan. de) und miite es folgerichtig auch hinter dem -it von pluit suchen. Er sagt S. 74f., wir 
wiirden, ,wo es mdglich ist statt det einen anderen Ausdruck zu setzen, immer entdecken, da 
dieser notwendigerweise eine bestimmte Form annimmt* und da somit ,das unmittelbare, von 
den Begriffsbildungen der Grammatiker unabhangige Sprachgefiihl das Subjekt als etwas Be- 
stimmtes auffaBt.“ Aber das Sprachgefiihl ist etwas Unkontrollierbares. Selbst in Fallen wie der 
Wind blast* schwebt mir kein Subjekt vor, obwohl ich auf alten Bildern oft genug den Wind 
dargestellt gesehen habe, ein Gesicht mit aufgeblasenen Wangen, aus dessen Mund ein Strahlen- 
facher hervorgeht. Es liegt hier eine Verschmelzung vor von es blast und es ist Wind, wie man 
deutlicher bei solchen Impersonalien erkennt, die wirklich ein Subjekt verloren haben. Wenn 
wir von einem starken Regen sagen es gieft oder es stromt, so gehort zu der ersten Wendung 
der Himmel (die Wolken), zur zweiten das Wasser; wit erganzen aber nun der Regen gieft, 
der Regen strémt. Im Magyarischen heift ,es regnet*: esé esik (esik az esd) Fallendes fallt 
(az es6 das Fallende, d. i. der Regen). Wenn JESPERSEN sagt: ,wir wissen nicht recht, was cs 
ist, das regnet ...; aber das schlieBt die Auffassung davon als etwas in Wirklichkeit sehr Be- 
stimmtem nicht aus“, so klingt mir das wie ein innerer Widerspruch. 

Wenn JESPERSEN, wie ich annehmen muf, das eingliedrige Impersonale aus dem zwei- 
gliedrigen Satz ableitet, so verhdlt es sich fiir mich umgekehrt. Dem Se wurde der Mund 
geoffnet durch einen Wechsel, eine Veranderung in ihm selbst Oe a der Umwelt. Nichresatt 
ein Ding entstand das erste Wort, sondern fiir einen Vorgang; das Pradikat war vor dem Subjekt 
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da. Blitz! Regen! waren abgeschlossene, vollstandige Mitteilungen. In vielen Fallen machte sich 
aber das Bediirfnis der Lokalisierung geltend, dem wohl zunachst mit einem sichtbaren, dann 
mit einem hérbaren Hinweis geniigt wurde. Hier lag der Keim des Subjektes. An die. unbe- 
stimmte Vorstellung des Ortes kniipfte sich die bestimmtere eines Dinges; und fiir dieses stellte 
sich als Bezeichnung die eines Vorganges ein, der regelma8ig mit ihm verbunden war, z. B. eines 
Tierschreies. Zwei Pradikate traten zusammen und das eine wurde zum Subjekt differenziert: es 
briillt, es naht > der Briiller naht. So erwuchs der zweigliedrige Satz, der dann unter affektivem 
Einflu8 sich weiter veranderte. Mit solchen jiingeren Gestaltungen beschaftigt sich JESPERSEN 
im dritten Kapitel, und zwar in zwei Unterabschnitten: a) Logisch und psychologisch, 0) Gram- 
matisch-logisch. Dort kommt das ,psychologische* Subjekt und Pradikat zur Sprache; hier die 
Umstellung von Subjekt und Pradikat, woriiber weiter unten. 

Das Subjektwort und das Pradikatwort stellen die beiden urspriinglichsten Kategorien dar; 
jenem entspricht das Substantiv, diesem das Verb und das Adjektiv. Die beiden letzten ge- 
héren aufs engste zusammen; Vorgang, vortibergehender Zustand, dauernder Zustand, Eigen- 
schaft bilden eine liickenlose Reihe. Durch die flexivische Angleichung des Adjektivs an das 
Substantiv verfiihrt, hat man beide als ,Nomen‘* zusammengefaBt. Mit dem ausdriicklichen Be- 
kenntnis dieser Anschauung hebt JESPERSEN’s erstes Kapitel ,Substantiv und Adjektiv“ an; ich 
kann ihm auch in dem, was sich unmittelbar daran anschlieft, nicht folgen. 

Der zweigliedrige Satz erweitert sich, indem das Subjekt oder das Pradikat naher be- 
stimmt wird. Das Subjekt durch das Attribut, welches aus dem Pradikat eines selbstandigen 
Satzes hervorgegangen ist: der Mann ist krank; er wird sterben== der Mann, er ist krank, 
wird sterben == der Mann, welcher krank ist, wird sterben = der kranke Mann wird sterben. 
Der Bedeutungsinhalt ist iiberall der gleiche. JESPERSEN’s Unterscheidung zwischen Pradikat und 
Attribut (S. 63 ff.) erscheint mir zu kiinstlich. Das Pradikat wird durch das Adverb niaher be- 
stimmt; auch das Objekt ist ein Adverb. In dem vierten, ,Objekt“ betitelten Kapitel geht JEs- 
PERSEN auf den Ursprung des Objektes nicht ein; aber in der SchluSanmerkung, welche sich 
auf eine mir nicht bekannte Schrift des Schweden TH. KEYSER von 1875 bezieht, wendet er 
sich gegen die auch von diesem gehegte Auffassung des Objektes als Adverb und erkennt 
Sonntag als letzteres nur in Sonntag war ich daheim, nicht in Sonntag brachte ich daheim zu, 
weil hier die passivische Wendung moglich sei: Sonntag wurde daheim zugebracht (S. 93). Das 
setzt nun voraus, daf} der Ursprung des Passivs erklart ware. Diesem schwierigen Problem hat 
sich JESPERSEN (S. 80f.) etwas genahert, indem er die Vertauschung von Subjekt und Objekt 
bei Anwendung korrelater Verben erwahnt: A precedes B = B follows A; in der Tat sind Verben 
wie geben und nehmen die Vorbilder des Aktivs und des Passivs. 

Mit dem Titel des zweiten Kapitels ,Die Rangordnung der Sprache‘ ist die syntaktische 
Abstufung der einander bestimmenden Wérter gemeint. Im Kreise der hierauf beziiglichen Er- 
wagungen hat sich wohl der Gedanke JESPERSEN’s entwickelt, den ich als seine Lieblingstheorie 
betrachten darf. Er hat ihn mit Variationen an drei verschiedenen Stellen (hier, im ersten und 
im dritten Kapitel) vorgebracht und stets — was er sonst in entsprechenden Fallen nicht tut — 
durch gesperrte Schrift hervorgehoben. Am verstandlichsten ist er mir in bezug auf das Ver- 
haltnis von Subjekt und Pradikat. Da auch ein Substantiy als Pradikatwort auftreten kann, so ist 
bei freier Wortstellung, also in Saétzen wie ein Badr ist ein Raubtier, ein Raubtier ist ein Bar, 
ein Zweifel hinsichtlich der Vertcilung der Rollen médglich. JESPERSEN entscheidet, nur ein Bar 
kénne das Subjekt sein; denn ,das Subjekt ist immer das Beschrankteste [det mest specielle}, 
das was von der kleinsten Zahl von Individuen ausgesagt werden kann, wahrend das Prddikat 
[praedikativet; der Unterschied von praedikat ist hier nicht von Belang] das ist, was im Ver- 
gleich mit dem andern allgemeiner [mere generelt] ist und von vielen Individuen ausgesagt 
werden kann“ (S. 56). Aber JESPERSEN scheint mir die Faille zu tibersehen, in denen sich Sub- 
jekt und Pradikat ihrem Begriffsumfang nach decken, z. B. ein gleichwinkeliges Dreieck ist 
ein gleihseitiges Dreieck. Was fiir das Substantiv als Pradikat gilt, das natiirlich auch fiir Verb 
und Adjektiv. Es ist demnach zu verbessern: das Pradikat kann nicht beschrankter sein als das 
Subjekt, und Erklérungen wie sie JESPERSEN z. B. von ein Maler malt gibt (S. 62), machen 
den Eindruck des Gezwungenen. Da nun das attributive Adjektiv sich ebenso verhalten mu8 
wie das pradikative, so scheint JESPERSEN zu der allgemeinen Formel berechtigt zu sein: ,das 
Substantiv bezcichnet etwas Beschrinkteres als das Adjektiv‘ (S. 17). Aber dazu stimmt die 
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Wirklichkeit im ganzen nicht. Wenn er mit Bezug auf die griedhischen Philosophen sagt (S. 19), 
es sei nicht zu bezweifeln, da8 Philosoph ein beschrankterer Begriff sei als griechism, so frage 
ich nur: wie steht es mit die eleatischen Philosophen? Die Umkehrung die philosophischen 
Griechen sei unnatiirlich; das ist sie nicht, sondern nur ungewohnlich. Der Gebrauch der einen 
oder der anderen Verbindung hangt vom Zusammenhang ab. Wir werden sofort klar sehen, 
wenn wir das attributive Verhaltnis in das pradikative zuriickfiihren; es ireten uns dann zwei 
,»partikulare* Urteile entgegen: mance Philosophen sind Griechen und mance Griechen sind 
Philosophen. Das allgemeine Urteil die Griechen sind Philosophen wiirde zwar ebenfalls ergeben 
die philosophischen Griechen, aber ohne Nachdruck auf dem Adjektiv (also etwa im Gegensatz 
zu die praktischen Romer). An der dritten Stelle (S. 31) hei®t es: ,Das Wort oder der Begriff, der 
mit Hilfe eines anderen spezialisiert werden soll, ist immer an sich spezieller als das speziali- 
sierende Wort.“ Hier regt sich mein Widerspruch am starksten. Ich nehme JESPERSEN’s Beispiel 
eine sehr arme Witwe; daB sehr allgemciner ist als arm, will ich nicht bestreiten; auch da® 
,arm auf viel mehr Personen und Dinge [hierbei handelt es sich iibrigens um eine Erweiterung 
des eigentlichen Sinnes] angewendet wird als Witwe“, sei zugegeben; wenn ich aber sage eine 
sehr reiche Witwe, wird JESPERSEN zuversichtlich behaupten, daB es mehr reiaie Personen gebe 
als Witwen? Kurz, stellen wir die Spezialisierung durch zwei sich schneidende Kreise dar, so 
kann der zweite Kreis kleiner, gréfer oder ebenso grof sein wie der erste. 


Im einzelnen bietet JESPERSEN’s Buch sehr vieles dar, dem ich vollkommen beipflichte. 
Wenn ich mich hier auf das beschrinkt habe, worin ich nicht mit ihm iibereinstimme, so des- 
halb, weil es gerade die Grundztige sind. Ich bitte nicht an eine Kritik im gewdéhnlichen Sinne 
zu denken; ich stelle meine Anschauungen denen JESPERSEN’s, zum Teil auch denen anderer 
Forscher gegentiber. Meine Betrachtungsweise ist die genetische; vielleicht gibt schon dieser 
ihr Charakter Anla®, sie zu beanstanden. Die Hauptsache bleibt, daB die auf demselben Boden 
Arbeitenden sich gegenseitig vernehmbar machen, da sie nicht aneinander vorbeireden: JEs- 
PERSEN, der fiir eine ziemlich nahe Zeit das Erscheinen eines Buches unter dem Titel’ ,Die 
Grundlagen der Grammatik“ ankiindigt, ich, der ich seit Jahren eine Schrift unter dem Titel 
,Pradikat, Subjekt, Objekt“ in petto und grofienteils auch auf dem Papiere habe. 

HuGo SCHUCHARDT. 


Dr. Johannes Hehn, o. Prof. an der Universitat Wiirzburg. Die biblische und 
die babylonische Gottesidee, die israelitische Gottesauffassung im Lichte 
der altorientalischen Religionsgeschichte. Leipzig. J. C. Hinricu’sche Buch- 
handlung. 1913. XII+ 436 SS. 8°. Preis: Mk. 9.—, geb. Mk. 10.—. 


Ein Werk von seltener Bedeutung, das wohl noch auf geraume Zeit die Kreise der Orien- 
talisten, Religionswissenschaftler und Exegeten beschaftigen wird, das schon jetzt manche warme 
Zustimmung gefunden hat, aber auch sicherlich manchem Widerspruch begegnen wird, der wohl 
langsamer, dann aber um so starker einsetzen wird. . 

Schon als Ganzes, als Aufbau, ist das Werk eine vorziigliche Leistung; trotz sachlichster 
wissenschaftlicher Detaildarlegung liest man es leicht fort in einem Zuge zu Ende. Da sein Wert 
auch nach seinen Grundgedanken bemessen werden muf, miissen wir auch eine kurze Dar- 
legung des Ganges derselben geben, ehe wit versuchen zur Beurteilung des Einzelnen iiber- 
zugehen. 

Das gesamte Werk zerfallt eigentlich in zwei Teile, deren erster der Untersuehing gewidmet 
ist, ob bei den Babyloniern (I. und II. Kap.), den iibrigen Volkern Vorderasiens (Ill. Kap.) oder 
bei den Ursemiten (IV. Kap.) ein Monotheismus vorhanden gewesen sei, der die CREM: oder 
den Ansto8 fiir den israelitischen Monotheismus habe bilden kénnen. Der zweite Teil behandelt 
zunichst die israelitischen Gottesnamen und legt dann eingehend die eiiaaziee eo israelitischen 
Religion gegeniiber der babylonischen und der der iibrigen vorderasiatischen Volker dar. Das 
Endergebnis ist, da® der israelitische Monotheismus, hervorgegangen aus a geschichtlichen 
Offenbarung eines in keiner Weise mit den Naturkraften identischen, sondern uber ihnen stehenden 
persénlichen Gottes vermittels der Wirksamkeit ciner machtvollen Historistiien Personlichkeit, 
des Moses, seinem ganzen innersten Wesen nach verschieden ist von den fiberall aus naturhafter 
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Bedingtheit entstandenen Géttergestalten der benachbarten Vélker, deren reiche Fiille im Laufe 
der Zeit héchstens in einen gewissen Monarchismus, einen solaren (oder lunaren) oder politisch- 
nationalen oder affektiven Monotheismus ausmiindet, der dann aber keiner einzigen der auch 
vorher schon bestehenden Gottheiten die Existenz oder das Recht auf Verehrung abspricht. 


Wenn ich versuche, jetzt etwas auf die Einzelheiten einzugehen, so liegt es mir natiirlich 
fern, Urteile zu fallen in den zahlreichen orientalistischen und exegetischen Fragen, die in dem 
Werke behandelt werden, dazu fehlt mir die Kompetenz. Es sind nur einige Bemerkungen vom 
ethnologisch-kulturhistorischen und allgemein religionswissenschaftlichen Standpunkt aus, die 
ich zu machen mir erlaube. 


Die drei ersten Kapitel geben uns eine treffliche Ubersicht iiber die Gotterhimmel von 
Babylon und Vorderasien, wie sie in dieser knappen und zuverlassigen Form bisher wohl noch 
nirgends gegeben war, wenn wir von P. LAGRANGE’s umfangreicherem Werke ,Etudes sur 
les Religions Sémitiques* absehen. Aber ein methodischer und zwei inhaltliche Fehler beein- 
trachtigen doch den Wert des Gebotenen. Der erstere liegt in der iibermafigen Verwischung 
der nationalen und kulturellen Eigenart der Gétter und Gottersysteme der verschiedenen Volker, 
herbeigefiihrt durch ein zu starkes Waltenlassen des allgemein psychologischen Elementargedankens 
und der babylonischen Beeinflussung. Sicherlich ist doch das Gottersystem von Ur und Harran, 
mit seiner Hervorhebung der Mondkulte, ganz charakteristisch verschieden von dem des semitischen 
Babylons mit der starken Betonung des Sonnenkultes, und ebenso unterscheidet sich deutlich 
das nordsyrische Pantheon mit dem Himmels-Wettergott Haddad-Ramman an der Spitze von dem 
solaren Monotheismus der rémischen Kaiserzeit. Gewif hat ja spater der alles Charakteristische 
verwischende Synkretismus stark gewirkt; aber es kommt darauf an festzustellen und in charak- 
teristischen Einzelgruppen zusammenzufiigen, was bei den einzelnen Volkern und an den ein- 
zelnen Kultstaétten in ihren 4ltesten Zeiten vorhanden war. Freilich macht sich da ein be- 
zeichnender Mangel dieser orientalistischen Philologien vielfach stark bemerkbar: so gewaltig 
umfangreich ihr Dokumentenmaterial zu sein scheint, so setzt es sich doch, was die Gétter 
angeht, zum allergroften Teil zusammen aus bloSen Namensaufzahlungen, komplizierten Genea- 
logien, schematischen Zauber- und Verwiinschungsformeln und schwungvollen aber oft inhalts- 
leeren Prunkreden und Prunkhymnen, und man kann ruhig sagen, daf es eine ganze Anzahl 
einfacher Naturvélker gibt, von denen ein reicherer Schatz konkreter Mythenerzahlungen vorliegt, 
aus denen der Charakter der Gotter bestimmt werden kénnte, als bei den meisten dieser vorder- 
asiatischen Vélker. Das alles dispensiert aber nicht von der Beobachtung der Regel, da® nur das 
identifiziert und zusammengestellt werden darf, was auch eine positive Handhabe dazu bietet. 


Der inhaltliche Fehler liegt darin, da der Verfasser, in bewufter oder unbewuBter Opposi- 
tion gegen den allerdings oft exzessiv auftretenden Lunarismus, etwas gar zu starke solaristische 
Tendenzen zeigt und dadurch wirklich lunare Formen nicht zur entsprechenden Anerkennung 
gelangen lafit. So wird gleich schon S. 4 in ziemlich aprioristischer Weise, da8, weil die Sonne 
»das Lebens- und Kraftzentrum fiir die Erde“ ist, der Satz ausgesprochen, ,der Naturkult in erster 
Linie Sonnenkult* sei. Und doch steht es schon jetzt fest, da ganze Kulturkreise, so z. B. der 
mutterrechtliche Kulturkreis mit den Anfangen des Hackbaues nicht die Sonne, sondern den 
allmiitterlich gedachten Mond, und im Anschlu8 daran die Erde, als Zentralgestalt ihrer Mytho- 
logie kennen, was wohl auch in der sumerischen Bau noch nachklingt'. So wird dann auch 
nach Kraften die Stellung Babbar-Sin’s zuriickgedringt, wahrend es doch wohl feststeht, da® er 
in der 4lteren Zeit Sama§ und die ubrigen Sonnengotter tiberragte. Besonders lebhaften Wider- 
spruch wird der Verfasser wohl mit seinen Bemiihungen finden, auch bei den Arabern, speziell 
den Siidarabern, den Mondkult hinter den Sonnenkult zuriicktreten zu lassen; sein Schluf®satz: 
»Das sind wohl Zeugnisse genug, um jeden Zweifel tiber das Vorwiegen des Sonnenkultus bei 
den alten Arabern zu beheben“ (S. 146), scheint mir durchaus zu weit zu gehen, die positiven 
Belege, die er vorbringt, rechtfertigen ihn nicht, und die allgemeinen Kulturverhaltnisse lassen 
weder bei den bodenbauenden Siidarabern, noch weniger bei den Viehziichter-Nomaden von 
Inner- und Nordarabien, ein Vorwiegen des Sonnenkultus als wahrscheinlich erscheinen. 


" Nach der Waffe, die sie trigt — Bumerang und Kolbenkeule — wiirde man auch die 
verschleierte ,IStar“ von Tell Halaf (S. 128) hierhin ziehen kénnen. 
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Von besonderer Bedeutung aber ist der zweite inhaltliche Fehler, die nicht geniigende 
Beachtung und unzutreffende Einschatzung der verschiedenen Himmelsgottheiten, die sich bei 
den einzelnen hier in Betracht kommenden Viélkern finden. Auch hier wieder sind es zum Teil 
aprioristisch-psychologische Erwagungen, die dazu gefiihrt haben. Sie kommen S. 121 in folgendem 
Satz zum Ausdruck: ,Daf die vorderasiatischen Volker von alters her auch den Himmel einem 
besonderen ,Herrn‘ unterstellten, ist ebenso naturgemaf', wie die ...Tatsache, da dieser 
Himmelsherr einen besonders hohen Rang einnahm. Aber da der Name nicht konkret ist und 
der Himmel den Begriff der Hoheit in besonderem Mafe in sich schlieSt, so verband sich mit 
dem Himmelsherrn leicht! die Vorstellung einer unsichtbaren, iiber den konkreten Erscheinungen 
stehenden und diese beherrschenden Gottheit. Rein mythologisch, und erst recht astralmytho- 
logisch, genommen ist es unrichtig, daB es ,naturgemaf“ sei, da® fiir den Himmel ein eigener 
Gott geschaffen werde; schon EHRENREICH hat mit anderen in seiner ,Allgemeinen Mythologie“ 
nachdriicklich darauf hingewiesen, da®8 das Himmelsgewolbe mit seiner Ruhe, seinem Mangel 
an scharfer Abgrenzung und eigener Bewegung der mythologischen Phantasie langst nicht 
den Anreiz zum Schaffen von Personifikationen darbiete’, wie die sich bewegenden Gestirne, 
insbesondere Sonne und Mond. Und in der Tat gibt es eine ganze Anzahl Vélker, die nicht 
minder ,naturgemé8* keinen Himmelsgott aufweisen, und andere, bei denen es nicht ,leicht* 
gewesen ist, daB er eine ,iiber den konkreten Erscheinungen stehende und diese beherrschende 
Gottheit* wurde, sondern wo er ganz bedeutungslos im Hintergrund steht. Das aber ist die be- 
merkenswerte Tatsache, dafi gerade die Volker der Altesten Kulturkreise — und diesen schliefen 
sich unmittelbar, wie ich anderswo dartun werde, ohne Dazwischenkunft von Totemismus, Mutter- 
recht u. dgl., auch die viehziichterischen Nomadenvélker an — den Himmelsgott in deutlich 
ausgepragter und vielfach alles andere beherrschender Form darbieten, und daf er bei weiter 
fortgeschrittenen Vélkern zumeist mehr in den Hintergrund eines blof theoretischen Ehrenvorsitzes 
oder einer beschaulich weltfernen Otiositaét zuriickgedrangt worden ist. Das ist eine Tatsache, die 
nur in ihrem letzten negativen Teil durch Naturmythologie zu erklaren ist, wahrend der erste 
positive ganz andere Krafte, zu mindestens mitwirkend, verlangt. 


Aus diesem Grunde verlangen die Himmelsgotter eine andere Behandlung als die Astral., 
die Vegetations- und andere Naturgotter. Diese besondere Behandlung ist ihnen bei HEHN 
nicht in voll geniigendem Mae zuteil geworden. So nicht bei dem sumerisch-babylonischen 
Anu und dem mit ihm so eng verbundenen Sturmgott Adad-Ramman, dem Hadad der Syrer, 
auch nicht bei dem Ba'al samém der Nordsyrer und Phonizier. Bei den Himmelsgottern sind 
drei Typen streng getrennt zu halten. Der eine, wo der Himmel als befruchtender Gatte einer 
Gattin-Erde gegeniiber gestellt ist, ist in héherem Grade in die Naturmythologie eingegangen , 
er ist vielleicht der Pflugkultur eigentiimlich, wo aber méglicherweise der jetzige Typ des 
Himmelsgottes eine Verschmelzung eines alten ungeschlechtlichen Himmelsgottes mit dem be- 
fruchtenden Sonnengott darstellt. Wenn Atargatis, die Gemahlin des Hadad, des Hauptgottes 
der Aramier, wirklich identisch ist mit IStar, so lage hier vielleicht ein Fall dieses Types vor. 
Dagegen tritt bei dem anderen Typ dem mannlichen Himmelsgott nicht eine Gemahlin Erde, 
sondern ein Bruder als Erdgott gegeniiber, der vielfach eine Schwester (oder Gemahlin?) als 
Erdgottin zur Seite hat; dieser Typ des Himmelsgottes stellt eine Vermischung des alten un- 
geschlechtlichen Himmelsgottes mit der Gestalt des Hellmondes dar, der den Dunkelmond als 
Bruder zur Seite hat, der seinerseits zugleich auch Erdgott und Totengott, aber auch Gott der 
Fruchtbarkeit ist. Bei diesem Typ ist dem Himmelsgott mehrfach wohl auch eine Gemahlin beige- 
geben, aber sie ist nur von der Analogie mit anderen Gottheiten oder Menschen hergenommen 
und hat keinerlei selbstandige Bedeutung und Funktion; vielfach aber entbehrt dieser Himmelsgott 
der geschlechtlichen Bestimmung und Erganzung. Der dritte Typ ist derjenige, wo der Himmels- 
gott sowohl der Geschlechtlichkeit als auch der organisch-verwandtschaftlichen Beziehung mit 
anderen Gottern ermangelt oder doch dieser Zustand leicht durch Vergleichung und Analyse als 
der dltere dargetan werden kann. Den letzten Typ haben wir nach der ganzen Kulturentwicklung 
der vorderasiatischen Vélker dort nicht mehr zu erwarten, als hdchstens bei den Nomaden- 


' Von mir gesperrt, P. W. SCHMIDT. 
* Vgl. dazu auch M. JasTROw, Die Religion Babyloniens und Assyriens“, Bd. I, S. 84, 


der indes nach anderer Richtung hin einer Korrektur bedari. 
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stammen der Wiiste. Dagegen 148t der sumerisch-babylonische Himmelsgott Anu Spuren eines 
Zustandes wie den des zweiten Typs erkennen. Zwar schiene er auf den ersten Blick mehr dem 
ersten Typ anzugehéren, da ihm als dem mannlichen schaffenden Prinzip, dem Oben, deutlich 
das irdische, weibliche, passive Prinzip entgegengestellt und eine Gemahlin Antu ihm beigegeben 
wird (S. 19). Aber dieses Unten (ki) hat doch nie die Form einer bestimmten Gdéitergestalt an- 
genommen, scheint also mehr gelehrten Spekulationen oder dem Eindringen neuer Anschauungen, 
wie denen der Pflugkultur (s. oben S. 345), sein Dasein zu verdanken. Auch Antu, seine Ge- 
mahlin, ist von solch schemenhafter Unbedeutendheit, da® auch JASTROW meint: ,Anu bedeutet 
der in der Hohe‘, man bildete dazu ein Femininum, weil nach der allgemeinen Vorstellung 
jeder Gott eine Gemahlin haben mufte‘ (a. a. O., S. 144). Dagegen erinnert seine Zugehdrig- 
keit zu der heiligen Trias Anu, Bel, Ea, in der er stets an der Spitze steht, um so mehr an ein 
Bruderverhaltnis zu einem Erdgott, der in den 4lteren Dokumenten ja auch Bel, Gott des Unter- 
raumes der Erde, ist, ahnlich wie Ea, der dann aber mehr zum Gott der Gewdasser wird (JA- 
STROW, a. a. O., S. 52ff., S. 61 ff.); auch haben die verschiedenen Gemahlinnen Bels, Belit oder 
Nin-lil, Nin-khar-sag, jedenfalls bestimmtere Umrisse als die des Anu. Eine Spur von lunaren 
— allerdings dann in Unordnung geratenen — Beziehungen dieser Dreiheit wiirde vielleicht 
in der Stelle III R55, Nr. 3, gegeben sein, die HEHN S. 66 anfiihrt, und deren Bedeutung ihm 
nicht klar ist: ,Sin (der Mondgott) ist bei seinem Erscheinen, vom 1. bis zum 5. Tage, (also) 
5 Tage, Sichel — Anu; vom 6. bis zum 10. Tage, (also) 5 Tage, Niere (?) — Ea; vom 11. bis 
zum 15. Tage, (also) 5 Tage, bedeckt er sich mit der glanzenden Konigsmiitze — Enlil.‘ 

Als Nichtassyriologe kann ich alle diese Hinweise nur mit gebithrender Zuriickhaltung 
machen, aber ich méchte glauben, daf es sich lohnen wiirde, ihnen etwas nachzugehen. 

Eine noch gréfere Zuriickhaltung mu ich mir auflegen bei der nun folgenden Diskussion 
liber die Frage: Gab es einen ursemitischen Gott Ilu oder El?, insoferne diese sich auf rein 
philologischem Gebiet bewegt. Ich lasse hier das babylonisch-hebraische Gebiet beiseite und 
will auch iiber das der Aramaer nichts sagen, obwohl schon hier die Tatsache des Vorkommens 
einer eigenen Gottheit El — die beide Male gleich nach Hadad, der Hauptgottheit, cingefiihrt 
wird — vielleicht schwerer eingeschatzt werden kénnte, als HEHN es getan hat. Dagegen glaube 
ich hervorheben zu miissen die nicht geniigende Beriicksichtigung der Tatsache, daf& in einem 
ganzen kontinuierlichen Gebiete, dem der Nord- und der Siid-Araber, das dazu nach allgemeiner 
Annahme das Stammland der semitischen Stamme ist, der Gott El als solcher bezeugt wird. 
Wenn HEHN dieselbe zu entkraften sucht durch Urteile tiber diesen Gott wie: Farblosigkeit, 
Indifferenz, blasse Abstraktion usw., so laft er doch auBeracht, daf tiberhaupt die Nachrichten, 
die wir tber Gétter und Religion dieser Gebiete haben, nur sehr diirftig und darum naturgemaf 
yfarblos“ sind. Der Schlu8 HE&HN’s, da® man heute anders schreiben miisse, als seinerzeit 
D. H. MULLER, scheint mir deshalb zu weitgehend, und gar der Satz: ,El verdankt sein selb- 
standiges Dasein erst seiner auf praktischen Griinden beruhenden Verwendung in Eigennamen, 
d. h. da 5x3 wegen seiner Kiirze in den Eigennamen so haufig wie eine besondere Gottheit 
gebraucht wird, betrachtete man ihn schlieBlich wirklich als solche“ scheint mir zu rationali- 
stisch, zu ,klar‘, als daB er vollkommen tichtig sein kénnte. 

Wenn man nun auch wirklich HEHN’s SchluBergebnis in diesem Kapitel ablehnen wiirde, 
so brauchte man noch nicht vollstandig bei der dlteren Auffassung von LAGRANGE und KARGE 
zu bleiben, gegen die HEHN zumeist angeht, da8 namlich die verschiedenen Gottheiten des 
semitischen Pantheons nur Entfaltungen, Absplitterungen des ursprtinglich Einen El seien. Gewiss 
auch derartige Vorginge mogen hier wirksam gewesen sein; aber noch mehr weisen uns die 
neueren Funde hin auf die Akkretionen, die Heriibernahme neuer Gottergestalten aus ganz anderen 
Kulturkreisen, und diesem Wege miifSte man zunichst nachgehen, um die Entstehung des semi- 
tischen Gotterhimmels zu begreifen, wenn man annahme, daf das urspriinglich semitische No- 
madenvolk jedenfalls iiber allen, und nicht unwahrscheinlich auch vor allen Gottern El, den 
Himmelsgott, gekannt und verehrt habe. 

Aus dem folgenden Kapitel, das sich mit der Deutung der Gottesnamen Jahwe, Jahwe 
Sebadth, El Elejon und El Saddaj befa®t, referiere ich nut HEHN’s Auffassung von Jahwe. 
HEHN denkt Jahwe als den, welcher (jetzt) da ist, um zu helfen, so wie er frither den Vor- 
vatern geholfen hat; neben Jahwe seien in der gewohnlichen Sprache die Varianten Jahi, Jaho, 
Jau, Jao vorhanden gewesen. Ein babylonischer Gottesname Jau lasse sich nicht nachweisen ; 
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in den Eigennamen habe es die Bedeutung des unbestimmte Pronomen »irgend wer“ und ver- 
trete als solche den allgemeinen Gottesnamen El. 

Wir kommen jetzt zu dem letzten und wichtigsten Teil, der Darlegung der Eigenart des 
israelitischen Monotheismus selbst. In glanzender Weise wird hier der radikale Unterschied des- 
selben von allem, was uns bei den benachbarten Vélkern als Schein von Monotheismus ent- 
gegentritt, dargelegt. Die Erhabenheit Jahwes iiber alle Naturkrafte und seine doch so lebensvolle, 
in alle Teile des Menschenlebens hineingreifende Persénlichkeit, sein positiver, geschichtlicher und 
Offenbarungscharakter, seine eifervolle und absolute Exklusivitat und doch an alle Bediirinisse 
sich anschmiegende Universalitat, seine innige Zugehorigkeit zur Gesamtheit des israelitischen 
Volkes, die Sittlichkeit in Gerechtigkeit und Liebe, die das Endziel dieses Monotheismus bildet 
und dadurch wieder iiber die engen Schranken des einen israelitischen Volkes in die weite 
Universalitat einer Weltreligion hinausdrangt. das alles wird in so iiberzeugender Weise, mit 
solcher Beherrschung des gesamten Materials entwickelt, da wohl auch Widerstrebende der 
Kraft dieser glanzenden Beweisfiihrung sich nicht werden entziehen kénnen. 

Und woher stammt nun dieser so kraftvolle und urwiichsige Monotheismus? Ein durchaus 
moderner Gedanke wird hier in wirksamer Weise als Antwort dahingestellt: ,Die israelitische 
Religion hat ihr besonderes Geprige dadurch empfangen, da® sie die Stiftung einer grofen 
religidsen Persénlichkeit ist* (S. 373). Diese gewaltige Personlichkeit ist Moses. Er ist eine 
vollgeschichtliche Gestalt; denn ,ohne einen Mann wie Moses als Ausgangspunkt ist die Ge- 
schichte der israelitischen Religion geradezu unverstandlich“ (S. 374). Die von Moses geschaffene 
Religions- und Staatsgriindung ist die genialste und originellste Konzeption der antiken Re- 
ligionsgeschichte* (S. 376). Sicherlich mit Recht tritt hier HEHN der materialisierenden Geschichts- 
auffassung entgegen, die sich alle geschichtlichen und so auch die religidsen Bewegungen nur 
als Massenbewegungen denkt, welche sich nach immanenten und notwendigen, im wesentlichen 
tiberall gleichen ,Gesetzen“ vollziehen sollen, wobei natiirlich fiir die Freiheit sowohl Gottes, 
in die Weltgeschichte einzugreifen, als gewaltiger Menschen, in Ausfiihrung besonderer gottlicher 
Offenbarungen und Auftrage aufzutreten, kein Platz tibrig bleibt. 

Aber doch liegt auch in dieser starken Betonung des persdnlichen Charakters des Ur- 
sprunges des israelitischen Monotheismus eine Gefahr, und ganz ist ihr der Verfasser, wie ich 
fiirchte, nicht entgangen; zum wenigsten hat er das Problem, das sich da aufwirft, nicht ge- 
niigend beriicksichtigt. Wenn dieser Monotheismus die Schopfung der grofen, nattirlich durch 
positive géttliche Offenbarung erleuchteten religidsen Persénlichkeit des Moses ist — war das 
dann nun eine creatio ex nihilo, ist er ganz und gar sein Werk, war vorher von diesem 
Monotheismus gar nichts da? Diese Frage ist bei dem Verfasser nicht ohne Antwort geblieben. 
So stark er die Bedeutung der Persénlichkeit Mosis betont, er gesteht doch zu, da Moses an 
die Vergangenheit ankniipfte, an ,den Gott, der den Stammen eigentlich gemeinsam war, in- 
sofern er der Vater Hort' gewesen“ (S. 381 ff.). Worin bestand nun dieses ,ankntipfen“, was 
entnahm Moses der Vergangenheit? War dieser Glaube der Vater auch schon klarer unzwei- 
deutiger Monotheismus? Uber diese Fragen hat sich der Verfasser nicht ausge- 
sprochen. Er weist noch darauf hin, da8 auch in der Zeit vor Moses grofe religidse Person- 
lichkeiten, Abraham und die iibrigen Patriarchen, als ,Trager besonderer religidser Ideen“ tatig 
waren (S. 368). Wie war es denn mit diesen Persénlichkeiten, haben diese die creatio ex 
nihilo volizogen? Auf diese Frage gibt er nur eine undeutliche Antwort, die aber doch soviel 
Deutlichkeit besitzt, um friihere Aufstellungen zu desavouieren: er scheint hier zuzugeben, daf 
der Monotheismus der Patriarchen, wie sehr er auch als.Folge besonderer Offenbarung neu belebt 
und gewaltig bereichert und befestigt wurde, doch schon an etwas in den Stammzeiten des 
nomadischen Wiistenleben Vorhandenes ankniipfte. ,Es mag ja zugegeben werden“, schreibt er 
(S. 322—323), ,daB der Mensch in der Einsamkeit der Wiiste besonders ernst gestimmt ist und 
sich der Gottheit (im allgemeinsten Sinne) besonders nahe fiihlt. Sicherlich ist es auch nicht 
zufallig, da8 der Monotheismus von einem nomadisierenden Volke seinen Ausgang genommen hat.“ 

Also war doch schon vor Moses und vor den Patriarchen bei einem semitischen Volke, 
das noch in dem nomadisierenden Wiistenleben stand, in jener Vorzeit, aus der alle semitischen 
Stimme einmal hervorgegangen sind, ein solcher Monotheismus schon vorhanden? Diese Frage, 


' Von mir gesperrt. P. W. SCHMIDT. 
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die der Verfasser nach dem, was er im ersten Teil gesagt, verneinend beantworten wiirde, 
scheint er hier bejahen zu wollen. Wir wiirden uns freuen, wenn er es tate, denn dann kame er 
sicherlich der Wahrheit naher. Nur das ware noch zu beseitigen, da die Meinung entstehe, 
dieser Monotheismus sei aus der Eigenart des Wiistenlebens zuerst entstanden. Nein, sondern 
so ware die Sachlage aufzufassen: der Monotheismus war bei den dltesten Urvélkern vorhanden, 
er ging verloren bei den Volkern, welche sich dem Naturgriibeln und dem Naturgenu8 hin- 
gaben, den Vélkern des totemistischen Kulturkreises, wie auch denjenigen, bei welchen Ackerbau 
und SeBShaftigkeit schnell zu Reichtum und Uppigkeit fiihrten, den Vélkern mutterrechtlichen 
Pflanzenbaus, aber er blieb leichter be wahrt in der Abgeschlossenheit, Rauheit und Erhabenheit 
der Wiiste. Bis zu einem gewissen Grade hat der Verfasser gewifs Recht, wenn er warnt: ,Es 
ist ein grofer Fehler, in der Zeit der Entstehung des israelitischen Volkes mit den religidsen 
Vorstellungen primitiver Volker zu rechnen. Trotzdem haben sich viele noch nicht von der Vor- 
stellung frei gemacht, daf die Zeit Abrahams und Moses die Urzeit war...“ (S. 378). Die Urzeit 
primitiver Volker war das gewif§ nicht. Aber wenn wir doch das israelitische Volk noch aus der 
allgemein-semitischen Vorzeit nomadisierenden Wiistenlebens sich lostrennen sehen kénnen, und 
wenn wichtige Einrichtungen seines religidsen Lebens mit vielen ihrer Wurzeln bis in jene Zeit 
hineinreichen, so ist es doch wohl erforderlich, wenn man zum vollen Verstandnis dieser Ein- 
richtungen gelangen will, bis auf jene Zeit zuriickzugehen. Diese ist nun zwar nicht die pri- 
mitive Urzeit selbst, aber der gesamte Kulturkreis der nomadisierenden Viehzucht 
grenzt, wie ich demnachst im dritten Bande des ,Mensch aller Zeiten“ (, Volker und Kulturen‘) 
darzulegen gedenke, unmittelbar an die Urkulturen heran, und man kann deshalb er- 
warten, dafi es recht vieles aus dieser primitiven Urzeit noch verhaltnismafig gut bewahrt hat. 
Auf religiosem Gebiete laft sich da aber die wichtige Tatsache konstatieren, da8 die samtlichen 
Volker dieses Kulturkreises, sowohl die mongolisch-turanischen, als die indogermanischen und 
die hamitischen, noch starke und unzweideutige Reste eines alten Monotheismus, der Aner- 
kennung und Verehrung eines Himmelsgottes, aufbewahrt haben. Man wird daraus ermessen 
konnen, wie gro8 das Maf& von Wahrscheinlichkeit ist, da allein die semitischen Nomaden- 
volker von diesem alten Monotheismus keine Spur aufweisen sollten, sie, deren enger Zu- 
sammenhang mit den hamitischen Stammen durch die vergleichende Sprachwissenschaft klar 
dargetan worden ist. — 

Es ist wahr, ich habe gegen HEHN’s Werk manche Bedenken aufgeworfen und manche 
Einwande erhoben. Aber ich meine, daf der Wert und die innere Kraft desselben so grof ist, 
da8 es diese Kritiken leicht ertragen kann, da® aber die gewaltige Bedeutung der Frage, die es 
behandelt, eine eingehende Kritik zur besonderen Pflicht macht. Von seinen zahlreichen Vor- 
ziigen habe ich schon manche hervorgehoben, und noch eine ziemliche Reihe kénnte ich an- 
fiigen, wenn ich nicht doch jetzt Schlu8 machen mii®te. Einen starken und autoritativen Eindruck 
macht die allenthalben zutage tretende ausgebreitete orientalistische und speziell keilinschriftliche 
Gelehrsamkeit des Verfassers, mit der grofSe Ruhe und Besonnenheit des Urteils wohltuend sich 
verbindet. Wer immer in Zukunft an die gleiche Frage sich heranwagt, wird an HEHN’s Werk 
nicht voriibergehen kénnen; wichtige Punkte wird er von ihm als gesichert iibernehmen, in 
anderen auf ihm weiterzubauen haben, wohl in keinem wird er ohne Nutzen von ihm scheiden, 
auch da, wo er ihm nicht ganz folgen méchte, P. W. Scumipt, S. V. D. 


Dr. Friedrich Burger. Die Kiisten- und Bergudlker der Gazellehalbinsel. 
Ein Beitrag zur Vélkerkunde von Neuguinea unter besonderer Hervor- 
hebung rechtlicher und sozialer Einrichtungen. Mit 10 Tafeln, 2 Karten 
und 4 Abbildungen im Text. (Band XII der Studien und Forschungen 
zur Menschen- und Vélkerkunde unter wissenschaftlicher Leitung von 
GEorG BuscHan.) Geh. Mk. 5.—, geb. Mk. 7.—. Verlag von STECKER 
& SCHRODER in Stuttgart. 

Die vorliegende Schrift ist die Frucht einer 16 monatlichen Studienreise, auf der der Ver- 


fasser auch die Gazellehalbinsel (Neupommern) beriihrte. Wie der Inhalt der Abhandlung zeigt, 
ist der Autor mit viel Ernst an seine Arbeit gegangen. Seine Ausfithrungen sind daher durch- 
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aus nicht auf eine Linie mit der seichten Reiseliteratur zu stellen, die in der letzten Zeit all- 
zusehr iiberhand zu nehmen beginnt. Glaubt doch jeder, der eine fremde Gegend auch nur 
fliichtig besucht, ein Buch dariiber schreiben zu miissen. 


Im wesentlichen fuBt der Verfasser auf dem Werke PARKINSON’s »Drei®ig Jahre in der 
Siidsee*. Leider hat er auch PARKINSON’s fehlerhafte Schreibweise einiger Ortsnamen unbesehen 
mitiibernommen, z. B. Kombiu statt Kambiu (der Vulkan Mutter), Turanguna statt Turangunan 
(Siidtochter), Matupi statt Matupit (Insel in der Blanche-Bucht), Urara statt Vurar (Insel) usw. 
Daneben hat der Autor die neueste Literatur iiber Neupommern wenigstens zum Teil beriick- 
sichtigt, ja er ist sogar bestrebt gewesen, von seinem Eigenen hinzuzufiigen. Freilich ist nicht 
immer klar ersichtlich, was der Verfasser selbst von Eingebornen erfragt hat, und was ihm von dritter 
Seite, besonders von Missionaren, mitgeteilt worden ist. Vor allem wird P. BLEY, M.S. C., auf 
dessen Station sich ja der Verfasser langere Zeit aufhielt, zu dem Abschnitte tiber die Baininger 
wohl das eine oder andere mit beigetragen haben. Von P. BLEY stammen auch meines Wissens 
die Steingerate, die in den Bainingbergen gefunden worden sind. Seiner Vorbildung entsprechend 
— Herr BURGER ist Dr. jur. — hat sich der Autor besonders fiir die Erscheinungen des Rechts- 
lebens bei den hiesigen Eingebornen interessiert. Doch nahm er auch Bedacht auf die trans- 
zendentalen Vorstellungen und die materielle Kultur der behandelten Stamme. 


Den Schwerpunkt der Arbeit erblickt der Verfasser in den Ausfithrungen iiber die Baininger. 
Doch kann ich nicht finden, da8 er wesentlich neue Gesichtspunkte beigebracht hatte. 

Nun einige Bemerkungen. 

Die Eingebornen, die den nordostlichen Teil der Gazellehalbinsel bewohnen, nennt der 
Autor ,mangels einer anderen Bezeichnung: Gazellekiistenvolk*. Mittlerweile ist aber der Vor- 
schlag gemacht worden, diese Leute nach dem Namen zu benennen, den sie sich selbst bei- 
legen, also die Gunan tuna'. Ferner hat der Verfasser eine groBe Verwirrung in die Volker- 
karte Neupommerns hineingebracht, indem er in betreff der ,Gaktai‘ irrte. Er folgte allerdings 
auch hierin seiner Hauptquelle, dem Buche PARKINSON’s. Die Gaktai sind nun nichts mehr und 
nichts weniger als die Siidost-Baininger und mit ihnen vollstandig identisch. Der Name 
Gaktai rithrt von den Sulka her und diese bezeichnen damit ihre Feinde, die wir die Siidost- 
Baininger nennen. 

Die Gaktai wohnen nicht iiber die Gazellehalbinsel hinaus; sie sind also auf Dr. BURGER’s 
Karte falsch untergebracht und auf das Gebiet der Tumuip verpflanzt worden. 

Auch imiissen auf Dr. BURGER’s Karte die ,Paleaven“ ausgemerzt werden. Denn in der 
Gegend, wo diese sich befinden sollen, gibt es tiberhaupt im Innern keine Eingebornen, wie 
ich mich auf Streifziigen iiberzeugt habe, die ich von Toriu aus in jenes Gebiet unternahm. 
Nur an der Kiiste wohnen von Powell-Hafen an abwarts Nakanai-Leute. 


Ubrigens ware es an der Zeit, das Wort ,Paleava‘ als Name fiir einen besonderen Stamm 
fallen zu lassen. Denn Paleava hei8t nur soviel als ,Buschbewohner* im allgemeinen, ist also 
kein Name fiir ein spezielles Volk. Die Paleava aber, auf die P. RASCHER, M. S. C., von Nakanai 
aus stie®, sind nichts anderes als die Tumuip. 


Dann finde ich nur eine Sulka-Kolonie, und zwar die kleinere, auf Dr. BURGER’s Karte 
verzeichnet. Es gibt aber noch eine gréfere Sulka-Niederlassung auf der Gazellehalbinsel, die 
weiter oberhalb, noch im Gebiete der Gunan tuna liegt, bei den Platzen Londip und Livan 
(nicht Livilan), nordlich vom Flusse Varongoi. Der Hauptort dieser Sulka-Kolonie ist Mope, mein 
Wohnsitz. 

Auf S. 2 spricht der Verfasser von den alten Steingeraten, die auf Neupommern gefunden 
worden sind. Ich halte es aber fiir verfriiht, daraus auf polynesischen Einfluss zu schlieBen, oder 
gar sie als prahistorische Funde ausgeben zu wollen. Es wurde namlich auch in dem Distrikte 
Ratongor bei den Gunan tuna so ein Stdpsel aus Griinstein gefunden. P. SCHMEETZ, M. S. C., 
erkundigte sich auf mein Betreiben hin genau an Ort und Stelle und erfuhr, 1. dag der Stépsel 
auf einem Inietplatze ausgegraben wurde und ein Inietgegenstand ist; 2. da noch ein alter 
Stamm lebt, der um die Herstellung dieser Steingerate wei. Ob es nicht auch an anderen 
Orten eine ahnliche Bewandtnis mit diesen sogenannten prahistorischen Funden hat? 


1 Anthropos“, VIII (1913), S. 1142. 
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Wenn weiter der Autor S.9 das Vorkommen des s-Lautes in dem sogenannten Livuan- 
Dialekt der Gunan tuna dahin erklaren will, da& dieser Laut von den Bainingern tibernommen 
worden sei, so ist das eine Annahme, die erst noch zu beweisen ware. GewifS verkehren die 
Gunan tuna, die den Livuan-Dialekt mit dem charakteristischen s-Laut sprechen, viel mit den 
Bainingern (aber ebenso mit den Leuten von Nakanai, die auch den s-Laut in ihrer Sprache 
haben), auch sind Baining-Sklaven in das Gebiet dieser Gunan tuna vorherrschend, jedoch nicht 
ausschlieBlich verschleppt worden. Aber bis jetzt hat man nichts davon gehdért, daf diese Gunan 
tuna auch die schwierige Baining-Sprache gesprochen hatten, wohl aber haben umgekehrt die 
Baininger immer die leichtere Ufer-Sprache notdiirftig erlernt. Wie soll also da der s-Laut in die 
Ufer-Sprache hineingekommen sein? Wenn iibrigens, wie der Verfasser. meint, die Gunan tuna 
von Neumecklenburg aus nach der Gazellehalbinsel eingewandert sind, warum greift er dann 
nicht auf diese Annahme zurtick, um bei einem Teile der eingewanderten Leute das Vorkommen 
des s-Lautes zu erklaéren, da ja bekanntlich dieser Laut sich auch in den Sprachen von Neu- 
mecklenburg findet? 

In dem Kapitel iiber ,Offentliches Reclit* ist die Rolle, die den Geistern und Geheim- 
biinden zugewiesen wird, sicher zu sehr idealisiert. ,Geister, die die Lebenden immer umgeben, 
um jede Ubertretung zu ahnden“, kennen die Eingebornen in dieser Allgemeinheit nicht. Ebenso 
ist es nicht Aufgabe der Geheimbiinde tiber die Wahrung der durch Sitte und Herkommen ge- 
heiligten Rechtsgebrauche zu wachen und ihre Ubertretung zu ahnden. Die Geheimbiinde sind 
eher alles andere als das. Die eigenen Ausfiihrungen, die der Verfasser dariiber macht, beweisen 
dies zur Geniige. Er hat also die Geheimbiinde mit einer irrefiihrenden Etikette versehen. 

In Kap. IV: ,Einzelne private Rechtsverhaltnisse“ lese ich den Passus: ,Man handelt 
nach der Vater Art, ohne zu fragen warum.“ Aber meine ,Mythen und Erzahlungen der Kiisten- 
bewohner“ tun gerade das Gegenteil dar. Denn im ganzen ersten Zyklus ist fast nur die Rede 
von Ursprungssagen, die aber erklaren sollen, warum die Sitte so und nicht anders geartet ist. 

Dann gilt es dem Verfasser fiir ausgemacht, da& die beiden Wéorter tabu Schalchen- 
muschelgeld (im Unterschied zum Plattchenmuschelgeld a pele) und tabu heilig, sakrosankt, 
gleichen Stammes und gleicher Bedeutung sind. So selbstverstandlich ist aber die Sache nicht. 
Das Richtige wird wohl sein, die beiden Worter streng auseinander zu halten. Das Wort tabu 
Schalchenmuschelgeld diirfte einer anderen Wurzel angehéren, die z. B. auch in dem Sulka- 
wort a top wiederkehrt, was ebenfalls Schalchenmuschelgeld bedeutet. Fiir: ,heilig“, ,sakrosankt*, 
gebrauchen die Sulka aber ein anderes Wort. Es scheint mir also eine reine Zufalligkeit zu 
sein, wenn in der Sprache der Gunan tuna das Wort fiir ,ochalchenmuschelgeld* und das fiir 
»heilig*, ,sakrosankt“, das auch sonst in der Siidsee vorkommt, gleichlautend sind'. Gleich- 
bedeutend kénnen aber diese beiden Worter nicht sein, denn sonst diirfte man das Schalchen- 


muschelgeld tiberhaupt nicht anriihren, es lage das Tabu drauf. Dann ware es aber als Geld 
vollstandig unniitz. 


In Kap. V_,Familien- und Erbrecht“ berichtet uns der Verfasser, da nicht selten ein 
reicher Mann mehrere Kinder, i. e. Madchen, kauft, um sie, wenn sie herangewachsen sind, 
mit Nutzen wieder zu verkaufen. Das versté£t gegen die Rechtsauffassung der Eingebornen, 
kann also nicht bei ihnen Sitte sein. Das Kind geht ja nicht durch Kauf in den anderen Stamm 
liber, so da®B es der Eigentiimer weiter verkaufen kénnte, es ist nur gedungen. Der Mann, der 
mehrere Madchen kauft, kann daher, wenn er die Madchen wieder herausgibt, nur das Muschel- 
geld, das er dafiir erlegt hat und allenfalls noch eine Entschadigung fiir den Unterhalt von den 
Verwandten der Madchen sich wiedererstatten lassen. Diese aber haben allein das Recht, die 
Madchen weiter zu verkaufen. 

Ferner soll in Matupit die eine Geschlechtsgruppe a pi da laba, die andere a te ma 
tam heifen. A pi da laba, richtig geschrieben a pikalaba, ist der Stamm einer Heiratsklasse 
in Neulauenburg. A te matam (nicht a te ma tam) hei®t Wort fiir Wort: einer von deinem 


' In der Aussprache der beiden Worter besteht aber ein Unterschied, der besonders im 
Herbertshéher-Dialekt, wo der Laut 6 rein, d. h. ohne vorklingendes m ausgesprochen wird, klar zu- 
tage tritt. Das a in tabu (heilig) ist lang, in tabu (Schalchenmuschelgeld) aber kurz. Deutlich 
kommt dies in folgendem Beispiel zum Ausdruck, das P. KLEINTITSCHEN, M. S. C., gehort hat: 


A kakaruk pa i tabu mule, i tabu nagam es liegt nicht mehr das Tabu auf dem Huhn, es 
kann wieder mit Muschelgeld gekauft werden. 
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Gesicht, von deinem Geschlecht. Wie der Verfasser die beiden Ausdriicke zusammenzubringen 
vermag, muf er sehen. Jedenfalls sind die Angaben, so wie sie liegen, ungentigend. 

Im selben Matupit nahm der Verfasser auch wahr, daf man das Muschelgeld, das beim 
Ableben eines Eingebornen gemeiniglich zur Verteilung kommt, den Leidtragenden in ihre 
Hiitten zuschickte, wahrend man es sonst bei der Leichenfeier immer selbst abholt. Die Ver- 
wandten benutzten die Gelegenheit dazu, nicht das ganze Muschelgeld des Toten zu verteilen, 
sondern den Léwenanteil fiir sich zu behalten. Der Autor fiihrt dieses Gebaren auf europdische 
Kultureinfliisse zuriick, doch mit Unrecht. So ist e8 seit alters her auch in anderen Gegenden 
Sitte, z. B. in dem Gebiete Rakunai. Das Muschelgeld des Toten wird dort niemals restlos 
verteilt. Auch bekommen die einflu®reichen Leute ihren bestimmten Teil, médgen sie bei der 
Totenfeier selbst zugegen sein oder nicht. Die groBeren Betrage an Muschelgeld, die ein Ein- 
geborner anlaflich einer Totenfeier als Trauergast bekommt, sind liberhaupt in jenen Gegenden 
kein pures Geschenk; sie miissen bei einem Trauerfall in der Familie des Empfangers an den 
Geber zuriickerstattet werden. Auch ist zu beachten, daB das Muschelgeld, das jemand besitzt, 
bei dessen Ableben nicht sofort verteilt werden darf, es liegt das Tabu darauf. Die Erben borgen 
daher Muschelgeld bei anderen, erstatten es aber spater aus der Hinterlassenschaft des Toten 
wieder. Viele Rechtsstreitigkeiten entstehen bei den Eingebornen aus dieser Sitte, von einander 
Muschelgeld zu leihen. Aber der Zweck ist erreicht: man will yeheimhalten, wieviel Muschel- 
geld der Verstorbene iiberhaupt besa8. 

In Kap. VII fehlt.bei der Aufzahlung der Musikinstrumente die Mundharfe aus Bambus 
(nap oder a napa). 

In dem Abschnitt iiber die Siidwest-Baininger vermisse ich zunachst die notige Sorgfalt 
in der Wiedergabe einiger Baining-Wérter. 

Der Baininger (Einzahl) heift nach P. RASCHER chachracha, nicht a chacherachat, die 
Bainingerin chachreigi, nicht a chacheracheichi. 

Das Bainingwort fiir Pilanzung ist: Jat (Plural); /atki (Singular) bedeutet: ein Streifen 
in der Pflanzung. 

Dann ist zu schreiben: a ura ak unser Freund, nicht a urah; a & ruis seine Kinder, 
nicht aruis, gu mam mein Vater, nicht gumam. 

Der Speer heifit nach P. RASCHER a chipka, nicht a ripka. Wilder Honig heift nach dem 
Verfasser einmal a massuigi, ein anderesmal a museichi. Welche Schreibweise ist nun die 
richtige? 

Zu Kap.1 ,die Bergbevélkerung im allgemeinen“ ist zu bemerken, daf§ die Nordwest- 
Baininger an den Siidost-Bainingern sich nicht nur in der Bekleidung unterscheideu, sondern 
auch vorziiglich darin, daf} die ersteren Anthropophagen sind, die letzteren aber nicht. 

In Kap. IV , Verwandtschaft, Ehe, Kinderpflege“ scheint mir der Ausdruck ,Raubehe* 
nicht gut gewadhlt zu sein. Das Madchen, das ein Mann haben will, wird einfach kurz ent- 
schlossen ,heimgeholt* und darauf mit ihm und ihren Verwandten wegen der abzuschlieBenden 
Ehe in Verhandlungen eingetreten. Da das Madchen wieder zu ihren Verwandten entweichen 
oder auch in der neuen Umgebung verbleiben kann, je nachdem es ihm beliebt, so scheint 
schon aus diesem Crunde der ganze Vorgang der Entfiihrung mehr eine Formalitat, ein Schein- 
mandéver, als ein wirklicher Gewaltakt zu sein. Wenn aber vollends bei diesem System auch 
Ehen aus purer Neigung geschlossen werden kénnen, dann bleibt von einer Raubehe im eigent- 
lichen Sinne des Wortes nichts mehr tibrig. Auch spricht die hohe Stellung, deren sich sonst 
die Frau bei den Bainingern erfreut, gegen eine wirkliche Raubehe, die das Weib doch nur 
einer Art Sklaverei weihen kénnte. . 

Ist nun die Stellung der Frau bei den Bainingern héher als bei den Gunan tuna, so ist 
auch nicht einzusehen, warum die Kaufehe der Gunan tuna, durch die doch das Weib sozial 
mehr herabgedriickt wird, weiter entwickelt sein soll, als das Ehesystem der Baininger. Noch 
weniger aber leuchtet ein, wie die Ehe der Baininger dem Hordenwesen mit allgemeiner Pro- 
miskuitat naher stehen soll, als dem Familienverbande weiter entwickelter V6lker. Der Verfasser 
verstrickt sich hier der Theorie zuliebe in offenbare Widerspriiche. Mir scheint aus den Aus- 
fiihrungen des Autors, der bei den Bainingern Vaterrecht, hdhere soziale Stellung der Frau, 
Nicht-Kaufehe, Ehe aus Neigung wenigstens in manchen Fallen feststellt, nur das eine hervor- 
_ zugehen, da sich auch hier wohl wieder der Grundsatz bestatigt: je primitiver ein Volk, desto 
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reiner und urspriinglicher sind auch bei ihm gewisse allgemein menschliche Institutionen 
erhalten. 

Aus dem Kap. V _,,Vererbung des Besitzes* spricht mir zusehr der Jurist heraus. Ich fiihre 
da blo8 als Beleg den Schlufsatz des Kapitels an, der lautet: ,Die hinterbliebene Ehefrau erbt 
mit den Kindern zu gleichen Teilen.“ Dieses ,zu gleichen Teilen* klingt viel zu europdisch, 
um fiir ein primitives Volk wahr sein zu kénnen. Ich méchte auch gern wissen, wie diesen 
Ausdruck der Baininger in seiner Sprache wiedergeben sollte. Hatte der Verfasser geschrieben: 
die hinterbliebene Ehefrau erbt mit den Kindern gemeinsam, so liefe sich das in der Baining- 
Sprache sagen, es ware auch wahr. Denn der Besitz bleibt unter der Aufsicht der Mutter ge- 
meinsam, so lange diese am Leben ist. Nach ihrem Tode aber tibernimmt das alteste erwachsene 
Kind ihre Rolle. 

Wenn ferner der Autor im gleichen Kapitel in einer Note die vielfach verbreitete Meinung 
anzweifelt, die Baininger pflanzten keine Kokospalmen, so verschiebt er die Fragestellung. Es 
handelt sich nur darum, festzustellen, ob die Baininger von Haus aus die Kokoskultur kennen. 
Dies leugnet man, gestiitzt auf die Aussagen alter Ufer-Leute und der Baininger selbst, die ge- 
meinsam bekunden, da8 der Kokosbaum vom Ufer eingefithr ist. Auch das Baining-Wort: a lama- 
sacha ,Kokospalme“ spricht fiir diese Entlehnung. Denn es ist nichts anderes als das Livuan- 
Wort a lamas mit der Baining-Endung fiir das Maskulinum angefiigt. Da aber die Beziehungen 
zwischen den Bainingern und den Ufer-Leuten bereits Jahrzehnte andauern, so kann die Kokos- 
palme schon friih nach Baining verpflanzt worden sein, und es ist daher leicht erklarlich, wenn 
der Verfasser alte Kokosbestinde bei den Bainingern vorfand. 

Im letzten Kapitel ,Krieg (Kannibalismus) und Frieden“ erwahnt der Autor auch die blaue 
Farbe, die bei den Bainingern einheimisch sein soll. Sonderbar ist nur, da die gelbe und blaue 
Farbe aus ein und derselben Pflanze gewonnen wird. 

Trotz dieser Aussetzungen, die sich noch leicht vermehren liefen, behalt die vorliegende 
Schrift doch ihren Wert. Er liegt vornehmlich in der Gegeniiberstellung der Ktisten- und Berg- 
vélker, wodurch die Unterschiede, die in Sprache, Recht, Sitten, Gebrauchen usw. zwischen diesen 
Stémmen obwalten, klarer hervortreten. 

Sehr willkommen ist auch eine Serie von Photographien, womit der Verfasser den Text 
illustriert hat. Doch ist die Unterschrift von Tafel 5, Bild b, ,Dorf Massikonapuka, im Vorder- 
grunde Lehmhaus fiir Masken“ zu beanstanden. Zunachst handelt es sich um kein Lehmhaus, 
sondern um eine Hiitte, die mit Kalk tiberkleistert ist. Dann gibt es kein Haus fiir Masken 
mitten in einem Dorfe bei den Gunan tuna. In Betracht kommen nur die dukduk- und tubuan- 
Masken, diese werden aber immer auf einem reservierten Platze (a taraiu) auferhalb der Haupt- 
niederlassung aufbewahrt. Es erklarte mir denn auch P. MERTENS M.S. C., der das Dorf Massi- 
konapuka kennt, da®f dem Verfasser ein Irrtum unterlaufen ist. Das Bild stellt die Hiitte dar, 
in der die taba-taba, Aufsdtze fiir die Prunk- und Totenkanus zum Schutze gegen die frei 
umherlaufenden Schweine, untergebracht sind. 


P. JosePH Meier, M.S. C., Mope, Neupommern (Siidsee). 


R. R. Schmidt. Die diluviale Vorzeit Deutschlands. (Unter Mitwirkung von 
E. Koken und A. ScuLiz.) Stuttgart 1912, SS. 284, LXVII Taf., Gr. 42. 


Das grofangelegte Werk hat an dieser Stelle (,Anthropos‘ VIII [1913], S. 281) nach dem 
Erscheinen der ersten Hefte schon eine kurze empfehlende Anzeige erfahren. Nun es abgeschlossen 
ist, soll es ausfithrlich gewiirdigt werden. Das Buch zerfallt in vier Hauptteile: einen archiio- 
logischen von SCHMIDT, einen geologischen von KOKEN, einen anthropologischen von SCHLIZ 
und eine chronologische Zusammenfassung, die wiederum der Herausgeber bestritten hat. Au®er 
Abbildungen im Texte sorgt endlich ein Tafelband reichlich fiir Anschauung der besprochenen 
Materialien. 

Der archdologische Teil ist durch zwei kurze Kapitel eingeleitet, die mehr allge- 
meinen Inhaltes sind. Das erste enthalt eine knappe Geschichte der Erforschung des diluvialen 
Menschen (S. 1—4) und deckt sich inhaltlich ungefahr mit dem, was HOERNES in seiner Natur- 
und Urgeschichte des Menschen hieriiber bietet; doch ist die seit dem Buche von HOERNES 
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neu erschienene Literatur mitverarbeitet. Das Kapitel iiber die Existenz des vorpalaolithischen 
Menschen (S. 5—13) bringt eine gute Zusammenfassung der bisherigen Ergebnisse: auf dem 
Gebiete der Eolithenforschung. ScHmpT verhalt sich der Anerkennung der Eolithen als Arte- 
fakte gegeniiber ablehnend und steht auf dem methodisch einzig zulassigen Standpunkt, da8 uns 
noch die Kriterien fehlen, um natiirliche und eventuelle kiinstliche Retuschierung an den Eolithen 
scheiden zu kénnen. Diese Stellungnahme kommt im dritten Einleitungskapitel, das ,Die Eo- 
lithenfunde Deutschlands* (S. 13—16) bespricht, zur Geltung. Die Altere Steinzeit Deutschlands 
(S. 18—116), in deren Behandlung ScHmmpT sodann eintritt, gliedert sich ihm in vier sowohl 
geographisch als auch kulturell zu sondetnde Fundgruppen: die schwabisch-siiddeutsche, die 
stidwestdeutsche, in die er auch noch das schweizerische Thaingen miteinbezieht, die rheinisch- 
westfalische und die norddeutsche. Die einzelnen Fundplatze der vier Gruppen werden unter 
Heranziehung der Literatur eingehend besprochen. Dieser Abschnitt, der eine Unsumme von 
Arbeit birgt, darf jedenfalls als die piéce de resistance des Buches genannt werden. Auf Grund 
der gewonnenen stratigraphischen Tatsachen sucht SCHMIDT den Stufenbau der diluvialen Kul- 
turen Deutschlands unabhanging von den schon lange Gemeingut der Wissenschaft gewordenen 
westeuropdischen Errungenschaften zu ermitteln. Ob ihm das auf Grund des im Vergleich zum 
franzésischen doch immerhin bescheidenen deutschen Materiales ohne jene Vorkenntnisse ge- 
lungen ware, méchte ich doch in Zweifel ziehen. Wie dem aber auch sei: jedenfalls stellt es 
der Vergleich, dem SCHMIDT im Schlufkapitel dieses Teiles (S. 152—156) das deutsche und 
das franzosische Palaolithikum nach eingehender Darstellung der Entwicklung der letzteren 
(S. 117—150) unterwirft, ans Licht, daB die Grundlinien des Stufenbaues in beiden Gebieten 
dieselben sind, wobei nur eine Abweichung, das Fehlen des Chelléen in Deutschland, ins Ge- 
wicht fallt. Doch méchte ich hierin wohl am liebsten einen Zufall erblicken. 


Der von KOKEN gelieferte geologisch-paldontologische Teil des Werkes behandelt 
nach einer kurzen Einleitung iiber die allgemeinen Erscheinungen der Eiszeit (S. 159—162) 
in der von SCHMIDT geschaffenen Anordnung die einzelnen Fundgruppen und -platze (S. 163—226). 
Mehrmals schneidet KOKEN, tiber die rein deskriptive Behandlung der Platze hinausgehend, 
bedeutsame geologisch-chronologische Fragen an. Zumal die Studien in den schwabischen 
H6éhlen fthren ihn zu wichtigen Ergebnissen, die er in einer Reihe von Sadtzen (S. 180) zu- 
sammenfaBt. Als entscheidendes Moment tritt darunter die Ansicht hervor, daf die untere Nagetier- 
schicht der letzten Eiszeit, die obere dem BithlvorstoBe entspreche, eine Interpretation, die im 
Zusammenhang mit den daraus sich ergebenden geologischen Datierungen der Kulturstraten und 
des Lésses bekanntlich von einer Gruppe deutscher Forscher heftig bekampit wird. 

Im anthropologischen Teile gibt SCHLIz nach einer kurzen geschichtlichen Einleitung 
(S. 239—263) eine Verarbeitung der diluvialen Menschenreste Deutschlands, zunachst der 4lter- 
diluvialen (S. 234—239), dann der spatquartaren (S. 239—255). Den Schlu& bilden Hypothesen 
iiber Herkunft und Fortentwicklung der bisher bekannten diluvialen Schadelformen (S. 251—256), 
die heute ja gang und gabe sind, iiber deren Wert man aber geteilter Meinung sein kann. 


Die Zusammenfassung der diluvial-chronologischen Ergebnisse des Werkes durch 
ScHMIDT (S. 259—268) ist vor allem der Sicherung seiner, mit der der franzdsischen Forscher 
iibereinstimmenden geologisch-chronologischen Interpretation der faunistischen und artefakt- 
fiihrenden diluvialen Schichten gegeniiber den durch PENCK’s Chronologie hervorgerufenen 
-Systemen gewidmet. Da der Kampf um dieses wichtige Problem noch nicht ausgetragen er- 
scheint, ist es gegenwartig wohl vielleicht am richtigsten, hier mit dem Urteil zurijckzuhalten. 
Das Werk wird, auch wenn sich in diesen Fragen noch ganz ungeahnte Losungen einstellen 
sollten, in der Literatur tiber den Menschen des Eiszeitalters immer einen ersten Platz einnehmen. 


Dr. OswALD MENGHIN — Wien. 


Maurice Courant. Essai historique sur la Musique classique des Chinois 
avec un appendice relatif a la musique coréenne. (Thése pour le doctorat 
présentée a la Faculté des Lettres de Lyon par M. Courant.) Extrait 
de I’«Encyclopédie de Ja Musique et Dictionnaire du Conservatoire», 
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pp. 77—241 pagination de l’Encyclopédie. Gr. 8°. 8° fasc. de cette En- 
cyclopédie. 1 fr. le fasc. Paris. Librairie CH. DELGRAVE. 1908—1912. 


Parmi le grand nombre de brochures, d’articles et de livres qui ont paru sur la Chine, 
sil y en a beaucoup qui ont pour objet la musique chinoise, il y en a peu qui aient vraiment 
réussi a faire avancer nos connaissances sur ce point. On peut signaler tout d’abord le premier 
ouvrage de ce genre: «De la Musique des Chinois tant anciens que modernes» (1779) du 
P. Amyot, fait d’aprés des documents chinois; il traite surtout des /iu et aborde quelques points 
de la théorie chinoise. Plus prés de nous M. V. CH. MAHILLON nous a donné, avec sa com- 
pétence de musicien et de physicien, son «Catalogue descriptif et analytique du musée instru- 
mental du Conservatoire Royal de Bruxelles» (2° éd. 1893), ouvrage vraiment précieux, modeéle 
de précision dans les descriptions et les théories acoustiques. Mais pour prendre rang a cété 
de ces deux ouvrages, il n’y a guére que celui de M. COURANT, méme si nous tenons compte 
des livres et des articles plus récents et qui manquent a la bibliographie de M. CouRANT, étant 
surtout donnée le retard apporté a la publication de son ouvrage (imprimé 1908, publié 1912): 
FR. FISCHER «Beitrige zur Erforschung der chinesischen Musik nach phonographischen Auf- 
nahmen», Leipzig 1810; L. LALoy, «La musique chinoise», Paris 1910; G. SouLig «La musique 
en Chine», Paris 1911, et les articles dans China Branch of the R. A. S.: Mrs. T. RICHARD 
«Paper on Chinese Music» (1898), TH. W. KINGSMILL «The Music in China» (1910), A. C. MOULE 
«The Chinese Musical Instruments» (1908). Toutes ces publications et d’autres pourront ajouter 
quelque chose a notre connaissance de la musique chinoise ou du moins la vulgarisent-elles, 
mais aucune ne nous donne des renseignements si complets, si savants et si nouveaux que le 
livre que nous signalons 4a l’attention de nos lectcurs. 


Ce qui a rendu M. COURANT capable de faire avancer d’un si grand pas nos connaissances 
sur la musique chinoise, c’est qu’il est en méme temps bon sinologue et bon musicologue et qu’il 
a eu la persévérance de fouiller les trésors de la littérature chinoise que renferme la Bibliothéque 
Nationale. Son but était d’étudier la musique, c’est-a-dire «la poésie chantée, soutenue par les 
instruments et accompagnée par les danses, qui a pendant de longs siécles joué un premier 
role dans la vie chinoise». Mais ce terrain étant trop vaste, l’auteur s’est borné a «l'histoire de 
la théorie musicale et de la musique savante ou classique», laissant de coté la musique boud- 
dhique et surtout la musique populaire ainsi que le thédtre. Mais méme ainsi restreinte l’entre- 
prise était trop difficile, vu l’amas — souvent informe et obscur — de livres de toutes sortes, 
accumulés par une production littéraire presque ininterrompue pendant a peu prés 3000 ans. 
Aussi — cette fois-ci sans nous le dire — l’auteur limite-il encore son ceuvre: il nous donne la 
musique chinoise telle qu’elle est traitée principalement dans les livres classiques, dans les 
histoires dynastiques et les traités techniques. Quant aux questions de morale et de métaphy- 
sique, les idées cosmologiques et philosophiques, qui ont assez souvent inspiré la théorie et la 
pratique de l'art musical, il ne les touche qu’en passant et ne leur consacre qu’un petit article 
a la fin. Aussi bien, en laissant de cdté ies textes non-classiques, les poésies, les récits légen- 
daires et populaires, toute la littérature du Taoisme, les tchi de différentes provinces, M. Cou- 
RANT s’est privé d’une abondante source de renseignements. Mais le temps n’est pas encore 
venu de l’utiliser, et les histoires dynastiques comme les traités techniques ont assez de ren- 
seignements a nous donner pour le moment. 

L’auteur étudie d’abord le fondement, le diapason de la musique chinoise: le houang- 
tchong: le premier des douze /éu ou tuyaux sonores (nom, mati¢re, longueur). A cause du 
lien étroit qui unissait dans les croyances philosophiques et religieuses le gouvernement et 
toute la vie de la nation a la musique, la détermination du houang-tchong était de la plus 
haute importance; aussi domine-t-elle l’histoire en Chine. L’éternelle question des liu avec ses 
variations nombreuses et ses combinaisons compliquées était la premiére a la solution de laquelle 
une dynastie apportait tous ces efforts, solution qui restait toujours a trouver a l’avénement de la 
dynastie suivante. M. COURANT nous donne un excellent chapitre sur ces efforts séculaires pour 
fixer le diapason dont la variation est si nombreuse et qui aujourd’hui méme n’a pas encore 
regu une forme définitive. S’arrétant a la forme la plus fréquemment employée, M. COURANT 
fixe le houang-tchong dans le mi,, en faisant bien remarquer que |I’équivalence en notre musique 
moderne ne peut étre fixée absolument. Le P. AMYorT transcrit le houang-tchong par fa,, M. VAN 
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AALST emploie ut,; M. MAHILLON tira de ses trois tuyaux bouchés, plus conformes aux textes 
chinois que les tuyaux ouverts, mi,, mi,, mi, (la,==870), qui s’écartent peu du fa, du P. Amyor, 
puisque le diapason était trés bas a Epoque de ce missionnaire. Tout compte fait, on ne peut 
que trouver cette détermination de M. COURANT tout a fait légitime. 

Fort intéressant et trés instructif est aussi Pétude sur l’échelle des iu, les degrés et la trans- 
position, les systémes, ’harmonie et le rythme. M. CHAVANNES avait déja réuni dans lappendice II 
du tome II] de sa traduction du Chi-ki les plus anciens textes oti il soit parlé des liu avec 
quelque détail; il a constaté avec les commentateurs chinois que dans ces documents il n’est 
question que des cloches: «Brusguement, au 3° siécle avant notre ére, le sens du mot /iu est 
changé; cette dénomination s’applique a des tuyaux sonores, et nous trouvons énoncée par Livu- 
POU-WEI la loi de la progression par quintes; il semble qu’un systeme musical tout nouveau 
soit venu se substituer aux carillons rudimentaires auxquelles la Chine s’était jusqu’alors complu. 
Et comme ce systéme est exactement celui des Pythagoriciens, comme il fait son apparition 
en Extréme-Orient aprés l’expédition d’Alexandre, on doit étre porté a croire qwil fut un apport 
de la civilisation hellénique en Chine.» A une €poque plus ancienne, on ne constate l’existence 
que de la gamme pentaphone, puis de la gamme heptaphone; un systéme plus cohérent n’ap- 
parait pour la premiére fois qu’entre le 6° et le milieu du 3° siecle; plus tard on s’apercoit de 
linconvénient d’une progression en quintes justes. L’auteur discute avec sagacité un texte du 
Souci-chou, dans lequel il a découvert que l'introduction de la gamme diatonique de sept notes 
s'est faite des le 6° siecle de notre ére par un musicien de race turque, qui ne réussit pourtant 
a la faire adopter. Sentant l’insuffisance de leur échelle pour loreille, les Chinois ont sans doute 
procédé par tétonnements et fuyant la hauteur exagérée de |’échelle des quintes, ils ont fixé 
plusieurs notes trop bas. Le prince Tsal-yu, une des premieres autorités de la musique chinoise 
de la vue de M. Courant et du P. AMYOT, a réiléchi et fait beaucoup de calcul 1a-dessus, 
mais sans qu’on ait mis 4 profit dans la pratique ses réflexions et ses calculs. 

M. COuRANT discute toutes ses questions avec une miaitrise parfaite, pour nous donner 
une bonne fois pour toutes des notions justes sur l’évolution de la musique chinoise. 

Il transcrit des formules d’accompagnements fort curieuses, en accords brisés de quinte 
et de quarte, qui nous ont été conservées par le prince TSAI-YU. 

Pour les instruments, l’auteur fait 4 bon droit négligé la division chinoise en huit classes 
d’aprés la matiére dont ils sont faits, et il groupe en quatre sections cette énorme quantité d’in- 
struments, accompagnant ses descriptions — que nous aurions vu trés volontiers plus détaillées 
pour quelques instruments — de dessins détaillés et joignant au texte des transcriptions des 
plus célébres mélodies une étude toute spécialement consacrée 4 Vhistoire et la technique de 
la flfite et du kin. 3 

Plus que l’évolution de |’art musical, celle des orchestres et des chceurs, qui ont été 
étudiés pour toutes les périodes, nous montre comment se sont établies en face des orchestres 
et des choeurs des diverses dynasties, les musiques barbares de tous* les pays environnants. 

L’appendice II qui traite de la musique en Corée vient en retour montrer l’expansion de 
la culture chinoise a l’extérieur. 

Nous avons abordé un peu au hasard les points principaux de cette étude pour en faire 
comprendre la valeur. 

L’étude de la musique chinoise n’enrichira pas notre trésor musical, mais elle est d’un 
grand secours pour pénétrer Ja culture chinoise, et c’est pourquoi it est important de nous donmes 
une idée atissi nette que possible de la musique chinoise depuis les temps les plus anciens 
autant que possible. Il est vrai, les détails précis sur le myphme et i) danse ne datent que du 
16° siecle; les plus anciens airs notés, a deux ou trois exceptions prés, se trouvent tous oe 
les ouvrages de la méme époque, encore que les mélodies, les danses et les rythmes soient 
donnés comme plus anciens. Mais nous pouvons cependant entendre comme uae écho an 
les choeurs et les danses de T’ang ou des époques antiques. Les livres de la théorie musicale — 
il y en a encore moins — et la notation musicale ne Parse pas remo nes pis haut aueyiss 
T’ang. Ces diverses considérations expliquent la poe définitive de la vieille Siaue piigotses 
par un examen rigoureux, on pourrait arriver 4 déméler de Ja pouvelig ce qui sy aap ae 
tique. M. COURANT nous indique les raisons en faveur de cette entreprise. Lui-méme croit qu’i 
en reste fort peu de l’ancienne musique. 
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Ce résultat tout négatif a pourtant son importance. 

Un autre fruit que nous retirons de son ouvrage est de voir l’évolution de cette partie 
de la culture chinoise. Les excellents détails qu’il nous donne nous font voir les influences qu’a 
subies la musique chinoise dans son développement et qu'elle a exercées sur les pays voisins: 
il y a dans la musique chinoise des apports de toutes sortes: tibétains, birmans, mongols, 
{urques, etc., parce que le peuple chinois enfrait en relation trés vive avec les peuples voisins 
et qu'il échangeait avec l’étranger ses harmonies de sons et de danses dans un de «ces trocs 
séculaires en quoi se résume une bonne moitié de la culture humaine». 

Mais pour bien déméler tout cela, il nous faut de belles monographies, d’excellents ré- 
pertoires, comme l’ouvrage de M. COURANT, qui est un modéle de ce genre. Les généralisations 
philosophiques et les comparaisons prématurées, d’autant plus faciles qu’on a moins de con- 
naissances spéciales a sa disposition, sont d’ordinaire plus nuisibles qu’utiles a la sinologie 
comme partout. 

Le travail de M. CourANT échappe a ce reproche, c’est pourquoi il rend un grand service 
a la sinologie. Il ne nous dit pas le dernier mot sur la musique chinoise; mais il nous offre 
une base large et suffisante sur laquelle on peut travailler en toute confiance. Lui-méme indique 
des problémes intéressants a resoudre tout de suite: la musique populaire dans les dif- 
férentes provinces et parties de cette vaste Chine; cette tache doit €tre poursuivie 
séparément dans les divers groupes de provinces et dépasse la force d’un seul homme. Nous 
signalons cette entreprise aux missionnaires et nous leur demandons d’imiter ce que 
le P. vAN Oost C. M. J. («Anthropos» Vil, 1912) a fait avec autorité pour la région sud des 
Ortos, pour savoir ce qu’il y en a ou ce qu’il n'y en a pas. Nous sommes sfirs que sur beaucoup 
de points obscurs de la littérature, la tradition et les habitudes populaires des différentes pro- 
vinces jetteront une nouvelle lumiére. 

Sous le point de vue de forme, le livre laisse parfois 4 désirer; mais c’est peut-étre aussi 
plus la faute de l’éditeur que de l’auteur: cette incommode typographie en deux colonnes; le 
style s’alourdit parfois comme celui d’un dictionnaire; cet index qui ne se trouve dailleurs ni 
au commencement ni a la fin, et qui est beaucoup trop incomplet; ce systeme de transcription 
imparfait et étrange qui agrandit encore la confusion pour la transcription de la sinologie; quel- 
ques fautes d’impressions: ces quelques imperfections sont d’autant plus sensibles qu’elles 
déparent un ouvrage de premier ordre. Mais elles ne diminuent en rien le grand service 
que M. CourRANnT a rendu 4 la sinologie et dont nous remercions M. COURANT et félicitons 


la sinologie. P. Fr. BiALLas, S. V. D. — Paris. 


Rouffaer und Juynboll. Die Batikkunst in Niederlandisch-Indien. Utrecht 1914. 
Ill. und IV. Lieferung (Hollandisch und Deutsch). 


Nach langen Jahren erst erscheint der zweite Teil dieser Arbeit. Man sieht nicht, ob das 
an dem Autor oder am Verleger gelegen ist, denn er sagt an verschiedenen Stellen verschiedenes. 
Wie nicht aus dem Titel ersichtlich ist, rithrt die Arbeit nur von ROUFFAER her. Wir begreifen 
denn auch nicht, wie Dr. JUYNBOLL, sich fiir das Werk mit verantwortlich stellt. Im ganzen ge- 
nommen, macht es einen sehr dilettantischen Eindruck. Da gibt es wiederum sehr viele unver- 
falschte ROUFFAER’iana, ebenso schlimm, wie die in der vorletzten Lieferung der ,Bijdragen van 
het Koninklijk Instituut‘, wo er unter anderem seine schéne Herleitung von ¢émpayan (von 
tapay, tampay ,Hefe*) ,Topf< von dem Namen der Stadt Tavoy selbstgefallig wiederholt. Er 
kann denn auch keinem Wort begegnen, welches einen entfernten Anklang hat mit einem indi- 
schen Stadtnamen, oder er bringt den Zusammenhang mit demselben fertig. So soll hier Tagalog 
palakat (von lakat ,kleben“) von dem Namen der indischen Stadt Palicat herstammen. Seine 
sprachlichen Phantasien kénnen nur auf Laien Eindruck machen, ebenso wie seine zahlreichen 
Hypothesen. 

Aus der Unmenge der Fehler seien hier nur einige hervorzuheben — alle aufzuzahlen ist rein 
unméglich —: S. 279 nilakantha ist nicht ,Blauwgedaante*, sondern ,Blauhals*; S. XXIX 
Makasar djene soll heifen djene (= Malaiisch djérénih ,klar*) ,Wasser‘; lipa, lipa und répisj 
fiir ropist; djémur ist kein Javanisch, sondern Malaiisch, auch ist die Bedeutung nicht , liiften*, 
sondern ,in die Sonne hinstcllen*, Javanisch ngére; S. 511 soll sawat aus dem Sanskrit wadjra 
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herstammen! S. 291 daragém ténun kann unméglich ,kastanjebruin .weefsel* bedeuten, und 
die Herleitung von daragém aus Tagalog dalag ist ROUFFAER’ianisch. Wie djinggaloka_,Paradies- 
blutrot“ bezeichnen kann, sagt Verfasser nicht. Die Explikation von radjawérdi als ,Konings- 
Zuiver“ ist selbst als Volksetymologie unméglich; das Wort ist eine Umformung des Per- 
sischen /djwurd, also dasselbe wie Hollaindisch lazuur und Deutsch Lasur. S. 269 Balinesisch 
fahum soll heiSen taum; was nach VAN DER TUUK’s Anzeige des balinesischen Worterbuchs 
VAN DER Eck’s wohl etwas 4rgerlich ist. Auch schlieft ROUFFAER, Altjavanisch tahum sei die 
alteste Form und die Philippinischen Formen talom, tagom seien daraus fabriziert worden. Da 
hat dann BRANDES seine Habilitationsschrift vergeblich geschrieben und hat VAN DER TUUK seine 
Lautgesetze vergeblich aufgestellt. Es sind — das versteht sich von selbst — gleichwertige 
Differenzierungen aus einer Urform. Damit fallt aber auch’ die schéne Hypothese weg: Java sei 
ein altes Zentrum der Indigokultur. S. 270 soll Arabisch nilaj durch ,Metathesis* Buginesisch 
mjila bilden, und hierauf wird wieder eine ganze Theorie iiber mohammedanischen Einflu8 in der 
Indigokultur auf Siid-Celebes aufgebaut. Aber der Verf. hat das arabische Wort falsch gelesen, es 
soll nach des Autors Transkription heiffen: niladj, und so auch das persische Wort nilak, nilag, 
wohl aus einem Sanskrit nilakiim. S. 437: das Zusammenstellen von Malaiisch gébar, Javanisch 
kébar zu Malaiisch kémbar und von Javanisch sémbagi zu Malaiisch sabagi ist wieder eine 
der Extravaganzen des Autors, und die Ubersetzung S: 444, wo er seine unbegriindete Hypo- 
these sofort anwendet, ist also falsch. 

Dies wenige aus vielem ist wohl geniigend, um die Inkompetenz des Autors in Sprach- 
lichem darzutun und gur Vorsicht zu mahnen im Akzeptieren seiner Konklusionen und 
Hypothesen. 

Aber auch Dr. JUYNBOLL geht nicht ganz leer aus. So soll S. 279 die Stelle aus den 
Korawa¢rama heifen: djingga ist rot (vermischt) mit gelb, die Auffassung ngaran abang 
mawor kuning als Genitiv ist falsch und in flagrantem Streit mit der javanischen Grammatik; 
ngaran ist hier Nachdrucksanzeiger, ebenso wie im Neujavanischen aran (wie es z. B. WAL- 
BEEHM in seiner javanischen Grammatik hat: iku aran pratingkahing wong ala und wie man 
es auch vorfindet in den ,Pandji-Erzéhlungen* von Dr. GUNNING ediert. (Doch scheint es nicht, 
wie WALBEEHM will, gutes Solo-Javanisch zu sein.) Auch im Sundanesischen wird aran so ge- 
braucht. S. 439 ist die Ubersetzung von kang arupa mit ,die Arten von‘ zu stark; kang arupa 
will nur den Plural anzeigen, man sehe z. B.: in den Lakon Kresna Gugah kabéh sarupane 
korawa. S. 439 ist in der Ubersetzung von kang kalébu ing laranganingsun mit! ,die vallen 
binnen mijn gebod‘, das Wort ,Gebot“ unrichtig und die ,vallen binnen“ ungenau und nicht 
die Absicht wiedergebend. Es soll heifen ,welche meine Prarogativen sind“. S. 444 bricht Juyn- 
BOLL mitten im Satze ab, ohne es zu bemerken, die Ubersetzung dazu ist unrichtig usw. usw. 
Anderswo bringt er djurit ,Krug“ und surat schreiben usw. zusammen, das ist wieder die 
vorwissenschaftliche Sprachwissenschaft. Man kénnte auch deutsches Gerede, Rat, Rad, Ritt 
usw. dazubringen, welche auch ,etwas scharfes* bedeuten. 

Die Nachweise, da8 die Batikkunst von Koromandel herstamme, sind auB8erordentlich schwach. 

1. Frither sollen es Manner gewesen sein, welche batikten auf Java; aber die Stelle aus der 
Siksa-karegyan beweist gerade das Gegenteil, denn es wird mit anderen weiblichen Arbeiten 
zusammengestellt. Da8 orientalische Vélker keine weibliche Arbeit sehen Sdled geht doch 
wohl etwas zu weit! Au®erdem hatten die Weiber auf Java und in ganz Indonesien friiher viel 
mehr Freiheit als jetzt, und jetzt noch ist es méglich, Weiberarbeit zu sehen. ay 

2. Sérasah, télapukan, kumitir und auch wohl tjindai (die Herleitung von Sindawi ist 
echt ROUFFAER’ianisch) sind mal.-pol. Worter und die clites matabi sind wohl batavianische. 
Hier ist der Verfasser den Nachweis ,het schitterend afdoende bewijs* (S. 419) schuldig Be 
blieben. Diesem Autor ist am meisten zu miftrauen, wenn er superlativisch und apodiktisch 
i icht. 

oo ne wir wollen schlieBen. Nur eines noch. S. 296 will ROUFFAER nachweisen, daB die Malaio- 
Polynesier im Gegensatz zu den Indogermanen die Farben besser ENS Geils haben. Aber 
das ist doch nicht richtig; denn idjo, idjém ,griin", birw, wlan, bérém, ilém, iléng, iréng 
»schwatz* (vgl. Batakisch birong usw.), ja selbst jéléng, cjemeng, wulung (vgl. Javanisch wido, 
bido, Sikka bido, Favorlang bido usw.) im Javanischen und die entsprechenden Worter in den 
verwandten Sprachen sind wohl nur Differenzierungen eines Wortes, wie wir anderen Orts 
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nachweisen werden. Weiter ist seine Erklarung des Wortes abang unrichtig. Wie fast alle Worter 
fiir rot auf der ganzen Erde ist die erste Bedeutung ,auseinandergehend, lichtdurchlassend*. 
So ist es méglich, da z. B. Gayo mam(b)ang kuning ,Gelbsucht* bedeuten kann, und daf 
warangan usw. das Wort fiir ,Schwefel“ in den indonesischen Sprachen ist. In bambang kulon 
und bambang wetan hat bambang noch die altere Bedeutung , Seite“. 

Dies alles, was das Sprachliche betrifft; denn zum Schaden des sachlichen Teils ist in 
dieser Arbeit auf das Sprachliche das Hauptgewicht gelegt. Die Folge davon ist denn auch die, 
da® verwandte Erscheinungen und Techniken an anderen Stellen der Erde, z. B. im alten Agypten, 
im alten Turkestan, in China und Japan, nicht gebiihrend verwertet werden. 

A. LAFEBER—’s Gravenshage. 


Les Hain-teny Merinas, poésies populaires malgaches, recueillies et traduites 
par Jean Paulhan. Paris. GEUTHNER. 1913. in-/2. 449 pp. Prix: Fr. 7.50. 


Le mot hain-teny, dans son acceptation la plus générale, signifierait le savoir-du-parler; 
ici, il est pris dans le sens de petite poésie orale a base de proverbes. 

Ce livre, en méme temps qu’un recueil de folk-lore, est une tentative d’analyse psycho- 
logique du parler poétique populaire. Jusqu’ici, exception faite de quelques auteurs comme 
DAHLE, et surtout de l’ceuvre encore inexploitée ou méme inédite du P. CALLET, peut-étre 
s’était-on trop attardé dans l'étude de la langue malgache, au seul cdté technico-historique; et, 
de ce fait, la mentalité populaire nous était restée un peu voilée. L’entreprise de M. PAULHAN 
nous parait révélatrice: on a l’impression d’assister a la découverte d’une nouvelle et trés curieuse 
forme littéraire, en méme temps qu’on s’initie a toute une langue symbolique d’une richesse 
invraisemblable. 

Ce qu’est la poésie malgache orale populaire et ce qu’y sont les hain-teny, M. PAUL- 
HAN nous l’explique: «L’on peut imaginer une langue dont les 200 ou 300 phrases rythmées, 
les 400 ou 500 vers types seraient fixés pour toujours, transmis sans modification par la tradition 
orale; l’invention poétique consisterait dés lors, prenant ces vers pour modéle, 4 créer a leur 
image d’autres vers de forme pareille, ayant méme rythme, méme structure, et, dans la mesure 
du possible, méme sens. On aurait une idée ainsi tres approchée de ce qu’est la poésie mal- 
gache: ses vers-types sont les proverbes; ses poésies imaginées 4 l’imitation des proverbes, les 
reproduisent a des centaines d’exemplaires nouveaux, les développant ou Jes abrégeant, les en- 
tourant de phrases différemment rythmées qui les feront mieux ressortir, sont les hain-teny.» 

Le hain-teny, dans son sens strict, est donc une variation sur un proverbe, un peu comme, 
en musique, des «variations sur un air connu». 

Veut-on un exemple? Un proverbe malgache trés répandu dit: 


«L’eau sur le roc: vue de loin elle brille, 
Si l’on y puise on n’en trouve pas.» 


Un hain-teny en fait un petit tableau satirique: 


«Ne déliez pas la parenté, 

Car la parenté est comme les figues: 
Quand on les ouvre il y a des fourmis; 
Les parents des autres 

Sont pareils a l’eau sur le roc: 

Vue de loin elle brille, 

Si l’on y puise on n’en trouve pas.» 


Mais il y a plus, car ce petit poéme ne se dit pas isolément; il a besoin d’étre encadré 
dans une joute oratoire ot les deux rivaux font assaut d’esprit en débitant chacun un hain- 
teny jusqu’a ce que l'un d’eux, ne trouvant plus rien a répondre, se déclare vaincu; et, com- 
plication bien du gofit malgache, dans le corps méme de chaque hain-teny, le narrateur fait le 
plus souvent parler deux interlocuteurs, homme et femme, dont il tient en méme temps les 
deux roles; a son tour, l’adversaire qui répond reprendra ces deux rdles. 

Quils soient soliloques ou dialogues, les hain-teny se déroulent presquwinvariablement 
sous la forme d’un sujet d’amour; aussi M. PAULHAN a-t-il pu les ranger en groupes suivant 
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le théme traité: consentement, refus, etc. . . ., et comprend-on que les Malgaches devenus chré- 
tiens les tiennent, avec raison, en suspicion. Et, du reste, d’aucuns y voient presque toujours 
un sens caché mauvais. 

Mais c’est 14 souvent un mode tout factice, quelque chose comme du marivaudage, une 
transposition amoureuse d’un débat réel ou imaginaire, et, par exemple, un maitre et son ouvrier, 
pour se mettre d’accord sur le salaire, échangeront des hain-teny d’amour, jusqu’a ce que lun 
d’eux, a court, en passe par la volonté de l’autre. 

Ainsi le maitre commencera et dira ce dialogue: 

«Dites-moi, seuil, 

Dites-moi, porte, 

Rasoavangaina était-elle ici? 

— Elle était-ici avant-hier. 

—— ‘Et quelles furent ses paroles? 

— Vous et elle, a-t-elle dit, étes les gouttes d’eau sur la feuille d’arum, 

Joyeuse, elle se font toutes face; 

Irritées, elles roulent ensemble a terre.» 


Aussitét l’ouvrier ripostera: 


«Ou laverons-nous les lambas? 

— A Ankatso. 

— Que porterons-nous pour jouer? 
— Des citrons, des limons. 

Quand viendra le moment de laver, 
Nous seront tous deux parfumés.» 


Quoiqu’il en soit de la technique du hain-teny, fort compliquée, il est certain que, par 
lui, tout un cété du caractere merina qu’on ne s’expliquait guére et qu’on jugeait mal, s’éclaire; 
car, a voir ce symbolisme poussé a son ultime limite, on se demande si ce qu’on taxait de dissi- 
mulation chez les Hova ne serait peut-étre pas symbolisme aussi. 

Et ce style a une richesse de figures déconcertante. Pour traduire cette idée: «quelqu’un 
qui va droit au but ne se préoccupe pas des conséquences de ces actes» et exprimer en méme 
temps qu’il y a des sacrifices nécessaires, un hain-teny dit: 

«La pierre lancée au moineau (qui pille la riziére) 
Ne craint pas de faire tomber les grains du riz.» 


Une épouse malheureuse a pleuré; elle veut dissimuler son lamba mouillé de larmes et 
laisser entendre en méme temps qu’on lui a ravi son bonheur: 
«La frange de mon lamba est humide; 
Dans l’eau que j’allais boire 
La grenouille a sauté.» 


Parfois le ton s’éléve et atteint la haute inspiration; on croirait lire des passages bibliques ; 
écoutez, comment un hain-teny traite un présomptueux: 
«Peut-étre vous étiez-vous cru la grande roche 
Que le ciseau n’entamera pas? 
Peut-étre vous étiez-vous cru la grande roche 
Que Peau n’entamera pas? 
Ou vous étiez-vous cru les broussailles séches 
Que le feu ne briilera pas! 


Ot trouverez-vous 

Le forgeron qui ne se briilera pas? 
Ou trouverez-vous 

Le porteur d’eau qui ne sera pas humide? 
Ou trouverez vous 

L’attiseur de feu qui ne sera pas en sueur?» 
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Méme richesse dans les noms propres, moitié tels, moitié épithétes de nature, dont 
Homére ne connut jamais semblable variété. Il y a «Le-aux-venues-rares-comme-la-viande», et 
«La-difficile-a-abandonner-comme-le-riz»; il y a «La-Délicieuse-qui-sait-souffrir» et «Le-qui-ne- 
craint-pas-le-retour-des-choses», et tant d’autres... 

Il y aurait, sans doute, quelques légers désiderata 4 relever. Page 13, M. PAULHAN semble 
exagérer l’ignorance des explorateurs et des missionnaires vis-a-vis de l’ancienne religion paienne. 
— L’explication du mot Andriamanitra, Dieu, donnée a la page 121: «primitivement l’esprit 
d’un roi mort, et, par extension de sens, un Dieu proche du Dieu chrétien», paraitra un peu 
systématique et dépassant nos connaissances actuelles sur l’origine de ce terme. — La traduction 
féminise peut-étre trop souvent les personnages 1a ott le contexte malgache ne détermine rien. 
— La traduction de certaines expressions gagnerait a étre serrée de plus prés: ainsi Rabevoso- 
trabetsimirango (p. 89) serait sans doute «Le-grand-moqueur-aux-beeufs-haut-encornés» plutdt 
que «Le-riche-en-bceufs-gras». 

Mais ce sont des détails, et la tentative de M. PAULHAN reste un succés technique; nous 
souhaitons que l’auteur, menant 4 bout ses travaux commencés sur les proverbes, continue a 
nous révéler bien des cétés encore obscurs de |l’esprit malgache. 


P. DE LA Devéze, S. J.— Enghien. 


cs 
Profi. A. Grubauer. Unter Kopfjdgern in Zentral-Celebes. Ethnologische 
Streifziige in Siidost- und Zentral-Celebes. Mit 322 Abb. und 16 Bildtaf. 
nach Photographien des Verfassers sowie 2 Karten. 8°. VIII=-608 SS. 
Leipzig. R. VOIGTLANDER 1913. Preis: ungeb. Mk. 14.50, in Ganzleinen 
Mk. 16.—. 


Die Jahre 1912 und 1913 haben uns beide wertvolle Publikationen iiber das mittlere Celebes 
geschenkt: 1912 erschienen aus der Hand der Missionére KRUIJT und ADRIANI Band I und II des 
auf drei Bande berechneten Monumentalwerkes ,De Bare’e sprekende Toradja’s van Midden- 
Celebes“ (s. die Besprechung im ,Anthropos“ VIII [1913], S. 1166); das Jahr 1913 nun bietet 
in dem vorliegenden prachtvoll ausgestatteten Reisewerk von Prof. GRUBAUER (Berlin) eine 
weitere bedeutsame und erfreuliche Bereicherung unserer ethnographischen Kenntnisse von 
Zentral-Celebes. 

Prof. GRUBAUER ist der erste deutsche Forscher, der seit den Reisen der beiden SARASIN 
(1895/96 und 1902) dieses schwer zugangliche und deshalb im allgemeinen noch wenig erforschte 
Gebiet von Mittel-Celebes wieder besucht hat. Die Reise begann im August des Jahres 1911 und 
nahm etwa 3'/, Monate in Anspruch. Von den vier Touren, die der Verfasser unternommen hat, 
gingen die drei ersten vom Boni-Golf aus. Die erste fiihrte ihn nach Siidost-Celebes hinein, 
die zweite von Paloppo aus in die Toradja-Lande, die dritte dann stellte eine Durchquerung von 
Zentral-Celebes dar, wobei der Posso-See passiert wurde, und die ihren Zielpunkt fand in Posso 
an der Tomini-Bucht. Die vierte und letzte Reise endlich verlief von Posso tiber Napu, Besoa, 
Bada und Kulawi nach der im nordwestlichen Celebes gelegenen Palu-Bay. 

Es ist wahrhaft erstaunlich, was unverdrossener Forscherflei8 auf dieser Reise in so ver- 
haltnisma®ig kurzer Zeit alles geleistet hat. Der stattliche Band entrollt dem Auge und Geiste 
des Lesers ein reiches ethnographisches Material iiber Land und Leute, ihr Leben und Wirken. 
Die Reiseereignisse selbst bilden den Faden des Berichtes, sie beleben und wiirzen das Ganze; 
und so wird das Buch, das seiner ganzen Anlage nach nicht.eine blofe Aufzahlung der ethno- 
graphischen Ergebnisse, sondern auch Reisebericht sein will, nicht nur unter den Fachethnologen, 
sondern auch in weiteren Kreisen gewif das ihm zukommende Interesse finden. Besonders 
hervorgehoben zu werden verdient die reichliche und glanzende Illustrierung des Werkes. Von 
den 500 Originalaufnahmen, die der Verfasser heimgebracht, sind die meisten aufgenommen. Bei 
ihrer vorziiglichen Ausfiihrung steigern sie nicht am wenigsten Wert und Interesse des Buches. 

Verfasser hebt wiederholt das ungemein freundliche Entgegenkommen hervor, das er‘pei 
dem Hollaéndisch-Indischen Gouvernement gefunden hat. Ohne seine und seiner Beamten liebens- 
wiirdige Beihilfe hatte er nicht daran denken konnen, in so kurzer Zeit so vieles zustande zu 
bringen. Im allgemeinen fand der Verfasser, von einem Spezialfall -abgesehen, von dem er, obwohl 
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die Lage fiir ihn eine keineswegs erquickliche gewesen, nicht ohne Humor zu erzahlen weif, 
bei den Missionaren die gleiche Unterstiitzung. Von dem wohltatigen Einflu8, den das Wirken 
der Missionare sowohl wie das einer geordneten Regierung auf Geist und Leben der Eingebornen 
bereits auch im Innersten von Celebes ausgeiibt hat, wei® er wiederholt zu berichten. Es spricht 
im tibrigen fiir einen gewaltigen Umschwung der Verhiltnisse in beredter Weise auch die Tatsache, 
dai GRUBAUER das Land ehemaliger so beriichtigter Kopfjager, nur mit einer kleinen militarischen 
Eskorte gedeckt, nach allen Richtungen hin unbehelligt durchqueren konnte. 


Wir scheiden von dem schénen Werke des Verfassers mit dem lebhaften Wunsche, da8 
von ihm selbst oder von anderer Seite bald seine so erfolgreich begonnene Forschungsarbeit in 
Mittel-Celebes ihre entsprechende Weiterfithrung finde. 


P. W. Koppers, S. V. D.—St. Gabriel. 


Otto Piper. Bedenken zur Vorgeschichtsforschung. Miinchen. 1913. 150 SS., 8°. 


»Wenn der Fachmann also nicht vorzieht, meine ,Bedenken‘ totzuschweigen, wird er sie 
nach vorhandenen Beispiglen entweder mit wenigen absprechenden Satzen erledigen oder sich 
bei einer Kritik auf einiges ganz Nebensachliches, etwa noch unter Verdrehung des von mir 
Geschriebenen, versteifen*, meint PIPER im Schlufkapitel seines Buches. Das mag ein guter Vor- 
wand fiir Selbstbetérung sein; die wissenschaftliche Welt wird auf dieses Matzchen, das eine 
ganze Gruppe von Gelehrten gleich im vorhinein der Unehrlichkeit zeiht — an anderer Stelle 
(S. 143) geschieht das noch deutlicher — nicht hineinfallen. In der deutschen Gelehrtengeschichte 
wird sich wohl kaum ein zweiter Fall auftreiben lassen, da® ein auf anderem Gebiete nicht 
unverdienter Forscher sich eine derartige Blamage, wie es das Buch PIPER’s ist, zugezogen hat. 
Auf Schritt und Tritt kennt man, da8 PIPER lediglich auf ein paar Kompendien (bes. FARRER’s 
Reallexikon) sich stiitzt, anderweitige Zitierungen aber vielfach aus diesem abgeschrieben sind 
(wie ware sonst die Verwechslung von Vater und Sohn MucH méglich?), da8 ihm jegliche Hand- 
habe fehlt, die urgeschichtliche Literatur mit Kritik zu bentitzen, da& er zwischen Fachleuten, 
Dilettanten und Enfants terribles in der Prahistorie nicht zu unterscheiden wei, daB er just immer 
den Autor ftir eine Sache erwischt, dem im gegebenen Fall gewif kein Urteil zukommt (Co- 
HAUSEN fiir das Palaolithikum!!), daB er ganz unwesentliche Dinge fiir Grundfesten der Prahistorie 
halt, da® er Dinge, die ein Forscher nur fiir ein ganz beschranktes Gebiet verstanden wissen 
will, auf ganz Europa anwendet, da8 er ganz personliche Meinungen einzelner Autoren der 
Disziplin als solcher in die Schuhe schiebt, da& er Dinge, die den Prahistorikern so vertraut und 
selbstverstandlich sind, da sie davon tiberhaupt nicht mehr sprechen, fiir eigene neue Ent- 
deckungen halt und mit grofer Pratention vortragt, da8 er keine Ahnung von der Terminologie 
der prahistorischen Archdologie hat und daher durch ihre Uneinheitlichkeit zu ganz falschen 
Schliissen und Auffassungen verleitet wird (z. B. durch die verschiedene Benennung der nord- 
und der mitteleuropdischen Bronzezeitstufen), da er auch nicht einmal ordentlich lesen kann, 
wenn er z. B. HOERNES als Eideshelfer fiir eine Prioritat des Eisens vor der Bronze anfiihrt. Hier 
nadhert sich PIPER’s Kampf tiberhaupt schon einer Methode, die nach seinem Jargon als ,Ver- 
drehung von Geschriebenem*‘ bezeichnet werden miifte. Wenn PIPER seine Unwissenheit hinter 
rhetorische Fragen wie ,sollte man unter den vielerlei uns erhaltenen alten Bronzesachen auch 
Punzen gefunden haben, was sonst doch anzunehmen wire“ versteckt, sich aber gleichzeitig als 
Richter iiber die wissenschaftliche Ehrenhaftigkeit der Prahistoriker aufwirft, so verdient derlei 
niedriger gehangt zu werden. 


PIPER wird sich hoffentlich nun mir gegeniiber nicht beschweren, dafi ich seine , Bedenken“ 
mit wenigen allgemeinen Satzen oder mit Ausfallen auf Einzelheiten abmache. Meine Ausfiihrungen 
fielen aufs Ganze, auf das Wesen des Buches, in dem fast nichts enthalten ist, das nicht unter 
einen meiner Vorwiirfe fiele. Ein Dilettant kann den in der Methode leicht erstarrenden Fach- 
leuten gewif oft frische Anregungen, wertvolle Hinweise, geben. In PIPER’s Schrift ist aber auch 
nicht ein brauchbarer neuer Gedanke vorhanden. Sie kann nichts erreichen, als ihren Verfasser 
— lacherlich zu machen, Dr. OswaLD MENGHIN-— Wien. 
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Rev. John Roscoe, formerly of the Church Missionary Society: The Baganda, 
an account of their native customs and beliefs. MACMILLAN & CC., Limtd. 
London. 1911. XIX + 547 pp. -8°. Price 15/- net. 


“Having spent twenty-five years as a missionary in the heart of Africa in intimate re- 
lations with the natives, I have had greater opportunities for obtaining some knowledge of their 
mode of life and habits of thought, as well as for becoming intimately acquainted with their 
old religious ideas, than falls to the lot of most men.” These words of the preface of his work 
sufficiently show the author’s competence to fulfill his task of giving an account of the native 
life and ideas of this highly interesting people called Baganda. Being moreover under the con- 
tinual guidance of Mr. FRAZER during eighteen years, he had the opportunity of knowing all 
points of actual interest for ethnologists. One of the fruits of this favorable guidance was his 
classical account on the totemism of the Baganda which Mr. FRAZER was already able to pu- 
blish in his “Totemism and Exogamy” and which is here given in still greater detail. 

But the author feels himself obliged to return quite special thanks to one of the Baganda 
themselves, to Sir APOLO KaGwa, Prime Minister and Regent of Uganda, in whose house 
most of his information was collected. This benevolent and intelligent promotor of his studies 
spared no pains to bring together old people, priests, mediums from most of the old temples, 
and the principal men from each clan, carried them often sixty and sometimes a hundred miles, 
and entertained them for several weeks, at a time, that the author might have opportunities of 
seeing and questioning them. In addition to this Sir APOLO himself not only placed his large 
store of knowledge at the disposal of Mr. ROSCOE, but was ever ready to prosecute the most 
careful enquiry into any difficulty that arose in the path of investigation. It seems to me that 
all ethnologists are warmly bound to acknowledge the high intelligence of this indigenous 
African statesman who, while helping to forward in his nation the benefits of European civi- 
lization, has not omitted to collect for future times the memories of ideas and usages which 
will soon have passed away. It is to be hoped that this virile people with all the readiness to 
adopt what is higher and better in European civilization, will not renounce what is good and 
healthy in their own, and will not give up his true African genius. It is only in this way that 
it will succeed in justifying the hopes which their recent development has evoked, and to play 
perhaps, one day, one of the most eminent réles in the history of African peoples. 

Meanwhile the Baganda nation will be for ever highly indebted to the Rev. J. ROSCOE 
for the valuable record of their old customs contained in his work. It is a very interesting 
blending of various cultural elements which manifests itself in this people. There is. firstly the 
patriarchal totemism of higher hunters, still in full power. Each clan has two totems which it 
is forbidden to destroy, the strict rule of exogamy is observed. As is common with African 
totemism there is no belief in descent from the totemic animal (or plant), but the ancestor of 
the totemic animal (or plant) has had relations (of utility or something else) with the human 
ancestor (belief of parallelism). In addition to this, the whole system of clans has begun to 
adopt the features of caste-system, because most of the clans have not only special prerogatives 
and duties in political, but also their peculiar occupations in industrial life. There is thus a 
kind of development like that of Indian totemism, and it will have risen from the same source, 
i.e. the immigration of an aristocratic ruling race which introduced the principle of hierarchical 
degrees among the whole population. 

The second element of the Baganda nation is that of matriarchal agriculture. “In Uganda 
the garden and its cultivation have always been the woman’s department. Princesses and pea- 
sant women alike looked upon cultivations as their special work; the garden with its produce 
was essentially the wife’s domain, and she would under no circumstances allow her husband to 
do any digging or sowing in it” (p. 427). That is the classical expression of woman’s rdle 
in providing the culture of plants which was almost certainly the first cause of female suc- 
cession and matriarchal institution. These latter are not altogether wanting among the Baganda. 
In marrying it is interdicted to take a wife not only out of the clan of the father, but also out 
of that of the mother. As long as the children are with the mother, they also respect her totem. 
With the wives of the king succession of children was always female. But a kind of formal 
matriarchat were the privileges given to a king’s mother and the king’s sister (who formerly 
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was also his first wife). They had a proper court and estates dispersed over the whole country, 
and in all of them they were wholly independent of the king, whose despotism otherwise was 
so unlimited; and she had even powers of life and death, “and did not hesitate to put a person 
to death if there was the slightest reason for doing so” (p. 237). 

The third element of the Baganda people was an aristocratic Hamitic race of cattle- 
keepers which collected and centralised the multitude of clans in the one kingdom of Uganda 
and furnished it with the reigning family, out of which the kings were taken, who instituted 
a kind of feudalism but reigned with absolut despotism. It seems that in former times these 
Hamitic intruders observed the same endogamic exclusiveness, in order to preserve the purity 
of blood, which, for instance, is the rule in the Bahima States; and it was in these times that 
the first wife of the king, and indeed the unique legitimate one, was his own sister, as it was 
the case in ancient Egypt. But later on, perhaps with the increase of polygamy, the king mar- 
ried woman out of all clans of the country, while his sister — as well as all the royal princesses 
— were forbidden to marry and to have children. With this, purity of blood naturally ceased to 
exist, it only being observed that the royal heir must be one of the sons of the deceased king. 
That these cattle-keeping intruders were the last of the factors which formed the Uganda na- 
tion may be seen from the national myth about Kintu, the forefather who come to Uganda 
accompanied by his cow, while Nambi, the wife whom he obtained from heaven, provided 
him with a goat, a sheep, a fowl and a plantain-tree (p. 463). Women are always forbidden to milk 
cows. The king and the chiefs had special men of the Bahima Hamites to act as their herds- 
men, and the other herdsmen followed Bahima customs, and fulfilled all milk taboos in the 
place of their masters. The Bahima were inclined to regard their masters as their inferiors (p. 417). 

It seems that Katonda, the Creator-God, who was spoken of as the “father of the gods”, 
because he had created all things, was the original high-god of these Hamitic intruders. But 
as they lost their individuality, the cult of this god decayed and he received little honour or 
attention, and not much more was known of him. The sky-god Gulu, the father of Nambi, the 
mother of the Uganda, seems to have been the high-god of the matriarchal stage. It is with 
this stage that the god of death, Walumbe, is connected, who was the brother of Nambi and 
came to the earth by the imprudence of Nambi; he seems to be a lunar god, as is the case 
with the python god Selwanga who was regarded as the giver of children. Moreover Kitaka, 
the earth-god, was peculiar to this stage; he was consulted by the women when they wished 
to secure good results from a newly-made garden. The high-god and other gods of the totemic 
period seem to have been violently destroyed by the Hamitic invaders. Wanga is believed to 
be one of the oldest of the gods. Tradition makes him the father of Musiri who was the fa- 
ther of Mukasa. When sometimes the sun had fallen from its place in the heavens, Wanga 
restored it to its place. The lion clan with his subtotem the eagle — both solar animals — 
was considered a royal clan, the skin of the lion and the eagle formed the rug of the king, 
but no person from this clan was eligible for the throne; they might, however, give the women 
of the clan to the king — who himself always is of the leopard clan — in marriage, but these 
were not allowed to rear sons: if a boy was born to any of them, he was strangled at birth, 
but their daughters were allowed to live. But Imwada, who is said to have been a son of the 
god Musisi, thus a grandson of the solar god Manga, was a deity of this clan, and he was the 
brother of Mukasa, the benevolent sea-god, who held the highest rank among the gods of Uganda 
(pp. 141—142, 290 ff.). 

It is not only with the history, the sociology and the religion of the Baganda that the 
work of the Rev. J. ROSCOE is concerned; there are also valuable chapters on their whole ma- 
terial culture: industries, cattle-keeping, agriculture and food, hunting, markets and currency, 
and the whole is concluded by an interesting collection of folklore. Thus it deals with the 
totality of Baganda life in all its details; and it would be difficult to find anything connected 
with it which has not been dealt with. We may thus confidently rank the book of Mr. ROSCOE 
among the classical works of African ethnology. 

If there is anything to criticise in it, it is that one would wish to see the illustrations. 
executed more perfectly. It seems that the blocks themselves are fairely good, but they would 
have gained considerately if they had been printed as “plates”, On special paper. 


Fo W. SCHMIDT, s.V. D: 
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Prof. Dr. Johannes Ranke. Der Mensch. Dritte Auflage, I. Bd. XIV + 692 SS. 
Leipzig und Wien. Bibliographisches Institut. 1911. II. Bd. XII+662 SS. 1912. 
Mit iiber 700 Textabbildungen, 7 Karten und 55 Tafeln in Farbendruck. 
Preis: 4 Band 15 Mark (18 Kronen). 


Allseitig wird man die dritte Auflage dieses grofangelegten, riihmlichst bekannten Werkes 
fieudig begriifien, zumal da seit dem Erscheinen der zweiten Auflage fast zwei Jahrzehnte ver- 
flossen sind, eine lange Zeit fiir so rasch fortschreitende Wissenschaften, wie sie im vorliegenden 
Werke behandelt werden. In der.Tat sind auch die Errungenschaften der letzten 20 Jahre hier 
von einem berufenen Meister mit einer ungewohnlichen Darstellungsgabe glanzend wiedergegeben. 

, Nur wenige Seiten der friiheren Auflagen*, so sagt der Verfasser, ,sind ganz unverandert 
geblieben, ein grofer Teil ist vollkommen neu bearbeitet worden, aber der wissenschaftliche 
Charakter des Werkes ist nicht verindert worden.“ Es ist in der Tat wirkliche Wissenschaft ; 
der Verfasser gibt kritisch die Erfahrungsresultate wieder, vollkommen objektiv tritt er mit Un- 
erschrockenheit voreiligen, subjektiv gefarbten Verwertungen cines oft mangelhaften Materials 
entgegen. Auch in dieser neuen Auflage halt er sich fern, wie er es in der ersten verspricht, 
von allen Ubergriffen auf Politik, Philosophie und Religion, die gerade bei den hier einschlagigen 
Fragen so nahe liegén, und betont ausdriicklich, wie ,die wirklichen Fortschritte des Wissens 
auch hier mit der zwingenden Notwendigkeit eines Naturgesetzes in letzter Linie nur zu einer 
idealen Weltanschauung fiihren.* RANKE zitiert hier (I, S. 547) zustimmend ROBERT TIGERSTEDT. 

Die meisten neuen Ergebnisse und die meisten neuen Gesichtspunkte findet man natiirlich 
in dem Abschnitte ,Die Urrassen in Europa‘. All die wichtigen Funde der zwei letzten Jahrzehnte 
finden eingehende Darstellung und Wirdigung; ein eigenes, reich illustriertes Kapitel widmet der 
Verfasser den Kunsterzeugnissen des diluvialen Menschen. Im Kapitel ,Die diluvialen Rassen‘ 
steht RANKE in der Darstellung der Tatsachen ganz auf modernem Standpunkt, und die noch 
in der zweiten Auflage so stark hervortretende Zuriickhaltung ist ganzlich verschwunden. In 
bezug auf den tertidren Menschen bleibt er aber noch in der friiheren Reserve: ,Der tertidre 
Mensch ist noch immer nicht gefunden.“ Auch die Eolithen sind kein Beweis fiir sein Dasein. 
Im Artikel ,Der Vormensch* prazisiert RANKE seinen Standpunkt mit den Worten: ,Das wichtigste 
Ergebnis der neuesten anthropologischen Entdeckungen ist das: ein affenahnlicher Vormensch 
ist im Diluvium nicht gefunden worden und auch fiir das Tertidr nicht zu erwarten.“ ,Die 
Theoretiker wtirden also die Differenzierung von der menschlichen Urform, also auch diese selbst, 
in die Anfangsperiode der Wirbeltierschopfung legen miissen. Aber nichts liegt mir ferner, als 
selbst theoretische Spekulationen an Stelle faktischer, wissenschaftlicher Beobachtung darbieten 
zu wollen, nur letzteie habe ich hier darzustellen* (II, S. 489). Von allen, denen es nur um 
den wahren Fortschritt der Wissenschaft zu tun ist, wird diese kluge Zuriickhaltung in den 
schwierigsten Fragen stets freudig begrii®t werden. 

Dieser Standpunkt des Verfassers tritt wieder besonders deutlich hervor bei der Besprechung 
der diluvialen Rassen. Mit KLAATSCH weist er SCHWALBE’s ,homo primigenius“ entschieden 
zurtick. Auch ist die Neandertal-Rasse nach RANKE durchaus nicht inferior. ,An HirngroBe iiber- 
traf der Neandertaler die heutigen Bewohner der Gegend, in denen er gelebt hat“ (II, S. 459). 
»Das Resultat der Untersuchungen der kérperlichen Reste des Diluvialmenschen entsprach also 
in keiner Weise den Voraussetzungen und den scheinbaren Postulaten der wissenschaftlichen 
Theorie... An Stelle eines affenahnlichen, vielleicht noch als halbes Klettertier auf Baumen 
nistenden Geschépfes mit iiberlangen Armen, kurzen Beinen und Kletterdaumen am FuBe, wie 
ihn die Phantasie mancher Schépfungstheoretiker sich wohl ausmalte, tritt uns der Urmensch 
Europas in der kraftvollen, hirnreichen Neandertal-Rasse und in seinen zahlreichsten Vertretern, 
in der edelgeformten, merkwiirdig schénen Rasse von Cro Magnon entgegen ... Die prahistorischen 
Bewohner Frankreichs tiberragten in bezug auf die GréfSenentwicklung des Gehirns die heutigen 
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Marshall H. Sayville, Precolumbian Decoration of the Teeth in Ecuador. — Grant MacCurdy, 
Shell Gorgets from Missouri. — Robert Ennett Bean, Notes on the Hairy Men of the Philippine, Islands 
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a Ta Cote dIvoire. — C. @. Rawling, Les pygmées de la Nouyelle Guinée. — J. Gaston ne la pré- 
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A. Gardiner, Egyptian Ethics. — Th. Chiba and K. Hamada, Egyptology in Japan, — W. M. F. Petrie 
The earliest Inscriptions. : 


Field Museum of Natural History. Anthrop. Series. 


Vol. XII, No. 2, September, 1912: Fay-Cooper Cole, The Wild Tribes of Davao District, Mindanao. 
— Vol. XIII, No. 1, July, 1918: B. Laufer, Notes on Turquois in the East. 


Gaceta de los Museos Nacionales. (Caracas.) T. II. No. 2 y 3. 1913. 


Luis R. Oramas, Contribucién al estudio de la Lengua Guajira (Continuacidn). 


Internationales Archiv fir Ethnographie. Band XXII. 


Heft 1, 1913: P. te Wechel, Erinnerungen aus den Ost- und West-Dusun-Liandern (Borneo). — 
Heft 2, 1914: P. te Wechel, Erinnerungen aus den Ost- und West-Dusun-Liandern (Borneo), 


Jahrbueh des stddtischen Museums fir Vélkerkunde zu Leipzig. Band V. 1911/12. 


Dr. E. Erkes, Ahnenbilder und buddhistische Skulpturen aus Alt-China. — Dr. E. Sarfert, Aus- 
grabungsfunde von Nan Matol auf Ponape. — Masken aus dem Bismarck-Archipel. I. Masken von 
Nissan. — Hine Kanuplanke aus Kaiser Wilhelms-Land. — Deutschland in der Siidsee. Reisebilder 
aus dem Bismarck-Archipel. — Dr. P. Germann, Zauberglaube und Mannbarkeitsfeiern bei den Wapare, 
Deutsch-Ostafrika. — E. Gretschel, Die Buschmann-Sammlung Hannemann. — Th. Koch-@riinberg, Aus 
der Kultur der Indianer Nordwest-Brasiliens. — K. Weule, Volksmedizin und Aberglaube bei der 
Kistenbevilkerung von Daressalam. — Dr. E. Sarfert, Mit der Hamburgischen Siidsee-Expedition in 
die Karolinen. — Aus den Ergebnissen der Hamburger Sitidsee-Expedition, Volkskunde von Kusai. 
— Fr. Krause, Ein neuentdeckter altamerikanischer Kulturkreis. — Th. W. Danzel, Entstehung und 
Entwicklung der Schrift. — H. Vomel, Bilder aus dem siidchinesischen Volksleben. — 0. Iden-Zoeller, 
Meine Schlittenexpedition zur Halbinsel Tschukotsk und mein Leben als Nomade unter den Tschuk- 
tschen. — L. Frobenius, Von Atlantis nach Athiopien. — 0. D. Tauern, Kulturbilder aus dem dstlichen 
malaiischen Archipel auf Grund eigener Reisen. 


Journal de la Société des Américanistes de Paris. N. S. T. X. 1913. Fasc. 1. 


H. Vignaud, La question de l’antiquité de Vhomme américain. — Ferd. Hestermann, Zur Trans- 
kriptionsfrage des Yagan (Feuerlund). — M. Valette, Note sur la teinture de tissus précolombiens du 
Bas-Pérou. — G@. Rickards, Notes of the ,Codex Rickards‘. — H. Beuchat, L’Kcriture Maya (& suivre). 
— Max Uhle, Die Ruinen von Moche. — G. de Gréqui-Montfort et P. Rivet, Linguistique bolivienne. La 
famille linguistique Capakura. — Atillo Peccorini, Algunos datos sobre arqueologia de la Republica del 
Salvador. — Luis de Hoyos Sainz, Cranes fuégiens et araucans du Musée anthropologique de Madrid, 


Journal of the African Society. Vol. XIII. 
No. XLIX, October, 1913: Col. H. E. Rawson, The life of a South African Tribe. — R E. Dennett, 


A Common Basis for Religion. — Part II: R. ©. Hawkin, The Laws and Administration of Rhodesia. 
— G@. Ormsby, Some Notes on the Angass Language. — No. L. January, 1914: A. Werner, The Galla ot 
East Africa Protectorate. Part I. — Dr D. Burrows, The Human Leopard Society of Sierra-Leone. 
Rev. W. A. Crabtree, The Languages of the Uganda Protectorate. — A. B. Quartey-Papafio, The Use of 
Names amongst the Gas or Accra People of the Gold Coast. — A. C. Madan, Lala and the Evolution 
of Bantu Speech. — H. BR. Palmer, M. Delafosse’s Account of the Fulani. — G@. Ormsby, The Angass 
Language. 


L’Anthropologie. Tome XXIV. 1913. 
Nos. 4—5. Juillet-Aotit-Septembre-Octobre: Dr. M. Bouilliez, Notes sur les populations goranes. 


— Dr. H. Néel, Statuettes en pierre et en argile de l’Afrique occidentale. — Note sur deux peuplades 
de la frontiére libérienne (les Kissi et les Toma). — No, 6. Novembre-Dézembre: H. Avelot et H. Gritty, 
La chasse et la péche dans les foréts de lOgéué (Congo francais). — R. Lamouroux, La région du 


Toubouri, notes sur les populations de la subdivision de Fianga. 


L’Ethnographie. N. S. 1914. 


No. 2. 15 Janvier: L. Douet, Les Babingas. — J. Dautremer. Les Races de l’Indo-Chine, — 
J. Brunhes, Remarques sur sur la nourriture. — Comte d’Arlincourt, Coup d’oeil sur l’Ethnographie 
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des Balkans. — Khmér, La Numération chez les Khmérs ou Cambodgiens. — No. 8. 15 Avril: J. Dau- 
tremer, Les Races de 1’Indo-Chine (suite) — A. Bénazet, De la persistance du sentiment religieux. — 
Danpley, Les Kha Tahod. — Nippgen, Les Prétres payens du Groenland oriental. — Emile Merwart, Une 
Epopée noire contemporaine d’Homére: : 


Literaturzeitung, Orientalistische. Leipzig. J. C. Hinrichs. 17. Jahrg. 1914. 


Nr. 8, Marz: A. T. Clay, The Site of Marad. — J. Frank-Kamenetzky, Der Papyrus Nr. 3162 des 
Berliner Museums. — W. M. Miiller, Ein agyptischer Beitrag zur Geschichte Palistinas um 1500 v. Chr. 
— C. Nebuhr, Ein Motiy der Riampsinitlegende. — E. Perles, Etivmu im At und im Talmud. — W. 
Schileico, Ein Brief Hammurabis aus der kaiserlichen Eremitage zu Petersburg. — M. Witzel, Zum 
sumerischen Infix ne. — Nr. 4, April; J. Frank-Kamenetzky, Der Papyrus Nr. 3162 des Berliner Mu- 
seums, — G. Hiising, Lakti-Sipak von Bit-Karcias-ku? — OC. Kiithmann, Zur Schidelbildung bei den 
Statuen der Amarnazeit. — M. Pancritius, Babylonische Tierdarstellungen. — A. Poebel, Die Negation 
li im Sumerischen. — E. Sellin, Antisamaritanische Auslegung im Texte des Amosbuches. 


Man. 
Vol. XIII. No.8, August, 1913: J. W. Scott Macfie, A Yoruba Tattooer. — C. M. Barbeau, Indian 


Tribes of Canada. — W. L. Hildburgh, Some Japanese Charms connected with the Preparation and 
Consumption of Food. — T. A. Joyce, The Clan- Ancestor in Animal Form as depicted on Ancient 
Pottery of the Peruvian Coast. — T. C. Hodson, Birth Marks as a Test of Race. — No.9. September: 
@ St J. Orde Browne, Circumcision Ce emonies among the Amwimbo. — W. J. Lewis Abbott, Pygmy 
Implements from Cape Colony. — A. M. Hocart, On the Meaning of the Fijian Word Turanga. — W. 
L. Hildburgh, Seven Japanese Variants of a Toothache-Charm, including a Driven Nail. — No. 10. Oc- 
tober: Oric Bates, Nomad Brials in Marmarica. — Oswald H. Evans, A Note on the Occurrence of Tur- 
quoise in Northern Chile. — Ivor H. N. Evans, On a Collection of Stone Implements from the Tem- 
passuk District, British North Borneo. — W. M. Flinders Petrie, The Earliest Perfect Tombs. — 
No. 11. November: J. W. Scott Macfle, Shongo Staffs. — J. Edge-Partington, An Unusual Form of Tiki. 
— Arthur Keith, Moriori in New Zealand. — No.12. Dezember: A. Werner, A Few Notes on the Wa- 
sanye. — H. W. Seton-Karr, Ancient Mealing Holes at Jebelain, Sudan. — T. C. Hodson, Secret Bar- 
gaining. — Rev. W. H. Cox, New Irland (New Mecklenburg). Myths. — Vol. X1V. No.1. January, 1914: 
Miss A. C. Breton, Archaeology in America. — R. Brice Higgins and R. A. Smith, Flint Implements of 
Moustier Type and Associated Mammalian Remains from the Crayford Brick-earths. — A. M. Hocart, 
Note on the Duai Organisation in Fiji. — T. A. Joyce, Note on a Sculptured Stone Chest from: the 
Panuco Valley. — N. W. Thomas, ,Slang* in Southern Nigeria. — No. 2. February: Major A. N. Tre- 
mearne, Marital Relations of the Hausas as shown in their Folklore. No. 1. — Sir C. Hercules Read, 
A Bactrian Bronze Ceremonial Axe. — M. A. Murray, Evidence for Custom of Killing the King in 
Ancient Egypt. — No. 8. March: Sir Richard Temple, The Value of a Training in Anthropology for 
the Administrator. — Oswald H. Evans and John Southward, A further Note on the Occurence of Tur- 
quoise at Indio Muerto, Northern Chile. 


Mitteilungen des Seminars fair orientalische Sprachen zu Berlin. Jahrg. XVI. 1913 

1. Abteilung: Ostasiatische Studien. Anna Bernhardi, Chinesische Frauennamen. — @. C. Wheeler, 
Nine Texts in Mono Speech (Bougainville Strait, Western Solomon Islands), with Translation and 
Notes. — 2. Abteilung: Westasiatische Studien. E. Mittwoch, Aberglaiubische Vorstellungen und Briuche 
der alten Araber. Nach Hamza al-Isbahani. — @. Kampffmeyer, Weitere Texte aus Fez und Tanger. 
G. Baquette, Eastern Turki Grammar. Practical and Theoretical with Vocabulary. -— 38. Abteilung: 
Afrikanische Studien. Bernhard Krumm, Kimatumbi-Wérterverzeichnis. — Wilhelm Schregel, Abriss 
einer Grammatik der Kinyaturusprache (Turu, Deutsch-Ostafrika). — Bernhard Struck, Linguistische 
Kongostudien. — Dr. Fisch, Wiértersammlung Dagbane-Deutsch. 


Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien. Bd. XLIII. 1913. Heft 6. 


8S. Weissenberg, Die zentralasiatischen Juden in anthropologischer Beziehung. — H. Berkusky, 
Regenzauber. — F. Seiner, Beobachtungen an den Bastard Buschleuten der Nord-Kalahari. 


Ostasiatisehe Zeitsehrift. 2. Jahrg. Heft 3. Oktober-Dezember, 1913. 


J. Kurth, Studien zur Geschichte des japanischen Farbenholzschnittes. — V. Coloubew, Notes 
sur quelques sculptures chinoises. — F. Hafaer, Ein japanisches Heiligenbild. 


Petermann’s Mitteilungen. 
59. Jahrg. 1918. Dezember-Heft: Dr. A. Herrmann, Das Buch des Tschau Ju-kua tiber die fremden 


Vélker und ibr Seeverkehr mit China bis zum 13. Jahrhundert. — Dr. L. Cohn, Beobachtungen von 
den Admiralitits-In-eln. 1. Die Hauptinsel Manus. 2. Die stidéstlichen Inseln. 3. Schlussiibersicht. — 
60. Jahrg. i914. Jinner-Heft: Dr. @. Friederici, Der Erdofen. — Februar-Heft: Prof. Dr. J. Wanner, 


Eine Reise durch Ostcelebes. — Dr. BR. Stiibe, Die Seele des fernen Ostens. — Marz-Heft: Prof. Dr. J. 
Wanner, Hine Reise durch Ostcelebes (Schluss). — E. Banse, Der gegenwirtige Stand der Erfoischung 
der Lybischen Wiste und Tibestis. Unterlage fir ein Erforschungsprogramm des letzten grésseren 
weissen Flecks in Afrika. — April-Heft: E. Banse, Der gegenwirtige Stand der Erforschung der Ly- 
bischen Wiste und Tibestis. Unterlage fir ein Erforschungsprogramm des letzten grésseren weissen 
Flecks in Afrika. 
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Revue d’Ethnographie et de Sociologie. Tome V. 1914. No. 1—2. Janvier-Février. 


A. van Gennep, Etudes @ethnographie algérienne. — M. Cohen, Documents ethnographiques 
d’Abyssinie. — G. de Gironcourt, L’art chez les Touareg. — L. Bouge, Note sur trois statuettes de 
torme humaine, recueillies & Lifou (iles Loyalty, dépandances de la Nouvelle Calédonie) 


Science of Man. Vol. XIV. No. 4. November 1913. 


Dr. Alan Carroll, The Peopling of the South Pacific Islands and Regions (Continued). — An 
Introduction to Anthropology, and a Recommendation of it to Australians, — Daisey M. Bates, Measles 
in Camp. — Prof. Starr, Woman’s Morality, Savage and Civilised. — Australian History. — The 
Shame of Eating. — Invisible Life. — Radford Warren, The Aran Islands. — Interesting Correspon- 
dence. — Aboriginal Names of Places. 


The Indian Antiquary. 


Vol. XLII. Part DXXXV. September, 1913: 1. Sir R. C. Temple, The Obsolete Tin Currency and 
Money of the Federated Malay States. — 2. G. K. Nariman, One more Buddhist Hymn. — 3. References 


to Buddhist Authors in Jain Literature. — 4. @. Biihler, The Indian Inscriptions and the Antiquity 
of Indian Artificial Poetry. Translated by Prof. V. S. Ghate. — Part DXXXVI. October: 1. Sir R. Cc. 
Temple, The Obsolete Tin Currency and Money of the Federated Malay States. — Part DXXXVII. 


November: 1. Sir R. C. Temple, The Obsolete Tin Currency and Money of the Federated Malay States. 
— 2. P. T. Srinivas Iyengar, Misconceptions about the Andhras. — 4. M.N. Chittanah, Folklore from the 
Nizam’s Domination. — Part DXXXVIII. December: 4. T. A. Gopinatha Rao, A Note on the yOrigin 
and Decline of Buddhism and Jainism in Southern India‘. — Vol. XLII]. Part DXXXIX. January, 
1914: 1. V. Rangachari, The History of the Naik Kingdom of Madura. — Part DXL. February: 1. Dr. L. P. 
Tessitori, Notes on the Grammar of the Old Western Rajasthani with Special Reference to Apab- 
hramea and to Gujarati and Marwari. — 2, V. Rangachari, The History of the Naik Kingdom of Ma- 
dura. — 3. H. Hosten, Bezoar: Manucci’s ,Cordial Stone’. — Part DXLI. March: 1. L. A. Waddell, 
»Dharani* or Indian Buddhist Protective Spells. — 2. V. Rangachari, The History of the Naik Kingdom 
of Madura. — Part DXLIJ. April: 1. L. A. Waddell, ,Dharani“ or Indian Buddhist Protective Speils. 
— 2. Dr. L. P. Tessitori, Notes on the Grammar of the Old Western Rajasthani with Special Reference 
to Apabhrameca and to Gujarati and Marwari. — 3. K. P. J., Ethnic Origin of Tamralipti. 


The Journal of American Folk-Lore. Vol. XXVI. No. 102. Oct.-Dez. 1913. 


1. P. Radin, Personal Reminiscences of a Winnebago Indian. — 2. F. @. Speck, Some Catawba 
Texts and Folk-Lore. — 3. @. F. Will, No-Tongue, a Mandan Tale. — 4. R, Schuller, Paraguay Native 
Poetry. — 5. L. Found, Traditional Ballads in Nebraska. — 6. J. Jacobs, Andrew Lang as Man of 


Letters and Folk-Lorist. 


The Journal of the Anthropological Society of Bombay. Vol. X. 1913. No. 1. 


1. Sarat Chandra Mitra, North Indian Children’s Games and Demon-Cultus. — 2. 8. 8. Mehta, 
The Funeral Ceremonies of the Nagar Brahmans of Kutch, Kathiawad and Gujarat. — 3. Sarat Chan- 
dra Mitra, Further Notes on Sorcery in Ancient, Mediaeval and Modern India. — 4. 8.8. Mehta, Holika 


Celebration. 


The Journal of the Anthropologieal Society of Tokyo. 

Vol. XXVIII. Nr. 314. May 1912: Y. Ogawa, On the Distribution of Ancient Fes, Mounds at 
the Foot of Hirahara Mountain in the Province of Mino. — Y. Ishimaki, Customs having Some Con- 
nections with Puppies. — J. Yoshida, Ideas and Custums concerning Death Bone the Ainu. — 
T. Mayeda, Water in Relation to Mourning and Festival. — Y. Ino, eee ed Children among pce 
Chinese in Formosa. —- No. 315. June 1912: J. Yoshida, Ainu Divination. — Y. Jshimaki, Otoshigi or 
Sacred Year Stick. — Y. Ino, Burial Custums among the Ami in Formosa. — T. Mayeda, Water at the 
Time of Funeral. — ¥. Ino, Mythology and Songs among the Natives Os Celebes. — ‘s 316. July 1912: 
S. Tsuboi, On an Ancient Burial Mound at Koyama-mura in poe Province of SOREL — Y. peenchl 
Sacred Feast, practiced in the province of Yamato. — J. Yoshida, Dream among the Ainu, — 8. aiden 
moto, Stone Arrow Heads and Divine War. — K. Hesebe, Works on the Physical CA aOLE of e 
Japanese (4), — N. Ono, Armour and ,Haniwa* Figures. — T. Mayeda, Water at ane Time o Spat 
(Continued.) — No. 319. October 1912: K. Minakata, Japanese COS SEED driven HEN E Sat ese - Ishi- 
maki, Iwafune or a Rock. — 8. Kasai, Pile-dwelling in relation to the Ancient ie eee ee 
T. Mayeda, Origin of the Relief in Wolf Man. — J. Yoshida, pine Riddles. — Vo ie : : va id 
January 1914; T. Hino, On Custums among the Inhabitants of Chinese Turkestan. ry see, anag i Ms 

nese Folk-Lores about the fresh water Snail (Paludina) as ayyVieter God. — R. Toii, No es on , nao ‘ 
& Y. Deguchi, On ,Kawayagami“ or Latrine-God. — N. Ono. Origine of the Wooden Mile-Postes in 
Gore ar Rarakl On some Local Customs in Tono in the Province of Rikuchu. 


The Journal of the Polynesian Society. Vol. XXII. 

Nr. 8 (Nr. 87). September 1913: The Lore of the gy here Wanangs, The Bean ee ecg Pees 
Chapter III. — Rey. W. G. Ivens, Grammar of the Language of Ulawa, ere edly ie eh 
Durrad, A Tikopia Vocabulary. — Elsdon Best, Tuhoe, The Children of the Mist. l. ad, 
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and they who settled it. II. Tuhoeland. III, The Original People of Tuhoeland and sourrounding 
Districts. — No. 4. December 1918: The Lore ot the Whare-Wananga. The Kauwae-Raro. — Rey. 
W. G. Ivens, Grammar of the Language of Ulawa, Salomon Islands. — Sidney H. Ray, Notes on supposed 
Hindu Cognates of the Maori. — F. W. Christian, ,The Taringa-Roa*. — Rey. H. J. Fletcher, Ngahues 
Ear-drop. 


The Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland. 
Vol. XVIII. 1913. July-December. 


Sir H. H. Johnston, A Survey of the Ethnography of Africa: and the former Racial and Tribal 
Migrations in that Continent. — Ivor H. N. Evans, Folk Stories of the Tempassuk and Tuaran Districts, 
British North-Borneo. — Hon. Charles Dundas, History of Kitui. — F. @. Parsons, One some Bronze 
Age and Jutish Bones from Broadstairs, with Type Contours of all the Bronze Age Skulls in the 
Royal College of Surgeons Museum. — C. @. Sellgmann, Some Aspects of the Hamitic Problem in the 
Anglo-Egyptian Sudan. 


The Sarawak Museum Journal. Vol. J. No. 4. November 1913. 
Sidney H. Ray, The languages of !’orneo. 


T’oung Pao. Vol. XIV. 


No. 8, Juillet 1918: H. Mueller, Beitrige zur Kenntnis der Han-Skulpturen. — lh. de Saussure, 
Les origines de l’astronomie chinoise. — P. Pelliot, Encore & propos du nom de ,Chine*. — No. 4, 
Octobre 1913: L. Vahée, Les cent Volailles ou l’Aniulyse indéterminée en Chine. — W. W. Rockhill, Notes 
on the relations and trade of China with the Eastern Archipelago and the coasts of the Indian Ocean 
during the fourteenth century. 


University of Pennsylvania. The Museum Journal. Vol. IV. No. 3. Sept. 1913. 


Indians of the Northwest. — Louis and Florence Shotridge, Chilkat Houses. — Florence Shot- 
ridge, The Life of a Chilkat Indian Girl, — Geo H. Pepper, An Indian Shrine. — M. R. Harrington, A 
Visit to the Otoe Indians. 


n 


Verhandelingen van het Bataviaasch Genootschap van Kunsten en Wetenschappen. 
Deel LX. 1913. 


Eerste Stuk: Dr. J. L. A. Brandes, Oud-Javaansche Oorkonden. Nagelaten Transcripties uitge- 
geven door Dr. N. J. Krom. I. — Tweede stuk: Dr. J. L. A. Brandes, Oud-Javaansche Oorkonden. Nage- 
laten Transcripties uitgegeven door Dr. N. J. Krom. II. 


Zeitschrift far Kolonialsprachen. Herausg. von C. Meinhof, mit Unterst. der Hamburg. Wiss. 
Stiftung. Bd. II. 


Heft 1: H. Rehse, Die Sprache der Baziba in Deutsch-Ostafrika. — H. Dorsch, Vokubularium 
der Nkosisprache (Kamerun). (Schluss) — Camden Wheeler, A Text in Mono Speech (Bougainville 
Strait Western Solomon Islands). — Zeitschriften. — Literatur. — Heft 2: H. Rehse, Die Sprache der 
Baziba in Deutsch-Ostafrika. — (©. Hoffmann, Verlibnis und Heirat bei den Bassutho im Holzbusch- 
gebirge Transvaals. — F. Bork, Zu den neuen Sprachen von Stid-Kordofan. — Anzeigen und kleinere 
Mitteilungen. — Heft 38: 0. Dempwolff, Beitrige zur Kenntnis der Sprachen in Deatsch-Ostafrika, — 
C. @. Seligmann, Five Melanesian Vocabalaries from British New-Guinea. — H. Rehse, Die Sprache 
der Baziba in Deutsch-Ostafrika. — W. Bourquin, Alverb und adverbiale Umschreibuug im Kafir. — 
@. Schiirle und M. Klamroth, Afrikanische Liebeslieder. — Anzeigen und kKieinere Mitteilungen. — 
Heft 4: Edm. Dahl, Hundert Ritsel der Wanamwezi. — C. Meinhof, Dissimilation der Nasalverbindungen 
in Bantu. — W. Bourquin, Adverb und adverbiale Umschreibung im Kaftir,. — Anzeigen und kleinere 
Mitteilungen. 


Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellsehaft. (Leipzig.) Bd. LXVIII. Heft 1. 


A. Grohmann, Die im Athiopischen, Arabischen und Koptischen enthaltenen Visionen Apa 
Schenutes von Atripe. Text und Ubersetzung II. Die arabische Homilie des Cyrillus. — 0. Rescher, 
Notizen tiber einige arabische Handschriften aus Brussacr Bibliotheken. Nebst Manuskripten der 
Selim Aga (Skutari) etc. — J. Hertel, Indologische Analekta. — St. Konow, On the nationality of the 
Kusanas. — F. 0. Schrader, Das Sastitantra. — F. Schwally, Zum hebriischen Nominalsatz. — S. Poz- 
nanski, Zur Geschichte dir paldstinischen Geonim (9483—1189). — J, H. Mordtmann, Tirkischer Lehens- 
brief aus dem Jahre 1682 — @. Jahn, Antwort auf die Besprechung meiner Schrift tiber die Elephan- 
tiner Papyri durch Prof. J. W. Rothstein, ZDMG,. 67, 718. — L. H. Mills, Yasna XXX. — C. Frank, 


Rm. 175, — B. Vandenhoff, Zu den von Bickell (+ 1906) ZDMG,. 27, 566 ff. veréffentlichten Gedichten des 
Syriers Cyrillonas. 


Se 


Forgerons paiens et forgerons chrétiens au Tan- 
ganika. 


Par Ile R. P. WycKAERT, des Péres Blancs, missionnaire au Tanganika. 


Les hauts plateaux de l’Oufipa, sans étre un pays riche en fer, offrent 
pourtant un peu partout, a fleur de sol, des giscments de minerai. 

Certains spécialistes, les Asirungu, exploitent avec ardeur ces gisements. 
Chaque année ils vont, au prix de grandes fatigues, extraire le minerai, le 
griller dans de primitifs hauts-fourneaux, le purifier dans une sorte de creuset. 
Puis, revenus au village, ils forgent pour leurs amis, instruments de culture, 
outils de travail, armes de chasse. 

Mon intention n’est pas d’étudier cn détail les travaux des forgerons, 
d’analyser a fond leurs procédés au point de vue industriel. Je voudrais sim- 
plement rapporter la suite de leurs opérations en insistant sur les pratiques 
superstitieuses ou religieuses qui s’y mélent. 

Je crois qu’il y a quelque intérét a recucillir ces détails avant qu’ils ne 
se perdent, et je pense étre agréable aux lecteurs de |’«Anthropos» en les leur 
faisant connaitre. 

Disons donc d’abord un mot d’une précaution préliminaire prise par le 
maitre forgeron avant d’entreprendre son travail; puis suivons nos ouvriers a 
chacune de leurs occupations que nous appellerons du nom indigéne. 


1° Précaution préliminaire. 

Un maitre-fondeur, pour pouvoir exécuter son travail, a besoin de beau- 
coup d’aides, hommes, femmes, enfants; les amateurs sc présentent d’ordinaire 
nombreux, mais tout ce monde est-il digne d’une si honorable profession? 

Le maitre-forgeron passe donc tous ces gens en revue pour éliminer les 
indignes. 

«Toi, tu as mangé du cochon cette année, ne nous accompagne pas, tu 
es souillé!» 

«Toi, tu as sur la conscience une affaire de moeurs, reste, tu gaterais 


notre travail!» 

«Toi, ta femme s’est mal conduite cette année, ne viens pas, tu attirerais 
sur nous la colére des maleza» (ancétres plus Ou moins divinisés). 

Avoir mangé de l’animal impur, avoir commis le péché d’impurete, voila 
donc deux vices qui interdisent l’accés des marungu (hauts-fourneaux), ou en 
exciuent en cas d’accés frauduleux. 


ilo Nsakwé: Campement des fondeurs 
Le petit groupe de «purs» sévérement choisi, le chef envoie quelques 
hommes et quelques femmes pour construire un petit campement (nsakwe) 
et dresser le four (irungu). 


Bie, R. P. WYCKAERT, 


Le campement est composé d’une série de petites maisons d’habitation. 
La forme est invariablement ronde et conique, les dimensions toujours tres 
étroites, le mobilier réduit au plus strict nécessaire: un foyer, quelques pots, 
quelques paniers, une pierre a moudre, un mortier a piler, une houe, une 
hache, et c’est a peu prés tout! 

La construction du four (irungu, au pluriel marungu) demande beaucoup 
plus de soin. Il est formé d’une tour quelque peu conique en imortier armé. 
Une armature de bois vert part du pied et monte jusqu’au faite. Si le mortier 
argileux est de bonne qualité, on se passe assez souvent de cette armature 
intérieure et l’on batit avec l’argile seule. La tour, haute de trois métres environ, 
a deux metres et demi de diamétre a la base et un métre 4 son sommet. 

L’épaisseur des parois varie également: on leur donne 30 a 40 centi- 
métres a la base, 15 seulement au gueulard. 

Pour consolider cette construction, qui sera soumise a4 une haute tem- 
pérature, on lui applique encore une armature extérieure faite de gros bois 
disposés verticalement contre le four et reliés horizontalement entre eux par 
de fortes lianes. : 

Quelques meurtriéres, une dizaine, sont pratiquées dans la paroi inférieure 
de la tour. On y introduira les tuyéres lors du chargement du four, on y 
appliquera les soufftets lors de l’allumage. Ces meurtriéres ont leurs noms. 
La plus large s’appelle nyina (la mére): c’est par elle qu’a la fin de l’opération 
du grillage on sortira laitier, scories, minerai grillé, etc.; la meurtriere d’en 
face est l’isi (le pére): on y abouchera un des meilleurs soufflets; les inter- 
médiaires sont les aana (enfants). 

A Vintérieur du four, au fond, on creuse une petite cuvette en cone 
renversé, destinée 4 recevoir les remédes superstitieux. 

Pour cette construction on emploie une argile de’ toute premiére qualité, 
pétrie par des femmes avec un soin minutieux. Les hommes dressent la char- 
pente du four. Aux femmes est réservé le travail d’enduire d’argile cette 
charpente. 

Ilo Kusunga Né&élu: Fabriquer les tuyéres. 

Pendant qu’un premier groupe d’ouvriers construit le campement et dresse 
le four, un second groupe est chargé de la fabrication des tuyéres (nsélu). 

Ce travail est un peu dédaigné parce que c’est un travail de poterie, 
donc un ouvrage de femme. On ne le confie pourtant pas aux femmes, mais 
a des jeunes gens qui, pour l’exécuter, cherchent un endroit retiré et loin de 
tout regard. 

Pour faire leurs nsélu, ils plantent en terre de petits piquets fourchus, 
placés, deux a deux, les fourches bien paraliéles. Dans les fourches corre- 
spondantes vient reposer un bois mobile, une tige bien ronde, bien lisse, 
uniformément grosse. Les ouvriers prennent alors a pleines mains le mortier 
préalablement pétri, l’étendent sur ce bois en une couche bien égale, et ob- 
tiennent un long tube creux. Ce tube, ils le coupent en portions égales qu’ils 
retirent en les faisant glisser doucement par une extrémité du bois qui a servi 
de moulé. Ils n’ont plus qu’a les laisser sécher a l’ombre et les tuyéres sont 
prétes. 


Anthropos IX. 
NSelu, fabricature des tuyéres chez les forgerons de I’Ufipa (Tanganika). 


Anthropos IX. 
Nsakwe, campement des fondeurs de |’Ufipa (Tanganika). 
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Jrungu. Haut fourneau en Ufipa (Tanganika). 
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Il faut des quantités de ces nsélu, Car on les utilise non seulement au 


four de grillage, mais aussi au creuset et a la forge; de plus la casse, au 
four surtout, est énorme. 


IV° Kukoma Nzuwka: Abattre les arbres pour preparer le charbon de bois. 


C’est du charbon de bois que les forgerons emploient dans les diverses 
operations de grillage, de fonderie et de forge. 

Avant de partir couper les bois qu’on convertira en charbon, on com- 
mence par forger une hache neuve. Le soir, tous les aides forgerons, ainsi 
que les chasseurs, portent leurs haches chez le chef, chez qui elles doivent 
«dormir», selon le mot indigéne. 

Ces haches recoivent 14 une espéce d’exorcisme qui les mettra a Il’abri 
du mauvais sort. «Que personne n’ose vous maudire! dit le maitre forgeron, si 
quelqu’un vous maudissait, qu’il soit blessé mortellement, qu’il soit mordu_ par 
un serpent; et s'il en revient, ce sorcier, qu’au moins il n’en guérisse pas vite!» 

Puis il met les haches sous la protection des divinités: «Vous, grands 
parents, qui nous avez enseigné ces travaux, précédez-nous}. Toi, le miséri- 
cordieux, qui habites on ne sait ou, pardonne-nous. Mwéli wa ku nkuli utué- 
lélé; toi, mon créateur, aide-moi. Mtenga wané untulé: toi, mon soleil, ma 
lumiere, prends soin de moi. Lyuwa lyané ungangalilé; moi, je vous remercie 
tous.» La veille du départ, tout le monde doit garder la continence. 

Le matin, chacun va prendre sa hache, se frotte le front de terre blanche 
(mula), et tous, forgerons et chasseurs, partent abattre les arbres, fendre le 
bois et le mettre en tas. 


V° Tupité: Départ aux Hauts-Fourneaux. 

Le campement (nsakwé) est terminé; le four (irungu) est debout; les 
tuyéres (nsélu) sont prétes; les tas de bois (nzuka) sont secs. Le chef-forgeron 
décide le départ: «7upité! partons!» 

Ce départ se fait tres solennellement. La veille au soir, un beau soir de 
mai, il y a réjouissance au village. Au milieu de ces réjouissances et en pré- 
sence d’un certain nombre de ses aides, le maitre-forgeron sort son ntangala 
et lui fait ses adorations. 

Le ntangala est une boite mystérieuse ott le chef renferme ses remédes 
superstitieux: os de toutes especes de bétes, plumes de toutes sortes d’oiseaux, 
peaux des plus venimeux serpents, cendre des plus curieuses plantes, et dans 
ce méli-mélo répugnant disparait le vrai remeéde: le fondant. 

Ce ntangala est quelque chose de sacré. Dans la maison, il occupe tou- 
jours une place d’honneur; jamais on ne le pose a terre; on n’y touche qu’avec 
le plus religieux respect. 

La veille du départ, le chef-forgeron descend le ntangala de son étagére, 
le place sur un siége, se prosterne devant lui, lui adresse sa priére: «Ntan- 
gala, mon ntangala, dit-il, tu es mon maitre!» 


' «Précédez-nous» c’est-a-dire «Soyez devant nous pour nous montrer comment nous 
devons faire.» Ou bien, selon d’autres: «Précédez-nous devant Léza (Dieu) pour intercéder en 


notre faveur.» 
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Puis il lance un petit crachat sur sa boite: «Que tes bénédictions suivent 
mon crachat!» (c’est-a-dire, que tes bénédictions viennent se coller sur moi, 
comme mon crachat va se coller sur toi). 

Il poursuit ensuite: «Ntangala, mon ntangala, tu sais que je ne t’ai pas 
volé, je t’ai acquis légitimement, ne trompe donc pas mon attente!» 

Chaque forgeron, chaque chasseur défile alors devant le ntangala, s’agé- 
nouille et recoit sur le front une légere couche de terre blanche (mula). Au 
dehors, on pousse des cris de joie qui sont dans la pensée du Noir des ac- 
clamations au ntangala. 

Le lendemain matin, départ avant le lever du soleil! Un enfant, un 
innocent, porte le ntangala;, défense a tout autre d’y toucher! Un autre enfant 
emporte un couple de poulets, deux innocentes créatures destinées au sacri- 
fice. Ces deux enfants porteurs d’objets sacrés doivent marcher comme des 
esprits, ils ne peuvent ni se gratter, ni se toucher le corps. Les autres: hommes, 
femmes, jeunes gens, suivent en bon ordre, le front sinon purifié, du moins 
blanchi de craie. 

Vio Arrivée au Nsakwe. 

Le premier travail en arrivant au nsakwe est de mettre le feu aux nzuka 
(tas de bois). Ce travail est fait avec soin. Les tas de bois sont couverts de 
terre sur les cOtés, découverts en haut. Selon que le feu porte trop d’un cdte 
ou de l’autre, on ajoute ou on enléve de la terre. Finalement on étouffe le 
feu en couvrant le haut du tas et on le laisse refroidir. Les jours suivants, 
les femmes et les filles viendront ramasser le charbon de bois et le trans- 
porter prés du four, avec de petits paniers tressés expres pour cet ouvrage. 
Ordinairement, la combustion du bois réussit a souhait et donne d’assez bon 
charbon. 

Si, par malheur, lopération manque, pour nos Noirs, cela ne peut venir 
que d’une chose: c’est que l’un ou autre des chasseurs ou des forgerons a 
violé les prescriptions rituelles la nuit de la bénédiction des haches. 

Qui est coupable? 

Parfois quelqu’un se déclare; son affaire alors est vite réglée: il est exclu 
du camp et condamné a une amende de 20 a 25 chevres, autrefois il aurait 
fallu donner un esclave. 

Le plus souvent personne ne se déclare. Malheur a celui sur qui tombe 
le soupcon. Faute de preuves, faute d’aveux, on lui impose le moavi (poison 
d’épreuve), et selon qu’il le vomira ou qu’il en mourra, il sera déclaré innocent 
ou coupable. 

La crainte de la justice européenne a inspiré a nos forgerons un moyen 
moins barbare mais tout aussi arbitraire. Au lieu de donner le poison a l’homme 
soupconné, on le donne a son chien. Le chien s’en tire-t-il? Le propriétaire 
est reconnu innocent. Le chien en créve-t-il? Le propriétaire est déclaré cou- 
pable et condamné aux peines prévues. 

Si les soupcons et le moavi n’aboutissent a rien, on va consulter le devin 
qui, lui, rejette ordinairement la faute sur quelque nkiwa (ombre malfaisante 
d'un mort). Alors, avant de continuer les travaux, on ira déterrer ce mort et 
braler ses restes jusqu’au plus petit os. 
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Ntangala, boite des forgerons en Ufipa a remédes superstitieux. 
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Durant sa répugnante besogne, le devin déterreur chante sur un air lugubre: 
Finissons-en, finissons-en, 
Ne l’accusez plus, ne l’accusez plus. 
(Sous-entendu: de gater votre travail.) 


Les gens répondent sur le méme air: 
Brfile-le, briile-le, 
Il se réjouit trop, il se réjouit trop. 
(Sous-entendu: du mal qu’il fait.) 


Puis s’adressant au mort: 


Tu te réjouis trop, tu te réjouis trop, 
(Désormais) le sentier (du camp) est fermé pour toi. (Bis3.) 


Vilo Kuzika irungu: Enterrer (les remédes) dans le four 


Nous voici arrivés a l’opération la plus importante de toutes aux yeux 
de nos forgerons: placer les remédes superstitieux. 

Cette cérémonie a sa vigile; une vigile chémée, les trois acteurs ne 
peuvent pas méme aller voir le four. 

Le matin de la cérémonie, le maitre-forgeron réveille de trés bonne heure 
deux petits enfants. A l’un il donne son xtangala, 4 |’autre le poulet et la 
poulette du sacrifice; tous trois partent au four: défense de se gratter! 

La les enfants, sous les yeux du chef, immolent de leurs mains inno- 
centes les deux innocentes victimes. Ils coupent le cou aux deux poulets, 
aspergent de sang le four, les bois, les tuyéres, le minerai, le charbon. Puis 
lun d’eux entre dans l’intérieur du four tandis que l’autre reste a l’extérieur; 
ils continuent leurs aspersions en disant plusieurs fois (a la divinité sans doute): 
«Allume toi-méme le feu, qu’il brfile bien!» 

Sur les indications du chef, l’enfant place ensuite les remédes super- 
stitieux dans la cuvette creusée au fond de l’irungu; il y dépose aussi les 
deux tétes de poulets et recouvre le tout d’une forte couche de terre. Cela fait, 
il sort du four et tous trois retournent au nsakwe. 

Les deux poulets doivent étre mangés, mais uniquement par des enfants 
qui ne connaissent pas encore le mal; aucun adulte ne peut participer a cette 
communion de la victime. Les restes, os et plumes, ne peuvent pas étre jetés 
ni donnés aux chiens, mais doivent étre enterrés avec soin. 


Villo Kutera mutare: Charger le four de minerai. 


Le sacrifice est offert, la colére des esprits apaisée, leurs bonnes graces 
gagnées; on peut donc procéder au chargement du four. 

Le minerai (nyimbo) est habituellement a proximité; au fur et 4 mesure 
que les hommes !’extraient, les femmes et les enfants le portent pres du four. 


‘Le Noir, qui croit fermement a la survivance de l’Ame, qui croit méme au pouvoir 
qu’elle a de revenir sur la terre tourmenter les vivants, est persuadé que ces retours sont im- 
possibles du jour ot il ne reste plus rien du corps. De 1a Phabitude de briler les morts, 


376 R. P. WYCKAERT, 


Le travail de charger est strictement réservé au maitre-forgeron. Il entre 
dans V’intérieur de son four avec son ntangala. Du dehors, par le gueulard, 
on lui passe successivement: charbon, minerai, bois, selon sa demande. Au 
fond, il pose les tuyéres, une ou plusieurs 4 chaque meurtrierc; il commence 
par la meurtrigre mére (nyina) qu’il bouche aprés avoir posé les tuyeres, puis 
il fait de méme pour la meurtriére pére (isi), puis pour celles des enfants (aana). 

La couche inférieure est une forte couche de charbon; par dessus il verse 
sept ou huit paniers de minerai entre deux couches égales de charbon. 

Le tout doit arriver jusqu’en haut. A la tombée de la nuit, on allume le 
feu non par le bas, mais toujours par le haut; on obtient ainsi un feu d’in- 
tensité moyenne qui grillera le minerai mais ne le fondra pas, c’est ce qu’on 
cherche. 

Le forgeron, du haut d’une termitiére, examine la marche du feu. Sur 
son ordre, on abouche les soufflets sur telle ou telle tuyére et on actionne 
plus ou moins fort, plus ou moins longtemps, selon ses indications. 

L’opération finie, on laisse le four se refroidir, ce qui exige plusieurs 
jours, puis on extrait par la meurtri¢re mére: scories, laitier, charbon, minerai. 
Les morceaux de fonte inutilisables, bourbeux, sont abandonnés avec les sco- 
ries (lombwé). Les blocs spongieux moitié fer, moitié scories (mutaré) sont 
mis soigneusement de cdté pour étre traités ensuite au creuset. 

Parfois, mais tres rarement, le fondeur n’est pas maitre de son feu; celui- 
ci brfile avec trop d’intensité et donne une coulée de fonte inutile; ou bien 
i! brfile trop faiblement et ne grille absolument rien; ou bien encore il brile 
réguliérement, mais grille mal. 

Que fait alors le chef? Vérifiera-t-il son minerai pour voir s’il est de 
bonne qualité? Vérifiera-t-il son fondant pour voir s'il correspond a la qualité 
du minerai? Recherchera-t-i] si aucune cause naturelle n’est venue troubler 
lopération? Quelquefois, oui, il se posera ces questions. Ordinairement, non! 
Il dira simplement avec résignation: «Tel esprit me veut pas, apaisons-le par 
un sacrifice!» ou bien il dira avec dépit: «Mes remédes ne valent plus rien, 
cherchons en d’autres!», ct il s'ingéniera a trouver des os plus rares, des plumes 
plus extraordinaires, des peaux de serpent plus vilaines... Le plus souvent, 
il s’écriera avec colére: «Encore nos femmes qui se conduisent mal au village! 
toujours elles qui gatent notre travail!» Et il enverra des espions surveiller 
de pres. Malheur a la pauvre accusée ou soupconneée, il lui faudra répondre 
de son innocence par le poison d’épreuve. 

En réalité, le forgeron manque assez rarement sa fournée, car il connait 
son minerai mieux qu’on ne pense; sans se rendre compte des pourquoi-il 
sait parfaitement comment traiter pratiquement ce minerai, et le fondant n’est 
peut-etre pas autre chose que l’argile elle-méme a laquelle le minerai se trouve 
confondu dans le sol. 

Une premiére fournée terminée, on en commence une deuxiéme, une troi- 
sieme, une huitiéme, une dixiéme méme, ce qui représente un travail énorme. 
Le chef forgeron ¢tant tenu de payer tout son monde avec le produit de son 
travail, il a tout intérét a multiplier les fournées. Les contrats de paiement ne 
sont pas partout les mémes, 
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Ici, on s’accorde assez ordinairement pour l’arrangement suivant: une 
fournée est réservée aux chasseurs, une autre aux aides-forgerons, une troi- 
sieme aux enfants et jeunes gens, une quatriéme pour les cadeaux a faire, les 
impdts a payer. Toutes les surnumeéraires sont pour le chef personnellement. 


IX° Kintengwe: Creuset. 


Les blocs spongieux qui sortent de l’irungu ne sont pas d’un fer assez 
pur pour pouvoir etre utilisés tels quels. Aprés la premiére opération du grillage, 
le forgeron leur fait subir une seconde fois l’action du feu dans un creuset 
qu’il appelle Rkintengwé. 

Le kintengwé est une simple cuvette en argile d’un diamétre intérieur 
de 30 4 40 centimétres, d’une profondeur a peu prés égale. Sur les cétés on 
perce trois petites ouvertures qui recoivent chacune une tuyére et un soufflet 
en peau de bouc. 

Au fond, dans la paroi, est ménagée une sortie pour les scories, le laitier. 
Le forgeron charge lui-méme son kintengwé, mais au lieu de procéder par 
couches horizontales comme dans Pirungu, il procéde par colonnes verticales. 
Au milieu, une colonne de minerai grillé; sur les c6tés, une colonne circulaire 
de charbon; par dessus, une légére couche de charbon. Contrairement encore 
ace qui se fait a l’érungu, on allume ici par le bas, car on veut un feu intense. 
Le kintengwé allumé, les trois aides commencent leur soufflerie alternative et 
rythmée. Pour s’exciter, ils chantent des airs spéciaux qui donnent a leur travail 
une marche réguliére. 

Le chef se tient 4 cOté, armé d’une tige en fer: il pique constamment 
le bloc spongieux pour voir ot en est la fusion, il tisonne de temps en temps 
par la bouche d’écoulement pour faciliter la sortie du laitier, des scories, des 
cendres. Quand il juge que la fonte est a point, il fait cesser la soufflerie et 
sort par l’orifice supérieur un petit bloc de fer compact qu'il appelle /uolo, 
au pluriel mbulo. Il a de quoi forger une ou deux houes. 

Cette opération du kintengwé étant trés importante, elle est précédée 
d’un sacrifice. Le maitre-forgeron fait d’abord ses petites adorations 4 son ntan- 
gala (boite a remédes). Il prend ensuite une poule rouge, lui saisit un doigt 
de la patte et en coupe la premiére phalange. Au sang qui coule, il méle une 
partie de ses remédes superstitieux, et bouche close, yeux fermés, il répand 
le reste sur les parois du creuset; il ne peut ni prononcer une parole, ni jeter 
un regard sur le creuset. fl lache ensuite sa poule trés peu incommodée de 
la mutilation subie; il la mangera sans cérémonie 4a la fin des travaux. 

Quand aux remédes mélés au sang de la victime, il les dépose au fond 
du kintengwé dans un petit creux ad hoc et les recouvre d’une couche d’argile. 

Son sacrifice pieusement offert, ses daua (remédes) soigneusement en- 
terrés, le forgeron commence son nouveau travail avec plus d’assurance et il 
répétera l’opération du kintengwé tant qu’il aura du mutaré (minerai grillé). 


X° Tupiruke: Retour au village. 


Les travaux de l’irungu et du kintengwé huit, répétés dix fois amenent 
nos forgerons jusqu’au mois de novembre. Mais voici les premiéres pluies 
qui s’annoncent! Le maitre-forgeron donne le signal: «7upiruké Retournons! 
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Un homme prend les devants, court au village avertir de préparer de 
la biére. Quand la biére est préte, on quitte le nsakwé et l’on part au milieu 
des chants de joie. 

A leur arrivée au village, les femmes acclament les forgerons avec des 
you-you sans fin; elles leur apportent quelques cruches de biére, mais défense 
aux autres qu’aux forgerons d’y toucher! 

Dans la soirée, on raméne solennellement le ntangala. Le forgeron-chef 
le recoit entre ses mains, le pose dévotement sur un siege, fait ses prostra- 
tions, bat des mains en signe de reconnaissance. Tous les forgerons se mettent 
aussi a genoux et exécutent une petite salve de sourds applaudissements: 
cest leur facon a eux de témoigner leur reconnaissance. 

Le ntangala est reporté alors sur son étagére, les forgerons se remcttent 
a leurs cruches et invitent tout le village a4 faire comme eux; il est meme 
de régle que tout le monde s’enivre. 


Xlo Pembo: La forge 


Le pembo est constitué par une charpente grossiére de trois métres de 
hauteur environ et se termine en cone; il mesure de cing a six metres de 
diamétre a sa base. Au centre repose une grosse pierre plate qui servira d’en- 
clume; a droite et a gauche, deux petits foyers maintenus en activité par 
quatre soufflets en peau de bouc. Pas d’autre masse que les pierres de la 
montagne. Voila, avec quelques instruments trés primitifs: un marteau, une 
pince, un crochet, toute l’installation de la forge. Et pourtant il en sort bien 
des objets qui, sans étre parfaits, sont tres présentables: des houes, des haches, 
des lances, des fléches, des couteaux, des alénes, des hamccons, des clous, etc. 

Le pembo, avant d’étre utilisé, cst lui aussi sanctifié par un sacrifice. 
C’est un coq qui est choisi ici pour étre offert. Le forgeron entre sous le 
pembo, immole sa victime, étend le sang sur la pierre-enclume en disant: 
«Que cette forge ne gate pas mon fer! qu’elle m’apporte richesse et fortune!» 

Puis il entonne une petite litanie: 


«Vous, mes aieux, qui avez commencé ces travaux de forge, précédez-moi! 
Toi, mon pére, qui m’as donné mon ntangala, précede-moi! 

Toi, Ntamalamiti', précede-moi! 

Toi, Lozi1, précéde-moi!» 


Tout en murmurant ses invocations, le sacrificateur coupe les ailes de 
sa victime et les suspend a deux bois de charpente. Ces ailes doivent rester 
la comme un souvenir du sacrifice offert, et un gage de la protection demandée. 
Le coq est mangé ensuite entre forgerons. 

Un habile travailleur, s'il a de bons aides, peut forger trois ou quatre 
houes dans une journée; et 1a n’importe qui peut servir d’aide. Outre les 
aides attitrés, les clients eux-mémes, tous ceux qui veulent acheter une houe, 
ou une hache, doivent payer de leur personne, battre le fer, actionner les souf- 
flets. Bien plus, il est dangereux de se présenter chez un forgeron les mains 


* Ntamalamiti est selon la tradition du pays le premier Noir qui aurait travaillé le fer. 
Lozi était sa femme. C’est 1a, & ma connaissance, le seul cas ol une femme est invoquéc. 


Anthtropos IX. 
Pembo, forge en Ufipa, sa charpente, au milieu la grosse pierre-enclume. 


on 


Anthropos IX. 
Pembo, forge en Ufipa (Tanganika). 


(Photographie prise sous le pembo, mais avant qu’il ne fut couvert.) 
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vides! Si le client oublie ou néglige d’apporter le petit pot de biére attendu, 
il risque fort d’étre éconduit; si, au contraire, sa biere est bonne, son attitude 
respectiieuse, ses courbettes bien humbles, l’orgueilleux forgeron est gagné: 
il fournira tout ce que son client demandera, réparera méme gratis une houe 
fendue, une lance brisée, des fléches ébréchées. 


Xil¢ Quelques remarques. 


Nous avons suivi nos ouvriers depuis le moment ott ils extraient pénible- 
ment le minerai jusqu’a celui ot ils livrent orgueilleusement leur marchandise. 
Le lecteur a di remarquer avec surprise sans doute le purisme qu’affectent 
les forgerons durant tout leur travail: pas de souillure par la manducation de 
la chair de pore (animal impur); pas de souillure par des relations meme 
légitimes; choix d’innocents pour porter et reporter le ntangala, choix d’inno- 
cents pour porter les offrandes et immoler les victimes a l’érungu; choix de 
créatures innocentes au premier et principal sacrifice; consommation de la 
victime par des enfants innocents; souci des adultes de se blanchir le front 
en signe de purification. Tout cela est quelque peu surprenant; surprenant 
surtout pour celui qui fréquente de plus prés ces forgerons et connait leur 
liberté de moeurs ordinaire. 

Que prouve ce purisme? Il prouve tout simplement que les natures méine 
les plus vicieuses, reconnaissent parfaitement la beaute de la pureté, en soup- 
connent I’heureuse influence, en comprennent méme la nécessité; il prouve 
que ces tristes natures savent trés bien que le vice contraire déplait a la 
divinité, attire des chatiments dés ici-bas, cause bien des insuccés, méme dans 
les affaires temporelles. 

Le jecteur a di remarquer aussi le recours fréquent a la divinité unique 
(le miséricordieux, le créateur, le soleil) ainsi qu’aux mAanes divinisées des 
aucétres; il a da remarquer les invocations répétées, les sacrifices jusqu’a 
trois, les remédes superstitieux, etc., si bien que nos forgerons semblent attacher 
plus d’importance 4 ces influences surnaturelles qu’a leur travail propre. Et 
pourtant, ales juger superficiellement, il n’y a pas de Noirs plus materialistes 
que les forgerons: bien-étre, bonne chére, boisson, argent, semblent en temps 
ordinaire leur unique préoccupation. 

Qu’est-ce que cela prouve encore? Que la croyance en un monde sur- 
naturel, bienfaisant ou malfaisant, rémunérateur de la vertu, vengeur du péché, 
est plus ancrée qu’on ne pense dans le coeur du Noir. 


XiIl° Epilogue. 


Pour justifier mon titre: Forgerons paiens et forgerons chrétiens, il me 
reste a ajouter un mot. 

La premiére fois qu’un des mes catéchistes me parla de tous ces détails, 
il ajouta presque textuellement: «Non! Vraiment! Cela n’est pas un travail de 
chrétien! Les chants, les sacrifices, les pratiques superstitieuses, le travail du 
dimanche, les poisons d’épreuve, etc... tout cela fait de ce travail un travail 
de sattvages, non un travail de chrétien!» 
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Pourtant, a l’heure oii j’écris, nous avons, grace 4 Dieu, tout un petit 
groupe de forgerons chrétiens, et ce ne sont pas nos moins fervents. Ils vont 
chaque année aux marungu (hauts-fourneaux) avec leurs parents paiens, et 
sont assez forts pour pratiquer leur religion dans ce milieu si peu favorable; 
ils s’y aguerrissent méme. J’en connais qui ont été privés de nourriture, et 
des journées entiéres, parce qu’ils refusaient obstinément ou de prendre part 
a des pratiques superstitieuses ou .de travailler le dimanche. 

Mieux que cela, nous avons un chef forgeron catéchumene; il est allé 
cet été a.son travail avec des aides presque uniquement chrétiens ou cateé- 
chumeénes. Ils se sont abstenus de tout ce qui était contraire a leur religion, et 
naturellement ils ont réussi comme les autyes a fondre le fer. 

Comme nsakwé, ils ont choisi de préference un endroit peu éloigné de 
la mission pour pouvoir y revenir souvent. 

A lirungu, au kintengwé, ils se sont contentés du seul fondant qui, au 
dire du chef, consiste en pierres calcaires, en os pilés. 

Les seules bénédictions qu’ils aient implorées sont celles du vrai Dieu, 
par de ferventes priéres, par une vie bien chrétienne. Le seul sacrifice auquel 
ils ont participé est celui de la Messe, et pour occuper agréablement leurs 
loisirs du dimanche, ils allaient gaiement a la chasse et revenaient assez 
souvent avec un cochon sauvage. 


Sie — 
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Das Symbol fiir ,Kampf* im alten Mexiko. 
Von P. D. KREICHGAUER, S. V. D., St. Gabriel-Médling. 


Es gibt unter den symbolischen Bildern und Hieroglyphen der alten 
zentralamerikanischen Volker keines mehr, das bei den Mexikanisten so viel 
Interesse erweckte als das Kriegs-Symbol. Es besteht aus drei Teilen, von 
denen zwei viele und sehr starke Variationen zeigen. In den am sorgfaltigsten 
ausgefiihrten Zeichnungen sieht man zwei schlangenahnliche Streifen, die sich 
manchmal umeinander schlingen. Auf die Streifen sind Pfeile gezeichnet, hier 
(Fig. 1) fliegen letztere auf Kriegsvolk zu. Der eine Streif ist blau und be- 
deutet zunachst Wasser; dariiber herrscht 
nirgends ein Zweifel. Der andere ist ge- 
wohbnlich in schwarze und gelbe Felder 
geteilt; in den besten Bildern laufen aber 
der Lange nach auf einer Seite zwei schmale 
Streifen, ein roter und ein weifer. Dieser 
zweite Bestandteil ist bisher ganz ver- 
schieden gedeutet worden, nur iiber den 
kopfahnlichen Anhang herrscht ziemliche 
Ubereinstimmung der Meinungen. Letzterer 
ist ebenfalls gelb, von der Farbe des Feuers, 
und sieht manchmal einem Schmetterling 
ahnlich, er ist aber fast sicher aus einem 
Schlangenkopf hervorgegangen. Dieses 
Kopfes wegen deutete man den ganzen 
Streifen fast allgemein als Feuer. Der 
dritte Bestandteil, die Pfeile, sind dem ) 
Wechsel bei weitem am meisten ausgesetzt; ee r 
an ihre Stelle treten viele andere Symbole, ig 1, Das Kriegs-Symbol. Sa 
die nur darin iibereinstimmen, daf sie an A. v. HUMBOLDT. 
den Tod erinnern. SELER gab zuerst die [pm der Schraffierung bedeuten horizontale 
Bedeutung der ganzen Gruppe an: Krieg, — Striche die blaue Farbe, vertikale dic rote, 
Kampf. Das gebrauchlichste Wort der alten nach rechts fallende die griine, nach links 
Indianer fr ,Kriog* war até-tlachinolli, was rer se euten dunkelgae Fare 
wortlich heiBt , Wasser-Verbranntes*. SELER an, weife Flachen sind im Original meistens 
glaubte auch iibersetzen zu kénnen ,Speer- gelb. 
werfen-Brand“, offenbar ein deutlicherer 
Hinweis auf den Krieg. Damit schien das Symbol fast ganz erklart zu sein. 
Es 1a8t sich aber zeigen, da® seine interessanteste Seite iibersehen wurde. 

Wir finden die beiden ersten Elemente des Zeichens manchmal ganz 
getrennt, dann steht aber das dritte (Pieile oder seine Stellvertreter) sowohl 
bei dem ,Wasser“, wie bei dem ,Feuer*. Haufig trifft man Wasser und Pfeile 
als gut gezeichnetes, auffallendes Symbol ganz selbstandig an, und zwar auch 
in solchen Codices, worin das Kriegssymbol nirgends ganz deutlich zum Aus- 
druck kommt, wie im Codex Vaticanus B. Eines der inhaltsreichsten und vollig 
in sich abgeschlossenen Bilder des Codex Borgia wird uns zur sicheren Deu- 
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tung dieser beiden ersten Elemente fiihren. Neben der Verweisung auf die 
Codices wird hier, wo es mdglich ist, die Stelle in den ,Gesammelten Ab- 
handlungen“ SEveEr’s (SI, SI, SII) oder in dessen ,Tierbildern der mexika- 
nischen und der Maya-Handschriften“ (Ti) angegeben (Zeitschr. f. Ethn. 1909 
und 1910), weil diese grundlegenden Werke am zuganglichsien sind. 

Fig. 2 zeigt uns den Abendhimmel und die Unterwelt, deren Grenze in 
fast allen Mythologien den Kampfplatz des jungen Mondes darstellt. Oben in 
der Mitte schwebt das vollkommenste unter allen gebrauchlichen Mondsymbolen. 
Eine Scheibe mit acht Strahlenspitzen umschlieBt ein Gefa8 mit blauem Wasser, 
darin liegt ein Obsidianmesser mit Auge und Mund. Das Wassergefaf ist 
nach allgemeiner Auslegung ein gekriimmter Totenknochen. Die Wiilste an 
seinem Rande halt SELER fiir Gelenke, und man mu8 ihm hierin zustimmen, 
wenn man eine gréfere Anzahl von Bildern gemustert hat. Fast alle Zeich- 
nungen des Berges mit dem Eingang zur Unterwelt, die Hand- und Fufgelenke 
mancher Gottheiten usw. weisen die gleichen Wiilste auf. Wir werden deshalb 
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Fig. 2. Abendhimmel und Unterwelt. Cod. Borgia 18. 


nicht fehlgehen, wenn wir dieses Gefaf mit Gelenken als den Eingang zur 
Unterwelt, die Symplegaden, die zusammenklappenden Tore am Ost- und 
Westhorizonte ansehen. Das gleiche Zeichen (,Nasenhalbmond‘) tragt die Gottin 
des Westhorizontes Tlagolteotl als Schmuck an der Nase. Der Tempel dieser 
Géttin bestand nach SAHAGUN aus drei Stangen in Form eines Tores; wir 
sehen ihn z. B. im Codex Fejérvary 32, oder Codex Vaticanus B auf Blatt 11; 
in beiden Fallen wird das Tor von zwei Schlangen bewacht. Auf dem Bild 
des Codex Vaticanus stiirzt ein geopferter Mensch in den gedéffneten Rachen 
eines grofen Obsidianmessers, das auf dem Altare liegt. Mit solchen Messern 
war auch nach den Anschauungen anderer Stamme Zentralamerikas der Sym- 
plegadenrachen ausgestattet?. 

Daf das Wasser den Himmel bedeuten kann, steht bei allen Erklarern 
fest. Wir werden also das Gefaé8 mit Wasser und Obsidianmesser lesen miissen 
»Abendhimmel und Unterwelt“; da® es ein Symbol des Mondes ist, wird von 
niemand bezweifelt. Der aufere strahlenfoérmige Teil ist nur selten mit ihm 
verbunden. Wo dieser letztere in heller Farbe und ganz allein vorkommt, 
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bedeutet er die Sonne. Aber auch ohne das Wassergefa8 ist der Strahlenkranz 
immer dann ein Mondsymbol, wenn er entweder durch ein Stiick Nachthimmel 
zum Teil verhiillt ist, oder wenn ein breiter Kranz zwischen den roten Strahlen 
graue oder dunkle Farbe besitzt. (Fig. 3 am Kopfe Quetzalcouatls.) 

Auf der linken Seite des Bildes (Fig. 2) steht ein Gott, der einen Toten- 
schadel iragt. Zu seiner Kennzeichnung hat man das achtstrahlige Symbol mit 
dunklem Rande hinter seine Schulter gezeichnet, denn es ist der Mondgott 
in der Unterweit. Auf der Krone und in der linken Hand sieht man je zwei 
Instrumente; das eine tragt die blaue Zeichnung des Wassers, das andere ist 
ein Dolch aus echtem Totenknochen, wir haben somit zwei weitere Bestim- 
mungen ,Abendhimmel und Unterwelt*. In der rechten Hand tragt er eine 
Tasche fiir Raucherwerk mit deutlicher Zeichnung des blauen Wassers. Wie 
aus anderen Abbildungen dieser Tasche bestimmt hervorgeht, ist sie ein Symbol 
der Unterwelt (Cod. Nuttall 9 u. 10, SII 213, 214). Die Verzierung mitten 
auf der Krone enthalt zwei Federn mit gekriimmter Spitze (hier etwas un- 
deutlich), die sogenannte Reihergabel SELEr’s, die sich nur beim Mondgott 
und seinen Verwandten findet. Vor dem Mondgott fliegt ein Truthahn vom 
Abendhimmel herunter mit einer abgerissenen Totenhand im Schnabel. SELER 
und andere Interpreten bezeichnen ihn als Mondvogel. In nachster Beziehung 
steht er zum jungen Mondgott Tezcatlipoca, dessen charakteristischestes Merk- 
mal er auf der Brust tragt'. An seinen Fliigeln sieht man die Federn mit der 
gekriimmten Spitze in ihrer deutlichsten Form. Sie sollen offenbar an den 
westlichen ,Berg mit der gekriimmten Spitze“ erinnern. Die vor dem Mond- 
gott stehende Axt ist ein ihm auch anderwarts beigegebenes Symbol (Ti, 1910, 
p. 51, Fig. 738). 

Auf der rechten Seite des Bildes steht die Mondgéttin. In ihrem Haare 
stecken die gleichen Instrumente, die wir in der Hand der ersten Figur kennen 
gelernt haben. Der Winkel iiber ihrem Kopfe ist wohl das 4lteste aller Mond- 
symbole, er komint in unendlicher Wiederholung als Stufe, Maander, Tempel- 
krénung, Altarschmuck usw. besonders mit dem alten Gotte, dem Vater aller 
Gotter und Menschen, Xiuhtecutli vor, dessen Mondcharakter niemand be- 
zweifelt. Zur Zeit der Eroberung Mexikos und gewif§ schon lange vorher hatte 
er nur noch das Amt eines Feuergottes; verschiedene von den Mondsymbolen 
sind aber an ihm haften geblieben. Der junge Mondgott Tezcatlipoca tragt 
auch das Winkelsymbol in derselben Form wie hier die Mondgottin (Fig. 4). 
Uber die hohe Bedeutung dieses Zeichens gibt uns eine merkwiirdige Ge- 
wohnheit beim allerbeliebtesten Spiele der Indianer, dem Ballspiel, Aufschlug. 
Der gro8e Gummiball, welcher so oft als Mondkugel kenntlich gemacht wird, 
durfte beim Schlagen nur mit einem der grofen Kérpergelenke, am Knie, am 
Oberschenkel, am Ellenbogen und an der Schulter beriihrt werden. Beim 
Meisterschlag muf8te er durch einen in der Nahe des Bodens und an der ge- 
knickten Seitenwand angebrachten Ring fliegen, der die Symplegaden, das 


’ Wiahrend Tezcatlipoca der Reihe nach mit allen Mondsymbolen geschmiickt in den 
Schriften der Priester schr haufig vorkommt, scheint das Volk der Hauptstadt Mexiko seine 
Mondnatur vollig ignoriert zu haben, wie denn auch sonst tiefgehende Unterschiede zwischen 
_ den Religionen des Volkes und der Priester bestehen. 
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Klapptor am Westhorizonte vorstellte (Fig. 4). Neben diesem Ring auf dem 
Ballspielplatz kommt manchmal der Kopf der Wachschlange zum Vorschein, 
es ist dieselbe rote, in acht Felder geteilte typische Schlange, die das Bild 
Tlacolteotls, der Erdgéttin am Westhorizont, dem Geburtsorte des Mondes, so 
oft begleitet (Fig. 4). Die Schambinde neben ihr zeigt an, da® es sich nicht 
um eine natiirliche Schlange handelt. 

Wer viele mexikanische Gétterbilder gesehen hat, dem wird aufgefallen 
sein, da8 Arme, Beine, Hande und selbst der Kopf sehr haufig stark winkelig 
abgebogen sind; besonders zeichnet sich hierin Xinhtecutli aus. Sogar die 
Hockerstellung der Mumien diirfte damit zusammenhangen; man sieht wenigstens 


Fig. 3. Gottheit des Morgensterns und schwarzer (dstlicher) Quetzalcouatl. Cod. Borgia 19. 


An dem Throne des Morgensterns ist das Kriegssymbol in zwei Formen angebracht. Rechts 
sieht man einen Schadel mit Wasser (Abendhimme!l und Unterwelt), links einen Schaddel mit 
feuerfarbener Luft (Morgenhimmel und Unterwelt). Oben ist der Baum des Ostens mit seinen 
acht Asten gezeichnet, und zwar die linke Seite in der Farbe des Wassers, die rechte in der 
des Feuers. Als Kampfplatz werden die beiden kenntlich gemacht durch die angebrachten 
Kriegerfahnchen. Der Unterbau des Thrones ist der Erdrachen des Ostens, aus dem der Morgen- 
stern entstiegen ist. Letzterer tragt einen Totenschadel, weil er nach Ansicht der Mexikaner 
vier Tage lang nach seinem Aufgang ,Knochen* blieb. An der Krone Quetzalcouatls sieht man 
als Ornament die ,steile Treppe*, hinter dem Kopfe ist das Mondrad angebracht, das er in 
reduzierter Form immer tragt, in der linken Hand halt er Instrumente mit dem Symbol ,Abend- 
himmel und Unterwelt“, am rechten Arm hangt die Himmelsdecke, auf der Brust die Meer- 
schnecke, ein Symbol des Mondes. Er tragt die Windmaske. Wegen seiner Mondsymbole und 
anderer Kennzeichen diirfte Quetzalcouatl aus einer Mondgottheit hervorgegangen sein. Er war 
wohl auch in der Vorzeit Vertreter der MilchstraBe. 


den alten Mondgott nicht selten ganz ahnlich zusammengekauert auf scinem 
Throne sitzen. Auch andere Gottheiten sitzen wie ein echtes Mumienbiindel, 
aber ganz lebendig auf dem Thron. In einzelnen Maya-Codices (Tro, Cortes) 
ist unzahlige Male am Daumen der halb gedffneten Hand eine zusammen- 
gesetzte Form des Winkelmotives angebracht, namlich die ,steile Treppe‘, 
die nach dem Popol-Wuh am Horizonte zur Unterwelt fiihrt. Die hohle Hand, 
wie alle Offnungen und Hohlungen des Kérpers, selbst die Augenhdhlen sollen 
in ganz Zentralamerika an die Symplegaden erinnern, ahnlich wie die doppel- 
képfige, schiisselformig gekriimmte Schlange, welche manchmal als Schmuck 
die ,steile Treppe* unter der Nase der Wassergéttin ersetzt. Es gehdren noch 
hierher der Jaguarfu8, die Krallen und Schnabel der Végel und anderes. Da- 
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durch wird. auch das Schildsymbol der Erdgottinnen, ein Adlerfu8, verstandlich, 
er bedeutet, wie der ,Nasenhalbmond“ die Symplegaden. Von allen Hohlungen 
die wichtigste war die beim Opfer aufgeschnittene Brusthéhle, durch welche 
man das Herz herausnahm, um dadurch dem Monde und der Sonne das 
Passieren des Klapptores zu erleichtern. Den Mayastammen, welchen die Sonne 
das ,Herz des Tages“ war, lag diese Art des Opfers besonders nahe. Diese 
letzteren Volker statteten, neben anderen, auch ihren Sonnengott mit dem 
Symplegadenzeichen aus, aber nicht unter der Nase, sondern unter dem Auge 
(Fig. 5). Im Gebiete von Mexiko kommen die Symplegaden unter der Augen- 
hohle nur beim Gotte des Morgensternes vor (Cod. Vaticanus 80—84), und 
vielleicht auf einzelnen Bildern des Regengottes Tlaloc. 

Die Mondgdttin in Fig. 2 halt in jeder Hand ein Obsidianmesser, das 
Symbol ihres Kampfplatzes am westlichen Horizont. Vor ihr kommt ein Adler 
vom -Himmel herunter, mit einem Obsidianmesser im Schnabel. Manchmal ist 
der Adler ein Symbol der Sonne, hier aber zeigen die Federn ,mit der ge- 
kriimmien Spitze“ das Mondtier an. Hinter der Gdéttin sind vier rote Kreise 
gezeichnet, sie bedeuten die vier Tage (eigentlich dreicinhalb), welche der 
Mond zwischen dem letzten und ersten Viertel in der Unterwelt bleibt; meistens 
sind fiir diese Zeit drei Tage angedeutet. Die Form des vor der Gottin stehenden 
OpfergefaBes wird auch fiir andere Gottheiten verwendet. Unten in der Mitte 
des Bildes steht ein Mensch mit dem Kopf in der einen Hand. Die Gesichts- 
bemalung l48t hier keinen Zweifel, da®B er ein geopfertes Abbild des jungen 
Mondgottes Tezcatlipoca ist. Man beachte die Winkel in samtlichen Gelenken, 
selbst am Halse und den hohl geformten Fuf. Letzterer wird im Codex Va- 
ticanus B oft in ganz unnatiirlich starker Kriimmung abgebildet, z. B. 11 
oben rechts, 18 oben links usw. 

Das Mondsymbol ,Abendhimmel und Unterwelt* ist nicht immer durch 
die gleichen Elemente dargestellt, es findet sich vielmehr in den allerverschie- 
densten Formen. Im Codex Vaticanus B 63 z. B. (Ti, 1910, p. 250, Fig. 908) 
ist neben dem Mondgott (dem Schneckenmann) ein Mumienbiindel und Wasser 
gezeichnet; 39 ist neben Tezcatlipoca der wirkliche Sternhimmel abgebildet 
und darin eine Axt; das entsprechende Bild Codex Fejérvary 27 zeigt statt 
der Axt einen Totenschadel. Im Codex Nuttall 12 (Ti, 1910, p..42, Fig. 701) 
steht der Mondgott als ,Schildkrétenmann* in einem Wassergefa8 und neben 
ihm steckt ein Pfeil im Wasser. Im Codex Vaticanus B 65 (Ti, 1909, p. 820) 
erstreckt sich das Himmelsbild schlangenartig bis in die Héhlung eines Adler- 
fuBes. In dem entsprechenden Bilde des Codex Borbonicus 17 sieht man den 
Hauch Tezcatlipocas in einen Weinkrug eintreten (Ti, 1909, p. 821, Fig. 587). 
Aus den Mayahandschriften steht aber fest, da8 die Offnungen aller rituellen 
GefaBe Symbole fiir den Eingang zur Unterwelt waren und deshalb ein eigenes 
Zeichen trugen. Oft kommt ein Wasserstrom unter dem Tempel hervor und 
noch andere Formen sind gebrauchlich. 

Den zweiten Teil des Kriegssymboles aél-tlachinolli findet man, mit 
Ausnahme des Kopfes, in fast gleicher Form in der fiir die Mythologie wichtigsten 
Zeichnung des Codex Borgia (33 S III 302). Dieses Bild enthalt die wesent- 
lichen Elemente der mexikanischen Auffassung des Kosmos, gruppiert um einen 
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Tempel. Letzterer war den alten Indianern ein Bild des Weltalls. Sein Fundament 
ist die Unterwelt. Auf den Stufen des Tempels stehen die lebenden Menschen, 
die Plattform nehmen die Priester in G6tterkostiimen ein, das Dach stellt die 
verschiedenen Himmel vor mit Sonne, Mond und Sternen und den in das 
Paradies eingegangenen Kriegern. Ganz oben thront Tezcatlipoca, und zwar 
auf dem Tempel des Ostens in schwarzer Gesichtsbemalung, auf jenem des 
Westens in roter. Fig. 4 zeigt, da® er auch auf dem Ballspielplatz als schwarze 
und rote Gottheit auftritt. Sein Kopf schaut aus dem ge6ffneten Rachen eines 
Obsidianmessers (Symplegaden) hervor. In Maanderform umgeben mehrere 
Schlangen von typischem Charakter, wohl als Trager des Himmels gedacht, 
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Fig. 4. Der Ballspielplatz. Cod. Borgia 21. 


Der rote und der schwarze Tezcatlipoca, der Mondgott im Westen und im Osten spielen Ball. 
Der, schwarze Gott ist gréfer gezeichnet, weil dieses Bild, ebenso wie seine drei Parallelen 
(z. B. Fig. 3) die Richtung nach Osten kennzeichnen soll. Die Ringe oben und unten stellen die 
Symplegaden vor, ebenso die gedffnete Brusthéhle des Opfermenschen in der Mitte. In der linken 
unteren und der rechten oberen Ecke befinden sich zwei weitere Symbole der Symplegaden. 
Der Ball (mit den zwei Mond- oder Erdaugen) ist durch das Klapptor geflogen und hat die 
rote Wachsschlange zerdriickt. Das Winkel-Element tragen beide Gétter iiber der Schulter. Der 
Kopfschmuck enthalt die Federn mit der gekriimmten Spitze. Oft sind beim Spielplatz in den 
einspringenden Raumen die vier Farben des Himmels gemalt. 


den Tempel von der Unterwelt bis zu Tezcatlipoca. Aber nur eine einzige 
umspannt die ganze Hohe. Diese letztere muff als Symbol der beriihmten 
»Federschlange* des Gottes Quetzalcouatl betrachtet werden, der in der Haupt- 
stadt zur Zeit der Eroberung vom Volke nur noch als Gottheit der bewegten 
Atmosphare, des Windes, aufgefaBt wurde. Die Schlange zieht sich zwischen 
der Unterwelt und dem Tempelboden durch und steigt dann erst zum Himmel 
auf, sie mu8 deshalb den Erd- und den Luftkreis bedeuten, d. h. alles, was 
von der Erde iiber der Unterwelt sichtbar ist. Der unterste Teil der Schlange 
wird oft gesondert dargestellt als griime Federschlange, als griines Krokodil, 
als griiner Xolotl oder auch als Erdkréte. In ihrer natiirlchen, hell und dunkel 
gefleckten Form mit den charakteristischen Hakchen versehen, ist sie, aus 
nur zwei bis drei Gliedern bestehend, auch oft als Hieroglyphe des Acker- 
bodens verwendet. Die hellen Felder der Schlange im Codex Borgia enthalten 
eine am Ende bogenformig verbundene Doppellinie, und im Inneren derselben 
eine ahnliche zweite, die auf anderen Bildern in ganz gleicher Form als stilisierte 
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Adlerfedern vorkommen (S II 350). Manchmal sind auf der Federschlange 
diese Federn im Profil gezeichnet und sehen dann hakenformig aus. Im atl- 
tlachinolli-Zeichen sind die genannten bogenformig verbundenen Doppellinien 
verkiirzt und stellen die Hakchen der Picea lisdarieoienaee 

kommen auch doppelt ineinandergeschachtelt vor, z.B. :+ 
Soll297. 

Der gewohnliche Stellvertreter des oberen, zum 
Himmel ragenden Teiles der Federschlange ist der helle, 
aber schwarz gefleckte Hund Xolotl, den man nicht 
selten mit allen Insignien Quetzalcouatls geschmiickt in 
den Bilderschriften antrifft. Haufig ist er mit ganz gleichen 
Hakchen bedeckt, wie das tlachinolli-Symbol. Sogar bei 
den Mayavélkern finden sich der schwarz gefleckte Hund 
wieder und die schwarz gefleckte Federschlange, letztere 
sogar mit einer sehr deformierten Schnauze, die wohl 
aufs nachste mit der auffallenden Maske Quetzalcouatls 
iiber Mund und Nase verwandt ist. Die Verwandtschaft 
wird dadurch noch wahrscheinlicher, da so unnatiirliche 
Deformationen sonst nirgends vorkommen und da auch 
der schwarz gefleckte Hund sowohl bei den Mayavélkern _ a 
als bei den Mexikanern oft ein Nasenanhangsel besitzt. Fig. Su bie Fedepailange 
Auch bei den Maya ragt die genannte Schlange in die ag peel i pairs 

od. Cortes 33b. 
Atmosphare auf und tragt den Himmel oder den Gott 
Chac (Ti, 1910, p. 75, 79, Fig. 844, 846, p. 83, Fig. 855, 
pre2eU eri gts yvel Cod Vat Bly 2," 5,*6). 

Die Deutung der tlachinolli-Schlange liegt jetzt 
nahe. Sie hangt von der Bedeutung der Federschlange 
in dem Weltbilde des Codex Borgia ab. Hier steht aber 
die schwarz gefelderte, den Himmel tragende Feder- 
schlange einer zweiten, rot gefelderten, gegeniiber, die 
auch den Himmel tragt mit dem roten Tezcatlipoca 
an der Spitze. Zahlreiche Details weisen darauf hin, daf 
das Bild mit dem Tempel und der schwarz-gelb gefel- Cod. Perez 23. 
derten Schlange den Osthimmel und den Erdkreis im yy)... Cog. Borgia stiltzt 
Osten vorstellt, das zweite Bild den Westhimmel und sich in Fig. 5 die Feder- 
die Erde im Westen. Voll bestatigt wird diese Deutung schlange auf die Unterwelt, 
durch zwei entsprechende, aber einfachere Bilder im halt aber hier mit ihrem 
Codex Vaticanus B p. 13—16. Unserer Osthimmel- und BECO ae BIEN ie 

3 ; : ; ; a = uate Fig. 6 sieht man die Federn 
tlachinolli-Schlange entspricht hier eine maanderformige | yiaice u. die schwarzen 
gelbe und echte Federschlange, welche einem Scolo- Pjecken deutlich. Auch das 
pender dhnlich sieht. Im Innern des Tempels sieht man Nasenanhangsel ist stark 
eine (gelbe) Eule, ein haufig vorkommendes Mondtier; ausgesprochen. Die erste 
das Tempeldach ist mit Totengebeinen und Schadeln eciiee Bia. 
verziert. Diese Darstellung des Osthimmels ist natiir- Piet, canted igs 
licher und einfacher und darum wohl Alter wie jene gas symplegaden-Zeichen 
des Codex Borgia, weil in der Mondmythologie der (, Nasenhalbmond‘). 
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Osten jenen Ort bedeutet, wo der Mond im Kampfe unterliegt und stirbt. Im 
Codex Borgia hat die Sonnenmythologie schon gréfSere Fortschritte gemacht, 
wie sich noch an manchen anderen Stellen nachweisen l48t, deshalb wird man 
die Totensymbole im Osten eliminiert haben. 

Die Darstellungen der isolierten zweiten Halfte des mexikanischen 
Kriegszeichens ,Morgenhimmel und Unterwelt“ sind naturgemaf viel seltener 
als jene der ersten Halfte. Der im Kampfe unterliegende Mond hat eben auf 
die Mythenbildung einen geringeren Einflu8 als der Ort der Geburt und des 
siegreichen Kampfes des Helden. Die Verschiedenheit des Ausdruckes ist aber 
. hier wohl noch gréfer.als fiir den Abendhimmel. Brennende Osttempel, Feuer- 
flammen, gelbe Federballe und Végel, der Hauch von Menschen, Géottern und 
Tieren, der Schaum iiber dem Weinkrug, die abgezogene gelbe Menschenhaut, 
Skorpione, Skolopender, sogar die Exkremente kénnen ihn symbolisieren. Eine 
seiner Formen sehen wir Ofter auf der Krone Quetzalcouatls oder Xolotls an- 
gebracht. Ein Totenbein ragt hier nach vorne iiber, und von ihm fliegen 
mehrere Federballe aus (Cod.. Borbonicus 16; S III 397, 405). In der Wiener 
Handschrift ruht auf der Seitenwand des Ballspielplatzes ein gelbgefleckter 
Kiefer-Totenknochen, welcher drei Federballe in die Luft blast (S III 321, Il 
415); in derselben Handschrift fliegt auch der Mond aus der winklig geéffneten 
Wand des Ballspielplatzes. 

Eine interessante Episode in der Weiterbildung von Mythen erfahren wir 
durch das eigenartigste Determinativ des Morgenhimmels, dessen Verwendung 
bei einem Volke von der mexikanischen Kulturstufe unbegreiflich ist. Es diirfte 
auf der ganzen Erde nicht mehr zu wichtigen mythologischen Zwecken ge- 
wahlt worden sein, namlich die Exkremente. Der Codex Vaticanus B, wahr- 
scheinlich das Schaustiick eines reichen Indianers, wie aus seiner guten Aus- 
stattung und den zahlreichen Fehlern hervorgeht, enthalt unter anderen Ele- 
menten altesten Ursprungs dieses Symbol oft und in seiner krassesten Form. 
Der vornehme Codex Fejérvary, wegen seiner knappen und genauen Formen 
vielleicht Eigentum eines kunstliebenden Priesters, vermeidet es, bis auf einen 
unverdachtigen Fall, vollstandig. Der Codex Borgia, eine typische und sehr 
sorgfaltig hergestellte Luxusausgabe, gestaltet das cuitlati-Symbol in jiingeren 
Bildern kiinstlerisch um und verwendet es so in weitestem Mafe, auch fiir 
die Sonne, den Kénig des Ostens. Eine der Aufzeichnungen SaHaGuN’s laft 
uns dies Vorgehen verstandlich erscheinen. Hier wird uns gesagt, da®B der 
Kriegsgott (zugleich Sonnengott) Uitzilopochtli in der Hauptstadt Mexiko vom 
Volke am meisten geehrt wurde. 

Zu dessen Schmuck gehdérte seine Gesichtsbemalung, die auf blauem 
Grunde gelbe Streifen trug. Wenn die alten Indianer SAHAGUN belehrten, die 
Bemalung sei mit Kinderschmutz ausgefiihrt worden, so war das wohl nur 
mehr eine alte populare Ausdrucksweise; man sieht aber doch leicht ein, 
warum man sich im Codex Borgia bestrebte, die goldene Sonne von dem 
Flecken des im Osten besiegten Mondes, so gut es ging, zu reinigen, ohne 
die alten Symbole ganz aufzugeben. Mit dem Vorrang der Sonne mufte der 
Osten rehabilitiert werden. Der einzige Fall, in dem das cuitlat! im Codex 
Fejérvary vorkommt, erschien SELER so unwahrscheinlich, da® er seine Kopie 
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des Bildes an dem Original in Liverpool kontrollieren lie8. In diesem Codex 
soll die Erdgottin des Westens, Tlacolteotl, einmal ausnahmsweise aus be- 
stimmten Griinden den Osten vertreten. Da® sie in diesem Bilde, als Repra- 
sentantin des Ostens, an der Stelle des ,Nasenhalbmondes“ als Schmuck das 
cuitlatl tragt, das kann man dem alten Zeichner des Codex als kiinstlerische 
Freiheit schon hingehen lassen. 

Die Zusammenhange des att-tlachinolli-Symboles mit dem Mond und 
seinen zwei Kriegsschauplatzen scheinen in den letzten Perioden der religidsen 
Entwicklung mancher Stémme eine Modifikation erfahren zu haben. Einzelne 
Anzeichen lassen schlieSen, da8 man hie und da den ganzen Osten fiir die 
Krieger und die Sonne reklamierte. In der Volksreligion der Hauptstadt war 
dies ohne Zweifel der Fall. Der Osthimmel wird dort als ein bevorzugter Ort 
bezeichnet, wo die gefallenen Krieger als Festgenossen des Sonnengottes in 
dessen paradiesische Wohnung eingegangen sind; von einem Mondgotte aber 
wuBten sie gar nichts mehr. Aber auch in den weit konservativeren und etwas 
mehr einheitlichen Priesterreligionen bemerkt man aufer dem schon oben 
erwahnten Fall auch in der Kriegshieroglyphe den wachsenden Einflu8 der 
Sonnengottheit. Den Kopf der Federschlange des Ostens hat man durch ein 
Symbol des himmlischen Feuers ersetzt, das fiir diese Himmelsrichtung gewi8 
mehr an die Sonne erinnert als an den Mond. In Verbindung mit der auf- 
gehenden Sonne und mit dem Morgenstern zeigt ferner das Ostelement der 
Kriegshieroglyphe im Codex Borgia eine weitgehende Anderung, indem man 
Osten und Westen, bis auf die Farbe, gleichgestaltete (Fig. 3). Im Zentrum 
des Reiches hatte man sogar der Géttin Tlacolteotl ihren ehrenvollen Schmuck, 
den Nasenhalbmond, genommen; der Westen ist eben fiir die Sonne ein Ort 
der Niederlage. 

Noch eine letzte Bemerkung sei den Kampfplatzen des Ostens und Westens 
gewidmet. Aus einer sehr auffallenden Anordnung der 20 mexikanischen Tages- 
zeichen, der Grundlage des Kalenders, scheint hervorzugehen, daf die Orte 
der Klapptore zu den alleraltesten Elementen ihrer Mythologie gehéren. Das 
dritte, sechste, neunte, zw6lfte, fiinfzehnte und achtzehnte Zeichen steht namlich 
zu jenen Toren in naher Beziehung. Zu den Symbolen des dritten Zeichens 
»Haus* gehéren: der Jaguar vor oder tiber einer Héhle, die mit blauem Wasser 
gefiillt ist, dann das gew6hnlichste Bild des Mondes (Kaninchen—Abendhimmel 
—Unterwelt), ferner die Erdgéttin des Westens, Tlacolteotl, endlich ein Gefaf 
mit dem Gesichte des Obsidianmessers. Das sechste Zeichen ,Tod“ wird ge- 
wohnlich durch einen Schddel dargestellt. Mit ihm zusammen werden abge- 
bildet: das Kaninchen, das Obsidianmesser, der Mondgott und eine Gdttin 
der Generation. Die Schadel der geopferten Menschen wurden in Mexiko von 
Schlafe zu Schlafe durchbohrt und dann an einem Orte aufbewahrt, welcher 
den gleichen Namen trug wie der Ring im Ballspielhaus, durch den der Ball 
(Mond) passieren mufte. Das neunte Zeichen ist das oben besprochene aél 
(Wasser). 

Das zwolfte Zeichen ,Gedrehtes“ (malinalli) besteht aus einem. Unter- 
kieferknochen, aus dessen Winkel. ein Grasbiischel, manchmal auch ein Feder- 
- busch, hervorragt. Haufig ist ein ausgebohrtes Auge, ein Symbol des Mondes, 
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beigefiigt. Der Patron dieses Zeichens gibt uns tiber seine Bedeutung Auf- 
schlug, es ist ein Gott des Wéines, der fast immer als Schmuck den _,,Nasen- 
halbmond* tragt, wie die Géttin des Westhorizontes Tlagolteotl. Die Heimat 
der Weingdtter war ,,7eocolhuacan, das mythische Colhuacan, die im Westen 
gelegene Urheimat* (S II 1086), das als der ,Furcht erregende Ort“ geschildert 
wird. Der Hinweis auf die Symplegaden ist deutlich genug. Das fiinfzehnte 
Tageszeichen ist der Adler, der kriegerische Vogel, der in naher Beziehung zu 
Tlacolteot! und zu allen Erdgéttinnen steht. Der Patron des .Zeichens ist der 
Gott Xipe, in die abgezogene gelbe Menschenhaut gekleidet. Dieser Gott wird 
oft mit einem ,Weiberréckchen“ abgebildet, dessen Farben mit dem Tlacolteotls 
iibereinstimmen. Dem Gott gegeniiber ist beim fiinfzehnten Tageszeichen eine 
Schlange abgebildet, die ein Kaninchen (den Mond) frift. An einer anderen 
Stelle sieht man zur Erklarung, wie ein Mensch (Mond?) in den Erdrachen 
stiirzt. Wie die Erdg6ttinnen, so wurde auch Xipe in nahe Verbindung sowohl 
mit der Ernte wie mit dem Kriege gebracht; auch das Abziehen der Haut 
des Opfers findet sich bei beiden. Xipe diirfte deshalb mit dem dstlichen 
Kriegsschauplatz des Mondes, den Ost-Symplegaden in Verbindung stehen. 
Den ,Nasenhalbmond* tragt er haufig als Schmuck. Auch der Weinkrug ge- 
hért zu seinen Kennzeichen. 

Das achtzehnte Tageszeichen ,Obsidianmesser“ haben wir schon als eine 
Ausstattung der Symplegaden kennen gelernt, und auch als Verschlinger des 
Opfers auf dem Altare der Tlacolteotl. Patron des Zeichens ist das Mondtier 
mit der Feuerwunde, der Truthahn und eine Gottin der Generation. Alle Erd- 
und Generationsgéttinnen werden aber mit dem Westen in Beziehung gebracht, 
dem ,Haus der Geburt“. Deshalb heif8t wohl auch der Westen ciuatlampa, 
Region der Weiber (SI 322). 

Von den iibrigen Tageszeichen stehen das erste, vierte, siebente, zehnte 
und sechzehnte in Beziehung zur Fruchtbarkeit, bzw. dem Gotte der Lebens- 
mittel und zur Himmelsrichtung oben-unten. Eine ganz eingehende Studie 
iiber die 20 Tageszeichen wiirde voraussichtlich zeigen kénnen, daf sie ur- 
spriinglich in nachster Beziehung standen zu den drei Hauptrichtungen des 
Weltalls, zu Ost-West, Nord-Siid, Oben-Unten. 

In einem Lande, wo der Ubergang der Sonne und des Mondes vom 
oberen zum unteren Himmel ein so ungewoOhnliches Interesse erweckte, wird 
der Einflu8 dieses Vorganges nicht nur auf die Mythenbildung, sondern auch 
auf die wichtigen Ereignisse im politischen wie im privaten Leben ein ent- 
sprechend weiter sein miissen. Die Aufzeichnungen SAHAGUN’s aus dem Zentrum 
des Reiches bieten uns neben den Bilderschriften manche Beispiele. Die Ge- 
brauche bei der Geburt und beim Tode weisen uns darauf hin. Selbst bei 
ganz geringfiigigen Anlassen machte er sich geltend. So lief man abgestossene 
Zahne in ein Mausloch fallen, damit die jungen Zahne besser wachsen. Es 
ist mir iiberhaupt keine Religion mehr bekannt, in welcher die Symplegaden 
auch nur eine ahnliche Rolle spielen wie in Zentralamerika. 

Zu derartigen Ideenverbindungen muff auch das atl-tlachinolli-Symbol 
des Krieges gezahlt werden. Wo sich in den himmlischen Ereignissen ein Schein 
von Vorgangen auf der Erde fand, da spann die Poesie ihre Faden in die 
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geheimnisvolle dimmelssphare hinein. An die Grenze zwischen Himmel und 
Unterwelt im Osten wie im Westen verlegte man in ganz passender Weise 
den Kriegsschauplatz in dem Kampfe zwischen den personifizierten Gestirnen 
und den Machten der Tiefe,' zuerst wohl nur fiir den Mond allein; spater als 
die Schénheit der Sonne angefangen hatte, die Kunst der Dichter herauszu- 
fordern, wurde vorzugsweise ihr das Kriegshandwerk gewidmet, aber doch in ganz 
anderer Weise als friiher. Beim Volke der Hauptstadt Mexikos war es vor 
allem der Kampf der Sonne mit Mond und Sternen (vielleicht auch hier als 
Nachspiel des Kampfes der neuen Mythologie gegen die alte), welche die 
Phantasie am meisten beschaftigte. (P. W. ScHmipt, Ursprung der Gottesidee.) 
Aber auch die Schriften der Priester lassen schon den Anfang einer religiésen 
Umwalzung deutlich erkennen. Es ist nicht unwahrscheinlich, da8 im Codex 
Borgia beim Kriegssymbol schon der Kampf zwischen Sonne und Mond neben 
dem zwischen Mond und Unterwelt ausgedriickt sein soll. Die Umwandlung 
hat sich aber erst teilweise vollzogen. Die tlachinolli-Schlange der Kriegs- 
hieroglyphe steht namlich beim Bilde des Osttempels zwar in nachster Be- 
ziehung zu den im Haus der Sonne weilenden gefallenen Kriegern, diese selbst 
aber tragen neben dem Unsterblichkeitszeichen fast alle die Gesichtsbemalung 
des Feuergottes, des Vaters aller Gdtter und Menschen. 


* 

Herrn Prof. SELER, dessen Abhandlungen mich in die Mexikanistik ein- 
gefiihrt haben, danke ich fiir die giitige Uberlassung der sechs abgedruckten 
Figuren, und meinem Konfrater P. HESTERMANN fiir manche freundliche Unter- 
stiitzung durch seine ausgedehnten amerikanistischen Kenntnisse. 
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My thes et Légendes des Kuni, British New-Guinea. 


Par le P. V. M. Eaipi, M. S. C., Rome. 


3° Aika me Lavea. — Aika et Lavea. 
A. Origine du colimacon. 


Mukau Faoa me Nanai, wabine 
Aika me Lavea balina i yoina, aonai 
i mai. I maimai, kakavele Onono} 
kenai i loba. Mukau baidana yauka 
i mia, alukana i mai, banuai i da- 
keini, kakavele fou i band, i ani. 


I baninina, i oua: «Wabie Aika 
me Lavea wamo i miko?» I oua: 
«Adavau douna», e ko. Mukau bai- 
dana mako i loba, kalutsi kakavele 
i akui. | akuakuna, olana i akuauku, 
i keke, oufa diotsi i da, onono i mia. 


Messieurs Faoa et Nanai, ayant 
entendu la renommée des femmes 
Aika et Lavea, résolurent d’aller les 
chercher. Ils s’en se rendirent chez le 
vieux Onono. L’ainé resta dans la 
brousse, le cadet entra au village, fit 
Cuire quelques légumes sur la braise 
avec le vieillard, et les mangea 
avec lui. 

Puis il Vlinterrogea et lui dit: 
«Ot se trouvent les deux femmes 
Aika et Lavea?» Le vieux répondit: 
«Ce sont mes femmes.» L’ainé arriva 
a son tour, et a eux deux ils frap- 
perent le vieux qui bient6t eut la 
téte cassée et s’en alla dans un trou, 
en devenant colimacon. 


B. Les amours d'une vieille. Introduction de la sorcellerie dite owada. 


Banju akeke® nakuna douna fou 
i da, i bua. I da, i buabuana, i mai, 
i band. Wabine lua i afida, mukau 
lua i benina, i ani. I anina, i eno. 


E ilalana, i da, ove i bua. I bua- 
buana, ove i band. | baband, i kolei, 
i kaboina, akeke wabine lua makana 
valo i deai, i fatsifou. I fatsifouna, 
wabine lua i uda, i da, makoai i 


Alors la vieille (mére d’Aika et 
Lavea) partit aux provisions avec ses 
filles. Au retour elles firent cuire des 
légumes. Les deux jeunes femmes en 
apporterent aux deux hommes, qui 
les mangérent, et passérent la nuit 
dans leur village. . 

Au jour, elles allérent de nou- 
veau aux provisions, les préparérent, 
et les laissérent 1a. Ensuite la vieille 
prit une liane, qu’elle avait préparée 
a l’avance, et en lia les yeux de ses 


' Deux bétes portent ce nom: lordinaire colimacon et un gros coléoptére de la famille 


des Cétonidae, qui, comme ses congénéres, ramasse facilement sa téte et ses pattes au-dessous 
du corselet. Je crois qu’ici le récit peut s’appliquer également aux deux: seule, la mention des 
trous en terre (oufa) militent pour le colimacon. 


* Qui est cette vieille? Plus bas les deux femmes l’appellent mére, mais elle pourrait 
aussi bien n’étre qu’une parente, ou qu’une alliée plus agée. Le conte serait ainsi moins inhu- 
main, quoique le repentir montré par la jeune femme qui, par vengeance, l’avait ensorcelée, 
soit plutot en faveur de sa qualité de vraie mére. 
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kolei. Diadiana i lana, wabine lua 
mulikaina ove i fudi. Wabine lua e 
baband, diadiana i laina, wabine 
uaina diadiana i dodo. 


Akeke i babadai, wabine muli- 
kaina fou i dana, fou i dana, mukau 
i beni. Mukau uaina i benina, mukau 
na gubea i faoa, i kolei. 


Wabine mulikaina tsinana i bayo: 
«Oi u badaiavayo, mukau e ikayo, 
mu gubea i faga». I da, ove i ba- 
badai, i badaiavaya, ove ida. Mukau 
na gubea i faga, ioua: «Oi baidamu, 
yau mukau avake, atsi fa adavayo.» 
Atsi fa adavayo, i ko, i faga. 


Wabine i koma; «Mukau, oi o- 
wada* ka o kolea ma?» — «E, a 
koleako.» «Da, afi, akeke owadai.» 
I da, owada i afi. I afina, t maimai, 
i loba; akeke i band, me dodo, e ko, 
i owadai. I owadaina, i fa, i afilitsi, 
i da, i kanoi. 


deux filles si fort, qu’ils sortirent de 
leurs orbites. Puis elle les mit toutes 
les deux dans un sac et les emporta 
pour les jeter dans un torrent: mais 
elle n’y put jeter que l’ainée. La plus 
jeune en effet, tandis que la vieille 
soulevait son bras, était sortie du 
sac et repartit avec sa mere. 

La vieille, s’étant ornée, alla avec 
sa fille plus jeune porter la nourriture 
aux deux hommes; elle présenta ses 
patates au plus agé; celui-ci refusa, et 
les mit de cété. 

La fille alors dit 4 sa mére: «Toi, 
tu es mal ornée: c’est pourquoi I’hom- 
me a refusé tes patates.» Alors elle 
alla se parer de nouveau sans mieux 
réussir, et revint 4 la charge. L’hom- 
me refusa encore ses patates, et lui 
dit: «Tu es une vieille, moi un jeune 
homme, je ne t’épouserai pas.» 

La (jeune) femme dit alors (au 
plus jeune des deux hommes): «Mon- 
sieur, as-tu dés sorcelleries chez toi?» 
Il répondit: «Oui, j’en ai! — Va donc, 
reprit-elle, ensorcelle ma mére.» Il 
alla chercher les sorcelleries, puis il 
revint, et quand la vieille apporta la 
nourriture, il l'ensorcela. Elle mou- 
rut, on l’emporta et on |’enterra. 


C. Lorigine des grenouilles. 


/ afilitsi, i kanoi, mukau baidana 
i uai, ida, na banuai i miko. I mia, 
mukau alukana i enoenona, i koitsi, 
adavana i labeina, fou i da. Daya 
kuanai mukau i bayoya: «A da, a 
wali.» I da, anaana i mia, veyai i 
kapodoa. E miko, e aéna, mukau i 


Quand on eut enterré la vieille, le 
plus agé des hommes s’en retourna 
chez lui. Le plus jeune resta quelques 
jours avec sa femme puis ils par- 
tirent ensemble. Au milieu du chemin 
la femme dit 4 son mari: «Je vais 
uriner.» Elle aila, devint grenouille 


1 Voici un épisode, que je ne comprends pas bien. Voir plus bas no. 5. Ce qui parait 
certain, c’est que l’Agée des deux femmes devint crevette. 

2 |’owada est une espéce de sorcellerie bien plus puissante que le fats: (dont on a parlé 
ailleurs). Elle vient de la céte, ce qui donnerait déja le theatre de cette légende. Celui-ci cepen- 
_ dant est plus clairement désigné plus bas, quand il est dit que les femmes eurent a aller vers 
Vintérieur, pour arriver 4 Adua. C’est donc plus en aval d’Adua, dans le cours inférieur de la 
Dilava, vers Kabadi, qu’est placé le récit. La cause de Vensorcellement de la femme est ici 


la vengeance, parce qu’elle avait serré les yeux a Lavea. 
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mai, i kabu. I kabukabuna, wabine et s’enfonca dans l’eau. De 1a elle 
i lobadaé, dayai i aba. E ou: «Tsi- cria, et son mari se mit a la chercher. 
nau o wadai, veyai a miko, o da.» Apres qu’il l’eut cherchée quelque 
T kona, mukau kauna i avaea, i da. temps, la femme sortit de l’eau, se 
Mukau na kofu i afibuyo, kapena i mit dans le chemin, et lui dit: «Tu 
bamai, i da. I dadana, ana kenai i as ensorcellé ma mére, je reste dans 
deatsi}. eau; va-t-en!» Son mari vexé lui 


renversa une caisse sur le dos et 
partit revoir son frére. 


D. Les deux femmes reprennent la forme humaine. Leur voyage. 


Bani wabine lua makana i fa- Alors les deux femmes, dont on 
tsiako, veyai i bamiadoa, funi moika avait serré les yeux, muérent comme 
i luluma. Wabine baidana i lulu- des crevettes. L’ainée se leva, se 
mana, i koitsi, kod kelenai dia i ka- chauffa au soleil au bord du torrent, 
laina, guliana i tsilolo. Makana i et ses os se durcirent. Levant les 
akuaitsi, kano e ikaiana. E kaidibo yeux, elle regarda la terre environ- 
mako, kadina i ikai, i veliaitsi, ove nante; puis, les baissant par hasard, 
i koleina, i luluaobo, dia i kala. Dia elle vit sa soeur. Elle la retira de l’eau, 
i kalakalana, ove i mai, na banuai et la déposa sur le bord. Alors celle- 
i loba. ci aussi mua, et le soleil la chauffa. 


Puis quand elles furent bien réchauf- 
fées, elles vinrent a leur village. 


Na banuai i lobana; wabine foina La la jeune dit: «Retournons donc 
i oua: «Ka da, Faga me Nanai aonai chez Faoa et Nanai.» La plus agée ré- 
ka da» Baidana i oua: «Atsi! ika pondit: «Non certes! Allons vers |’in- 
tsiena ka da.» Nai i kona, tsiena i térieur.» Elles vinrent donc plus a 
mai. | maimaina, Aduai i loba; i VPintérieur, et arrivérent 4 Adua; puis 
duauko, idu mo i mai. Idu i mai, elles suivirent la créte jusqu’a Madiu. 
Madiuai i loba: Madiuai i lobana, A Madiu la jeune dit: «Allons donc 
ioua: «Mai! Dilava diotsi ka da.» vers Dilava.» La plus agée dit: «Non! 
«A! ika ka loba, idu mo ka da» I suivons la créte!» Elles suivirent donc 
maimai, Bueai i loba. encore la créte, et arrivérent a Bue. 


E, Aventures matrimoniales. 


Bue i eva, yalivai i loba. Yalivai Les gens de Bue dansaient. Les 
i loba, wabine i oua: «Mai! banua femmes arriverent au yaliva et la 
ka dakeini.» Wabine baidana i ou- plus jeune dit: «Viens donc, entrons 
ako: «A! ika yaliva ka da, banua au village!» L’autre répondit: «Non! 
kokoai ka loba.» I| babilina, faina i passons par le yaliva et allons au 
fainai, Bue-youa i deatsi. Bue-youa petit village.» Elles firent le tour, 


* Cette derniére phrase peut se référer soit A Nanai, le plus jeune des deux hommes, 
comme j'ai traduit: soit a Lavea, qui devenue grenouille serait allée auprés de sa sceur, devenue 
crevette depuis longtemps. Le récit est trop délié, pour qu’on puisse décider. Aussi je ne com- 
prends pas, pourquoi reparler des deux femmes aux yeux crevés, quand lune a déja eu tant de 


part aux aventures précédentes. Le jeune homme en renversant une caisse sur son dos, serait 
devenu tortue, 
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i deatsi, melo Tsivuda i aé: «Au, 
Ufi me Abio oilo, ilalai o maiko, fo 
eva. Fe labi, bela afi, kama da» 
Mukau lua i maiko, i loba, i eva. 


Wabine i muli, i da, tsi banuai 
t loba. I lobana, Onobu me Kapao 
i faniako, lobuai i dinako. Lobuai i 
diuina, it kaboako, wabine lua i da, 
efabai mabo i koleako, ayonai i mia. 


Mukau lua i evako, i mai: i mai, 
i lobako, mukau alukana na bela i 
odi. Baniu i da, kufuai i baefi, ma- 
neba i ikai: «Eke! kau dai, maneba 
mai kufuai i diui?» 


Baidana i oua: «Kadiaka douna, 
wabine, ka banua i kqlai, ka maneba 
i dini.» 


Mukau alukana i oua: «Melo! 
oi dabana mu bela tsu odia paka, 
mai belamu kufuai u dodo.» Bani i 
odi, i oua: «Ka da, ka mabo ka afi.» 
I dako, e deao mako, wabine lua i 
uviako, i ikaina: «Oi, wabine dai?» 
«A! yau wabine Aika me Lavea, 
mukau Ufi me Abio balina i neke- 
neke, a mai.» 


«Imai Ufi me Abio kaumai nimo. 
Bani ka mabo afi, faka da, ka ba- 
nd?» I afi, wabine i udai, i buai, 
fou i mai, na banuai i loba, na kufuai 
“i dodo, i band, i mi. 


I enona, kapa i ne, mukau Ufi 
me Abio i belabelana, wabie i ba- 
miatsi, itsi tsipotsi i da, i eva. | da, 
ieva, wabie ayatsi fou i baigalina, 


et, passant par le faina, arrivérent 
au col de Bue. La elles entendirent 
Penfant Tsivuda crier: «Mes fréres, 
Ufi et Abio, vite, venez danser. Prenez 
vos plumes, il va faire nuit, que nous 
partions vite!» Les deux messieurs 
arriverent et dansérent. 

Des quils furent partis, les fem- 
mes arrivérent a leur village a eux. 
La elles prirent des plantes d’orne- 
ment dites Onobu et Kapao, qu’elles 
avaient plissées, et les fixérent au 
seuil de la kufu; elles les y laissérent, 
et allérent s’asseoir dans une grotte 
ou l’on conservait les ignames. 

Les deux hommes dansérent, en- 
suite ils revinrent au village. Le jeune 
enleva ses plumes, et allait entrer 
dans la kufu: voyant la plante, il 
s’écria: «Eke! qui donc a fixé des 
plantes d’ornement sur le seuil?» 

Leyplus age dit; .«Cewsonteles 
femmes, toutes nos amies, qui ont 
fait la garde 4 notre village et nous 
ont laissé ces plantes. 

Le jeune lui dit: «Pourquoi donc 
entres-tu dans la kufu, sans enlever 
tes plumes?» Il les enleva alors et 
dit: «Allons donc voir nos ignames.» 
En arrivant, ils écartent les ignames 
et voient les deux femmes. «Femmes, 
qui étes-vous?» dirent-ils. «Ah! nous 
sommes Aika et Lavea, et nous som- 
mes venues parce que la renommée 
d’Ufi et Abio est arrivée jusqu’a 
nous.» 

«Nous sommes justement Ufi et 
Abio, dirent-ils. Prenons donc nos 
ignames, et allons les faire cuire.» 
Elles les prirent, les mirent dans leur 
sac, s’en vinrent au village, et firent 
cuire dans la kufu. 

Le lendemain Ufi et Abio s’or- 
nérent, laissérent les femmes au vil- 
lage, et allérent danser. A la danse, 
ils s’amourachérent des femmes du 
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kuku i anina', iluba i kua. Ove i 
mai, i eno. 


Kapa i ne, Ufi me Abio ove i 
bela, i da, i eva. «Eke! kau eni e 
eva, dabana i bamiaka, tsipotsi e da, 
e eva? Kufuka? fou ka da» Kufutsi 
Ilivosa fou i da: e evana, banua i 
dakeini. Wabie ayatsi i da, mukau 
i bafa. I bafana, wapekau kona i 
oua: «Ufi me Abio, adavamu i da- 
keini.» — I oua: «Daba me afi konai, 
i mai? Wabie vatsi, faka da,» e ka. 


village, fumérent du tabac, et chi- 
quérent des noix d’arec avec elles. 
Puis ils retournérent dormir a leur 
village. 

Le jour suivant, Ufi et Adio s’or- 
nérent de nouveau, et allérent dan- 
ser. Les femmes se dirent: «Eke! 
pourquoi donc ces hommes vont-ils 
seuls 4 la danse, et nous laissent- 
ils ici? — Nous allons y aller avec 
notre grand-pére.» Elles partirent 
avec leur grand-pére /livosa, et en- 
trérent au village, pendant qu’on 
était en train de danser. Toutes les 
femmes étaient autour d’Ufi et Adio, 
quand on les appela: «Ufi et Abdio, 
vos femmes sont arrivées! — Qu’est- 
ce qu’elles viennent chercher ici?» 
dirent-ils. Puis ils ajoutérent: «Fem- 
mes, allons-nous-en.» 


F. La vengeance. 


Mukau Ufi me Abio tsi bela i 
odina, fou i mai, tsi banuai i da- 
keini, fou i eno. I enoko, i ilalana, 
ioua: «Kau, imui da, eva. Imai abu 
benimai, fama debo. Abu a debo- 
debo, o evaeva, o mai fumu ani.» — 
«Eal e ko. Kau i da, wabine olu 
i lai, nea i tsifai, ile i tsifai. I da- 
dana, i kouabu, aloba i dai, ukuai 
i koui, ove afiai i koui. 


Les deux messieurs Ufi et Abio 
enlevérent leurs plumes, entrérent 
dans leur village et passérent la nuit 
avec leurs femmes. Au jour, celles-ci 
dirent: «Hommes, vous allez a la 
danse; auparavant donnez-nous de la 
pierre 4 chaux, nous allons la cal- 
ciner. Quand vous reviendrez de la 
danse, nous mangerons. — Bien», 
dirent-ils, et ils partirent. Alors les 
femmes étendirent de larges écorces 
sur le plancher, bouchérent la porte, 
bouchérent tous les trous, et, dés que 
les hommes furent partis, elles mirent 
le feu sur le devant, et sur le der- 
riére de la kufu. 


* Je crois, que c’est 1a, un anachronisme, au moins dans le nom. A Fuyuge on dit, que 
avant l’introduction du tabac Européen, ils fumaient d’autres plantes, mais jamais je n’ai entendu 
quelque chose de semblable 4 Kuni. En tout cas, ce n’était pas du kuku, c’est-a-dire du tabac 
en sticks. Le conteur a dfi vouloir expliquer ce qu’on faisait dans le baigalina, et l’a décrit ala 
moderne. La force de ce mot, ne m’est pas bien connue; on le dit généralement pour les personnes 
non mariées, et je crois qu'il est aussi synonyme de notre «faire la cour. 

* [livosa doit-étre le grand-pére des deux hommes: Cela cependant n’est pas nécessaire, 
le titre de kufuka est donné facilement aux vieux. 
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I kouina, wapekau kau i baulu, 
i mai. | baulu, i mai, i loba: wabine 
lua i nanana, aloba i lafaina, i mia- 
doa, i da, vei Yaibo nefuna. Wabine 
foina i yai, i da, kadibonu i deatsi. 
Wabine i oua: «A! wabine mue, keuai 
loba.» I mai, i lobako, kalutsi debo 
i mia, nuni i fau. 


Kau mako banuai i loba, guliatsi 
aonai i kabu. «Melo! wabie me na 
mako, guliatsi maka ika: atsi.» 


I da, i deatsi, wabine debo i mia, 
ketsiai i deatsi. I oua: «Balimui i 
neke, aomuiai a maiko: enu u ko- 
mamai, a na, debo a mia, a mia- 
bukuma.» Momona, namo. 


Les gens voyant l’incendie, ren- 
voyerent les hommes. Mais dans 
Pentretemps les femmes se sentant 
briler avaient défoncé le mur, s’étaient 
enfuies, et étaient allées se jeter dans 
les sources du Yaibo. Une d’elles avait 
couru en avant, et était arrivée en aval, 
l’autre lui cria: «Ah! femme, reviens 
donc ici prés de moi.» Elle revint, 
toutes deux s’embrassérent et devin- 
rent pierre. 

Les hommes cependant, arrivant 
au village, cherchérent les os. «En- 
fin, dirent-ils, si les femmes étaient 
brailées, on verrait leurs os; mais 
rien.» 

Alors (ils virent leurs traces, les 
Suivirent et) arrivérent of les fem- 
mes étaient pétrifiées. Elles leur 
dirent: «Nous étions venues a cause 
de votre renommée, et vous nous 
avez mialtraitées ainsi, maintenant 
nous sommes devenues pierres, et pour 
de bon. Bien, c’est tout.» 


4° Tsitsifa adana Vuvunu me Manika. —- Conte ayant pour titre Vuvunu et 
Manika. 


A. Leur mariage. 


Vuvunu me Manika}, itsi kalutsi 
yauka ¢ bilaula, tsi banua koko i 
doi (Onomo-laina): wapekau banua 
faka i doako. Naduai e evaeva, wa- 
bie doutsi valo e loiloi, Okemala me 
Fitzu (wabie adatsi) i oya: «Wabine 
valo ka, fe a loi?» e ko. | oya: 
«Avaavai ko nake, valo yo ba amé? 
yaukai da, amuni (valo adana) ali.» 


Vuvunu et Manika' travaillaient 
dans la brous se et avaient bati un 
petit village pour eux sur le sommet 
d’ Onomo;legrand village était ailleurs. 
Durant une danse du grand village, 
toutes les femmes passaient le temps 
a corder de la ficelle: deux d’entre 
elles, Okemala et Fitzu, demandérent 
aux autres femmes: «Avez-vous des 
lianes 4 nous donner, que nous fas- 
sions de la ficelle?» Elles leur répon- 
dirent: «Comme si nous étions au 
marché! allez donc dans la brousse 
et cherchez-en.» 


’ Vuvunu et Manika sont des oiseaux de paradis: Pitzu et Okemala (voir plus bas), 
sont de petits oiseaux, pas plus grands qu’un passereau; Igina et Goliga (voir a la fin) me 
sont des noms inconnus, peut-étre sont-ils aussi des oiseaux. Remarquez la modification du nom 


‘Manika, quand il est précédé du me copulatif. 
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[ da, i aliali, Vuavunu me Anika 
tsi diabai i loba, i bafoleai: «Xaé! 
dai na diaba?» Diaba i nekena, ko 
me kama, loku douna aivana e ikai, 
midina e kunu. Ayona i dai, Vavunu 
me Anika tsi daya i ikai, tsi daya 
i dai: i dadana, tsi banuai i loba. 


Vuvunu me Anika tsi kufu ayo- 
nai i eko, i ikaina, i oua: «/mui, 
wabie dai adi?» Wabie i oua: «Imai, 
Fitsu me Okemala.» Wabie mukau 
i banini: «Oi, kau daiadi?» I oua: 
«Yau Vuvunu me Anika, balimai tsu 
yoyo nake, o baninimai?» Nake i 
adavai, fou i eno. 


Wabie tsinatsi, kamatsi i kabu- 
kabu, tse ikaya paka. Ove i mai, i 
eno, i mamaku. Baniu nake i kabu, 
na diaba afuna i loba. I lobana, i 
oua: «E! wabie kau eni i adavayako 
fou e eno, imai a kabukabu.» 


Afutsi i bua, i dako, i afikeke, 
ida mako, i loba, tsi banuai i loba 
mako i ikai. | ikaina, i oua: «Wabie, 
imui eni u mai kava, kau u ada- 
vayako, o mimina, a kabukabu,» i ko. 


Elles allérent en chercher, et ar- 
tivérent dans le jardin de Vuvunu 
et Manika, qu’elles ne connaissaient 
pas. «Oh! a qui donc est ce jar- 
din?» Elles le parcoururent; des 
bananes, des cannes a sucre, toute 
espéce de légumes étaient miars, et 
répandaient leur odeur. Les femmes 
allérent a lintérieur, trouverent le 
chemin de Manika et Vuvunu, le 
suivirent et arrivérent a leur village. 


Vuvunu et Manika étaient couchés 
dans leur kufu, ils virent les femmes 
et leur dirent: «Femmes, qui étes- 
vous?» Les femmes répondirent: 
«Nous sommes Fitzu et Okemala.» 
Puis elles demandérent: «Et vous, 
qui étes-vous?» Ils dirent: «Nous 


sommes Vuvunu et Manika: est-ce 


que vous ne connaissez pas notre 
renommée, que vous nous interro- 
gez?» Puis ils les épousérent et ha- 
biterent avec elles. 


Les parents des femmes les cher- 
chérent de tout cdté, mais ne les 
trouvérent pas. De retour au village 
ils prirent le deuil. Ensuite cepen- 
dant, cherchant encore, ils arrivérent 
sur leurs traces du jardin, et ils dirent: 
«Oh! les femmes ont épousé ces gens- 
ci, restent avec eux et nous les cher- 
chions!» 


Ils suivirent les traces, qu’elles 
avaient laissées en faisant leurs pro- 
visions ¢a et 1a, et arrivés au village, 
ils les apercurent et leur dirent: «Fem- 
mes, vous étes venues ici, vous vous 
étes mariées, vous y étes restées, et 
nous vous cherchions.» 


B. Leur métamorphose. 


Nake i oua: «Mai, ka da, mai 
boloma faunai, tsinamai me kama- 
mai fou ka eva.» Fou i da. Fou i 
dadana: tsi banuai i dakeini,; i da- 


(Quelque temps aprés les femmes) 
dirent (a leurs maris): «Allons donc 
danser en l’honneur de nos cochons 
avec nos parents.» Ils allérent, firent 
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keini, i aboabona', i eva. | evaeva 
wabie ayana kauna i baika, i ba- 
goisui*. Adavatsi douna i bayoina: 
«Vuvunu me Anika yauka kautsi, 
daba aonai, wabie eni i baika?» 


Iko nake Manika i dakai’: i da- 
kai, i mimina wabie me bua konai, 
i da. 1 dana, Manika Vuvunu i bayoi, 
i oua: «Oi mo adavamu, ibamu, la- 
vamu, nakuka douna fou o miko, 
yau yaukai a dodo.» Vuvunu: «A! 
oi, daba tsipomu? kaluka faka da.» 
E kona: «E! e ko. 


Kalutsi i da, tsi banua (ayaina) 
i loba, i mia. Vuvunu i oua: «Wabie 
ée maimai, e ikaka, wai faka koma?» 
Manika i oua: «Yau vau a mia, yoyo 
fa da.» Vuvunu i oua: «Yau, vuvunu 
vau fa mia, dabia fa da» «E! e 
kona, Manika i loboatsi*, valo you- 
nai i eva. Vuvunu i loboatsi, valo 
younai i eva. «Ke, ké, kékd, Rdko, 
k6kO, R6RO*®.» «Afuna eni fa kofiai 
wabie i mai, makanai konai.» I mi- 
ako. 


leur entrée solennelle dans le vil- 
lage, prirent le yabo et dansérent. 
Dans la danse ils gagnérent le coeur 
de certaines femmes du village et 
leur firent la cour. On avertit leurs 
femmes, en leur disant: «Vuvunu et 
Manika, sont gens de la brousse, 
et cependant ils gagnent les femmes 
ici!» 

A cause de cela Manika bouda, 
et une fois, pendant que les femmes 
étaient aux provisions, il dit a Vu- 
vunu: «Toi, reste avec ta femme, tes 
beaux-fréres et parents, et avec tous 
nos enfants, moi je rentre dans la 
brousse.» Vuvunu dit: «Pourquoi 
donc toi seul? nous irons tous deux. 
Bien», dit l’autre. 


Tous deux partirent et retour- 
néerent a leur ancien village. La ils 
s’assirent et Vuvunu dit: «Comment 
ferons-nous, quand les femmes vien- 
dront nous voir?» Manika dit: «Moi, 
je deviendrai l’oiseau de mon nom, 
et jirai sur les sommets!» Vuvunu 
dit: «Moi aussi, je deviendrai un 
vuvunu, comme je m/’appelle, et 
jirai dans les herbes. Bien, dit Ma- 
nika, et il s’envola, et dansa sur une 
boucle de liane. Vuvunu aussi s’en- 
vola et dansa sur une boucle de liane. 
Et ils chantérent: «ké, ké, R6k6, RRO, 
koko, k6ko.» Puis ils dirent: «Main- 
tenant nous avons fait nos preuves, 
attendons que les femmes viennent, 
nous ferons ainsi devant leurs yeux.» 
Et ils attendirent. 


‘Le yabo, c’est Yornement pour la danse de la nuit; c’est pour cela que dire i aboabo, 


revient a dire, qu’ils dansérent la nuit aussi. 


? Le flirt pendant la danse, est une chose courante, et peut aller jusqu’a Ja fuite ensemble. 


La force cependant de bagoisu, ne m’est pas connue, ate 
$ Ils boudent de la jalousie des femmes, qui doivent s’étre fachées avec eux a propos 
de leurs aventures galantes, quoique cela ne soit pas dit clairement dans le récit. Fei 
* Jai toujours écrit loboatsi, qui est sauter en bas (p. e. de la kufu), peut-étre il fau- 


drait lire /oboitsi sauter en haut. 


5 Imitation du chant des deux oiseaux, trés ressemblant l’un 4 l'autre. 
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I maiko, afuna i bada, i deatsi, 
ketsiai i loba. I oua: «Melo! daba 
tsipomui u mai, tsu bayomai paka?» 
E kona, Manika nini e kao, i oua: 
«Yabamo ya yaba, a vatsivatsi a la- 
beo moika o ouau! nai aonai yaukai 
eni ma mia. Daba aonai u anuau, 
u mai?» Manika i loboatsi, valo 
younai i eva: «Ké, ké, kékd, RORO, 
kOkO, ROR6.» Vuvunu i loboatsi, valo 
younai i eva: «Ké, ké, kékd, koko, 
koOkO, ROkO.» 


«Kké» e kona, wabie i oua: «lle! 
adavaué! nakuka melo ikako!» | oua: 
«Nai 0 komamai», imai yauka-a dai: 
«imui idubumui aonai o da, kau yo- 
piana fo adavai, nakuka fo baani.» 
E ko, wabie i oua; «A! imaind, Fitsu 
me Okemala fa mia.» Nakutsi Igina 
me Goliga i mia. Momona. 


(Les femmes) vinrent du jardin 
(au grand village), suivirent les traces 
de leurs maris, et arrivées chez eux, 
leur dirent: «Ah! pourquoi étes-vous 
venus tout seuls, sans nous avertir?» 
Alors Manika prit la parole et dit: 
«Nous étions 1a tranquilles, (vous 
étes venues nous chercher), et vous 
nous reprenez (pour des riens) com- 
me si c’était nous, qui étions allés 
vous chercher. C’est pour cela que 
maintenant nous restons ici dans la 
brousse. Pourquoi étes-vous venues 
aprés nous?» Cela dit, Manika s’en- 
vola et dansa sur la boucle de liane, 
en chantant: «ké, ké, kdkd, koko, 
koko, R6kO.» Vuvunu s’envola a son 
tour, dansa sur la boucle de liane et 
chanta: «ké, ké, ROkO,RORO,RORO, RORO.» 

Dés qu’ils commenceérent, les fem- 
mes s’écriérent: «Oh! mon mari, eh! 
regarde donc notre garcon!» Ils ré- 
pondirent: «Puisque vous nous avez 
maltraités, nous allons dans la brousse. 
Vous, restez avec vos parents, ma- 
riez-vous a de beaux hommes, et 
élevez nos enfants.» Les femmes alors 
dirent: «Non! nous aussi deviendrons 
les oiseaux Fitzu et Okemala.» Leurs 
enfants devinrent /gina et Goliga. 
C’est tout. 


5° Tsitsifa Bokolua me Bolida. — Légende de Bokolua et Bolida. 


Bokolua wabine Bolida i adavai. 
I adavai, fou i mia, i bilabilaula. | 
aniani, i oua: «Loku ka aniani', tsi- 
tsi ka kabu.» 


Fou i da. I dadana, yaukai tsitsi 
naoke* maya, funi maya, dalava 


Bokolua avait épousé la femme 
Bolida; ils restaient ensemble et tra- 
vaillaient. Quand ils eurent mangé 
des produits de leur jardin, ils dirent: 
«Maintenant que nous avons mangé 
des légumes, cherchons du gibier.» 

Ils allérent ensemble dans la 
brousse, et prirent du gibier de toute 


' Voir la différence de ces deux ka. Le premier est du passé, l’autre de l’impératif. Seul 


le sens, peut les faire reconnaitre. 


* Je ne sais, ce que cela peut-étre, que des naoke 4 moins qu’en écrivant au crayon a la 
hate, j’ai mal écrit pour maka = poisson. Les Rabu sont une espéce de vers qu’on mange comme 


il a été dit plus haut. 
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maya, anaana maya, kabu maya, 
neka maya, abuli maya, i afidadana, 
na lumai i deboi. I debodebona; Bo- 
kolua i oua: «Bolida, Bokolua adeu 
fo ika'.» Bolida kenai i ani: i ani- 
anina, i aniadi. 


I eno, kapa i ne, i oua: «Yau 
ka banuai fa miko, Bokolua, tsipo- 


mu fo da, tsitsi fo afi, yo da.» Tsitsi 


i afi, i dadana, Bolida na banuai i 
mai. | maimaina, i loba, i mai, ba- 
nuai i dakeini. | dai, mukau Ufi 
yakanai i dodo, i adavai. 

I adavaina, Bokolua tsitsi i a- 
kuina, i afi, i mai. I ikaina, Bolida 
afuna i bamai, yaliva i loba, i oya: 
«Bolida mai, tsitsi afi.» Bolida tsi- 
nana, kamana i oua: «Melo! wabine 
kenai tsitsi u aniako, Ufi i adavai.» 
I oua: «Ei me! wabine i eda, aidai 
tsitsi kenai a ani? waidai fe a a- 
davai®? I mifila. 


I filafila, i adavai, i ikaina, Ufi 
old kavana i lubui; dabulu maya, 
mokola maya, nai i afiaobo, i beni. 
Ufi i adavaina, fou i eno; i da. 


espece, des naoke, des crevettes, 
des anguilles, des grenouilles, des 
larves de Lucanidae, des oiséaux, et 
des kangourou-rats. De retour au 
village, ils cuisirent tout cela entre les 
pierres. Quand tout fut a point, Bo- 
kolua dit: «Bolida, tu vas me re- 
garder manger!!» Il mangea a part, 
et dévora le tout. , 


Le lendemain matin, elle dit: 
«Bokolua, moi je reste au village, 
toi, va-t-en tout seul chercher du 
gibier.» Quand il fut parti ala chasse, 
Bolida vint 4 son village, y entra, 
monta chez Monsieur Ui, et |’€pousa. 


Bokolua, au retour de la chasse, 
voyant Bolida disparue, suivit ses 
traces, arriva au jaliva et dit: «Bo- 
lida, viens donc prendre de la viande.» 
Les parents de Bolida lui dirent: 
«Oh! tu as mangé de Ja viande sans 
en donner a ta femme, elle a épousé 
Ufi.» Bokolua répondit: «Oh! pauvre 
de moi, elle ment, quand donc ai-je 
mangé de la viande sans lui en donner ? 
Ou est-elle que je l’épouse??» Et il 
s’assit faché. 

Quand il se fut bien faché, il vit 
qu’elle était mariée, et se calma. 
Ufi \ui paya le prix de la téte (de 
la femme) et lui donna des dents de 
chien, des mokola, et choses sem- 
blables, et épousa la femme. Alors 
Bokolua partit. 


‘Il n’est pas permis de regarder un grand homme manger. On observe cette régle entre 
mariés, au. moins dans les commencements. Ici Bokolua se sert de cette coutume pour tout 
manger, sans rien laisser 4 sa femme. Remarquez a ce propos la force de kenai. Le sens le 
plus commun est «prés de» ou «chez»; ici, et plus bas de méme, a le sens de «en cachette 


de» ou «sans en donner a». 


2 Il est difficile de dire au juste la force de cet adavai. Il n’y a pas de mariage a faire 
entre eux, ni méme a le compléter par des payements ou autres: peut-¢tre n’est ce la qu’un 
euphémisme, et le sens alors serait: «Ou est-elle, que j’use delle pour Jui montrer qui est son 


" mari?» 
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6° Tsitsifa Tsifa. — Conte Tsifa. 
Ufit-et Tsifa. 


A, Lee Gi vionc.e: 


Mukau Ufis, adavana Tsifa fou 
e enoenona, (Yaloa me Gedava tsi 
banua): Ufi Tsifa vakona i adava- 
yako. | adavai, i ikaina, Tsifa iabu- 
nanana i dadauda, i baida. E ikaina 
Ufi Tsifa i faokaya: i faokai, kadi- 
na Aligama fou kalutsi i bilaula, i 
da. 


Aligama i da, neka e yakayaka?, 
Tsifa fou e nadunadu. I naduina, 
etsi i anina, Ufi ena i benina, t 
faga: Amu* i baida, makana veina* 
i tsinoi, atsi fa ani ’e ko. — E fa- 
Od,me ikaind, jean me l.ani. Uf 
kava adavana mulikaina nakutsi i 
i laui. 


Aligama kava, Tsifi na vei i ka- 
lai, i.mia. Tsifa i dai, i buabuana, 
dia i kalai, ioua: «A da, vei a ue» 
Vei a ue, ye ko, i da, vei i deatsi, 
iabunanana i dadayaobo. 


Aligama i mai, i maimaina Ufi 
kenai i loba, i ova: «Ka da, aubua 
ka tola.» Ufi fou i da, aubua i to- 


lai, neka i yakai. — Bani i oua- 


«Ufi, yau daba ma ko?» — I kona, 


Monsieur Ufi! avait épousé une 
jeune fille du nom de 7sifa et ils 
habitaient ensemble 4 Yaloa et Ge- 
dava. Aprés son mariage 7sifa s’était 
revétue d’une espéce d’enveloppe, qui 
la rendait vieille. A cause de cela Ufi 
ayant méprisée, elle n’allait travailler 
qu’avec le frére cadet d’Ufi, du nom 
d’Aligama. 

Celui-ci allait souvent tendre des 
lacets sur les arbres pour les oiseaux 2, 
et sa sceur cuisait sa chasse. Ils 
mangeaient leur portion a eux deux, 
puis Aligama apportait celle d’U/i, 
qui la refusait, disant: «Ta sceur est 
vieille, ses yeux coulent, je n’en veux 
pas, de peur que l’eau de ses yeux 
ne soit tombée dedans.» Alors les 
deux autres la prenaient et la man- 
geaient. Entre temps la femme cadette 
d’Ufi, |\ui donnait des enfants. 


Aligama fit la garde prés de l’eau 
oll Tsifa avait  habitude de se baigner. 
Tsifa alla aux provisions, eut chaud, 
sua, et se dit: «Je vais aller me 
baigner.» Elle arriva a l’eau, enleva 
son enveloppe (et se baigna). 


Aligama revint chez son frére et 
lui dit: «Allons donc tendre des lacets 
sur les arbres fruitiers.» Ils allérent, 
et attraperent des oiseaux. Alors A/i- 
gama dit: «Ufi, veux-tu que je te 


* Les deux principanx épisodes de ce conte, l’enveloppe qui rend vieux et la cuisson du 
brave homme, se rencontrent aussi a Mekeo, avec force variantes, et entre autres une conclusion 
intéressante, et c’est que, l’enveloppe déchirée fut jetée au fleuve, descendit 4 la mer, ow les 


Blancs l’ont ramassée pour en faire des habits. 


* Pour les termes de chasse aux lacet voir dans les contes précédents. 


* Amu, il s’agit ici de la femme a Ufi qui parle, et qui est belle-sceur de celui auquel 
il parle. Cependant on donne ici le titre de cette derniére relation, qui est le méme que celui 


du frére qu’elle a mariée, c.-a-d. a. 


* Makana veina sont les larmes, ou n’importe quelle humeur qui découle des yeux. 
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Ufi i ota: «Amu daba e daba, u dise quelque chose?» Ufi répondit: 
thai ma*?» — I oya: «Daba ka atsi, «Quoi donc? Ta sceur a fait quelque 
yana o da, vei o kalai!» inconvenance1!?» — «Non! répondit- 
il, mais, va faire la garde a son eau.» 

Ufi i dadana, ofeofe i odai, a- Ufi alla, creuisa un ofeofe (espece 
yonai i kabina, i eko. Tsifa i da, i de palmier), ef s’y cacha: Tsifa fit 
bua, mukua i abakai, i da, veyai i provisions, sua, et alla a l’eau; ct, 
deatsi, tabunana i dadayaobo. E ué enlevant son enveloppe, se baigna. 
mako, Ufi i ikai: «Tsifa enu, e ko, Pendant qu’elle était dans le bain, 
kayanai a faokai» ye ko. Ufi i lo- Ufi la vit et se dit: «Oh! voici Tsifa, 
boatsi, i da, Tsifa iabunanana i dali. et dire que je la méprisais!» Alors il 
Tsifa i kavebuyo, Ufii ikai: «Eke! sauta du palmier, et s’en fut déchirer 
mitkau, of kamau tsinau na momoa son enveloppe. 7sifa se retourna, vit 
0 dali!» — | oua, Tsifa i kanikani. Ufi et lui dit: «Eke2/ monsieur, 


pourquoi déchires-tu les affaires de 
mes parents!» Et elle se mit a pleurer. 


Bani Ufi me Tsifa fou i da: i Puis Ufi et Tsifa retournérent 
da, diaba i lobana, maké i buai, ensemble, arrivérent au jardin, 1a ils 
fou i dadana: «Wabine dai i labei ?» prirent le filet et vinrent au village. 
I labei, i oua, i ikaina, i oua: «E! «Quel femme améne-t-il donc?» di- 
wabine Tsifa! melo, wabine wai i ko rent les gens. Mais l’ayant réconnue, 
nake, t vako?» Ufi i oua: «labu- ils dirent: «Oh! c’est 7sifa, comment- 
nanana i dadayaobo, a dali.» a-t-elle fait pour rajeunir?» Ufi ré- 


pondit: «Elle avait enlevé son en- 
veloppe, moi je l’ai déchirée.» 


B. La vengeance. 


Fou i mimina, Tsifa uku e ko- Ils restérent ensemble, et puis Tsifa 
leina, Ufi i fatsina*, kuina i ou. | voulut se venger. Elle ensorcela ® U/fi, 
enoenona, Ufi i kotsia koko. Melo ses genoux se raidirent: peu a peu il 
koko Aligama i dako, aubua e tola. se fit tout petit. Un jour, enfant Adi- 

gama tendit des lacets sur les arbres. 

Aligama mulinai. Tsifa i bua, i Quant il fut parti, 7séfa alla aux 
da, nou nemuai* e ini, e afina, i mai, provisions et prit a la rosée+ des nou 
Ufi kenai i loba, loku i nadu. I nadu (espéce d’épinards). De retour chez 
nadu, Ufi i afifatsi, i nadui, loku ya- Ufi, elle cuisit ses légumes. Puis elle 


’ Ce n’est pas dit clairement que ce que Ufi attendait sur le compte de sa femme, fit 
quelque chose d’inconvenant, mais toute la phrase le suggere. 

2 Eke! Exclamation trés usitée, et souvent suivie de mots malpropres. 

+ J'ai vu plusieurs personnes qui, au dire des indigénes, étaient ensorcelés. Les genoux 
se raidissent et ne peuvent plus se plier, ct toute la personne dépérit peu a peu. Je suis porté 
A croire que ce soit l’effet de l'eau puisée au pied des sagoutiers, ou elle est presque dormante. 
Tous les malades que j'ai vus, habilaient ou avaient contracté leur infirmité dans des villages dont 
les habitants boivent de cette eau (qu’ils trouvent bonne au gofit!). Pour le dépérissement, il est 
dfi au peu de soins et au peu de nourriture. 

* Je ne sais pas s'il est attribué un cffet particulier aux nou, pris dans 1a rosce: cela 

parait trés probable. 
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kanai i nadui, Nou i afidai, i nadu- 
kai: aloba me dai, e ko, me dai, e ko}, 
i nanana, Ufi fauna i foya. 


I foya, Tsifa i da, i ikai, i kaboi, 
i beau, i da, idubuna kenai i deatsi. 
/ ona: «WabineTsifa, dabanao mai?» 
— «Yau, mukau Ufi a naduina, a 
mai,» 

Aligama neka tse yakaya paka- 
e ikaina, i mai, lumai i dodo. Lu- 
mai i dodo, olaka i ikaina, i oua: 
«E/ au loku inadui, i da, i da, au 
e ebe: ukuna® fa veli, fa ani.» 


I dako, nou i veliaitsi, i ani; 
mediana iikai. likaina, i oua: «Melo! 
Ufi ma. Tsifa tsitsi dai i akui, loku 
i media a ikai?» 


I kaidibo, Ufi olana i foya, i 
ikai: «E! wabine au Ufi i nadui.» 
Mai olakana i afiaobo, vei i nei, 
olaka i akufoya, Ufi veyai t ayo- 
buyo. I ayobuyona, Ufi i mauli, 
i afimai, banuai i bamia, i umelai®. 
I umelaina, guliana i tsilolo, i oua: 
«Au, ka da, Tsifa ka labei.» 


Fou i da, Tsifa kenai i deao, i 


labei. I labeina, i lobe, ove i ada- 
vai, fou i eno. Momona. 


lia Ufi, et le mit dans la marmite 
au-dessus des légumes, enfin elle mit 
par dessus les épinards et fit un 
grand feu. Tout cuisit vite, et le front 
d’Ufi se fendit. 

Alors Tsifa s’enfuit.et arriva chez 
ses parents. Ceux-ci lui demandeérent: 
«Tsifa, pourquoi es-tu venue?» Elle 
répondit: «J’ai cuit Monsieur Ufi, et. 
je me suis enfuie*.» 

Aligama n’attrapa pas d’oiseaux. 
Voyant cela, il revint, entra dans la 
maison et apercut la marmite. «Ah! ma 
sceur cuit (en mon absence) des lé- 
gumes! Maintenant elle doit étre allée 
chercher du bois: eh bien! Je vais me 
venger’, en les lui mangeant tous.» 

Il commenga 4 sortir les épinards, 
les mangea et sentit le gofit de la 
viande. «Oh! quelle espeéce de gibier 
peuvent avoir pris Ufi et Tsifa? Les lé- 
gumes sont aSsaissonnés sans doute!» 

Il regarda dans la marmite et voit 
Ufi avec la téte fendue. «Ah! la 
femme a cuit mon frére ainé.» Il prit 
la marmite, et la jeta dans l’eau et 
la brisa. Puis il secoua Ufi dans l’eau, 
jusqu’a ce qu'il revint a la vie‘. Il le 
rapporta ensuite au village et lui fit 
prendre des bains de vapeur®, jusqu’a 
ce que ses os fussent devenus de nou- 
veau résistants. Alors il dit: «Frére, 
allons ramener 7sifa.» 

Ils allérent tous deux, arrivérent 
chez elle et la rainenérent. Alors Ufi 
jefina, l’épausa de nouveau et resta 
avec elle, Gest rout. 


(A suivre.) 


——— <P ce 


" Expression pour dire qu’elle voulut et fit un grand feu. 
* Voir la simplicité avec laquelle la femme avoue. Du reste, ce n’est qu’une vengeance, 
et le mari n’avait pas a s’en plaindre: ce qu'on voit par l’empressement qu’il mit a aller la 


rechercher, des que son frére le lui suggéra. 


L’ukuna ici montre que Aligama était mécontent qu’on fasse bombance en son absence, 
quand c’était lui qui fournissait la viande pour Ja maison. 
La résurrection ou la guérison d’Ufi dans l'eau n’est pas un cas isolé dans nos contes. 
> Umela, c’est donner des bains de vapeur et étirer tous les membres. 
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Le poisson symbole de fécondité ou de fertilité 
chez les Indiens de Amérique du Sud. 


Réflexions sur un article de M. KUNIKE }, 


Par le P. CONSTANT TASTEVIN, C. S. Sp., Bocca do Teffé, Brézil. 


Io Importance du poisson en Amazonie. 


Je viens d’étudier avec tout l’intérét qu’il mérite l’article si instructif de 
M. Huco Kunike, publié au t. VII de la Revue «Anthropos», et j’éprouve le 
besoin d’exprimer quelques réflexions, peut-étre aussi quelques rectifications 
utiles qui m’ont été inspirées par cette étude. 

L’auteur s’est proposé d’établir, par une documentation tres riche, que le 
poisson est aux yeux des Indiens de la région amazonienne un symbole de 
fécondité et d’abondance. A mon avis, il a surtout réussi a prouver d’une 
fagon péremptoire que, suivant le dicton de Martius, le poisson est une con- 
ditio sine qua non, un élément nécessaire de la vie des Indiens; et j’ajouterai 
que toutes les races, a quelque degré de civilisation qu’elles soient parvenues, 
en sont 4 ce sujet au méme point que I’Indien dans ce pays diluvien. Pourrait- 
il d’ailleurs en étre autrement? L’Amazonie est un pays sillonné de grands 
fleuves, zébré de riviéres et de ruisseaux innombrables, criblé de lacs de toutes 
grandeurs, parsemé d’étangs marécageux. Dans ces eaux courantes et dans 
ces eaux dormantes, le poisson s’ébat a l’aise sous mille formes pittoresques 
et bigarrées, avec le grand avantage, a ’époque de la crue des eaux, de pouvoir 
villégiaturer sous la forét inondée, ombragée a plaisir, et pleine de fruits qu'il 
peut cueillir sur arbre méme. Dans ces conditions si favorables, le poisson 
ne peut laisser de se reproduire et de prospérer avec une incroyable rapidité, 
A certaines époques, il émigre des lacs vers les fleuves en si grande quantité, 
que l’imagination la plus hardie en demeure confondue. C’est ce qu’on appelle 
en nehéngatu une pirasema ou «émigration de poissons», de pira «poisson» 
et sema «sortie». A ces époques, un pécheur encore novice remplit son canot 
de poissons en deux ou trois lancements d’épervier. Mais encore gare au 
poisson imprudent qui n’est pas sorti 4 temps du lac au temps de la baisse 
des eaux. Bientot le débouché du lac séchera, le soleil équatorial aspirera les 
eaux du lac, et l’animal ne pouvant plus se réfugier dans la profondeur des 
eaux deviendra facilemerit la proie d’un pécheur. Il y a quelques mois j’ai vu 
prendre ainsi, en deux coups de seine, 166 gros poissons tambaqui qui sont 
deux. ou trois fois gros comme la carpe. Il n’en faut pas moins pour nourrir 
en été des milliers de monstres aquatiques: caimans, dauphins rouges et 
dauphins noirs, pirahybas, pirarucus, pirararas, etc. etc. qui pendant lhiver 
s’étaient habitués au régime végétarien, il est vrai, mais trés varié et trés 
| abondant, des foréts envahies par les eaux. Que deviendrait l’homme lui-méme 
dans un pays sams élevage, s'il n’avait a sa disposition cette dépense que 
Dieu lui a si bien garnie? En tous cas, c’est de beaucoup pour lui |’alimen- 


' V. «Anthropos», VIP (1912), p. 206—229: HUGO KUNIKE, Der Fisch als Fruchtbarkeits- 
‘symbol bei den Waldindianern Stidamerikas. 
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tation la plus facile et la plus abondante. On peut aller a la chasse et ne 
rien rapporter, mais pour peu que l’on sache flecher, harponner, pécher a la 
ligne, jeter l’épervier, étendre et ramener la seine, ou, en désespoir de cause, 
empoisonner les eaux avec le suc de la racine du timbd, la seve de l’assacu, 
et le jus convenablement préparé des feuilles de kunadmbi, on est stir de rapporter 
ala maison un repas succulent. Aussi tout le monde habite sur les bords de 
l’eau: Blancs, Noirs et Rouges, et les nombreux métis qui sont issus du mélange 
de ces races. L’intérieur des terres est plus désert que n’importe quel désert 
du monde. De plus, dans un pays sans routes, sans voitures, sans chevaux, 
sans animaux de trait, oi pourrait-on mieux se trouver que sur le chemin 
liquide, ga rape, comme on dit en rehéngatu, chemin qui vous porte sans 
effort en aval, chemin toujours propre, chemin presque toujours tres large, 
out l’on peut emporter dans un canot toute sa famille et tous ses bagages? 

De sorte que, vivant toujours en contact avec l’élément liquide et ses 
pittoresques habitants, |’Indien doit nécessairement y attacher un interet de tout 
premier ordre, intérét qu’il manifestera dans ses chants et ses danses aux jours 
de féte, dans ses dessins et tous ses travaux d’art primitif, dans ses récits et 
ses légendes. 

Je crois qu’il ne faut pas chercher une autre explication aux faits si 
nombreux, si variés, si intéressants que M. KuNIKE a eu la patience de compiler. 

Sans doute, par sa fécondité incomparable, par ses piraséma annuelles, 
le poisson semblerait tout désigné pour étre le symbole de l’abondance et de 
la fécondité et il parait assez naturel qu’en raison de ce prédicat, I’Indien ait 
eu lidée d’obtenir par des pratiques magiques, une participation a cet attribut 
remarquable. Voyons s'il en est ainsi. 


Ilo Indifférence de ’Indien par rapport a la fécondite. 


Et d’abord, l’Indien se fait-il une idée avantageuse et désirable pour lui 
de la fécondité? Ambitionne-t-il une nombreuse couronne d’enfants? On serait 
tenté de le croire, puisque le pays est si désert. Et pourtant 1a réalité semble 
prouver le contraire. Leurs familles du moins sont tres peu nombreuses; leurs 
tribus fort peu peuplées, les liens de la famille trés laches. Chez les Curinas 
et les Canamaris du Jurua v. g. existe le divorce 4 volonté, ect je vous assure 
qu’ils en usent largement, ce en quoi ils pourraient servir de modeéles 4 la civi- 
lisation judéo-naturaliste qui envahit les pays civilisés. Un Blanc qui a vécu 
plusieurs années au milieu d’eux et qui s'est méime marié a une jeune Curina, 
m’a raconté le fait suivant. Quand quelqu’un veut s’unir a une femme, il de- 
mande au pére ou protecteur de son élue la permission d’attacher son hamac 
aupres de celui de la femme. Sila réponse est favorable, le mariage se trouve 
par le fait méme conclu. Point n’est besoin de demander le consentement de 
l’épousée: on le suppose. Point n’est besoin de féte: c'est un fait sans im- 
portance. Mais aussi le jour ott son épouse aura cessé de lui plaire, le mari 
transporte ses pénates ailleurs, et la femme sait alors qu’elle est veuve; c’est un 
fait d'aillcurs aussi peu important que le premier, car sans tarde relle trouvera ui 
autre mari, et lui une autre épouse. A la preniiére féte qui suivra, les deux époux 
de cette femme, l’ancien ect le nouveau, auront l’obligation de se fouetter lun 
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Pautre jusqu’au sang avec des laniéres de peau de lamantin, et tout sera dit. 
Les enfants sont les premiers a souffrir de cette situation; aussi leur amour 
filial est-il aussi froid que l'amour paternel ou maternel qu’on leur témoigne. 
Souvent ils ont plusieurs beaux-péres ou plusieurs belles-méres. Cet état de 
choses ne doit pas peu contribuer a |’état de parfait communisme ow vivent 
plusieurs de ces tribus, dont les individus n’ont rien qui leur appartienne en 
dehors de leurs armes de valeur. Quant aux armes communes, ou plutét aux 
projectiles de leurs armes, j'ai vu un chef canamari donner l’ordre a l’un de 
ses syjets (faut-il dire sujets ou subordonnés?) de me remettre un paquet de 
fleches empoisonnées a son usage. Tout le reste est commun: le champ de 
manioc, la maison, les canots s’il y en a. 

Dans un groupe de familles canamaris, une sous-tribu, je n’ai compté 
pour treize femmes que cinq bébés et un petit garcon et une petite fille de 
huit ans. La petite fille était depuis longtemps fiancée au tusawa ou chef, qui 
Pélevait lui-méme, attendant le moment propice pour en faire sa deuxiéme ou 
troisieme femme. Dans ces conditions, comment cette fille pourrait-elle un jour 
concevoir l|’amour filial, elle, qui depuis l’age de raison, s’est toujours connue 
femme du fusawa, et, par conséquent, indépendante de son pére et de sa mére? 

En outre, la plus parfaite des langues indiennes au témoignage méme 
des Indiens qui l’appellent nehéngatu, ou belle langue, la langue tupi ou tapi- 
hiya elle-méme, n’a aucun mot pour exprimer la fécondité. Il est vrai qu’a 
proprement parler elle n’a méme aucun mot abstrait, et a peine quatre ou 
cing. mots collectifs qui semblent eux-mémes ne former qu’un seul et méme 
mot et qui sont: mira les gens, pira poisson, wira oiseau, mira arbre. Et 
pourtant, direz-vous, ils ont bien l'idée de la beauté, de la bonté, de la mé- 
chanceté puisqu’ils emploient les adjectifs beau, bon et méchant. C’est exact, 
mais ils n’ont rien qui réponde a l’adjectif «fécond» en dehors de l’adjectif 
indéfini seta «plusieurs», dont le sens est tout de méme un peu plus étendu 
et quelque peu différent. 

Mon opinion est que |’Indien est aussi indifférent et fataliste au sujet de 
la fécondité que par rapport a tout le reste, et qu’il use de !’abondance dont 
Dieu le gate sans penser a prévenir la disette. C’est ainsi qu’autrefois on dé- 
truisait des millions d’ceufs de tortue pour en tirer une graisse fine, sans penser 
que, par ce procédé, on hatait la destruction de ce précieux amphibien qu’on 
a dénommé avec raison le «boeuf de l’Amazone». Aujourd’hui, les ceufs ne 
suiffisent plus a fabriquer la graisse de tortue, mais malgré la lecon recue, par 
extraordinaire diminution de cet animal, et la disette subséquente qui envahit 
le pays, tous les ans on détruit des millions de ces ceufs, tous ceux qu’on 
trouve; on s’empare des femelles au moment de la ponte; et quand les quel- 
ques ceufs qui ont échappe au vandalisme éclosent, on s’empare des petites 
{ortues pour les manger par milliers, sans penser ala consequence inévitable 
dune si terrible dévastation. Comme éleveur, I’Indien est au dernier rang des 
humains: on ne cite pas une race animale qu’il ait formée au travail, ou meme 
qu’il ait réussi 4 domestiquer, bien qu'il soit trés habile a apprivoiser toutes 
sortes d’animaux, depuis le tapir jusqu’a l’écureuil, et depuis le héron jusqu’a 
oiseau-mouche. S’il éléve des poules, il ne fait cas que des cogs, parce 
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que leur plumage est joli, et se soucie peu des femelles qui pourtant four- 
nissent les ceufs et pourraient multiplier les cogs. Dans une fete solennelle 
que tous les ans les Indiens hiboux célébraient en I’honneur de Dieu et plus 
tard en l’honneur des Saints, il était de rigueur a la fin de la féte de casser 
toute la vaiselle qui avait servi ala féte; de 1a vient que nous possédons pres 
de chez nous une vraie mine de poteries antiques représentant les sujets les 
plus variés. Cette insouciance du lendemain, vice incorrigible de |'Indien, est ce 
qui explique pourquoi il n’a laissé sur la terre qu’il occupe depuis des siécles 
aucune marque de son passage: pas une route, pas un canal, pas une ville, 
pas une maison; c’est-ce qui explique aussi pourquoi il reste les bras croisés 
devant les merveilleuses découvertes de la civilisation, en face des avantages 
d’un travail suivi et persévérant dont il voit tous les jours les résultats sous 
ses yeux; c’est pourquoi enfin, ne voulant pas se laisser assimiler par la civi- 
lisation, il disparait rapidement de la face de la terre, dés qu’il est en contact 
avec le Blanc. Au temps de l’esclavage, on en a obtenu quelque chose par 
la contrainte. Aujourd’hui que ce systeme n’est plus admissible, on n’en obtient 
plus rien du tout. Le colon portugais, qui depuis longtemps le connait, l’a 
parfaitement peint, en retournant a l’usage de I’Indien, le beau proverbe de 
sa langue: Guardar 0 que comer e nado o que fazer, en: guardar o que fazer 
€ nao oO que comer, c’est-a-dire, garder de quoi faire et non de quoi manger. 


Ill° Paresse et insouciance, causes de superstition. 


Mais, direz-vous, cette insouciance et cette paresse méme sont une raison 
de plus pour I’Indien de désirer sinon la fécondité, du moins l’abondance et 
la fertilité. Et puisqu’il ne veut pas recourir a la vraie source de l’une ct de 
autre, le travail ardu et incessant, il est naturel qu’il s’adresse a la sorcellerie 
pour obtenir cette abondance, et sinon a la sorcellerie, au moins a des pra- 
tiques superstitieuses. Le raisonnement est rigoureusement exact, psychologique- 
ment parlant, et nous verrons plus loin qu’il en est ainsi. Mais le poisson est-il 
l’objet de cette superstition, en attendent-ils cette fertilité? 

J®° La danse masquée et Yurupari. — L’auteur auquel nous faisons 
allusion, fait remarquer qu’aprés une bonne péche, une chasse abondante, il 
est d’usage d’organiser une danse et d’y apparaitre avec des masques ichthyens 
ou des nasses sur la téte. On danse aussi aprés une bonne récolte de chataignes 
ou noix du Brésil, on danse aprés la récolte du manioc, on danse pour l’ou- 
verture d’un nouveau champ dans la forét, on danse a l’occasion de tout ayuri 
ou putim, i. e. de toute réunion de plusieurs personnes pour un méme travail, 
on danse a propos de tout et méme pour le simple, motif de s’amuser. Quand 
l'Indicn a le ventre plein, il faut qu’il danse. Mais si ces danses sont masquces, 
on n’y voit pas seulement des masques ichthyens; tous les animaux de la 
creation y sont plus ou moins représentés. Si on y voit des paku, des ma- 
muri Ou matrinchoe, des dauphins, habitants des eaux, on y remarque aussi 
le macaque, le cochon, le paresseux, le cerf, le tapir, des oiseaux et méme 
la tique démesurément agrandie et la libellule. Ici ces masques sont tissés 
gencralement avec le r6seau aruman et peints avec les couleurs du pays ou 
découpés dans un morceau d’étoffe. D’autres fois, on fait la figure de ces 
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animaux en cire, et on se la met sur téte. Chacun entre en scéne sur l’aire 
battue ou dans la salle de danse, en imitant les cris et les gestes coutumiers 
de lanimal qu'il représente et dont il joue le rdle a ce banquet de la joie. 
Et comme ces vrais enfants des bois sont en général de parfaits imitateurs 
de la nature, cette entrée ne manque jamais de produire la plus vive hilarité 
dans |l’assemblée. 

La danse masquée la plus connue est celle du Yurupari, que M. KUNIKE 
traduit par le- mot «démon». Quel est le vrai sens, ou plutdt le sens original, 
étymologique de ce nom? On a voulu le faire dériver des deux mots tupis 
Yura apard, bouche, toile. Barsoza RopRIGUES, par je ne sais quelle con- 
torsion des mots, en a tiré le sens de «cauchemar». Quant a moi, |’étymologie 
me semble n’exiger aucune modification des lettres qui composent ce mot. 
Yurupari, Cest-a-dire le pari ou barriére de la bouche désigne simple- 
ment un masque. Et de fait le masque n’est-il pas surtout une barriére de la 
bouche, un voile du visage? A ce propos, je ferai encore remarquer que 
c'est le méme mot qui sous deux formes différentes signifie en nehéngatu 
bouche et visage. En effet, la forme originale et complete du mot yuru est 
d’aprés Montoya et les régles de la langue tupi yuruba, yuruwa ou mieux 
yurua, Or yurua nest autre que le mot rua visage, précédé du pronom réfléchi 
yu (v. les grammaires). Ce méme mot, suivant les regles grammaticales, devient 
sua, quand il se rapporte a la troisieme personne, et sous la forme absolue, 
c.-a-d. sans adjectif ou substantif qui le régissent, il devrait faire tua, inusité 
dans le nehéngatu du Nord, mais qu’on retrouve dans le dictionnaire de Mon- 
TOYA, sous la forme toba. Yurupari serait donc étymologiquement une barriére, 
un voile du visage, un masque enfin; et c’est au masque, par conséquent, 
que les danses du Yurupari doivent non seulement leur célébrité, leur terreur 
et leur secret, mais encore leur nom. Dans leurs légendes, les Indiens du Rio- 
Negro donnent ce nom figuré a un de leurs ancétres, un étre supérieur, d’exis- 
tence aussi problématique que celle de Prométhée, et qui leur aurait enseigné 
la danse, la musique, le travail et tout ce qu’ils savent, méme leur morale 
pluto6t rudimentaire. M. le comte STRADELLI a déja publié en italien un résumé 
assez étendu de cette légende. Bient6t, grace aux travaux d’un illustre Ama- 
zonien, M. ANTONIO AMORIM, nous pourrons la lire compléte, dans la belle 
langue tupi. Comme le nom de ce héros imaginaire semble emprunté au 
masque, et qu’on lui attribue l’institution de cette danse masquée, j’imagine 
qu’il est au moins probable que cet autre sens du mot n’est que secondaire. 
Quant au sens péjoratif de «démon», il a été introduit sans doute par les mis- 
sionnaires qui auront traité de lois du diable, en opposition aux lois de Dieu, 
les lois du fameux Yurupari. 

90 Danse du Pirawawa. — Mais revenons a nos moutons, je veux 
dire a l’exposé et a la discussion des arguments en faveur du symbolisme 
attribué au poisson. On dit que dans ces fétes de l’abondance que sont les 
bals masqués, on aime a danser le pirawawd, c’est-a-dire, la danse du poisson 
pirawawd. M. KUNIKE, qui a étudié BARBOZA RODRIGUES, Sait aussi qu’on y 
danse en souvenir ou en imitation de bien d’autres animaux. Nous voyons en 
effet parmi les chants cités par cet illustre philologue dans ses ture nehénga- 
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sawa ou chants de féte, a moins que ce ne soit chants accompagnés par la 
[late (ture), nous voyons, dis-je, le chant et la danse du wakard ou héron blanc; 
du wira yu, petit oiseau jaune et noir des herbes aquatiques; du fangara, 
petit oiseau a téte rouge; du tamuri-pard, sorte de merle a bec écarlat; du 
cochon tayasu; de |’araignée, de |’abeille, d’une plante, le sudarari, etc. On 
danse aussi le fatuhi, petit insecte des plages fluviales qui ouvre dit-on le 
chemin de l’air aux petites tortues récemiment écloses; on danse enfin, et l’on 
chante tous les animaux et toutes les plantes qui occupent une place impor- 
tante dans la vie journaliére de l’indigéne. 

Avant de passer a un autre sujet, je voudrais rectifier ici quelques erreurs 
échappées 4 M. KuNnikE au sujet de la danse du pirawawd. Mettons-la dans 
le cadre et les circonstances qui lui conviennent le mieux. Nous sommes en 
plein été, au plus fort de la baisse des eaux, en septembre, octobre ou novembre. 
Un groupe d’Indiens s’est réuni sur une des nombreuses plages qui occupent 
fantot l’un des cdtés, tantdt le beau milieu du fleuve. Ils sont venus 1a, les uns 
pour surprendre les tortues au moment de la ponte, qui se fait toujours la 
nuit, et qui dure assez longtemps, puisque la tortue doit d’abord creuser un 
trou de 0°50 cm dans le sable, déposer de 100 & 200 ceufs, et ensuite reboucher 
le trou, et tasser le sable sur les ceufs; les autres pour vider les trous oll ces am- 
phibiens ont déposé leurs ceufs, ou encore pour saisir les petites tortues écloses 
qui se hatent tout droit vers le fleuve par un instinct admirable. Au début 
de la nuit, par un beau clair de lune, une des personnes présentes propose 
de danser pour se distraire. L’invitation est acceptée haut la main. On va 
danscr le pirawawad pour commencer, S’il y a des familles présentes, les jeunes 
gens ne sont pas acceptés dans cette danse: il faut qu’ils fassent bande a 
part. Hommes et femmes se donnant la main forment une ronde qui figure 
le kakuri ou pari. Le pari est un simple barrage de ruisseau, de petite riviére 
ou d’un débouché de lac. Le kakuri, en plus du barrage, est constitué par 
une sorte de nasse en forme d’entonnoir: le poisson qui y entre n’en sait 
plus sortir. Pour prendre du poisson au moyen du pari, il faut d’abord faire 
la battue de la riviére ou du lac en avant du barrage. Le poisson effrayé 
senfuit devant les pécheurs qui l’acculent au pari en énorme quantité et en 
font la un massacre général au harpon et a la fleche. Pour en prendre au kakuri, 
il suffit de s’y rendre et d’y plonger le harpon: il est toujours plein de poissons. 


Un homme occupe le centre de la ronde. Il figure le poisson pris dans 
le Rakuri ou cerné d’un coté par le pari, de l'autre par les pécheurs. La danse 
se met en marche: le poisson se voyant pris s’affole, cherche a fuir, soit en 
brisant la chaine, soit en passant par-dessous. Il fait des bonds prodigieux, 
toibant de ci, de la. Pendant ce temps, une voix chante: 


a 


Maa pird taa in - e ? 


ce qui veut dire: Quel poisson donc es-tu? Ce n’est pas le poisson qui ré- 
pond cvidemment. D’abord, en général les poissons sont muets, et puis le 
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notre est trop affairé pour pouvoir chanter. C’est le choeur des danseurs qui 


Le pirawawd ou pirawawdka «poisson tournant», est un gros poisson 
a peau lisse agréablement tachetée de noir et de blanc, et muni a la machoire 
supérieure d’une longue paire d’antennes ou de moustaches. Il est remar- 
quable par ses bonds vigoureux dans |’eau ou plutdt hors de |’eau, surtout 
quand ils se sent pris au kakuri ou poursuivi par un monstre aquatique. Cest 
pour ce motif qu’il a été choisi pour représenter dans ce jeu l’affolement de 
tous les poissons devenus prisonniers et poursuivis par les harpons et les cris 
de joie des pécheurs. 

Pourtant la réponse ne satisfait point les danseurs qui, chacun a son tour, 
continuent a demander au poisson prisonnier & quelle espéce il appartient. 
Est-ce un suruki? un tambaqui? un tucunaré? un caiman? une tortue? Toutes 
ces demandes sont faites sur lc méme ton que la premiére, et la réponse est 
aussi toujours la méme, et toujours chantée par le choeur: Pirawawda ! 

Enfin, nous arrivons au passage que M. KuNiKE déclare intraduisible. 
Il est un peu corrompu, il est vrai, tel que le cite MARTIUS, pas autant pour- 
tant qu’il le dit et le texte est facile a rétablir. Les demandes ont fait le tour 
de la ronde. Cela devient monotone. Une voix s’écrie (ce devrait étre celle 
du pirawawa): 


eS ee 


= es oe fee = 
=— 

Piranta sera ne pa - a ? (Tous): Pi-ra- wa - wa 
Fort serd ton pa - ri ? 

ph feo 

5G : ne career e- hei alas ees 

wee 

(Une voix): Pirasema reno - ne ? (Tous): Pi - ra- wa - wa 

Pirasema de - vant ? 


c’est-a-dire: Ton pari est-il assez fort pour résister a Virruption des poissons? 
A quoi l’on répond: 


Pe ee eee 


AR g @- 


Ya yu-ka! ya yu - kal Pe-mu-mu - ri ya-ne tim - bo 


ce qui signifie: Tuons! tuons! Jetons notre timbo! et ce disant, la ronde se 
resserre et l’on maltraite un peu le pauvre pirawawd qui n’a pas su forcer 
le pari. S’il avait pu le forcer, celui qui l’aurait laissé passer ou un autre que 
ce role amuserait, prendrait sa place au milieu de la ronde. Quant aux derniers 
mots de la fin, ils ne sont pas intraduisibles, malgré les déclarations de 
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M. KunikE, mais je crois qu’ils ne font pas partie du chant, et encore moins 
de la danse. Ils signifient en effet: sa mahu, j'ai mangé, et sa yawahu, je 
m’en vais, je m’enfuis; deux choses qui n’ont rien a voir ici; ou encore 
d’aprés la seconde version: sa manu, je suis mort, Sa yawahu, je m’en vais, 
chose bien difficile a réaliser. 

M. KunikE avance ici qu’on donne le nom de timbo a toutes sortes de 
poisons végétaux qui servent & empoisonner le poisson sans le rendre nuisible 
a l’homme. Chez nous, dans le Solimoés, on réserve ce nom au poison extrait 
de la plante dont il porte le nom. Cette plante est une liane a la racine dé- 
mesurément longue qui, battue généralement dans un canot de péche, donne 
une sagasse qui se dépose au fond du canot avec un peu d’amidon et laisse 
surnager un jus tres abondant. C’est ce liquide trés vénéneux qui, jeté a l’eau 
avec une calebasse, a le don de faire immédiatement venir a la surface tous 
les poissons qui en avalent la moindre quantité. 

Les autres poisons qui servent au méme usage, comme l’assaku et le 
kunambi gardent aussi le nom de la plante dont on les extrait. De l’assaku 
on utilise la seve, du kunambi la feuille mélangée a du noyau d’avocat broyé 
et a de la cendre du palmier miriti. 

M. KUNIKE cite aussi un chant enregistré par BARBOZA RODRIGUES sur 
le méme sujet. Je me permettrai de relever la traduction des troisi¢me et 
dernier versets. Ya muhi i tapari, signifie non pas: wir schaben davon bei der 
Hecke (dem Windschirm), mais bien: défaisons, ouvrons son pari, coema re- 
none, avant l’aurore. Le verbe muhi signifie en effet déchirer, mettre en piéces, 
moudre, et ¢apari est une corruption, acceptée dans ce chant, du mot pari 
barrage, qui a une certaine ressemblance avec le verbe portugais tapar boucher. 
Celui qui chante ce verset, invite les danseurs qui forment le pari, a laisser 
passer le pirawawd et a cesser la danse par le fait méme, car l’aurore «aux 
doigts de rose ouvre déja les portes de l’Orient». C’est pour les Indiens le 
signal de la fin de la danse et |’heure de prendre un bain, bien nécessaire 
apres une nuit tout entiére passée a sauter et 4 boire. Mais le joueur de 
tam-tam enthousiasmé par l’enivrement de la féte et l’entrainement de son jeu, 
s’écrie: Ce tamura yurupari mon tambour est endiablé, voulant faire entendre 
par 1a qu’il n’a pas encore envie de cesser. Une voix lui répond: Ne renoi- 
sara pusi, ce qui veut dire, non pas que son museau est vilain, mais que le 
verset chanté par lui ou que son jeu ne vaut rien. Renoisara, en effet, est la 
forme substantive du verbe senoi appeler, et sert 4 désigner soit l’appel du 
tambour, soit l’appel fait aux danseurs de continuer la danse. 

Et puisque nous en sommes aux rectifications, disons tout de suite que, 
Ramaripu guassu pour kamuru-puy-asu, loin d’étre une correction, est une 
veritable erreur. Le Ramarupi, dont le nom se prononce comme je viens de 
l'écrire, est un gros poisson de mer, dans le genre de la morue et qui joue 
un role important dans I’alimentation des riverains de la mer, qui le mangent 
ou frais, ou séché comme la morue et le piraruku. Autrefois, on devait le pro- 
noncer kamurupi, avec un ¢ tartare que les anciens représentaient par y, ly 
ou wy, suivant la nation a laquelle ils appartenaient. Camurupuy-asu ou wasu 
est donc rigoureusement exact. Quant au pirawasu, ce n’est pas n’importe 
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quel gros poisson pira turusu, mais un gros poisson en particulier, probable- 
ment la baleine, autrefois assez commune sur les cotes du Brésil et qu’on y 
voit encore, ou bien le requin. 

Je ne crois pas non plus qu’il faille voir dans le chant auet6 cité par 
Pauteur, rien qui ait trait ala fécondité. Si le mot kunyaya ressemble au mot 
kuna «femme» du rehéngatu, ces deux mots ne sont pourtant pas identiques, ct 
puisque le contexte n’a rien de ressemblant avec la langue tupi, je ne crois pas 
que nous soyons autorisés a interpréter le mot kunyaya suivant cette langue. 
. 3° La calebasse. — Je ne crois pas qu'il faille attacher une trop grande 
importance a ’emploi de la calebasse, comme instrument de musique dans 
ces réjouissances populaires. Cet instrument porte un nom dans le nehéngatu: 
cest le maracd. Il est constitué par une calebasse pleine de graines ou de 
cailloux sonores et piquée sur un manche de bois. On l’agite au bout du bras 
tout en dansant: ce sont les castagnettes des Indiens. Le sorcier s’en sert 
toujours dans ses invocations pour découvrir la maladie de ses clients et les 
gucrir. La noix de coco sert aussi a fabriquer des maraca, mais je n’avais 
jamais entendu dire qu’on y employat des becs de tortue. Si on use davan- 
tage de la calebasse pour cette fin, c'est quelle y semble prédestinée par la 
nature. Ce n’est pas en effet n’importe qu’elle espéce de calebassier qui sert 
a cet usage, mais bien l’espéce qui porte le nom de murubi, dont le fruit, 
gros comme deux poings, de dimensions convenables, par conséquent, est muni 
du cété du pédoncule, d’un allongement qui rappelle la forme de la poire. 


IV’ Noms des tribus indiennes. 


Parmi les autres arguments apportés par M. KuNIKE en faveur de sa these, 
plusieurs ne me semblent pas plus concluants que les premiers. Si, en effet, 
quelques personnes, quelques tribus, quelques lieux portent des noms de pois- 
sons, ce qui est assez naturel dans un pays de riviéres poissonneuses, ott 
tout le monde porte des noms d’animaux, ott la langue ne possede que des 
mots concrets, il faut aussi remarquer que d’autres personnes, d’autres tribus 
et d’autres lieux, en plus grand nombre peut-étre, portent des noms d’autres 
animaux que les poissons, et méme des noms d’arbres. Il n’y a pas de nom 
dans la création qui ne puisse servir 4 désigner un Indien. Quant aux tribus, 
a coté des Makus ou Pakus, des Miranas ou Piranas, des Piras Tapihiyas; 
qui ont emprunté ‘eur nom aux poissons, nous pouvons citer les Marawas 
du Jurud, les Parawas de |’/naud ou Gregorio, les Manawas ou Manaos du 
Rio Negro qui sont des perroquets; les Uapés qui rappellent de jolis oiseaux 
aquatiques; les Ardras et les Urubius qui portent le nom de l’ard et du cor- 
beau américain; les nombreuses tribus dont le nom commence par Uard, Guara 
et peut-étre Card et qui l’ont emprunté sans doute au jaguar, enfin celles si 
nombreuses dont le nom commence par 7api ou Tupi et qui doivent peut- 
étre cette appellation au Tapir. Les Banibas ou Baniwas rappellent la plante 
du manioc maniiwa; les Tanimbukas et les Cawisanas font penser a deux 
eaux arbres dont on fait d’excellents canots. 

Les noms de fleuves eux-méines qui sembleraient devoir davantage rap- 
peler les poissons qui y foisonnent sont souvent empruntés aux arbres et aux 
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animaux autres que les poissons. C’est ainsi que parmi les grands fleuves, a 
coté de l’unique Mamoré, nous avons le yawari (yavary), palmier épineux 
des bords de l’eau, le yutahi, arbre 4 bois de construction, le yurud, cale- 
bassier sauvage, le singu (wa Singu) arbre a seve anthelminthique, le Yagua- 
ribe ou fleuve des jaguars, le Sergipe ou fleuve des crabes; le Mucuripe, 
fleuve des sarigues; I’/tabayanna, fleuve a cailloux. Il y a un curasi, soleil; 
plusieurs yasi, lune; et méme une hache yi ou gy-parand. L’Uruguay et le 
Paraguay, fleuves des oiseaux uri et pardwa (perroquets), a moins que ce 
ne soient les fleuves de l’escargot, urwa, et des Indiens couronnés, parawas, 
sont deux exemples encore plus connus: 

La fécondité du poisson et son influence secréte sur la fertilité n’expliquent 
donc point ces appellations, méme quand elles sont empruntées aux habitants 
des eaux. Le totémisme donnera-t-il l’explication cherchée? Peut-étre! Mais il 
faudrait d’abord s’entendre sur la signification du totem. Pour moi j’y vois 
plutét un nom de guerre, et peut-étre un sobriquet comme les Blancs s’en 
donnent aussi parfois les uns aux autres, témoin les nombreux nomis de famille 
ct méme les prénoms empruntés au régne animal chez tous les peuples Euro- 
péens. Vous étes le jaguar, mais je suis le tapir, le petit elephant d’Ameérique! 
Qui de nous sera le plus fort? Vous étes l’ard, mais je suis le perroquet! A 
qui le prix de beauté? Vous étes le poisson pirara, aux dents si terribles, mais 
je suis le paku, a la chair si bonne! et si vous étes l’arbre fanimbuka, moi je 
suis le kawisu! On dit qu’en sciences physiques Il’hypothese la plus simple 
est aussi la meilleure; n’en serait-il pas de méme en cthnologie? 


Vo Le dauphin symbole de luxure et non de fécondité. 


L’auteur semble croire d’une grande importance pour sa these, le fait 
qu’on a vu un masque représentant un dauphin a téte humaine et muni d’un 
énorme phallus. Pour qui connait la légende du dauphin rouge, pird yauara, 
poisson-chien ou wahuyara, maitre des eaux, comme la connait M. KUNIKE 
qui la cite a la fin de son article, il semblera impossible de représenter plus 
vivement, plus naturellement cet animal lascif. On sait qu’on lui attribue la 
faculté de se changer en beau jeune homme pour séduire les jeunes filles 
quand elles vont laver leur linge a la riviére, ou prendre leur bain. Il aime 
a fréquenter les bals, déguisé tantot en homme et tantot en femme, tant pour 
y_satisfaire sa lascivité que pour se gorger d’eau-de-vie ou de boissons 
fermentées. Sur le fleuve, il poursuit les canots, surtout ceux qui portent des 
femmes, pour en entrainer les voyageurs dans le palais qu’il habite au fond 
des eaux, et d’ol les sorciers ont le pouvoir de lui arracher ses victimes, 
moyennant force présents et quelquefois en tuant. Dans ces conditions, il semble 
que la représentation susdite ait uniquement pour but de rappeler la luxure 
de ce monstre, et nous savons tous que ce vice n’est point du tout lié a la 
fécondité. Bien au contraire. 

1° Dessins et sculptures indigenes. — Il arrive parfois aux Indiennes, 
comme le fait remarquer M. KuNIKE, de représenter un poisson sur leurs ga- 
teaux de fétes, miapé, sur les gateaux de manioc plus grossicrs, beyu ou 
sudari; peut-étre méme le représentent-elles parfois sur leurs poteries. Mais ici 
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comme dans les cas précédents, nous ferons remarquer que cet usage loin 
d’étre exclusif est plutét exceptionnel. Sur les miapé, qu’il est plus ordinaire 
d’ornementer, on représente surtout des feuilles de palmiers, des fruits, des 
rapes a manioc, quelques animaux. Sur les poteries et sur les calebasses, on 
dessine surtout des arabesques bizarres et compliquées, et qui portent des noms 
conventionnels plus ou moins représentatifs: v. g. amana retima, les jambes 
ou rayons de la pluie; parand apara, les détours du fleuve; yauti pirera, la 
carapace de la tortue yauti, etc. On sculpte aussi des tétes d’animaux ou 
méme des animaux entiers, figurés ou d’aprés nature, comme nous |’avons 
dit plus haut; mais il est assez étonnant que dans la mine de poteries que nous 
avons pres de chez nous, on n’ait pas encore vu une seule représentation 
qui ait trait aux poissons, 4 moins que ce ne soit peut-étre une téte a bec 
allongé, qui pourrait indiquer le dauphin. 


2° Forme et utilité de la tanga. — Quant aux targa, c.-a-d. a ces 
petits morceaux d’étoffe qui couvrent les parties féminines, si dans quelques 
tribus elles affectent la forme triangulaire, le plus souvent elles sont carrées. Et 
lon aurait tort d’y voir 4 peine un symbole ou un fétiche 4 cause de leur 
petitesse. Pour petites qu’elles soient, ces tanga suffisent 4 désarmer 1’ ceil in- 
discret, et 1’ Indienne qui le porte depuis sa puberté al’air parfaitement modeste; 
chose incroyable pour qui ne |’a pas vu, elles paraissent plus vétues avec ce 


décimeétre carré d’étoffe que bien des dames trop décolletées de nos capitales. 


Vio Deux chants indiens. 


Il est temps de conclure et nous le ferons sur un ton joyeux. Nous 
avons éu l’occasion de parler des chants et des danses des Indiens. Les mémes 
chants et les mémes danses servent 4 peu prés dans toutes les circonstances. 
Le chant du pirawawd, v. g. est habituellement un chant de danse en rond, 
mais il arrive aussi de le chanter en rapant le manioc. De méme d’autres chants, 
propres 4 la rape du manioc, s’exécutent aussi parfois en dansant, le yandu 
se sun et le Sudarari v. g. Je donne ici |’air de ces deux morceaux, et je vais 
décrire: 4 quelles circonstances ils doivent leur origine. 

C’est a la fin d’une journée de travail au grand soleil: un ayuri @hommes 
et de femmes, de femmes surtout, a rapporté 4 la maison une trentaine de 
paniers de manioc. Ce manioc déja épluché remplit une grande auge, ou un 
vieux canot (#garera), autour duquel s’allongent deux longues files de femmes 
et quelques hommes, les bras nus, une rape entre les jambes. Il faut que le 
travail se fasse vite et avec entrain, pour que la fermentation soit également 
avancée dans toute la masse de manioc. Qu’y-a-t-il de mieux que le chant 
pour mettre de |’animation dans une réunion nombreusc, surtout apres une 
journée de fatigue? On va donc chanter. Point n’est besoin d’instrument pour 
accompagner le chant. Armées chacune d’une racine de manioc a chaque main, 
toutes les travailleuses raperont en cadence, transformant ainsi leur rape en 
un tam-tam supérieur. Pour qui l’a vu, c’est un spectacle inoubliable. Les 
anciens n’en parlent que les larmes aux yeux. La femme qui tient la téte de 

file entonne le premicr couplet: Yandi se sui, yandi se suu! Kara rawa 
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wirdpe, yandi se sul! L’araignée m’a mordue, !’araignée m’a mordue}] Sous 
la feuille de kard (topinambour), |’araignée m’a mordue! 


[er ee eee ree 


4 ach 
VYon-di sees. fl “Yan du se ul Kara rawa 
Se pee os ees ema ee fue 
: aed 2 #66 i es ee 
wi-ra-pé yan-di se su - U. 


Tout le monde reprend en choeur: 


Pe Seer e oes ene aos 
Yan-di se su - til Yan-di SCVGUSi DO. 


Pendant un moment on n’entend plus que les battements du manioc 
sur la rape, marquant rageusement la mesure en cadence, sur le rythme de 
la chanson; puis la personne qui se trouve vis-a-vis de la premiére chanteuse 
entonne a son tour son couplet: 


——a Sean Serle pees 


Yan-dui se su - tl Pe ru-ri pu- san-ga! Eré katu, 
7 See Seer = —}j- Se enernmaane inane cshesnrisiierin< <2 
@ —__— ee ET 
ne Thi’ Yanan’ “sersa® ny 


cest-a-dire: l’araignée m’a mordue! Apportez un reméde! Apportez, dépéchez- 
vous! L'araignée m’a mordue! Ce a quoi tout le monde répond sur. le méme 
air que la premiere fois: Yandié se sui! Yandi se sui! Et l'on n’entend plus 
que le jeu du tam-tam sur la rape. Chacune des personnes présentes doit ainsi 
donner son couplet en continuant toujours sur le méme sujet; elles parlent 
dans leur chant des choses qui passent sous les yeux en ce moment ou des 
défauts des personnes présentes. 

Avec le chant du yandu, l'un des plus populaires dans ces réunions, il ya 
celui du sydarari. Le Sudarari est une liane a tubercule dont la tige articulée 
ressemble beaucoup a celle du manioc, et qui s’étend avec une rapidité in- 
croyable sur les plants de manioc, comme une poule qui étendrait ses ailes 
sur ses poussins. On prétend que sa présence dans un champ dont elle 
occupe toujours le centre, fait produire de grosses racines au manioc. On lui 
donne pour ce motif le nom de kupisawa mana, mére du champ de manioc. 
Dans ce tableau d’abondance et de fertilité qu’est une bonne récolte, le poisson, 
on peut le dire, ne figure pas ou trés peu dans le chant du pirawawd, mais 
il est juste qu’un chant de reconnaissance monte de tous les cceurs a la plante- 
mére, au fécond sudarari. Une voix s’éléve comme un chant de priére: 
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Re mehenga sera li -cen-sa, se - ho - ra, ya nehengari 
pug ae BN way NF RES Cioy oa ee eae aac cere oe 
= SS 


kua pituna pu-ran-ga pu - pé 


ce qui veut dire: Permettez-vous, patronne, que nous chantions pendant cette 
belle nuit? A cette voix tout le monde répond en cheeur: 


a= paaniee a ae <= Eee == 


“te GT heh AG ae way ig NRA TP gH 


Voila le vrai symbole de la fertilité pour les plantations. C’est a lui 
qu’on la demande, c’est de lui qu’on |’attend. Il partage d’ailleurs cet honneur 
insigne avec diverses autres plantes: un cactus, le yapekud ou éventail; le 
yamatarari, et deux autres lianes a racines tuberculeuses, le yapioka, racine 
du cacique (oiseau) et le yapuna (four). 

De méme, pour étre heureux a la péche, ce n’est pas au poisson que 
I’Indien s’adresse, mais 4 la mére de |’animal qu’il veut pécher. S’il va a la 
péche de la tortue, il aura soin d’abord de frotter la proue de son canot avec 
la feuille dun petit caladium qu’on appelle yurard taya, caladium de la tortue; 
il en frottera de méme le bout du jatéca ou harpon a tortues, et la pointe 
de sa fléche, et souvent il emportera de plus la plante dans son canot. Mais 
gare a lui s'il fléche la premiére tortue! C’est la grand’mére des autres (yu- 
rara ramuna); elle est dune taille qui confond l’imagination, et entrainerait 
avec elle l’imprudent au fond de l’eau, ou lui donnerait une fiévre dont il ne 
reviendrait pas. Mais s’il la respecte, il est sir d’étre heureux a la péche pour 
le reste de la journée. 

Le lamantin a aussi sa mére, ainsi que le pirarucu. La mére de celui-ci 
est aussi un caladium qui porte son nom. Celui du lamantin est un petit 
animal allongé qui court sur, l’eau et qu’on appelle sundarawa. C’est un ani- 
mal trés rare, et que je n’ai pas encore pu voir. Celui qui le posséde ne doit 
plus manger chaud, ni avec du piment, et doit jefiner 4 certains jours. Malheur 
a lui s’il manque a ces précautions absolument nécessaires: le premier lamantin 
qui se présenterait a lui, serait la grand’mére des lamantins (yuarawa ramuna), 
un lamantin énorme qui emporterait son canot dans une course vertigineuse 
vers le plus profond du fleuve; de 1a, d'un vigoureux coup de queue, il ren- 
verserait le canot et noierait le pécheur. 

L’histoire indienne est remplie de faits plus ou moins authentiques de 
ce genre. Ces faits, et les précautions que prennent les indigenes avant la 
péche et au moment de la plantation du manioc, nous indiquent suffisamment, 
me semble-t-il, ott se trouvent pour eux le symbole et la cause mystérieuse 
de la fécondité, de l’abondance et de la fertilité. — 


<P 
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Sagen der Baininger auf Neupommern, Siidsee. 
Von P. Biey, M.S. C., St. Paul, Baining. 
(Schlu8.) 


IV. Sagen tiber Ganeigmrini, dem Bruder (oder Sohn) Sirini’s. 
Nr. 12. Der verzauberte Ganeigmrini. 
Sage aus Takes, Kap Lambert. 


Sirini cha vin n’ama sarikka’ sagelebim a sim?; ie fiiaid-1o 
Sirini er kam mit Fleisch zu den zweien, den zwei Frauen; denn vorher sie 
chrik bark ma Sirini. len tit.-savr a lat d’ieni tu a iena 


schlachteten fiir den Sirini. Die zwei gingen in die Pflanzung und die zwei legten ihr zweier 
sarikka sagel ma Ganeigmrini. 
Fleisch (hin) bei dem Ganeingmrini. 

A goatka cha vin, da cha knak, da cha raneg mer a avetki ara 

Die Krihe sie kam, und sie schrie, und sie hielt sich an dem Hause seinem 
mki qelemna ma Ganeigmrini p’avetki. Cha man sagelemka da cha ruchun: 
Schnabel nahe bei dem Ganeingmrini im Hause. Sie ging hinein zu ihm und sie  sagte: 
»Nemka a a sarikka dra?“ Ganeigmrini cha ruchun: ,Sichi dra ara sarikka 
, Wer sein Fleisch hier?“ Ganeingmrini er  sagte: »Die Frau hier ihr Fleisch 
nagel ma Sirini.“ A goatka cha maravit da cha tr ama sarikka, da cha tes 
von dem Sirini.“ Die Krahe sie stand auf und sie nahm das Fleisch, und sie af 
ka. Da cha kgnig ama rvl* pet ma Ganeigmrini, da cha ruchun: ,Aiv ldip 
es. Und sie strich das Fett an den Ganeingmrini, und sie _ sagte: »Wenn heute 
ma sichi chie ren, di gie ruchun, i goa, gu mes ka, du goa gzig dra, 
die Frau sie kommt, dann du sollst sagen, da8 ich, ich a8 es, und ich kannte Betel hier, 
du goa tkoar dra.“ A_ goatka cha mit namenacha. 
und ich spuckte aus hier.“ Die Krahe sie ging fort von ihm. 

D’ama sim ien dren, ien pin: sava iena avetki. D’idik kie mit, 

Und die zwei Frauen sie kamen, die zwei kamen zu ihr zweier Hause. Und eine sie ging, 
nanir a iena ltigi nagel ma Ganeigmrini. Da lucha cha ruchun: ,A 
um (zu holen) ihr zweier Feuer von dem Ganeingmrini. Und dieser er sagte:  ,Dic 
goatka cha mesa_ oana sarrikka, chi gsig dra da cha tkoar dra.“ D’ama 
Krahe sie a® ewer zweier Fleisch, sie kaute Betel hier und sie spuckte aus hier.“ Und die 
sichi chie ruchun: ,Gie kak nacha, kdigi gie mes kal“ Da ma Ganeigmrini 


Frau sie  sagte: »Du_ beliigst (ihn) sie, du du afest es!“ Und der Ganeingmrini 
cha ruchun: ,Mdka ama goatka cha mes ka!“ 
er sagte: ,yoie nur die Krahe SiG aenesie 


"Wenn im Bainingischen zwei k zusammentreffen, wie in sarikka (Stamm sarik und 
Maskulin-Endung ka), so werden dieselben beinahe wie tk ausgesprochen, nicht in a zusammen- 
gezogen. Sprich also beinahe saritka. 

* sim ist der Dual von sichi, die Frau. In der gewéhnlichen Sprache der Baininger heift 
die Frau a nanki. In den Sagen wird aber immer die dltere Form sichi angewendet. 

* rvl, Fett, ist eines von den Baininger Wortern, das nur aus Konsonanten besteht. Im 
Anschlu8 an vorhergehende oder nachfolgende Vokale werden dieselben horbar. Selbstverstind- 


lich kann auch der Tonfall nur auf dem vorhergehenden oder nachfolgenden Vokal ruhen. Allein 
fiir sich wird rv/ beinahe rdévt ausgesprochen, 
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r) . . . . Per; y ran e : : 
D’ama sichi chie mit sayel ara rudichi. D’idik kie ruchun: ,,Kurimai 

Und dic Frau sic ging weg zi ihrer Schwester. Und die andere sic sagte: ,(Wenn) 

goa ruemka, i ari gu amigka.“ Di sies  kie ruchun: ,,Kurimai 
nicht mein Sohn er, dann wiirde ich hauen ihn.“ Und wieder sie sagte: »(Wenn) nicht 
goa uemka i ari gu amig ka.“ Didik ki ag saidarik, adi chie 
mein Sohn er, dann wiirde ich hauen ihn.“ Und die andere sie ging nach draufen, und sie 


bug tama chaseipka, ip mama sipetki, di chu amet pemka. Ku 
brach ab cinen (Stock) Feigenholz, damit (es sei) ein Besen, und sie schlug auf ihn. Sie 


amet na sakneichi, di chu amet na chlichi, di chu amet na ribit, da 
schlug in (sein) Gesicht, und sie schlug auf den Leib, und sie schlug auf sein Gesif, und 


richiram, da eleigiram. Di chie mit namenacha. 
die beiden Arme, und die beiden FiiSe. Und sie ging weg von ihm. 


Dap kuricha ravano, cha maravit da cha tit. Da cha tlama snugutka 
Aber er blieb machher, er stand auf und er ging. Und er sah eine Wurzel 


vra ruchuseichi rut}, da cha chuap da cha noa na snugutka. Da cha ravlag, 
am Ficusbaum unter, under band under wari weg die Wurzel. Und sie kam zurtick, 


da cha ranegacha, di sies ka chuap. Da cha tu a_ eleig mer a queichi, 
und er hielt sie fest, und wieder er band sie fest. Und er steckte die Zehen in die Schlinge, 


da cha noa nama snugutka sanas. D’ama snugutka cha rat sacha savusup 
und er warf die Wurzel auf sich. Und die Wurzel sie flog mit ihm hinauf 


samr aruchuseichi, di churicha. Dav ama nanim ieni mlei nanirka, ad ieni 
auf den Ficusbaum, und er blieb. Aber die zwei Frauen die zwei suchten nach ihm, und 


mlei duchup. Dav ieni mes a iena arag gen a lena dap. 
die zwei suchten vergebens. Aber die zwei afen ihr zweier Gemiise zusammen mit ihren Taros. 


Dap médka churicha mer a ruchuseichi, churicha da cha ruchun: ,,A gam 

Aber er selbst blieb auf dem Ficusbaum, er blieb under  sagte: »Priichte 
met? goa chipka!“ Da chipka chavin. ,,D’a gam met goa virkil’ Da 
an meiner Lanze!“ Und die Lanze sie kam. ,Und Friichte an meiner Holzkeule!“ Und 
virki chie vin. ,,A gam met goa vrika!l“ Da vrika cha vin. ,,A gam 
die Holzkeule sie kam. ,Friichte an meiner Schleuder!“ Und die Schleuder sie kam. ,Friichte 
met goa muqunki!“ Da muqunki chie vin. ,,A gam met goa 
an meinem Korb Schleudersteine!“ Und der Korb Schleudersteine kam. ,Friichte an meiner 


sarigeichi! D’a sarigeichi chie vin. ,,A gam met goa vlemka!“ D'a vlemka 
Flachkeule!“ Und die Flachkeule sie kam. ,Friichte an meinem Schwein!“ Und das Schwein 


cha vin. Du churicha da cha breig pusup. 
es kam. Und er (G.) blieb und er schlief oben. 


Baiv oarik, da cha tachen pra chipka, da cha chut nacha, da cha 

Als es Morgen war, da er  sprach zur Lanze, under _ warf sie, und sie 
man p’a chrap. Da cha tachen pra virki, da cha chut neichi sev a chrap. 
ging hinein ins Wasser. Under sprach zur Holzkeule, und er wart sie ins Wasser. 


Da cha tachen pra = muqunki, da cha noa neichi sev a chrap. Da cha 
Und er sprach zu den Schleudersteinen, und er warf sie ins Wasser. Und er 


' Die deutsche Praposition ,unter* wird im Baining zur Zirkumposition: vra... rut. 

2 Zauberformel beim Wunsche oder Suchen nach etwas, das dann auf diese Formel gleich 
erscheint. Statt obiger Formel hei®t es auch: A gam mer goa, goa chipka! da. h. Friiehte an 
mir, meine Lanze! 
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tachen prama machracha, da cha chut nacha sev a chrap. Da cha tachen pra 


sprach zu der Steinkeule, under warf sie ins Wasser. Und er sprach = ztm 


vlemka, da cha noa nacha seva chrap. Da cha tachen pra sarigeichi, da cha 
Schwein, und er warf es ins Wasser. Und er sprach zur Flachkeule, und er 


chut neichi sev a chrap. Da cha tachen pranas, da cha mranas sev a chrap, 
wart sie ins Wasser. Und er sprach zu sich selbst, under sprang ins Wasscr, 


da cha man, ka man. 
und er ging hinein, er ging hinein. 
Da vukpuk sacha vra Sinepki ara lat. Dap kugug a chuvag 


Und er kam hinaus in Frau Spinne ihre Pflanzung. Aber er wickelte die Sachen 


pama lagigis, da cha tu’ get mera gateichi, du churicha mer a 
in ein Bananenblatt, und er legte sie in ein Kérbchen, und er blieb zwischen dem 


linki. Dav ama Sinepki chie tmatna, chie tat prama lin. pa iv  idik 
Zuckerrohr. Aber die Frau Spinne sie arbeitete, sie reinigte im Zuckerrohr. Ein wenig darauf 


di chie lu cha. Di chie ruchun: ,,Gie nachoari?“ Da cha ruchun: ,,Mdaitika 


und sie sah ihn. Und sie sagte: »Du woher?’ Und er  sagte: ,lch nur 
goa goa gigrem.“ Chie ruchun: ,,Gie n! gu neigi, un tit! 
selbst ich gehe spazieren.“ Sie sagte: »Du komme! ich mit dir, wir zwei gehen!“ 


Dav a rueibim ieni sagar mer a eichi. Ki nacha ieni mit 
Aber zwei Schwestern die zwei fischten im Wasser. Sie mit ihm die zwei gingen fort 


sev a avet. Di chie tal ama arag dama dap. Di chie nin baracheiem 
zu den Hausern. Und sie brachte das Gemtise und die Taros. Und sie kochte ftir die zwei 


dieni tres. Baiv sa retrat, da  rueibim ien deren. 
und die zwei versteckten sich. Als es Abend war, da die zwei Schwestern die zwei kamen. 


La ieni gug ama ganem ama dopgoes. Tavano sichidich ama qanemki, 
Jetzt die zwei wickelten Packchen ihrer drei. Nachher ein anderes Packchen, 


ba ldiv ieni tlu ama ratpes. Dieni vin dieni rarkut ama 
so da jetzt die zwei sahen vier. Und die zwei kamen und die zwei teilten aus die 


ganem. leni rkur a ieni nan da  iena uim dma gqanebim. Dav 
Packchen. Die zwei gaben ihrer Mutter (eins) und fiir die zwei zwei andere Packchen. Abcr 


idich ama _  gqanemki, dieni ruchun: ,,Dap luichi ama qganemki ia?“ 
(es blieb) noch ein Packchen, und die zweisagten: ,Aber dieses Packchen wie ist es damit?“ 


D’a ieni nan chie ruchun: ,,Koa oan drem sagoa, i ama rem goa 
Und ihr zweier Mutter sie  sagte: , Vielleicht ihr zwei wift von mir, da gro8 ist mein 


mki? Aiv ldip ki am ama urenka, di chi am iak, buchurut 
Mund? Wenn jetzt er zubeiSt auf einen Krebs, dann er zubei®t auf einen andern, daf es 


duchurut:; di sies kiam iach ama urenka, di chi am iak.“ 


kracht; und wieder er zubeift auf einen Krebs, dann (gleichzeitig) er zubeift auf 
Da rueibim leni ruchun: ,,Di gie tes buchurut duchurut 
einen andern.“ Und die zwei Schwestern die zwei sagten: Und du issest (so) gerdiuschvoll 


‘ buchurut duchurut ist ein adverbialer Ausdruck fiir: mit vollem Munde geriuschvoll 
essen, knuspernd essen, daf es kracht. Die Baininger essen Krebse mit der Schale. 
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ia?“ Di chie ruchun: ,,Koa oan drem sagoa, i gu amig iak tuar 

warum?“ Und sie  sagte: » Vielleicht ihr zwei wi8t von mir, da8 ich zerbeiBe einen auf dieser 
diak tuar 2“ 

Seite und einen auf der andern Seite?“ 


Sies  ieni preRk sama qanemki ama slurki. leni rarkut prama dopgoes 
Wieder die zwei éffneten ein Packchen ein groBes. Die zwei teilten aus auf drei 


na renueig, d’ieni flu ama ratpes niueig. leni  ruchun: ,,Ama ratpes 
Blattern, und die zwei sahen vier Blatter. Die zwei sagten: , Die vier 
niueig ia? Da ien nan chie ruchun: ,,Koa oan drem sagoa, i 
Blatter warum?“ Und ihr zweier Mutter sie sagte: » Vielleicht ihr zwei wi8t von mir, da 


ama rem goa mki, aip ki am iach ama urenka, di chi am iak buchurut 
grof} ist mein Mund, wenn er zubeift auf einen Krebs, dann (auch) er zubeiSt auf einen 


duchurut.“ 


andern, da es kracht.“ 
Ta tes. Baip perset, di chie ruchun n’idich ama igelki: ,,Oani tlu sa 
Sie aBen. Als es fertig war, dann sie sprach zu einem der Madchen: ,Ihr zwei seht 


oana bit.“ Dapldiv a ien nan kie ratem ma Ganeigmrini n’'ama 
nach eurem Lager.“ Aber jetzt ihr zweier Mutter sie bedeckte den Ganeingmrini mit einem 


luanka*, di chie ruchun n’idich ama igelki: ,,Gien  nanir gia luanigl, 


Kleid ', und sie  sprach zu einem der Madchen: ,Du komm zu holen dein Kleidchen, 
i gie ratemis.“ Di chie ruchun: ,,Kdigi gie r achal“ Di sies a ien 
damit du dich bedeckest.“ Und sie sagte: »Du, du hole es!“ Und wieder ihr zweier 
nan chie ruchun: ,,Kanik gien nanirka!“ Di chie vin, di chie tr ama luauka, 
Mutter sie sagte: »Du selbst, du gehe darum!“ Und sie kam, und sie nahm weg das Kleid, 
di chie tlu ma Ganeigmrini. Di chie sap ka di chie ruchun: ,,Mdka goa 
und sie sah den Ganeingmrini. Und sie umarmte ihn und sie  sagte: ,Dieser hier (soll 
rkal« Didik kie vin di chie ruchun: ,,Uni sik menacha 
sein) mein Mann!“ Und die andere sie kam und sie sagte: »Wir schneiden ihn entzwei 


bana!“ Dridik chie ruchun: ,,Mdka  churi gu rka!l“ Dav _ idik  kie 
fiir beide!“ Und die andere sie sagte: ,Dieser nur bleibt mein Mann!“ Aber die andere sie 
ruchun: ,,Uni sik menacha banal‘ Da ien nan chie ruchun: ,,Ka 
sagte: »Wir schneiden ihn entzwei fiir beide!* Und ihr zweier Mutter sie  sagte: sl 


ciuur a oan adrka?!“« Da chur a ien  drka. 
bleibt euer zweier Mann!‘ Und er blieb ihr beider Mann. 


Baiv oarik, di cha prek sama qanemini na vlemka da virki 
Als es Morgen war, da er Offnete das Packchen mit dem Schwein und der Holzkeule 


da machracha da chipka da muqunki da vrika. Da mran 
und der Steinkeule und der Lanze und den Schleudersteinen und der Schleuder. Und die Blatter 


mani rachoar a mranget. Da cha rap p’'a muqa, da mug mani 
alle (waren) so wie die Blatter sie. Und er fallte einen Baum, und die Baume alle (waren) 


" Gemeint ist das friihere Bastkleid der Baininger, das jetzt, wo europdische Kleider langst 
eingefiihrt sind, nur noch zu Masken und zum Einwickeln von Gegenstanden gebraucht wird. 

* Zwei oder mehrere Weiber zu haben ist bei den heidnischen Bainingern zwar nicht die 
gewohnliche Form der Ehe, doch kommen solche Falle hiufig vor, namentlich bei cinflu®reichen 
Mannern. Ein Mann mit zwei oder mehr Weibern heif®t @ kadarka. 
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rachoar ta rap pemget. Da cha spes idich ama Itigqi, da rachoar ta 
so wie man allt sie. Und er brannte an ein anderes Feuer, und (das war) so wie man 
ves ama Iteig mani. Da riach ama rimka, da rachoar — ta 


ziindet die Feuer alle an. Und er ri® aus einen andern Taroableger, und (das war) so wie man 


rat get mani. Da chatu ama muqa, da rachoar ama sur 
pilanzt sie alle. Und er legte einen Baum (zum Zaune) und (das war) so wie die Zdune 
mani. Da cha n _ nidich ama linki, da rachoar aget mani. 


alle. Und er pflanzte ein anderes Zuckerrohr, und (das war) so wie sie alle. 


Vurvur ama 


alacha mer a avetki ara mki 


dem barachiak. 


Es wiachst noch ein Spré8ling an dem Hause seinem Schnabel fiir einen anderen. 


Nr. 131. Goatki’a Diebstahl. Das unschuldig bestrafte Kind. Rache durch den Secadler. 
Sage aus der Umgegend von St. Paul. 


Mur a sichi chi mit namen ara 
ruemka. D’ama goatka cha vin, da 
cha ruchun n’ama igelka: ,A igacha 
iak mer a ireski?“ D’ama igelka cha 
ruchun: ,Goa vlemki ara agepka., 
Di sies ka ruchun: ,A igacha iak 
mer a ereski? As gu lu!“ Di cha 
maravit di cha mr ama sarikka, di 
cha tes ka. Da cha quig nama rol 
prama igelka a a sakneichi. D’ama 
goatka cha tit, da cha ruchun nama 
igelka: ,Aik gi nan chi tden, die gie 
ruchun, i goa mes ama sarikka, du 
goa chasiges aiet, t goa nes.“ 

D’ama sichichie vin di chie ruchun: 
,Gie n gie rama argeichi!* D’ama 
igelka cha ruchun; ka rbur, ,Goatka 
cha vin, ka mes ama sarikka.“ D’ama 
sichi chie ruchun: ,,Gie kak!“ A i- 
gelka cha ruchun: ,Gie lu a chasi- 
Wes Au scna es. 


D’iarei a nankina ra vin, ad’ idik 
kie ruchum: ,Kurimai goa uemka, 
dari gu amig ka!“ D’ama sichi chie 
tr ama sipetki di chu amig ara t- 
gelka, chi choasir ka knak. D’ama 
sichi chi nin n’'ama arag. Dav ama 
igelka cha mr ama virki d’ama chip- 
ka, d’a mungunki d’a avrikka da 
vesem d’ama chepka. Ka tit sev a 
ruchuanepka, die cha tit pich a Si- 


’ Variante von Nr. 12. 


Eines Tages lieS eine Frau ihr 
Kind allein zu Hause. Da kam der 
Goatka (die Krahe) zu ihm und fragte: 
»Was liegt da auf dem Tische?“ Das 
Kind antwortete ihm: ,Das ist unser 
Schweinefleisch.“ Der Goatka sagte: 
,La8 doch mal sehen!“ Ging hin und 
fra8 das Schweinefleisch auf und 
strich das Fett in das Gesicht des 
Kindes. Als er fortging, sagte er zu 
dem Kinde: ,Wenn- deine Mutter 
nachher fragt, dann sage nur, daf 
ich das Fleisch gegessen habe. Meine 
Federn liegen ja noch hier.“ 

Die Frau kam und sagte zu dem 
Kinde: ,Komm und if dein Gemiise! “ 
Das Kind aber antwortete traurig: 
»Der Goatka ist gekommen und hat 
das Fleisch gegessen.“ Die Mutter 
sagte: ,Du liigst.“ ,Nein“, sagte das 
Kind, ,sieh nur seine Federn, die 
noch hier auf der Erde liegen.“ 

Die andern Frauen kamen auch, 
und eine von ihnen sagte: , Wenn er 
nicht mein Sohn ware, dann wiirde 
ich ihn verhauen!“, und sie nahm 
einen Besen und schlug das Kind, 
aber dieses weinte nicht. Dann kochten 
die Frauen das Gemiise, und das Kind 
nahm seine Keule, seine Lanze, seine 
Schleuder und Schleudersteine, seinen 
Betel und Kalk und ging fort zum 
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chareg, di cha bug ta gerichim di 
cha noa naun sev a ruchuanepka, 
da um ga telan. Di sies ka bug 
Ciacham di cha noa naum, du choasir 
um ga tdan. Di cha noa n'a virki, 
die chie man, d’a gateichi d’a chepka, 
da cha mranas da cha man. 


Dama gernan kie tit nasaracha, 
di chie tlu cha pich ama sichareg, 
di chie mranas, du choasir chi tdan, 
di chie ravlag. Dav ama igelkacha 
mit savr a brasachoa a a lat, cha 
n a chipka da virki, di cha tu a 
gateichi, da cha vin samr a linki, 
ad’ama brasachoa cha tmatna vra lin. 
Di cha tlama chipka da virki, da 
cha ruchum: ,Gie n, gu neigi, un 
tit. D’ama brasachoa cha ruchun: 


»A bepbep preigi?< D’ama igelka . 


cha ruchun: ,Gu nan chu amet na- 
goa, i chie tuchun, i goa mes a sa- 
rikka, dav ama goatka cha mes ama 
sarikka.“ Dien tit savr a brasachoa 
a a lochup. Diach ama brasachoa 
cha vin da cha ruchun: ,Mudu gu 
amig a merta, dav ama vulina, ma- 
itigoa aremgoa navrini.“ 


Diag ama aren, da chan a bra- 
sachoa ieni mit. Ka bug da suigit, 
di chu amig menaruchuanepka d'ama 
ruchuanepka cha rat navr ama eska. 
Jen tit di sies ama chrap nasareiem 
Jieni mit na degerkig savr Cochup. 
Jeni vin sagel a igelka a a gernan 
ara avetki, i vur ama mug d’ama 
ratem mirk n’eichi, d’ama igelka cha 
ruchun: ,Ldip darenkaris oan tit 


Ufer, stellte sich hinter einen Kallo- 
phyllum-Baum und brach Zweige ab 
vom Baum und warf sie in die See 
und sie gingen unter. Andere Zweige, 
die es in die See warf, gingen nicht 
unter. Dann warf es seine Keule und 
seine Lanze in die See und sein 
Korbchen und seinen Kalk. Zuletzt 
sprang es selbst hinein und ging 
unter. 

Seine Mutter war ihm nachge- 
gangen und sah es am Kallophyllum- 
Baum. Sie sprang ebenfalls in die 
See, ging aber nicht unter und kehrte 
zuriick. Das Kind aber kam zu der 
Pflanzung des Seeadlers und grub 
seine Lanze und Keule in die Erde 
und setzte sein Kérbchen hinzu und 
ging zwischen dem Zuckerrohr um- 
her. Als der Seeadler auf die Lanze 
und Keule stie8, erblickte er das Kind 
und sagte: ,Komm, geh mit mir!“ 
Die Striemen am Leibe des Kindes 
bemerkend, fragte er: ,Was hast du 
da fiir Striemen? wer hat dich denn 
geschlagen?* Das Kind sagte: , Meine 
Mutter hat mich geschlagen. Sie 
glaubte, ich hatte ihr Fleisch gegessen, 
aber es ist nicht wahr, die Krahe hat 
es gegessen.“ Sie kamen nun zum 
Dorf des Seeadlers. Ein anderer See- 
adler sah den Kleinen verachtlich an 
und sagte: ,Kiirzlich habe ich noch 
groBe, schéne Manner erschlagen, 
aber dieser ist mir doch zu schmachtig, 
mit dem habe ich Mitleid.“ 

Nach einigen Tagen ging das Kind 
mit dem Seeadler fort. Dieser nahm 
einen Suaing-Halm und schlug auf 
die See, und die See lief iiber auf 
den Weg. Als die beiden fortgingen, 
lief innen das Wasser nach. Sie gingen 
nun zu dem Hause, in dem die Mutter 
des Kindes wohnte und das dicht von 
Bdaumen und Gras umwachsen war, 
und das Kind rief: ,Heute in der 
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samok.“ Jieni mit d’arenkaris. Dav 
ama igelka chan a brasachoa ieni 
amig lura mani. Dieni tevlag, d’ama 
igelka chu amig na suigit mena ru- 
chuanepka, dama ruchuanepka cha 
rat, ien tit dama chrap nasareiem. 


D’iach ama brasachoa. ,,Pridich 
ama arenki, du gu neigi, un tit, d’ik 
gu amig ama goatka.“ Sa ieni mit 
dien tit mirk nama goatkana, di 
chu amig ta mani, ieni tal ta sev 
a avetki. dieni ltem pra avetki, di 
ra tdag. Jeni ravlag sev a iena a- 
vet. 

Vurvur etc. 


Nacht geht ihr beide zum Ufer.“ Die 
Frauen gingen dann, aber das Kind 
und der Seeadler fielen iiber sie her 
und schlugen sie tot. Das Kind schlug 
dann auch mit einem Suaing-Halme 
auf die See, und diese folgte ihnen 
wieder nach auf dem Wege. 

Einer der Seeadler sprach dann 
zu dem Kinde: ,Eines Tages geh ich 
mit dir, und dann schlagen wir die 
Krahen tot.“ Sie gingen dann auch, 
umstellten die Krahen und schlugen 
sie alle tot, trugen sie in ihre Hauser 
und verbrannten sie. Dann kehrten 
sie zu ihren eigenen Hausern zuriick. 

Es wachst etc. 


Nr. 14. Ermordung der Familie Si?ini durch den Seeadler. Rache an dem Seeadler. 
Wiedererweckung der Toten durch Zauber. 


Eine Sage aus Loan (Baining). 


Sirinrichana ra tach ara avetki 
ama gaunipki. Ta tit ti tmatna. Sa 
ri tmatna mai, da s'ama dap nara 
aretki. Da ra tit. nanir idich ama 
aretki ama iameski. D’ama brasa- 
choa cha vin mur ka chut mnviach a 
Sirinichana ara marka. Di sies ka 
chut ni iak ma Sirini. Sichi ka mit 
samen a dul da cha man, di sies 
ka vin, ka chut nviak ma Sirini. Sa 
verset nara, du chur ama goanaska 
ma Sirini, a arenki ma Ganeigmet. 

Da ma Ganeigmet ka tal a a 
chipka, d’a machracha, da cha mit. 
Ka tit, ka man mena dul, da cha 
tl idich ama eichi, brasachoa a a 
eichi, da cha bug mena characha, 
da cha wk v’ama eichi, aa cha tal 
ka s’'ama eichi. Kuricha darik mena 
brasachoa a a avetki. Ka man sa- 
mena avetki, da brasachoa chabreig. 
Ka r seichi, da brasachoa cha ma- 
ravit, da ma Sirini chu amig ka 
nama machracha, da cha ltem, da 
cha nin ama brasachoa men ama 
[teig. 


Die Gebriider Sirini hatten sich 
ein langes Haus ftir sich zusammen- 
gebaut und eine Pflanzung angelegt, 
und als die Taros darin gro8 waren, 
eine neue Pflanzung gemacht. Da war 
der Seeadler eines Tages gekommen 
und hatte einen von ihren Vorfahren 
gespeert und noch einen und sich 
dann in seine Hohle zuriickgezogen. 
So hatte er nach und nach die Familie 
Sirini ausgetilgt, bis auf einen, der 
Ganeingmet hie. 

Dieser nahm nun seine Lanze und 
seine Keule und suchte die Hdhle 
des Seeadlers auf und sah das Wasser, 
von dem der Seeadler trank. Dann 
brach er eine Bananenbliite auf und 
schdpfte sie voll Wasser. Damit ging 
er in die Hdhle hinein zu dem 
schlafenden Seeadler, schiittete das 
Wasser auf ihn und weckte ihn auf, 
und als dieser aufstand, schlug er ihn 
mit der Keule tot, machte ein Feuer 
und briet den Seeadler auf demselben. 
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Da cha tal a a ruavik ara lan, 
da ru get temna. Da cha mu a gi- 
ruoig savraget, da cha chuoidem 
prama setprini, du chu amig ama 
git, da cha tres: D’a ruavik. mani 
ra taravit da ra ruchun: ,Nemka 
cha lu s’ut?“ Ka ruchun: ,,Kagoa.“ 
Da ra ruchun: Kove?“ Navasasat 
ka tal ama rapki, da cha man sav- 
reichi, da cha ruchun n’a ruavik: 
»Gen tit prama evet!“ Da mditika 
cha tit pusup. Da ra mit savr ara 
avetki. Da ra nara a nankina. Da 
ma Ganeigmet ka tit sagel aa ru- 
avik a Sirinichana. D’ara gervik ta 
tit mer a eichi, da ra taneg a uren. 
Da ra tit savr a lat, ta trama di- 
sig, da ra nin, da ra tes. Biga o- 
aroarik ta tit savr lat, di ri tmatna, 
da ra tit s'ama arag, da ra tit savr 
a avet, da ra gug ara arag, da ra 
tes. Oarik bigig da ra tit sichi savr 
a aretki, di ri tmatna. Da ra ravlag, 
da ra nin ara arag, da ra tes. 

Da Sirinichana ara marka cha 
vlag a vlemiem a rekmeneiem Ca- 
rach a a nis ma Sirinichana. Da ra 
tes da ra ruchun: ,,Biga, di gie tit 
sagelemant. Da Sirinichana ra vlag 
iag ama vlem ama dopgoes barach 
ara marka. Da ra nin a dap bara- 
chacha ba cha tes. Ka tes mdi, da 
cha tit sava avet. 

Vurvur etc. 


Dann las er die Gebeine seiner 
Gebriider auf und legte sie zusammen. 
Er legte Bananenblatter darauf, 
machte Zauberei an einem Kokos- 
traubenstiel, schlug damit auf die 
Blatter und versteckte sich. Da standen 
alle seine Briider wieder auf und 
fragten: ,Wer hat uns auferweckt?“ 
yIch*, sagte er, nahm den Pelz des 
Seeadlers und zog ihn an. Dann sagte 
er zu seinen Briidern: ,Geht ihr auf 
der Erde!“ Er selbst aber flog iiber 
ihnen und so kamen sie zu ihren 
Hausern. Dort fanden sie auch ihre 
Frauen wieder und Ganeingmet kam 
auch zu seinen Briidern, den Sirinis. 
Ihre Frauen gingen wieder und holten 
Krebse fiir sie im Wasser, arbeiteten 
wieder in der Pflanzung, brachten 
Taros und kochten und affen mit 
ihnen und arbeiteten wieder und 
brachten Gemiise und kochten und 
so alle Tage. 


Der alte Sirini aber schlachtete 
zwei Schweine fiir seine Nachkommen. 
Diese luden ihn fiir den nachsten Tag 
ein und schlachteten drei Schweine 
fiir ihn, brieten Taros und affen zu- 
sammen, und dann kehrten alle wieder 
zu ihren Hausern zuriick. 


Es wachst etc. 


Nr. 15°. Ganeigmrini und die menschenfressende Schlange. Totenerweckung. 


Sage aus Alugeran, Umgegend von St. Paul. 


Sirini cha tu a sis nanir a ik. 
Kuricha da cha breig. A chamki chie 
vin di chie nis a a eleigisim di chie 
nanachacha. D’iak ka vin, tika cha 
mu a sis da cha breig. Sies ama 
chamki chi vin, di chie nis a eleigt- 
sim di chie nanachacha. D’iak ka 


1 Variante von Nr. 14. 


Eines Tages legte Sirini seine 
Vogelschniire aus und schlief bei den- 
selben, um auf die Vogel zu warten. 
Da kam die Chamki-Schlange, bif in 
seine Beine und verschluckte ihn. Ein 
anderer Mann schlief auch bei seinen 
Schniiren und wurde von der Chamki 
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vin, ka tu a sis da cha breig. Tika 
ama chamki chie vin, chie nis a e- 
leigisim di chie nanachacha. 

Navasat ma Ganeigmrini cha tit, 
ka tal a virki da cha chacha i cha 
breig. Baiv a chamki chie tden, di 
ki mgim nararemki, ka maravit da 
cha ruchun: ,Gie ralak sa goa arei 
eviva?“ D’a chamki chie ruchun: 
»Nachar kuri!< Kia nen a ruavik, 
kia nen ama slop. 


Ganeigmrini cha mraget, ka mu- 
get temna, da cha tu a giraus ta- 
vano, da cha his d’'ama suigit, da 
cha tres. Penpn d’ama lan, ti rdemta. 
Da ra ruchun: ,Nemka cha lu s’ut?“ 
Baigbdig sacha ma Ganeigmrini, cha 
ruchun: ,Kagoa lu sagen.“ 


A chamki chi ruchun nacha; 


Laik gie it sagelemgoa!“ Da cha 
tit saqelemki sagel a ruchuanepka. 
Di chi igsdem barachacha. Kia nin 
ama dap dama arag. Da cha tes, 
da cha tden sev a avet. 


Vurvur etc. 


verschluckt, und einem dritten ging 
es ebenso. 


Da ging auch der Ganeingmrini 
mit seinen Schniiren los, nahm aber 
seine Keule mit und stellte sich, als 
wenn er schliefe, paBte aber auf. Als 
die Chamki kam, erhob er gerade 
den Kopf und sah sie. Da richtete 
er sich auf und sagte: ,Warum hast 
du alle meine Freunde getdtet?* ,Oh 
warte nur!“ sagte die Schlange und 
brach einen nach dem anderen wieder 
aus, aber nur ihre Gebeine. 

Ganeingmrini legte sie zusammen 
und deckte Bananenblatter darauf. 
Dann machte er einen Zauber, indem 
er auf einen Suaing-Halm blies, und 
versteckte sich. Und schon fingen die 
Gebeine an sich zu bewegen und 
standen als lebende Menschen wieder 
auf, indem sie gleich fragten: , Wer 
hat uns denn wieder auferweckt?“ 
Ganeingmrini kam aus seinem Ver- 
steck hervor und sagte ihnen, daf er 
es getan hatte. 

Die Chamki-Schlange aber lud den 
Ganeingmrini ein, sie am Meeresufer 
zu besuchen, und als er zu ihr kam, 
machte sie ein Festessen fiir ihn, briet 
Taros und Gemiise, und nachdem er 
gegessen hatte, kehrte er zu den 
Hausern zuriick. 

Es wachst etc. 


Nr. 16°. Ganeigmrini tdtet die kinderraéuberische Mumki. 
Sage aus Takes, Kap Lambert. 


A igelta ara mata ra tit namen- 
ara. Da ma Mumki cha vin da cha 
snanpet nara: ,Nemka a a bireichi 


dra?“ Dama igelka cha ruchun ; 


,Gu mam.“ ,Nemka a a gasteichi 
dra?“ Da cha ruchun: ,Gu mam.“ 
»Nemka a a virki dra?“ ,Gu mam.“ 


' Variante von Nr. 14 und 15. 


Eines Tages gingen zwei Eltern 
von ihren Kindern und liefen sie 
allein zu Hause. Da kam der Mumki 
und fragte sie: ,Wem gehdrt das Bett 
hier?“ Eines der Kinder antwortete: 
»Meinem Vater.“ Mumki fragte weiter: 
»Wem gehdrt das K6érbchen hier?“ 
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»Nemka a a chipkadra ?* ,Gu mam.“ 
»Nemka a a sarigeichi dra?“ ,Gu 
mam.“ Da ma Mumki cha ruchun: 
»Gie chlak pet goa oves!“ D’ama 
igelka chachlak pra oves. Da cha 
tit sacha da cha mit. Di chi gpig 
mer a meralka dauir ama eichi. 
Ama meralka a a uibap ma Mumki 
cha tesap. Da cha rkur ama igelka 
da cha ruchun: ,Gie s taracham !“ 
D’ama igelka cha ruchun: ,,Kudas- 
goal Die chi gpig sev a meralka 
a a oves, da cha noa na igelka, 
da cha sep pra eichi da cha igip. 


Baiv oarik di sichies ka mit, da 
igelta ara mata sa ra mit savr 
a lat. Ka vin sagelemta di sies ka 
snanpet: ,Nemka aa bireichi dra?“ 
Di sichiak ka ruchun: ,Gu mam.‘ 
»Nemka a a gateichi dra?“ ,Gu 
mam.“ ,Nemka a a chipka dra?“ 
,au mam.“ ,Nemka a a virki dra?“ 
,Gu nam.“ ,Nemka a a sarigeichi 
dra?“ ,Gu mam.“ Da ma Mumki 
cha ruchun: ,Gie chlak pet goa o- 
ves!“ D’ama igelka cha chlak pra 
oves. Da cha tit sacha, ki gpig ama 
meralka, da ma Mumki cha tes ama 
meralka a a uebap. Ka rkur ama 
igelka riacham. D’ama igelka cha 
ruchun: ,Kudasgoa.“ Di chi gpig 
sev a meralka a a oves, da cha noa 
nama igelka, da cha sep pra eichi 
da cha igip. 


A igelta ara mata ra vin di ri 
snanpet: ,A gena rueiem koari?“ 
Di ri ruchun: ,Achak ka vin da 


»Meinem Vater.“ ,Wem gehort die 
Holzkeule hier?“ ,Meinem Vater.“ 
»Wem gehért die Lanze hier?“ 
»Meinem Vater.“ ,Wem gehdrt die 
Flachkeule hier?“ ,Meinem Vater.“ 
Dann sagte der Mumki zu dem 
Kinde: ,Komm, setze dich auf meinen 
Nacken.“ Das Kind tat es, und er 
eilte fort mit ihm zu einem Meralka- 
Baum}, der am Wasser stand. Mumki 
a8 die grofen Ameisen am Baume und 
forderte das Kind auf, auch eine zu 
essen, und als dieses sich weigerte, 
stieg er mit demselben auf die Spitze 
des Baumes und warf es von oben 
aus ins Wasser. Und das Kind starb. 


Am anderen Morgen kam Mumki 
wieder. Die Eltern hatten eben die 
Kinder verlassen und waren in die 
Pflanzung gegangen. Er fragte nun 
wieder die Kinder: ,Wem gehdort das 
Bett hier?“ Eines der Kinder ant- 
wortete: ,Meinem Vater.“ ,Wem ge- 
hort das Koérbchen hier?“ ,Meinem 
Vater.“ ,Wem gehort die Lanze hier?“ 
»Meinem Vater.“ ,Wem gehdrt die 
Keule hier?“ Meinem Vater.“ ,Wem 
gehdrt die Flachkeule hier?“ , Meinem 
Vater.“ Darauf sagte der Mumki zu 
dem Kinde: ,Komm, setze dich auf 
meinen Nacken!“ Das Kind tat es, 
und er eilte fort mit ihm zu einem 
Meralka-Baum, der am Wasser stand, 
und stieg auf den Baum. Mumki af 
die grofen Ameisen am Baume und 
forderte das Kind auf, auch eine davon 
zu essen. Das Kind aber weigerte sich, 
und er stieg mit demselben auf die 
Spitze des Baumes und warf es von 
oben aus ins Wasser. 

Als die Eltern der Kinder zuriick- 
kamen und sahen, daf zwei fehiten, 
fragten sie: ,Wo sind denn eure 


1 Der Meralka-Baum hat hohle Zweige mit vielen Léchern, in denen eine gewisse Sorte 


groBer schwarzer Ameisen in Menge leben. 
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cha tal tem.“ 


Baiv oarik di sichi a igelta ara 
mata ra mit. Dap sies ma Mumki 
cha tden di sies ka snanpet: ,Nemka 
aa bireichi dra?“ ,Gu mam.“ ,Nem- 
ka a a gateichi dra?“ ,Gu mam.“ 
,Nemka a chipka dra?“ ,Gu mam.“ 
,Nemka a a vrika dra?“ ,Gu mam.“ 
,Nemka a a sarigeichi dra?“ ,Gu 


mam.“ Da ma Mumki cha ruchun: 


,Gie chlak pet goa oves!* D’ama 
igelka cha chlak pra oves. Da cha 
tit sacha, chi gpig samr a meralka 
dauir ama eichi. Da ma Mumki 
cha tes a meralka a a uebap; da 
cha rkur ama igelka r'iacham. D’ama 
igelka cha ruchun: ,Kudasgoa!* 
Di chi gpig sev a meralka a a o- 
ves, da cha noa nacha sev a eichi, 
da cha igip. 


A ielgta ara mata ra vin da ra 
ruchun: ,A gena ruavik koari?“ 
Da ra ruchun: ,Achak ka vie da 
cha tal ta.“ 


Baiv oarikdi siés ara mata ra 
tit. Dap mq Ganeigmrini cha reres 
sama chipka d’ama virki. Dap ma 
Mumki cha tden, da cha vin sagel 
ama igelta da cha ruchun. ,,Nemka 
aa bireichi dra?“ ,Gu mam.“ ,Nem- 
ka a a gateichi dra?“ ,Gu mam.“ 
»Nemka aa chipka dra?“ ,Gu mam.“ 
»Nemka aa virki dra?“ ,Gu mam.“ 
»Nemka a a sarigeichi dra?“ ,Gu 
mam.“ Da ma Mumki cha ruchun: 
»Gie chlak pet goa oves!“* D’ama 
igelka cha chlak pra oves. Dap ma 
Ganeigmrini cha mranas, da cha 
chut macha n’ama chipka, di chu 
amigka n’ama virki. Da cha tit da 


Briider?“ Die Kinder antworteten: 
,Jemand kam und nahm sie mit.“ 

Am anderen Morgen gingen die 
Eltern wieder von den Kindern fort, 
und der Mumki kam wieder und fragte 
wieder: ,Wem gehort das Bett hier?“ 
,Meinem Vater.“ ,Wem gehort das 
Korbchen hier?“ ,Meinem Vater.“ 
»Wem gehdrt die Lanze hier?“ 
»Meinem Vater.“ ,Wem gehort die 
Schleuder hier? ,Meinem Vater.“ 
,Wem gehért die Flachkeule hier?“ 
»Meinem Vater.“ Darauf sagte der 
Mumki zu dem Kinde: ,Komm, setze 
dich auf meinen Nacken!“ Das Kind 
tat es, und er eilte fort mit ihm zu 
einem Meralka-Baum, der am Wasser 
stand und stieg auf den Baum. Mumki 
af die grofen Ameisen am Baume 
und forderte das Kind auf, auch eine 
davon zu essen. Das Kind aber weigerte 
sich und sagte: ,Ich will nicht.“ Da 
stieg er mit demselben auf die Spitze 
des Baumes und warf es von oben 
aus ins Wasser, und das Kind starb. 

Als die Eltern der Kinder zuriick- 
kamen und sahen, daf wieder eines 
fehlte, fragten sie: ,Wo sind denn 
eure Briider?“ Die Kinder sagten: 
,yemand kam und nahm sie mit.“ 

Am nachsten Morgen gingen die 
Eltern wieder von den Kindern fort. 
Ganeingmrini aber versteckte sich mit 
einer Lanze und einer Keule. Mumki 
kam wieder zu den Kindern und fragte 
wieder: ,Wem gehort das Bett hier?“ 
»Meinem Vater.“ ,Wem gehort das 
Koérbchen hier? ,Meinem Vater.“ 
»Wem) gehdrt, die Lanze. shierp? 
»Meinem Vater.“ ,Wem gehort die 
Flachkeule hier?“ ,Meinem Vater.“ 
»Wem gehdort die Holzkeule hier?“ 
»Meinem Vater.“ Darauf sagte der 
Mumki zu dem Kinde: ,Setze dich 
auf meinen Nacken!“ Das Kind tat 
es, aber Ganeingmrini sprang auf und 
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cha tlu ma Mumki ara eleig pra 
muqa. Da cha tlu a igelta ara lan 
pra muga aa ribit. Da cha tr ama 
lan, cha tuget temna da cha chuoi- 
dem prama saprini, di chu avr ama 
lan, di sies ama iamesta. 


Vurvur etc. 


durchbohrte den Mumki mit der Lanze 
und schlug ihn tot mit der Keule. 
Dann ging er und folgte Mumki’s 
Fufspuren zu dem Baume und fand 
die Gebeine der Kinder am Fufe des 
Baumes. Er band sie zusammen und 
machte Zauberei iiber sie mit einem 
Kokostraubenstiel (Besen), er schlug 
auf sie und die Kinder waren wieder 
lebendig. 
Es wachst etc. 


Nr. 17’. Der wilde Hund. Totenerweckung. 
Sage aus Tamanaokin, Umgegend von St. Paul. 


Mur ama daqa s’ama slurka 
malei prama chovl. Da bdigbdig sa- 
cha mena eska, di sies ama igelka 
nacha, Ka vin savr a lochupki ama 
gaunipki. A igelta ri tlu cha, da ra 
ruchun: ,A ura daga a!“ Da cha 
suismet nara, da ra mani ra igip. 
Du chur idich ama nanki ama 
chlilempemki, cha gelemna i chie sal 
ara ruemka. D’a slur a muqa cha 
at pra evetki, d’ama nanki chie man 
savr a muga a is. Dama daqa 
choasir ka tluichi, da cha gag qe- 
lemki, da cha tit samen a dulki. 


D’ama nanki chie sal ara ruemka. 
D’ama slurka marik, di ki gigrem, 
ka tr ama daga a a eska, da cha 
tlama daga a a snak da igelta ara 
lan praget. Ka tlama daga mena 
dulki. D’ama daga as koasir ka 
tlu cha, i a igelka cha tres. A igelka 
cha ravlag sagel a a gernau Wieni 
breig. Baiv oarik sies ka tit i cha 
tmat na esini, ki gig qurikmet. Da 
cha ravlag sagel a a gernan, dieni 
tit savr ama lat. Cha bigmet n’ama 
chagl navr ama sur ir ama merget 


! Art Variante von 14, 15, 16. 


Frither lebte einmal ein wilder 
Hund im Walde und war furchtbar 
groB8 geworden. Als er eines Tages 
aus dem Walde herauskam auf den 
Weg, war er wieder klein wie ge- 
wohnliche Hunde. Er kam zu einem 
langgestreckten Dorfe, durch welches 
der Weg fiihrte. Als die Kinder ihn 
sahen, riefen sie: ,Da ist ja unser 
Hund!“ Er aber bi sie alle nach- 
einander tot. Es blieb nur noch eine 
hochschwangere Frau iibrig, die nahe 
vor der Geburt stand. Diese kroch 
in einen hohlen Baum, der auf der 
Erde lag, und so bemerkte der Hund 
sie nicht und ging voriiber und lagerte 
sich weitab in einer Steinhohle. 

Die Frau aber gebar ihr S6hnchen, 
und das wurde nach und nach grof 
und ging iiberall umher. Eines Tages 
folgte der Knabe dem Wege des 
Hundes, fand Hunde-Exkremente und 
die Gebeine der Kinder in denselben. 
Den Hund sah er oben in der Hohle, 
aber der Hund bemerkte ihn nicht, 
weil er sich versteckt hielt. Der Knabe 
ging zu seiner Mutter zuriick und 
schlief. Am nachsten Morgen machte 
er sich einen Weg mit vielen Kriim- 
mungen zu der Hohle des Hundes, 
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ara lat, i a daga sacha tes ta. D’a 
gernan chie tal ama gateichi ama 
slurki, di chie lmel a chaver ara chrar 
samer a sieigki, da buv ama sieigki, 
di chie rarik preichi baiv ama igelki. 
Jen tit sev a avet, di chie retik nama 
chrar samr a demki, du churiget pra 
ber n’aren, da sisikkiemget d’ama 
snak naget. D’ama igelka cha tit 
sagel a daga a a dulki. 


Cha ichirar, d’ama daga cha tlu 
cha. A igelka cha chnoik, dama 
daga cha mranas da cha tit nasa- 
racha. D’ama igelka ki gig didich 
ama runki, d’ama daqa ki gig didik. 
Di sies ama igelka ki gig Widich 
ama runki, dama daga ki gig di- 
Gik. D’ama igelka bdigbdig sacha 
sagel a a gernan, da cha man savr 
a avetki, da cha tr ama snak da 
cha noa naget savr a daga a a sa- 
kneiem, di sies ka tr iak da cha noa 
naget savr a daga a a sakneiem, 
di sies ka tr iak, di sies ka ter iak. 
D’ama daga choasir ka tlu. 


Dama igelka cha tr ama virki, 
da cha vlag ama daqa, di cha tkut 
saremka vra evetki. Sies ka mit bu 
cha tr iarei ara lan. Ka vin saget, 
ka muget temna, cha tap pich a 
gireichi, da cha tuichi savraget, d’idich 
savriag ara ran. Ka tu a gulalagi- 
ram savra lan, kdigiram menana. 
Ka mit samen a eska da cha nari 
ri tachen, ta ruchun: ,Nemka cha 
In sut?“ Da bdighdig sacha namen 


kehrte dann zu seiner Mutter zuriick, 
und die beiden begaben sich in die 
Pflanzung. Unterwegs brach der 
Knabe Ranken von den Zaunen, da- 
mit die Pflanzung derer, die der Hund 
gefressen hatte, recht gut wurde. Seine 
Mutter trug einen grofen Korb und 
fiillte ihn mit den K6pfen der Bananen- 
bliiten und driickte ihn wieder zu- 
sammen, damit er kleiner wiirde. Zu 
Hause angekommen, warf sie die 
Bananenbliiten in ein Loch in der 
Erde, wo sie mehrere Tage blieben, 
so da® sie faulten und aussahen wie 
Exkremente. Dann ging der Knabe 
wieder zu der Hodhle des Hundes. 

Dort angekommen, rausperte er 
sich, und alsbald bemerkte ihn der 
Hund. Aber schon lief der Knabe fort, 
und der Hund sprang herunter und 
lief hinter dem Knaben drein. Dieser 
folgte nun einer Kriimmung des 
Weges, wahrend der Hund in eine 
andere lief, und wenn der Hund in 
seine Kriimmung einbog, folgte der 
Knabe einer anderen und so fort. So 
kamen sie zu dem Gehdfte seiner 
Mutter. Der Knabe lief ins Haus und 
holte schnell die faulen Bananen- 
bliiten und warf den breiigen Teig in 
die Augen des Hundes und so wieder- 
holt, bis der Hund nichts mehr sehen 
konnte. Da nahm er schnell seine 
Keule, schlug den Hund tot und grub 
ihn in die Erde. 

Dann ging er und holte die Ge- 
beine der Kinder und legte sie zu- 
sammen und deckte sie mit aufeinan- 
der liegenden Bananenblattern zu. 
Dann holte er zwei weife abgeschalte 
Stabe und legte sie kreuzweise dar- 
iiber und ging davon fort auf den 
Weg. Da hoérte er schon, wie die 
Toten lebendig wurden und mit 
einander sprachen. Als er dann zu 
ihnen kam, hatten sie Angst vor ihm. 
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a eska, ta tlu cha ri gnig macha, 
ianem a daga. Da cha ruchun: Kuri- 
mai geni gnig. Kagoa lu sagen. Di 
ri vlag ama vlemka bacha. 


Vurvur etc. 


Sie glaubten, es sei wieder der Hund. 
Er aber beruhigte sie, und als sie 
von ihm erfuhren, da® er sie wieder 
lebendig gemacht hatte, schlachteten 
sie ein Schwein fiir ihn. 

Es wachst etc. 


Nr. 18. Ganeigmrini, das Agchenbréddel. 
Sage aus der Umgegend von St. Paul. 


Sirirag ten ma Ganeigmrini ta 
mit, di ri tap tara sarag. Ta tes ama 
merget, dap ti rkur ma Ganeigmrini 
rama vuget. Maka ri tap da ra tes 
ama merget, di ri rkuracha ra vuget. 
Di cha noa nama gqliliqa, di cha tit 
preichi. Dap ma sichi ien tuis ti tl a- 
ma gliliga pr eichi, di ri rachun: , Ani 
aret ri tap pra serageichi!“ 


Dap méka ri tap da ra tes a serag 
ama merget, dap ma Ganeigmrini 
cha tes a vuget. Di sies ka noa n’a- 
ma qliliga samr a eichi. Dap ma sichi 
ien tuis ri tlu ama gqliliga, da ra tit 
ti teig pranas, di sies ta mranas savr 
iach ama chunka, di sies ti teig pra- 
nas, di ri mranas savr iach ama 
chunka. 


Dap ma Sirirag ri nari ten ma 
Ganeigmrini, da ra ruchun: Ani 
ma Ganeigmrini cha noa nama 
gliliga.* Da ma Ganeigmrini cha 
ruchun: ,La geni rkuragoa rama vu 
a serag, dap oan res ama merget.“ 
Ta tlu a nankina ri chnoik, a nan- 
kina ri mranas di ri sapta, da rervik 
nara, ta tit sev a avet. 


Baiv oarik da ra tit nanir ara 
smeski. Ta vin di ri gug, di ri uin 
ama dap. 


Eines Tages gingen die kleinen 
Sirini mit dem Ganeingmrini zu- 
sammen und holten sich Gemiise. 
Die Sirini aBen das Gute und gaben 
dem Ganeingmrini das Schlechte. So 
machten sie es wiederholt. Ganeing- 
mrini nahm einen Splitter vom Ge- 
miisestengel und warf ihn ins Wasser. 
Eine Frau mit ihrem Téchterchen sah 
den Splitter im Wasser und sagte: 
,Wielleicht haben sie Gemitise abge- 
schlagen. “ 

Als die Manner wieder Gemiise 
holten, machten sie es wieder so, a®en 
selbst das Gute und gaben dem Ga- 
neingmrini das Schlechte. Er wart 
dann wieder einen Splitter ins Wasser, 
und als die Frau und ihr Téchterchen 
denselben sahen, sangen sie fiir sich 
und sprangen iiber einen Stein im 
Wasser; dann sangen sie wieder und 
sprangen fiber einen anderen Stein. 

Die kleinen Sirini, die bei Ga- 
neingmrini waren, hdrten es und 
sagten: ,Vielleicht hat ihnen der Ga- 
neingmrini einen Splitter zugeworfen. “ 
Ganeingmrini erwiderte: ,lhr habt mir 
auch das schlechte Gemtise gegeben; 
und das gute Gemtise habt ihr selbst 
gegessen.“ Dann sahen sie die Frauen, 
die fortliefen, und als diese wieder 
aufsprangen, hielten die Manner sie 
fest, wahlten sie sich zu Frauen und 
gingen zusammen zu ihrem Gehdft. 

Am nachsten Morgen holten sie 
Essen aus der Pflanzung, kochten 
Gemiisepackchen und brieten Taros. 
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Dav a rervik ri tmatna. Ta tden 
di ri tes. Dap ma Ganeigmrini a 
a gerki chie kak temka nama dav a 
vireig dama vu ama arag. Dap ma 
Sirini ama marka cha tep ma Ga- 
neigmrini cha tes ama vireig, da cha 
rkuracha rama mr a smeski. 


Baiv oarik da ra mit, ba ri mkim 
ama galip. Da rervik ta tr ama galip, 
di ru amig iag barach a rervik, dap 
ma Ganeigmrini a a gerki chie tak 
temka n’ama vu ama galip. Ti lmel 
jag ama richnoig navr a vaqureichi 
pa galipka a oves, di ri mrir. Da 
rervik ti rkurara tara galip. Diarei 
ra tes ama merget. Dap ma Ganeig- 
mrini a a gerki chie kak temka n’ama 
vu ama galip. Dap ma Sirini ama 
marka cha tlu ma Ganeigmrini, i 
cha tesavu ama galip, da cha rku- 
racha ramo. merget. 


Ta tit sev a avet. D’a rervik ti 
nin barachara da ra tes. Dap ma 
Ganeigmrini a a gerki chie rkuracha 
rama vu ama smeski. 


Baip nepbag di cha tu ama vlemka 
mer a qatini d’a virki d’a machracha 
d’a vrika. Da cha tit di chi gpig samr 
a galipka, cha vig sagel a vaqureichi. 
Baiv a qamanki chie vin, di cha ru- 
chun: ,Gu sichoatnanas pich a richi- 
grim!* A gamanki chie ruchun: , Koa 
ari gidi ama ichivarerim?“ 


Baiv ama daga cha vin da cha 
ruchun: ,Gu sichoatnanas pich itiich 
a ichivarerim!* Da cha ruchun: , Koa 
gidi a ichivarerim?* D’ama daqa cha 
tr vracha. 


Als die Frauen gearbeitet hatten 
und zuriickkamen, wurde gegessen. 
Die Frau des Ganeingmrini gab ihrem 
Manne wieder schlechte Taros und 
schlechtes Gemiise. Der 4ltere Sirini 
bemerkte wieder, wie der Ganeing- 
mrini schlechtes Essen bekam, und 
gab ihm von seinem eigenen mit. 

Am anderen Morgen holten sie 
Galip-Mandeln. Die Frauen sammelten 
sie und schlugen sie auf. Die Frau des 
Ganeingmrini gab ihrem Manne aber 
wieder schlechte Mandeln. Die Manner 
schlugen noch einige Zweige aus dem 
Gipfel des Galip-Baumes, voll von 
Friichten, herunter und stiegen vom 
Baume herab. Die Frauen verteilten 
die Galipen und afen mit ihren 
Ménnern die guten Mandeln; Ga- 
neingmrini aber erhielt von seiner 
Frau nur schlechte Mandeln, der altere 
Sirini aber hatte es wieder bemerkt 
und gab ihm gute. 

Dann gingen sie zu ihren Woh- 
nungen. Die Frauen kochten, und es 
wurde gegessen. Ganeingmrini erhielt 
von seiner Frau wieder nur schlechtes 
Essen. 

Am niachsten Morgen tat er 
Schweinefleisch in sein K6rbchen, 
nahm seine Flachkeule und seine 
Steinkeule und seine Schleuder und 
stieg damit auf den Galip-Baum, oben 
in die Krone, wo die meisten Friichte 
sitzen. Als dann eine Taube heran- 
geflogen kam, sagte er zu ihr: ,Ich 
mache es wie du mit meinen Handen, 
nimm mich auf deinen Riicken und 
fliege mit mir fort!“ Die Taube aber 
erwiderte: ,Hast du denn auch zwei 
Fliigel ?“ 

Nachher kam ein Hiihnerhabicht, 
zu dem sagte er auch: ,Nimm mich 
auf deinen Riicken, ich mache es wie 
du mit den Fliigeln.“ Der Habicht 
aber erwiderte: ,Aber hast du denn 
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D’ama brasachoa cha vin, da ma 
Ganeigmrini cha ruchun: »GUu sicho- 
atnanas pich idich a ichivarerim!* 
D’ama brasachoa cha ruchun: »Koai 
giach ama rot?“ D’ama brasachoa 
cha tr vracha. 


D’ama maraga cha vin, da ma 
Ganeigmrini cha ruchun: ,Gu sicho- 
atnanas pich idich a ichivarerim.* 
Dama maraga cha ruchun: ,Koai 
giach ama rot?“ Mdka ama ik ga 
tden, da cha ruchun naget duchup, 
da ga tr vracha da ga tit. 


D’ama bunacha cha vin, da ma 
Ganeigmrini cha ruchun: ,Gu sicho- 
atnanas pich a ichivarerim!* Da cha 
reter vich a ichivarerim, du chur ma 
Ganeigmrini pa ichivarerim. Da cha 
tit s’acha, da cha tu cha mer a ru- 
chuseichi di churicha. Da cha noa na 
gateichi sev a chrapka, da cha man. 

Da cha mranas sev a chrapka, 
da cha man. Cha man da cha mit 
buchuricha mer a lagreichi pra Si- 
nepki ara lat. Da ma Sinepki chie 
vin, chie tmatna, di chi rap mena 
eleigit, di chie tl’ama bies di chie 
ruchun: ,A bies dra ia? Ani ma 
Goatka tari, dav ani. ma Sirini dav 
ani ma Ganeigmrini?“ Chie mr ara 
eleiga di tuarem. Baip tuarem mer 
a lagreichi, gie tu ma Ganeigmrini, 
di chie mnam temka, di chie nacha 
ien tit sev a avet. D’a ruemki ara 
gerka nacha. 


Baiv oarik, di chie vlag ama 
vlemka. Dap ma Sinap kie. ruchun 
nacha i cha tmatna bdichi. Dap ka 
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auch Fliigel?“ Et cacavit deorsum 
in eum. 

Der Seeadler kam, und Ganeing- 
mrini sprach zu ihm: ,Nimm mich 
auf deinen Riicken; ich mache es wie 
du mit den Fliigeln!“ Der Seeadler 
erwiderte: , Hast du denn einen andern 
Leib als diesen?“ Et cacavit deorsum 
in eum. 

Dann kam der Nashornvogel, und 
Ganeingmrini sprach zu ihm: ,Nimm 
mich mit auf deinen Rticken; ich 
mache es wie du mit den Fliigeln!« 
Auch dieser erwiderte: , Hast du denn 
einen andern Leib als diesen?“ Et 
cacavit deorsum in eum. Auch alle 
andern Végel kamen und hielten sich 
weigerlich. Et cacaverunt omnes deor- 
sum in eum. 

Dann kam die Ptilopus-Taube. 
Diese nahm ihn mit. Er setzte sich 
auf ihren Riicken, streckte die Hande 
aus und flog mit ihr auf einen wilden 
Ficus-Baum, und er blieb dort. Sein 
K6orbchen warf er ins Wasser, und es 
sank unter. 


Dann sprang er selbst ins Wasser 
und ging unter. Er ging unter bis 
zuin wilden Mais in der Pflanzung 
der Sinepki. Sinepki kam, arbeitete, 
verwundete sich aber am Fuf, und als 
sie das Blut sah, fragte sie: ,Woher 
kommt denn nun das? Ist vielleicht 
der Goatka hier in der Nahe, oder 
der Sirini, oder der Ganeingmrini ?“ 
Sie stellte ihren Fu8 wieder beiseite 
und reinigte. Als sie nun den wilden 
Mais niederschlug, sah sie den 
Ganeingmrini. Sie lud ihn ein, mit 
ihr zu kommen und ging mit ihm zu 
ihren Hausern. Sie gab ihm ihre 
Tochter zur Frau. 

Am nachsten Morgen schlachtete 
sie ein Schwein fiir ihn und bat ihn, 
unterdessen ftir sie zu arbeiten. Aber 
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tir i cha tmatna. Ka mrachen da ra- 
choar tuarem, ka mrachen da rachoar 
ta ves, da cha mrachen, da rachoar 
ta tu a rim. Dap ma Sinap kie mit 
nanir ama dap, di chie nin ama dap 
da sai chie rut ama vlemka. Baip 
perset, ta tat prama saerka. Di chie 
tr iach ama sarikka di chie tr iach 
ama dacha, di chie rkuracha. Di sies 
kie tr ama sarikka di chie tr iach 
ama dacha di chie rkur ara ruemki. 
Ra tes, ta tes. Baip perset da ma 
Sinap chie snes ama sarik mer idich 
ama siegki. Di sies kie snes iach ama 
dap mer idich ama siegki. Dien tit. 
Da ruveska cha ruchun: ,lag ama 
aren di gie tit saqelemgoa!* 


len tit d’ieni vin sagel ma Sirirag. 
Day ma Sirini ama marka, mudu 
cha mlei nanir ma Ganeigmrini, cha 
mlei duchup, di cha knak, Sirini cha 
lu ma Ganeigmrini, di mervemka 
navraca. Ka rarkut ara marik na 
sarik. 


Baiv oarik da ra tit savra lat. 


b’ri tmatna. Da rervik ra tit b’ri nin 
barachara. Sidich ama arenki da ma 
Sinepki chie tden. Da ma Ganeig- 
mrini cha vlag ama vlemka, d’a gerki 
chie tit nanir ama dap di chie nin, 
da ma Sinap chie tes. Chie snes ara 
sarik mer idich ama siegki d'ama 
dap samer idik, dama vesem samer 
idik, di chie tit. 

Vurvur etc. 


er wollte nicht arbeiten und verstellte 
sich. Wenn er sprach, so lautete es, 
als wenn da gearbeitet wurde, dann 
wieder als wenn das Unkraut ver- 
brannt wurde, dann wieder als wenn 
er Taroableger einsetzte. Sinepki 
holte Taros und briet sie und briet 
das Schwein zwischen heifen Steinen, 
nahm es heraus und beschenkte ihn 
mit Fleisch und Taros und ebenso 
ihre Tochter mit Schweinefleisch und 
Taros. Und als sie gegessen, legte 
sie den Rest des Schweinefleisches in 
ein Korbchen und Taros in ein anderes 
Kérbchen, Und als die beiden fort- 
gingen, sagte er zu seiner Schwieger- 
mutter: ,Nach einigen Tagen komme 
du zu uns!“ 

Dann gingen die beiden zu den 
kleinen Sirini. Der grofe Sirini aber, 
der friiher vergebens nach ihm ge- 
sucht und geweint hatte, sah ibn jetzt 
wieder, freute sich und liebkoste ihn. 
Er teilte etwas Fleisch aus, und dann 
gingen sie in die Pflanzung, um zu 
arbeiten, und die Frauen kochten 
fiir sie. 

Eines Tages kam Sinepki, und 
Ganeingmrini schlachtete ein Schwein 
fiir sie, und seine Frau holte und briet 
Taros und Sinepki speiste. Sie packte 
den Rest des Fleisches in ein K6rbchen, 
die Taros in ein anderes K6rbchen 
und Betelniisse in ein anderes 
Kérbchen, und dann nahm sie wicder 
Abschied von ihnen. 


Es wichst etc. 


V. Andere Sagen aber Goatki, die Krahe, und Sinepki, die Spinne. 
Nr. 19. Goatka, der Betriiger. Rache durch Sinepki. 
Eine Sage aus der Gegend von St. Paul. 
A sichi chie tit samr a eichi,-i 
aremki navr ara ruemka, di chie tu 
cha vra dulka a oves, di chie sagar 


Eines Tages ging eine Frau zum 
Bache, um fiir ihr Kind Fische und 
Krebse zu fangen. Sie setzte das Kind 
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sagel a igelka, di sies kie tu cha vr 
iach ama dulka a oves. 


Da Sinepki ara eska am. Di vuk 
sama Sinepki, di chie ruchun: ,Gie 
tit su goa uemka tachordra eviva? 
Gie ren!* Da ma Sinepki chie tal 
ama igelka, d’ien tit. 


Di chie ves dulka v'a igelka a 
a uren. leni tal ama dap d’ama arag, 
dieni nin barachanas. Oarik di chie 
vlag ama vlemka barach ama igelka, 
dieni nin ama dap. Sichi chie tit, di 
chie tal ara ruemka d’ama sarik. Da 
ma Sinepki chie ruchun: ,Aip gie 
nwachak oan trana, di gie ravlag.“ 


Di chie tit, di chie na ma Goatka 
ieni mrana mena eska. Da ma Goatka 
cha ruchun: ,Gie tden nachoari ?“ 
D’ama sichi chie ruchun: ,Goa tden 
nagel ma Sinap.“ Di chie rkuracha 
rama rebam dama dacha. Da cha 
tit da cha tu get p’a avetki, da cha 
chuig ama chepka pich a_ sachag. 

Kan ma sichi ieni mrana, da cha 
ruchun: ,Gie tden nachoa?“ D’ama 
sichi chie ruchun: ,Goa tden nagqel 
ma Sinap.“ Di chie tr ama chlichi 
dama dacha hair ka. 


Dacha tit, cha mu get p’avetki, 
da cha chuig a laser pich a sachag, 
chan a sichi ieni mrana, da cha 
ruchun: ,Gie tden nachoa?“ D’ama 
sichi chie ruchun: ,Goa tden nagel 
ma Sinap!“ di chie nvan nacha 
rama gericham d’ama dacha. Ka 
mit da tu get p’a avetki, da cha 


auf einen Stein im Wasser, und wenn 
sie bis zu ihm hingefischt hatte, setzte 
sie es auf einen andern. 

Nun war aber hier der Weg der 
Sinepki (Frau Spinne). Diese kam 
nun auch aus dem Walde heraus 
und als sie das Kind so im Wasser 
sitzen sah, sagte sie zu der Frau: 
»Weshalb setzest du mein Kind so 
dahin? Komm mit mir!“ Die Frau 
ging gleich mit ihr, und Sinepki trug 
das Kind. 

In ihrem Gehdfte machte sie Steine 
hei, um die Krebse fiir das Kind 
zu braten und kochte Taros und 
Gemiise fiir sich und die Frau. Am 
anderen Morgen schlachtete sie ein 
Schwein fiir das Kind und briet Taros. 
Als die Frau dann mit ihrem Kinde 
und dem Schweinefleisch fortging, 
gab ihr Sinepki folgenden Rat mit 
auf den Weg: ,Wenn du jemandem 
begegnen solltest, so komm nur gleich 
zuriick zu mir!“ 

Als die Frau eben aufgebrochen 
war, begegnete ihr gleich der Goatka 
und fragte sie: , Wo kommst du her?“ 
»Von der Sinepki“, sagte sie und gab 
ihm zwei Schweineschenkel und einen 
Taro. Er legte alles schnell ins Haus 
und farbte sein Gesicht mit Kalk. 


Dann ging er ihr wieder auf dem 
Wege entgegen und fragte wieder: 
» Wo kommst du her?“ , Von Sinepki‘, 
antwortete sie wieder und gab ihm 
ein Mittelstiick mit einer gebratenen 
Taro. 

Er legte es schnell ins Haus, be- 
strich das Gesicht mit brauner Farbe, 
ging von neuem der Frau entgegen 
und fragte wieder: ,Wo kommst du 
her?“ Die Frau antwortete wieder: 
»Von Sinepki!“ und gab ihm zwei 
Vorderschenkel und eine gebratene 
Taro. 
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nin ama lamasigl, da cha chuig pich 
a sachag. 

Da cha tit kan a sichi ieni mrana, 
cha ruchun: ,Gie tden nachoa?“ 
D’ama sichi chie ruchun. ,Goa tden 
nagel ma Sinap,“ di chie rkuracha 
rama nigacha d’ama dit. Da cha 
tit. 


D’ama sichi chie ravlag sagel ma 
Sinepki, di chie ruchun: ,A Goatka 
cha tal goa sarik mani, i goa rku- 
racha remget. Da ma Sinepki chie 
tal ara chlamka, d’ara chipka, @ien 
tit. Dap ma Goatka cha rut ama 
sarik. len pin qgelemka i cha tes ama 
arag nasach ama sarik. D’ama Go- 
atka cha ruchun: , As koasir goa mes 
get, as ka lugeral* Da ma Sinepki 
chie chut macha n’ama chipka, di 
chie tal ka. Dav ama sichi chie tal 
ara sarik. 


Vurvur etc. 


Nr. 20'. Sinepki verapeist ein Kind. 


Sage aus Loan 


A choatka cha tamar, da cha ru- 
chun n’a gerki: ,Gie tit s’a uren!* 
D’ama nanki chie tal ara iqelka, 
@ien tit samer a eichi, di chie taneg 
a uren, di chie mu a igelka mer a 
eichi. Laik kie tu get p’a rik, a ber 
naget. 

Da ma Sinepki chie vin, di chie 
hirin n’ama nanki, di chie ruchun: 
»Kurimai gie tu ama igelka samer 
a eichi!* Di chie mr ama igelka, di 
Chie ruchun n’ama nanki: ,Gien iv 


’ Variante von Nr. 19. 


Er legte es wieder schnell ins 
Haus, schwarzte sein Gesicht mit 
gebrannter Kokosschale, ging der 
Frau entgegen und fragte wieder: 
,Wo kommst du her?“ ,Von der 
Sinepki!“ entgegnete die Frau wieder 
und gab ihm den Schweinekopf mit 
einer ungebratenen Taro. Darauf ging 
er fort. 

Die Frau aber kehrte wieder zu 
der Sinepki zuriick und beklagte sich 
iiber den Goatka, wie er ihr unter 
Verstellung alles Fleisch abgelockt 
habe. Da nahm die Frau ihre Keule 
und ihre Lanze und ging mit der 
Frau zu dem Goatka. Dieser zog 
gerade das Fleisch hervor, um es zu 
verspeisen mit Gemiise. Als er aber 
die beiden kommen sah, schrie er: 
»Oh, ich habe es noch nicht gegessen! — 
Hier ist es noch alles!“ Die Sinepki 
achtete aber nicht auf sein Geschrei, 
durchbohrte ihn mit der Lanze und 
nahm ihn mit, um ihn zu verspeisen. 
Die Frau nahm ihr Fleisch wieder 
und ging fort. 

Es wachst etc. 


Rache der Mutter an Sinepki. 
(Baining). 


Eines Tages war ein Mann krank 
und sagte zu seiner Frau: ,Geh, hole 
Flu8krebse fiir mich!“ Die Frau nahm 
ihr Kind und ging zum Wasser, setzte 
das Kind ins Wasser und fing Krebse. 


Schon hatte sie die Hande voll, 
da kam Sinepki (Frau Spinne) und 
ziirnte der Frau und sagte: ,Setze 
doch das Kind nicht so ins Wasser!“ 
Sie nahm das Kind und sagte zu der 
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un tit!’ D'ieni tit savet ma Sinepki 
ara lat, dieni hirtich a nat, d’ieni 
tit s’'arag. Da ma Sinepki chie ru- 
chun: ,, Gie tal ama disig d’ama arag.“ 
Da ma Sinepki chie tal ama igelka. 
leni mit sav a avet, Sinepki ara avet, 
@ieni nin. Navasat ieni gug a iena 
arag, dieni tres. 


Da ma Sinepki chie tes a igelka 
aa richigl, di chie tes iagl, di chie 
tes aa richit diag a richit, di elei- 
giram da eleigisim d’a rebam, d’ama 
chlichi, d’ama nigacha, di chie tes 
ka mdi. Da ma Sinepki chie mit, di 
chie tal ara chipka, d’ama machracha, 
di chie tekmet i chie tes a nanki. Da 
luichi chie ruchun: ,Ag ka satem 
menaget.“ Da ma Sinepki ka chrik 
preichi. D’ama nanki chie chuoik, di 
chie tal ama ltigini d’ama dulini, di 
chie vig samera muga. Da ma Si- 
nepki chie vin, di chie ruchun. ,,Gie 
sep! gie sep!“ D’ama nanki chie ru- 
chun: ,Gie chag!* Sinepki chie chag, 
d’ama nanki chie tuan a dulini sa- 
metki, @ini mit dara ran. A nanki 
chie mrir, chie mr a Sinepki ara ma- 
chracha, di chie teski. 


Frau: ,Komm, geh mit mir.“ Die Frau 
ging mit ihr in Sinepkis Pflanzung, 
und die beiden zogen Taros aus und 
pfliickten Gemiise. Sinepki sagte zu 
der Frau: ,Nimm du die Taros und 
das Gemiise!“ Sie selbst nahm das 
Kind. So kamen sie zu den Hausern 
der Sinepki und fingen an zu kochen, 
die Taros und das Gemiise, und dann 
afen sie. 

Die Sinepki fing aber auch an, 
das Kind zu verspeisen, erst eine 
Hand, dann die andere, dann beide 
Arme, beide Beine und Schenkel, den 
Leib und Kopf, das ganze Kind. 
Darauf holte sie ihre Lanze und 
Keule. Die Frau sah, da8 sie auch sie 
erschlagen wollte und sagte schnell: 
»Die Lanze und Keule sind ja noch 
zusammengebunden, binde sie doch 
erst los!“ Uberrascht durch diese 
Worte blieb die Sinepki einen Augen- 
blick untatig, und die Frau hatte Zeit, 
einen Feuerstock und ein Steinchen 
zu nehmen. Sie kletterte auf einen 
Baum und machte das Steinchen 
droben heif. Sinepki kam und rief: 
»Du ,fallst, du fallst!“ Die Frau rief: 
»Mache deinen Mund mal auf!<« 
Sinepki tat es, und die Frau warf 
ihr das heife Steinchen hinein, und 
Sinepki verschluckte es. Dann stieg 
die Frau schnell vom Baum herunter, 
nahm Sinepki ihre Keule und schlug 
sie tot. 


Nr. 21. Goatkium, der Orangen-Dieb. Sinepkis Rache. 
Sage aus Banga, Umgegend von St. Paul. 


Goatkium ka vin, ka tes pet Si- 
nav ara oanmageichi. Ka tes, ka tes, 
ba a slur aa rotka. Ka lmel iak, 
da cha Imel iach ama oanmagacha. 
Ka bar demka, cha tes iagl da cha 
run’ iagl savet ma Sinav ara lua- 
nigl. Kia mit s’ama sageneichi. Kia 
-rachun na ma sichi: ,Gie lu, nemka 


Eines Tages kam der Goatkium 
und af Orangen von dem wilden 
Orangenbaum der Sinepki. Er af 
und af, und sein Bauchlein schwoll 
davon an. Under pfliickte und pfliickte 
immer noch welche. Dann brach er 
eine auf, aB ein Stiick davon und 
wart ein anderes Stiick auf das 
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cha tes pet goa oanmageichi, koa ma 
Sirini, aekoa ma Goatkium, aekoa 
ma Ganeigmrini? Kie lu di chie 
ruchun: ,Ma Goatkium ka tes pet 
gia oanmageichi.“ Dap kia ag sara 
chlemka, kia anka savra rim. Ki gpig 
temka, kia chutmes sacha, da cha at 
savra chlemka. Da ma Sinepki chie 
tr acha, chia nin macha vrama Itiqi, 
di chie tes ka. 


Vurvur etc. 


Nr. 22. Sinepki’3 Menschenranb. 


Sage aus Loan 


A igeliem ieni gigrem, ieni tal 
ama bareig, ieni druget sar ama ik. 
leni ag pem a dulki, ien pin gel ma 
Sinap ien tuis, ti msim a sagen. Sichi 
chie tuchun: ,A igeliem dra imani, 
ien tit sa iena bareig.“ Sinepki chie 
ruchun: ,Gen tu ama malaga.“ Jeni 
tu ama malaga, i ama guaichi. Sa 
retrit ieni ravlag. A uemka cha vin 
mer a guaichi, Sinepki chie tkiat na- 
cha, du chur ama igelka mer ama 
malaga. D’a ruacha ama marka cha 
tracha, dien tit. 


Bigbig a marka chan a igelka 
sies ien tit s’ama bareig*. leni ag 
gel ma Sinap ien tuis. Sichi chie 
ruchun: ,A igeliem dra imani, ien tit 
sa iena bareig.“ Sinepki chie ruchun: 


Kleidchen der Sinepki, die gerade 
mit ihrem Fischnetz losgehen wollte. 
Diese rief ihrer Tochter zu: ,,Sieh 
einmal nach, wer da meine Orangen 
i®t. Vielleicht ist es der Sirini, viel- 
leicht der Goatkium, vielleicht der 
Ganeingmrini!“ Das Madchen sah 
nach und sagte: ,Es ist der Goat- 
kium!“ Da holte die Sinepki ihre 
Keule und stellte sie aufrecht mit der 
Spitze nach oben an die Wurzel des 
Baumes, kletterte auf den Baum und 
stie8 den Goatkium hinunter. Der fiel 
gerade auf die Spitze der Keule und 
starb. Dann nahm ihn die Sinepki 
mit, briet ihn auf dem Feuer und 
verspeiste ihn. 
Es wachst etc. 


Gefangen und entkommen. 
(Baining). 


Zwei Knaben gingen mit Vogel- 
leim, um Vogel zu fangen. Sie kamen 
an einer Steinhéhle vorbei und an 
den Tdéchtern der Sinepki, welche 
Fischnetze strickten. Eines der Mad- 
chen sah sie und sagte: ,Da unten 
gehen zwei Knaben mit Vogelleim.“ 
Ihre Mutter, die Sinepki, erwiderte: 
»Legt schnell das Tragband zu einer 
Schlinge auf den Weg, wir fangen 
sie!“ Das Tragband wurde hingelegt, 
und als die Knaben am Abend zu- 
riickkamen, blieb der kleine mit dem 
Fuge in der Schlinge stecken. Aber 
der grofe half ihm und zog ihn 
wieder heraus, und die beiden gingen 
fort. 

Am nachsten Morgen kamen sie 
wieder mit Vogelleim? vorbei, und 
eines der Madchen sagte wieder: 
»Da unten gehen zwei Knaben mit 
Vogelleim!* Sinepki erwiderte: ,Jetzt 


' Die bareig sind lange, fadenférmige Friichte, voll von stark klebendem Harz, die um 
Baumzweige gewickelt werden. Selbst gréfere Vogel bleiben mit ihren Fligeln daran kleben. 
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»Gen tu ama malaqa, iv ama guai 
ama slur.“ Sa retrat ieni ravlag, ieni 
vin mer a guaichi. Sinepki chie tkiat 
siem savr ama dulki, di chie vesdet 
Saremiem. 


Sichi chie ruchun: ,Ldiv ieni sa- 
na?“ Sinepki chie ruchun: ,,Koasir 
la gena rueiem!* D’amaigelka vrama 
dulki cha ruchun n’ama marka: ,Uni 
sana?“ Jeni tachen nama Ibeigl. 
Dama sichi chie ruchun: ,Sinap ien 
trachen na lbeigl.“ Da ma Sinepki 
chie ruchun: ,Oani ratem saremiem, 
iv ien tit, sani a lbeiem.“ Ti ratem 
saremiem, dien tit dieni chuoik. 


Vurvur etc. 


legt aber das Tragband zu einer grofen 
Schlinge aus!“ Am Abend kamen die 
Knaben zuriick und gerieten beide 
in die Schlinge. Sinepki schob die 
beiden gefangenen Knaben in die 
Hohle und schlo8 diese zu. 

Eines der Madchen aber fragte: 
»Was soll denn nun aus den beiden 
werden?“ Sinepki sagte: ,Wir be- 
halten sie als eure Briider, ihr habt 
ja keine Briider.“ Die Knaben fragten 
auch unter sich in der Héhle, was 
nun wohl mit ihnen geschehen sollte. 
Sie sprachen aber in der Ufersprache. 
Als Sinepki das horte, bekam sie 
Angst! und sagte zu ihren Téchtern: 
»Macht sie wieder los und la8t sie 
gehen, es sind Uferleute!“ So ent- 
kamen die beiden. 

Es wachst etc. 


VI. Tiersagen: vom Krokodil und von der Schlange. 
Nr. 23. Zauberhafte Uberachwemmung. Kinder vom Krokodil verschlungen und gerettet. 
Sage aus der Umgegend von St. Paul. 


Mur a igeliem a iena mata ra tit 
sadegerkig, mr a eiei, d’ama igeliem 
teni knak nasarara. D’ien tit nasa- 
rara, D’iak ka ral ama ltigi, di cha 
tuichi men’ama muga ama ulachacha. 
D’ien tit dieni vin sagel a iena mata, 
di ri ravlag.Ta tit, di ri lu ama muqa, 
i cha tdag gen a snugut, a richisig 
d’a richuoig. Di ri sirinnama igeliem: 
» Oani ltem prama muga dra eviva? 
Ari ldiv a chrap ga tes ut.“ 


Da ra tit sev a avet, ad idich ama 
nanki chie vin, i chie nen tama 
vesem. Di churira, di ri tlu, pukpuk 


Einst gingen die Verwandten 
zweier Kinder zum Ufer, um See- 
wasser zu holen. Die Kinder weinten 
und liefen ihnen nach. Eines trug 
einen Feuerstock bei sich und legte 
ihn auf die Strebewurzel eines trocke- 
nen Baumes. Dann kamen sie zu 
ihren Verwandten und kehrten. mit 
ihnen zuriick. Da sahen sie, da der 
ganze Baum verbrannt war, Wurzel 
und Stamm und Zweige, und die Ver- 
wandten ziirnten den Kindern: ,Was 
habt ihr da gemacht? Vielleicht wird 
uns nun eine Uberschwemmung um- 
bringen. “ 

Als sie zu ihren Héusern gekom- 
men waren, sahen sie eine Frau zu 
sich kommen, die um Betelniisse bat 


1 Die Baininger betrachten von Alters her die Uferleute ais ihre Herren und Meister, 
denen sie gehorchen und dienen als Sklaven, obschon die Baininger ihnen an KOrperkraft 


bedeutend iiberlegen sind. 
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sa lubi d’ama chrasacha d’ama eisig, 
di ri tlu, pukpuk sama chrapki, @ama 
chrapki chie tit pit, D’idich ama nanki 
choasir a chrap ga tit sagelemki. 
Dav ama igeliem a iena mata ra 
mani ra igip. 


Dav ieni vig samr a lamasacha. 
D’ama glaga cha tden da lamasacha 
ais, d’ama lamasacha cha sep, d’ama 
glaga cha nanak a igeliem, da cha 
tit s'iem sev a ruchuanepka. D’iach 
ama igelka cha rek prama chaurini 
da sdem, di cha bardemki di cha 
sik mena glaga aachusim. D’ama 
glaga cha chuoik sadegerkig di cha 
nari getget da ren, di cha igip. D’ama 
igeliem ieni sik ieni sikdem mena 
rotka, di vukpuk seiem. 


Dien tit savr a iena lochup, dav 
a nanki sai chie mit. Da sa dig 
ama chrap navr a iena. lochup. 
Vurvur etc. 


und dann bei ihnen blieb. Nun kamen 
Fische herauf und Krabben und Aale, 
und das Wasser kam und stieg héher 
und hoher. Zu der fremden Frau 
ging das Wasser aber nicht hin. Die 
Verwandten der Kinder ertranken alle 
im Wasser. 

Nur die Kinder retteten sich, in- 
dem sie auf einen Kokosbauin stie- 
gen. Da kam aber ein Krokodil zur 
Wurzel des Kokosbaumes, und dieser 
fiel um, und das Krokodil verschlang 
die Kinder und ging mit ihnen in 
die See. Eines der Kinder hatte aber 
ein Stiickchen Bambus im Ohr. 
Dieses zersplitterte? es und schnitt 
damit in die Eingeweide des Kroko- 
dils. Letzteres fliichtete zum Ufer, 
fiihlte grofe Schmerzen im Leibe und 
starb. Da schnitten die Kinder seinen 
Leib auf und gingen hinaus. 

Als sie in ihr Gehdft kamen, war 
die fremde Frau fort, und das Wasser 
war wieder heruntergegangen. 

Es wachst etc. 


Nr. 24. Hin Mann vom Krokodil verschlungen und gerettet. 


Sage aus der Umgegend von St. Paul. 


Mur a choatka cha tit p’a chévl, 
di cha vlag ama urka, di cha tal ka 
tama chipka. Ka tit nav a eska di 
cha tlama glaga aa mki. D’ama 
urirag geri msem mer a glaga, di 
cha ruchun, i ama muqa a a ribit. 


Da cha tden mer ama glaga d’ama 
urka. Dama glaga cha tit s’acha sev 
a ruchuanepka. D’ama choatka cha 
rek prama kaurka, di cha bar demka, 
di cha sikdem s’a glaqa aa chusim. 
D’ama glaga cha tit saraquir, d' ama 


Eines Tages ging ein Mann in 
den Wald und erschlug ein Wild- 
schwein und trug es an seiner Lanze. 
Auf dem Wege gehend erblickte er 
auf einmal den Schnabel eines Kro- 
kodils. Die Spinnen hatten aber ihre 
Netze iiber das Krokodil gewoben, 
so daf der Mann glaubte, es sei ein 
Baumstamm. 

Als er mit seinem Schwein bis an 
das Krokodil gekommen war, sprang 
letzteres auf und verschlang ihn und 
ging mit ihm in die See. Der Mann 
aber hatte ein Stiick Bambus, zer- 
splitterte es und schnitt damit in die 


' Die Splitter des Bambus sind haarscharf und dienten den Bainingern zum Zerlegen 
geschlachteter Schweine oder getéteter Menschen bis zur Einfiihrung europdischer Messer, 
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choatka cha sikdem da ren. Di vuk- 
puR s’ama choatka namen a glaqa 
aa rotka di cha tit. 


Vurvur etc. 


Eingeweide des Krokodils. Dieses 
kam daraufhin wieder zum Ufer zu- 
riick. Hier schnitt nun der Mann den 
Leib des Krokodils vollends auf und 
ging wieder heraus. 

Es wachst etc. 


Nr. 25. Die unsterbliche Schlange. Rache an den Menschen. 


Sage aus Alngeran, Umgegend von St. Paul. 


Sirirag ara churiga cha tap d’a 
choariem ieni mit, ien tl’'ama chamki 
ama gaunipki, ien pin gel ara chii- 
chi. len tir ivit, di sies ien tluichi 
as ara chlichi. Sies ien tirivit, sies 
ien den qal ara chlichi. Sichi ien ti- 
rivit, dien pin gel ara chlichi. Sichi 
ien tirivit, @ien pin gel ara chlichi. 
D’ien tirivit, dien dren gel ara ni- 
gacha ama slur. A choariem ieni tap 
pich a muga. D’ama chamki chie mar 
ara nigacha. D’iak ku amigki nama 
muga, di kia tir anemok. len pin 
seichi savr a iena avet, @ieni ltem 
sar ama dul savreichi. leni trespet, 
di sies ama iameski. Sies ieni ltem 
sar ama dul savreichi, d’ieni trespet, 
di sichi ama iameski. Di sies ieni 
ltem sar ama dul savreichi, @ieni 
trespet, di sichi ama iameski. Sies 
ieni ltem sar ama dul. D’a chamki 
ara gernan chie tden, chie tlu ara ru- 
emki, kia vin di chie snanpet neiem: 
»Nachar kuriun tachoral* Ki eig 
mirk neiem, di bugbug men’ama evet, 
dieni man. 


Die Elster der Sirini lie8 ihren 
Ruf erschallen. Da gingen zwei Man- 
ner auf dem Wege und trafen auf 
eine ungeheure Chamki-Schlange. Sie 
sahen nur den mittleren Teil der- 
selben und gingen héher hinauf und 
trafen noch auf den mittleren Teil. 
Sie gingen und gingen und gingen 
und sahen immer noch nicht den 
Kopf der Schlange. Endlich, nach- 
dem sie sehr weit gegangen waren, 
sahen sie auch ihren groBen Kopf. 
Die Manner schlugen einen Baum 
um, und als die Schlange ihren Kopf 
nach ihnen erhob, schlugen sie sie 
mit demselben tot. Die ganze Schlange 
rollte nun zu ihnen heriiber, und die 
beiden trugen sie zu ihren Hausern. 
Dort machten sie Steine heiff und 
brieten sie in den heiffen Steinen?. 
Als sie sie aber nachher losmachten, 
war die Schlange wieder lebendig. 
Wie sehr sie es auch versuchten, die 
Schlange mit heifen Steinen zu t6ten, 
so oft sie dieselbe losdeckten, war 
sie wieder lebendig. Da kam die 
Mutter der Chamki, sah, wie die Man- 
ner ihre Tochter zugerichtet hatten, 
und stellte die beiden dariiber zur 
Rede, dann sagte sie: ,Warte, bleibt 
mal so stehen!“ umwickelte die bei- 
den und erdrosselte sie. Und die Erde 


‘! Die gréBeren Schlangen werden von allen Bainingern wie Aale gebraten und mit Vor- 
liebe gegessen. Aale und Schlangen bezeichnen sie sogar mit demselben Worte a esigeichi. 
Nur vor mittelgroBen, buntfarbigen und kleinen Schlangen haben sie Furcht und Abscheu und 


wiirden dieselben unter keinen Umstanden verzehren, 
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tat sich auf und verschlang die bei- 
den Manner. 
Vurvur etc. Es wachst etc. 


Vil. Geistergeschichten. 
Nr. 26. Die Hand und der Totenschadel. 
Sage aus Takes, Kap Lambert. 

Mur a choatka cha tamar, da cha nem aa_ ruaca sama his. 

Einst ein Mann er (war) krank, und er schickte seinen Bruder mit Schniiren ‘. 
Da matu amahis  pramqa muqa, daiy ama rgir gatden, da cha 
Und er legte die Schniire auf einen Baum, und wenn die  Lorien’ sie kamen, dann er 
chiat saget. Di chi gpig nanirget. D’ama gerichigl kurigl pra 
zog zu sie (die Schlinge). Und er kletterte hinauf nach ihnen. Und eine Hand war am 


mugaaa_ rim. Drigl garuchun:,As gu lu gia ik!“ D’ama choatka 
Baume seinem Stamme. Und sie sagte: »La®B mich sehen deine Végel!“ Und der Mann 


cha npanigl fiag ama _ ik. Dap ka tal iagama marik. Ka vin 
er beschenkte sie mit einigen Végeln. Und er selbst brachte nur einige wenige. Er kam 
da cha ruchun: ,Koasir gu tala brnamaik;i ama gerichigl geri chuoik 


und er __sagte: »Nicht ich bringe viele Vogel; denn eine Hand sie lief weg 
saget.“ 
damit.“ 

Di sichies ka mit, d’a ruacha cha tr a igipkaaa_ nigeichi’, 


Und wieder er ging, und sein Bruder er nahmeinem Toten — seinen Schadel, 
da cha tal ki. Ka mit, da cha tucha mena evet. Dap ki gpig  s’ama 
und er trug ihn. Er ging, und er _ stellte ihn auf die Erde. Aber er kletterte hinauf 
his. Aiv ama rgir ga tden, di cha chiat saget, di chi gpig 
mit den Schniiren. Wenn die  Lorien sie kamen, und er zog. sie zu, under kletterte 
nanirget. D’ama gerichigl ga vin, digl ga ruchun: ,As gu lu gia ik!* 
nach ihnen. Und die Hand sie kam, und sie sagte: ,LaB mich sehen deine Végel!*“ 
Dav ama nigeichi  chie mranas, di chie nis ama gerichigl, d’ieni 
Aber der Totenschadel er sprang auf, und er bis in die Hand, und die zwei 
vivet. Dav ama choatka cha tal ama sis dama ik, da cha tit. 
walzten sich. Aber der Mann er nahm die  Schniire und die Végel, und er ging. 
Dama nigeichi  chie tit nasaracha (ama gerichigl, ba ien den sadarik 
Und der Totenschadel er = ging ihm nach mit der Hand, bis die zwei kamen in die 
navet. 

Nahe der Hauser. 


* Die Baininger fangen die Vogel, deren Federn sie zu ihrem Schmuck beim Tanz ge- 
brauchen, wie weife Kakadus, bunte Papageien und Nashornvégel, mittels Schniiren, die sie 
auf den Baum zu Schlingen legen. 


* Die Lorie (L. solitarius) eine prachtvolle, bunte Papageien-Art, deren Federn am meisten 
zum Baininger Tanzschmuck gebraucht werden. 

* In einigen Gegenden Bainings werden die Gebeine, besonders der Schadel des Ver- 
storbenen aufbewahrt und zuweilen von den Verwandten mit herumgetragen, um sich des 
Schutzes und der Hilfe der Vorfahren zu versichern, 
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D’iach ama _ choatka cha mranas, di chu amig ama gerichigl n’ama 


Und ein anderer Mann er sprang auf, under erschlug die Hand mit einer 
virki. D’ama gerichigl ga sasik. Dap kur ama nigeichi. 
Keule. Und die Hand sie (wurde) unsichtbar. Aber es blieb der Totenschadel. 


Vurvur etc. 
Es wiachst etc. 


Nr. 27. Kampf mit einem Geiste. 


Sage aus der Umgegend von St. Paul. 


Mur a choariem ieni mrana men 
ama eska, @ieni tuchun nana: ,Biga 
doarik un tit s’a una his nanir ama 
lap; dai gie n sasari nauir.“ Dien 
tuchun nana a@ien tit. D’av ama ioska 
cha nari, teni mit sev a iena avet. 


Oarik d’ama ioska cha vin nauir, 
ka tal ama qateichi dama_ virki. 
D’ama choatka cha tden, ka vin sa- 
gelemka da cha ruchun nacha: ,,Gie 
ruir saremgoa!* D’ama ioska cha 
ruchun: , Mdaitikdigi gie ruir sarem- 
goa!“ D’ama choatka cha ruir sarem 
a ioska. len tit samen a eska, d’ama 
ioska cha noa n’ama qateichi da 
virki, da cha sav ama chachracha, 
dieni vivet. D’iach ama chachracha 
cha tden nasat, di cha tl'ama qateichi 
dama virki, di vemka i ama cha- 
chracha cha tes aaruacha. Da cha 
tit nasareiem s’a virki, di cha tliem, 
di cha mranas di chu amig a muqga 
n'a virki, d’ama ioska cha chuoik 
namen a chachracha. 


Eines Tages trafen zwei Manner 
auf dem Wege zusammen und be- 
schlossen, da sie am ndachsten 
Morgen mit Schniiren hier eintreffen 
wollten, um Kakadus zu fangen. 
»Komm du. morgen frith zuerst!*, 
sagte einer zum andern. Als sie so 
auf dem Wege zusammen sprachen, 
hérte sie ein Geist 2. Sie gingen dann 
nach. Hause. 

Am nachsten Morgen kam aber 
der Geist zuerst und trug ein Korbchen 
und eine Holzkeule. Dann kam einer 
von den Mannern und sagte: ,Geh 
du voraus!“ Der Geist aber erwiderte: 
,Nein, geh du voraus.“ Der Mann 
ging also voraus, und der Geist folgte 
ihm. Wahrend sie so zusammen auf 
dem Wege einhergingen, warf der 
Geist sein Kérbchen und seine Holz- 
keule weg, umschlang den Mann, und 
dieser focht mit dem Geiste. Als der 
andere Mann kam, sah er das weg- 
geworfene Kérbchen und die Keule 
und folgte schnell; er wufte, daf der 
Geist sein verstorbener Bruder war, 
und fiirchtete, da® der andere Mann 
ihn erwiirgen wiirde. Als er zu ihnen 
kam, nahm er seine Keule, sprang 
auf und schlug mit derselben einen 
Baum mitten durch. Als der Geist 


1 Fs war die Hand eines Getéteten, der in Stiicke zerschnitten, gebraten und verspeist 


worden war. 


? Die Baininger glauben, da® die Geister der Toten unter ihnen in Menschengestalt ver- 
kehren, tagsiiber meistens unsichtbar sind und sich ruhig verhalten, des Nachts aber umher- 
gehen, sich beschaftigen, wie lebende Menschen. Wenn sie so angetroffen werden, erscheinen 
sie wieder wie Lebende mit einem K6rper, kénnen auch als solche nochmal erschlagen werden, 
werden dann aber unsichtbar oder verwandeln sich in Tiere, die plétzlich verschwinden. 
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Vurvur etc. 


das sah, bekam er Angst, lie® den 
Mann los und fliichtete. 
Es wachst etc. 


Nr. 28. Verwandlung eines Geistes in ein Kanguru. 


Sage aus der Umgegend von St. Paul. 


Mur ta gug iach ama choatka 
samen a eska nama lagig. Ta gug 
a richisim, d’a eleigisig, da chlicha, 
~ da nigacha. D’ama demka mena 
lagig sar a sakneiem. Da ra mit 
namenacha. D’ama arenki savracha 
mena eska. 


D’ama ios ta tden. lach ama 
ioska cha ruir da cha ruchun n'a 
ruavik. ,As geni luama igacha dra?“ 
D’a ruavik ti gag nacha, di ra mit 
namenacha. 


Tavano ri tavlag, di ri gag mena 
eska, diach ama ioska ama slurka 
navasasat. D’ama choatka cha mara- 
vit, di cha sav ama ioska. D’iarei 
ama ios ti chuoik. Da cha n’ama 
toska ieni vivet samr a qreichi. 

Doarik d iarachoataratden s’ama 
ichiranas. D’iach ama choatka cha 
mat navracha s’ama ioska. Da ra tes 
ama ichiranas. di ri tkoat prama 
ioska. Da ren nacha ra tit sav a avet. 
D’ama nankina ri tl’ ucha, di ri gnig 
macha, D’ama choata ri ruchun: , Ku- 
rimai geni gnig macha!“ 


Tavano saunun di ri tlucha, i 
ama chaelka nacha, di cha sasik. 


Vurvur etc. 


Eines Tages wickelten mehrere 
Manner einen Mann auf dem Wege 
in Blatter ein. Die Hande, die Fiife, 
den Leib und den Kopf wickelten 
sie ein, und fiir die Augen machten 
sie Locher in den Blattern, damit 
er sehen konnte. Dann gingen sie 
von ihm weg. 


Nachts kamen die Geister. Einer, 
der voranging, sagte zu _ seinen 
Briidern: ,Seht mal, was ist das da?“ 
Aber seine Briider gingen schnell 
vorbei. Auch als sie zuriickgingen, 
lieBen sie ihn_auf dem Wege liegen. 


Als nun ein grofer Geist noch 
zuletzt allein ankam, sprang der Mann 
auf und umschlang ihn. Die andern 
Geister aber flohen, und er kampfte 
allein mit dem einen in einer Schlucht. 


Am andern Morgen kamen die 
andern Manner mit Ingwer-Knollen, 
und einer von ihnen half dem Manne 
gegen den Geist, und die andern 
kauten Ingwer! und spuckten ihn auf 
den Geist. Dann ging der Geist mit 
ihnen zu ihren Hausern. Als die 
Frauen sich vor ihm fiirchteten, sagten 
die Manner zu ihnen: ,Habt nur 
keine Angst vor ihm, er tut euch 
nichts ! “ 


Abends sahen alle den Geist, wie 
er sich in ein Kanguru verwandelte 
und dann unsichtbar wurde. 


Es wiachst etc. 


* Die Kolben des wilden Ingwers werden sowohl bei Bainingern als auch bei den 
Uferleuten zu Heil- und Zauberzwecken verwendet. 
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Nr. 29. Wiederkehr eines Getdteten. 


Sage aus Loan (Baining). 


A choata sa ra mit s’ama raun. 
Da ra vin, du choasir ti rkur ama 
igelka rama raun. D’ama igelka cha 
knak. D’a gernan kie tr ama iqelka, 
di chie tit s’acha samer a raunka a 
a ribit, di chie tr ama raun. D’ama 
raun geri psep navusup. Kie mgim, 
di chie tl’a chacharaa brutka ivit. 


Da cha ruchun n’eichi: Gia nig 
a chusak!* Da cha sikmet na elei- 
gigl da sichiagl, da eleigit da sichiag 
ama eleigit, d'iach ama rebem da 
sichiach ama rebem, d’ama chlichi 
da gerichigrim. Da cha sikmet na 
achenem, da nigacha cha at navu- 
sup. D’ama nanki chie tu get savr 
a chusak, di chie gug get. D’a brutka 
cha ruchun neichi: ,Gie satem pra- 
goa nama igel amachagelini!* D’ama 
nanki chie tr ama chagl a slurget, 
di chie satem prama qanemki, di chie 
veska mer a lteig. 


D’ama gqanemka vra Iteig ka 
teig: 


oe eer tery ey 


Ge - ni quir! Ge - ni 
Dreht mich um! Dreht mich um! 


D’ama nanki chie rquir ka mer ama 
lteig. Navasat kia veska mer a sa- 
chag, dama nigacha samr a lIteig. 
D’ieni chuoik namenacha. D’ama 
ganemka sies ka teig, ip ti quir ka, 
da cha teig duchup. Da cha taravit 
da cha tit nasareiem, da cha snes: 
»Maichi, gie choari?* 


quir! sa - 
auf eine Seite, 


Die Manner hatten éines Tages 
Mandeln geholt und hatten vergessen, 
dem kleinen Kinde einige mitzugeben. 
Als das Kind nun schrie, ging die 
Mutter mit ihm zum Galip-Baum, 
um Mandeln zu holen. Da sah sie, 
wie die Mandeln von selbst herunter- 
fielen, schaute auf und bemerkte 
einen Mann, der friiher erschlagen 
worden war, oben auf dem Baum. 

Der Get6tete sprach zu ihr: ,Geh, 
hole wilde Ingwerblatter!“ Als die 
Frau welche geholt hatte, schnitt sich 
der Mann oben erst einen Fuf ab 
und warf ihn herunter, und dann den 
andern, dann ein Bein, dann das 
andere, dann einen Schenkel, dann 
den andern, dann den Leib und beide 
Arme, zuletzt den Hals, und der Kopf 
fiel von selbst herunter. Die Frau 
legte alles auf die Ingwer-Blatter und 
wickelte es damit ein. Der Getotete 
sagte ihr noch: ,Binde mich nur mit 
einer diinnen Ranke!“ Die Frau holte 
aber eine starke Ranke und band das 
Packchen damit fest. Dann legte sie 
es aufs Feuer, um es zu braten. 

Das Packchen auf dem Feuer aber 
sang: 


vet ag bit, sa-vet ag ma-ni! 
auf alle Seiten! 


Und die Frau drehte es auf dem 
Feuer um, so daf das Gesicht nach 
unten und der Kopf ins Feuer kam. 
Bei dem Anblick lief sie mit ihrem 
Kinde davon. Und das Packchen sang 
wieder und bat gewendet zu werden, 
aber umsonst. Da sprang es auf, lief 
den beiden nach und rief: ,Frau, 
wo bist du?“ 
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Dacha snes, ka snes, d’ama raqgan- 
ka nev a eleigit ka sep savr a igelka 
aa sdemki. D’a gernan koasir kie 
tlu. A brutka cha tit da cha snes: 
»Mdichi gie choari?* Ldiv ama ra- 
ganka cha snes: ,Lugaru!* D’ama 
nanki choasir kie tlu cha, Lai kie 
tuchun: ,Kurimai gie snes!“ Kaldik 
ama ragankatikacha snes: ,Lagaru!“ 
D’ama gernan kie tlucha di chie tr 
acha namen a igelka a a sdemki. 
Di chie mu cha samen a eska, di 
chie lag demka nara eleigisim. Da 
liiv ama choatka cha snes, d’ama 
raganka cha snes. Aiv ama choatka 
k’ag pr a oves, da liiv ama raganka 
dra vra chlichi, iv ldip ka ravlag. 
D’ama choatka cha tit sasamuk da 
cha snes, di sies ama raqanka cha 
snes per chlichi. Da cha ravlag, da 
cha snes gelemna, da cha tlu cha. 
Da cha tr acha, da cha tucha vra 
eleigit di sies ka snes. 


D’ama nanki chie ruir, kie tlama 
choatka, i cha tkut sar a rim pra 
lat, di chie ruchun nacha: ,A brutka 
cha gigar sun!* Da cha ruchun: 
»Oani ruir!* da cha mun nas s’'ama 
chamitka. D’ama qanemka cha tir 
inamuk, d’ama choatka chuamig ka, 
da sichiacha. 


D’ama nanki iena ruemka ieni 
mit sav a avet, dienigip, da ru tu 
igl vra husupka, tiagl ama husuvigl 
di ri met neiem, d’ieni maravit, dieni 
maravit, dieni ruchun nara s’ama 
brutka, i ki gigar s’eiem. 


Vurvur etc. 


Und es rief in einem fort. Dabei 
léste sich eine Sehne von seinem 
Bein und fiel auf das Ohr des Kindes, 
ohne da8 die Mutter es gewahr wurde. 
Als dann der Getétete wieder rief: 
»Frau, wo bist du?“ antwortete die 
Sehne: ,Hier bin ich!“ Die Frau 
glaubte, das Kind hatte gerufen, und 
verbot es ihm: ,Rufe doch nicht!‘ 
Aber dann sah sie auch schon auf 
die Sehne, nahm sie vom Ohr des 


Kindes weg, warf sie auf den Weg 


und stampfte mit den Fiifen darauf. 
Als der Getdtete nun wieder rief, 
antwortete die Sehne auf der Erde. 
Er lief nun an ihr vorbei ohne sie 
zu sehen und rief wieder, da ant- 
wortete sie hinter ihm. Er kehrte nun 
wieder zuriick, an ihr vorbei und 
rief, da antwortete sie wieder ober- 
halb. Jetzt lief er wieder zuriick und 
rief ganz in ihrer Nahe, und als sie 
nun antwortete, sah er sie und steckte 
sie wieder an sein Bein. 

Die Frau war nun gut vorange- 
kommen, sah einen Mann, der Taros 
pflanzte nnd rief ihm zu: ,Ein Ge- 
toteter verfolgt uns! Hilf uns!“ Der 
Mann sagte zu ihr: ,Geht ihr beide 
nur voraus!“ und versteckte sich mit 
seiner Keule am Wege. Als das Pack- 
chen nun vorbeikam, erschlug er den 
Mann in demselben, und dieser ver- 
schwand. 

Die Mutter und das Kind gingen 
nach Hause und starben beide. Nun 
nahm man Obsidian-Splitter und 
schropfte sie, da standen die beiden 
wieder auf von den Toten und er- 
zahlten von der Wiederkehr des Er- 
schlagenen, der sie verfolgt hatte. 

Es wachst etc. 
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Vill. Sittengeschichten. 
Nr. 30. Die furchtsamen Weiber und die tapferen Manner. 
Aus der Umgegend von St. Paul. 


A rigirki chie chuoik pusup, di 
chie knak. D’ama nankina ra mit, 
di ri tal ama vir d’ama machracha 
dama chlamka. Ta mit savr ama 
damki. A vesemka a richis ga sep, 
di ra mani ri gnig di ri chuoik. Ta 
vin sagel a choata, di ra sil bara- 
chara, i a suvit ti gigar sara. Ta- 
vano achoata ra tit, di ri tal ama 
virki d’ama machracha d’ama chlam- 
ka, dira tit savr ama damki. A ve- 
semka a richis ga sep, d’ama choata 
choasir ti gnig. Tavano ri ravlag, 
di ri ruchun n’ama nankina: ,Choa- 
sira suvit ti gigar s'ut. Naka ama 
-vesemka a richis ga sep.“ 


Vurvur etc. 


Eine Lorie flog eines Tages pl6tz- 
lich auf und schrie. Die Weiber aber 
gingen hin, nahmen ihre Stein- und 
Holzkeulen und stiegen auf den Berg. 
Da fiel ein Blatt von einem Betelbaum 
herunter, und die Weiber ergriff die 
Furcht, und sie rissen aus. Sie kamen 
zu den M&nnern und sagten: ,Die 
Feinde waren hinter uns drein und 
verfolgten uns.“ Darauf gingen die 
Manner ebenfalls mit ihren Keulen 
auf den Berg, und es fiel wiederum 
ein Betelblatt herunter. Die Manner 
aber waren nicht bange. Sie gingen 
zuriick und sagten den Weibern: ,Das 
waren ja gar nicht die Feinde, ihr 
habt euch gefiirchtet vor einem blofen 
Betelblatt, das sich vom Baume los- 
léste und gerauschvoll auf die Erde 
fel, 

Es wachst etc. 


Nr. 31. Der grausame Yater. 


Aus der Umgegend von St. Paul. 


A choatka chan a a nemka ien 
mit samok, dien pin sagel a chra- 
sacha a a demka. D’a igelka a a 
germam ka ruchun: ,Kama chrasacha 
a a demka iet.« D’ama igelka cha 
ruchun: ,As koasir ama chrasacha 
aa demka iet. Nach as kur ama 
chasacha degerkig.“ D’a germam ka 
ruchun: ,Ka lucha iet.“ 


Dag cha thut m’ama gauniv a 
demki. D’ama igelka cha tisavet na- 
ma vrak. D’a germam cha mar namr 
a demka, da cha snanpet n’ama 
igelka: ,Gie tisavet na igacha ?“ 
D’ama igelka cha ruchun: , Goa ti- 
savet na vrak pra muga.“ D’a ger- 
mam ka ruchun: ,Gie tit nanir a 
- charsak !“ 


Ein Vater ging mit seinem S6ohn- 
chen zum Seeufer. Als sie an ein 
Krabbenloch kamen, sagte der Vater: 
»Hier ist ja schon ein Krabbenloch.“ 
Der Knabe erwiderte: ,Dies ist ja 
doch kein Krabbenloch; die Krabben 
sind ja nur am Ufer.“ Der Vater abér 
wurde bése iiber den Widerspruch 
und sagte: , Dies hier ist ein Krabben- 
loch!“ 

Und er grub sehr tief, um die 
Krabbe herauszuholen. Wahrend- 
dessen zahlte das Kind die Kafer am 
Baum. Als der Vater sich von dem 
Loch erhob, fragte er das Kind: , Was 
zahlst du da?“ ,Ich zahle die Kafer 
am Baume‘, sagte das Kind. Der 
Vater befahl: , Geh, hole wilde Ingwer- 
blatter zum Einwickeln!“ 
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A igelka cha vin s’a chusak, d’a 
germam ka gug ka pemget. Da cha 
tit s’acha, d’ama arenki savracha 
mena eska. 


Oarik da cha vin sagel a a gerki 
da luichi chie snanpet: ,Goa uemka 
choari?“ Da cha ruchun: ,Koasir 
goa drem. Mani goa it namenach 
ari. Gie nin ama dul!“ D’a gaig a 
dul, da cha ruchun: ,Gie vrek s’ama 
ganemki !* D’a gerki chie vrek sdichi, 
di chie tlu ara ruemka, di chie knak, 
di chie tr ama dulka ama gaiqa, di 
chie mucha d’a gerka a reg, d’ama 
bies. 


Vurvur etc. 


Als das Kind mit den Blattern 
zurlickkam, nahm es der Vater und 
wickelte es statt der Krabben in die 
Blatter, band es zu und ging damit 
nach Hause. Er mute aber auf dem 
Wege iibernachten. 

Als er am Morgen nach Hause 
kam, fragte ihn seine Frau: ,,Wo ist 
denn mein Sohn?‘ , Ich weif es nicht‘, 
sagte der Vater, ,gestern bin ich hier 
von ihm gegangen. Geh, mache Steine 
hei, um die Krabben zu braten!“ Als 
die Steine hei8 waren, sagte er: ,Mach 
jetzt das Packchen auf!* Als sie es 
dann 6ffnete, sah sie ihren Sohn darin, 
der erstickt war, und sie weinte. Sie 
nahm dann einen heifen Stein und 
legte ihn auf den Riicken ihres Mannes, 
und dieser bekam dort eine grofe 
Wunde. 

Es wachst etc. 


i ———— 
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Credenze e superstizioni nelle Montagne dell’ Al- 
- bania’. 
Per D. ERNESTO Cozzi, Scutari (Albania). 


Spero non riesca affatto superfluo o puerile il ricordare alcune credenze 
€ superstizioni in voga presso gli abitanti delle Montagne di Scutari2, mentre 
sara facile a trovare in qualcuna di esse avanzi ed echi di credenze e super- 
Stizioni risalenti ad epoche remotissime, rimaste Superstiti, per dirlo col Lioy, 
come i pochi tipi organici sopravvissuti tra le specie estinte delle prime epoche 
della terra. 

Del resto @ ben difficile il raccogliere e conoscere tutte le credenze e 
superstizioni di questi montagnoli. Prima di tutto essi non svelano cosi facil- 
mente: ad estranei i loro piccoli segreti di famiglia, le loro tradizioni, le loro 
credenze. Istintivamente il montagnolo diffida di colui che s’informa, fosse pure 
un missionario, senza aver. guadagnata con un lungo commercio con lui la 
sua confidenza. Interrogarlo issofatto, @ perdere il tempo: s’egli non osera 
opporvi il silenzio, vi disviera colla menzogna, non potendo capire come voi 
vogliate conoscere le sue credenze e le sue pratiche, se non per opporgliene 
delle altre. Per l’ Albanese la diffidenza @ la madre della sicurezza. 

Ma veniamo al soggetto. 

” * 

All’ immaginazione incolta, ingenua, piena di larve poetiche di questi mon- 
tagnoli e campi e prati, e boschi, e monti, e fiumi appajono popolati da geni 
o esseri misteriosi: tutta la natura s’immaginano piena di esseri portentosi, 
produttori di effetti, dei quali |’ ignoranza non sa trovare le naturali cagioni. 

Ed anzitutto siccome il principio del bene e il principio del male sempre 
in lotta fra loro é la formola sostanziale delle religioni e con denominazioni 


' Per Ja pronuncia dei termini albanesi occorrenti in questo schizzo riporto qui in uno 
specchietto quelle lettere che nell’ idioma glbanese hanno un valore differente che in italiano: 
¢ pronuncia é slavo 


q » c ital. davanti e, 2 

dh » 6 greco 

Lie ee g ital. davanti a, o, u 
gj » g ital. davanti e, 7 

ul » -A greco o #? polacco 
sh » se ital. davanti e, ¢ 
th » @ greco o th inglese 
y » u trancese o lombardo 
z » z ital. in «zero» 

zh » j irancese 

xh » gin turco o dz slavo 
c » z ital. in «prezzo». 


? Le montagne di Scutari si dividono in quattro gruppi: 
Malcija e madhe = montagna grande: colle tribu di Hoti, Gruda, Kelmeni, Kastrati, 


Shkreli, Reci, Lohe, Rjolli. = uty 
Malcija e vogel = montagna piccola, colle trib di Shala, Shoshi, Kiri, Toplana, Plani, Gjani. 
Ranzat e mi Shkoders =\e falde sopra Scutari, colle tribu di Kopliku, Grizhe, Buza uj. 


Postripa: colle trib di Dushmaui, Shlaku, Temali, Drishti, Boksi, Suma. 
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differenti s’incontrano nelle credenze religiose di tutti i popoli, cosi vi hanno 
anche per questi montagnoli due esseri meravigliosi, or visibili or invisibili, che 
farebbero appunto la parte uno del genio del bene, I’ altro di genio del male. 
Il primo vien chiamato col nome di drague, il-secondo col nome di kulsheder. 

La kulshedra, genio del male, terribile e forte, vorrebbe infestare e dis- 
truggere tutto cid che allieta I’ uomo. La sua funesta possa mira ad impedire 
la caduta della pioggia benefica, a dissecare le sorgenti, a contaminar |’ aria 
e le acque, a sprigionar le folgori a danno di chi essa vuole. Per lei spesse 
volte le bestie: rimangono magre e sparute, le persone vengono travagliate 
dalle malattie, dalla miseria, dai lutti, dalla morte. 

La kulshedra presiede a certi luoghi, alle volte puo essere incorporata 
in una bestia od in qualche essere mostruoso, sempre pero di sesso femminile, 
rimanendo tuttavia per lo pit invisibile. E se ne danno molte kulshedre; \a 
pitt grande, dicono questi montanari della piccola Malcija, poggia sulle cime 
dei monti, tiene la coda oltre il mare, e la testa nel mezzo della tribii di Shala, 
pero é@ invisibile. 

La kulshedra & facilmente vulnerabile, ma costa la vita di chi, vedendola, 
tentasse di ucciderla. 

Il nemico implacabile della kulshedra é@ il drague o genio del bene. Esso 
pure @ un essere misterioso che alle volte pud trovarsi incorporato o in un 
uomo o in un animale, sempre di sesso mascolino. Anch’ esso perd € quasi 
sempre invisibile. Ambidue questi geni si riconoscono tra di loro: sono in con- 
tinua lotta, e incontrandosi si combattono con fracasso di tuoni, di venti, di 
gragnuola, di cadute di massi. A mo’ d’ esempio i fenomeni dei temporali ven- 
gono spiegati in questo modo: se il cielo s’ annuvola, é segno che il dragone 
insegue la kulshedra protetto e nascosto dalle nubi, onde evadere le insidie 
del suo nemico; i fulmini poi vengono appunto lanciati dal dragone per col- 
pire la kulshedra. Percid quando tuona fragorosamente, questi montanari di- 
cono: epia, o Zot, dragonit lim vale a dire, «fa, o Signore che vinca il 
nostro dragonel.» 

Perché un uomo possa essere predestinato ad incorporare in sé stesso il 
genio del bene ed essere dragone, é€ necessario che i suoi antenati siano stati 
di vita intemerata e che nessuna macchia abbia contaminato il loro imeneo. 
Posta tale condizione, il fortunato eletto ad essere dragone nasce sempre con 
un segno visibile, che sol la madre e la levatrice possono vedere nell’ atto 
della nascita, perO son tenute a non svelare il segreto a chicchessia! 

Il dragone é invulnerabile. Ed un montanaro di Shala, certo Marash Dema, 
noto per la sua estrema temerarieta con la quale poté caricarsi di omicidi 
(circa 15) era da tutti stimato quale un dragone. Mori di poi per tetano in 
seguito ad una leggera ferita causatagli da una scarica accidentale del pro- 
prio fucile. 

Un muhoscherim?, abitante a Scutari, vien ritenuto da tutti come un 
dragone, pel fatto ch’ egli puO contare gia su una ventina di fucilate tirategli 
dall’ agguato ed a bruciapelo senza riportarne mai la menoma ferita. 

' Trad. litt. «dagliela, o Signore, (la vittoria) al dragone mio!» 

* | muhoscherim sono musulmani immigrati in Albania dalla Bosnia o dal Montenegro. 
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Il dragone riguardato dai Cinesi come principio della loro prosperita, era 
pure di somma importanza presso i nostri padri e tutte Ie novelle di draghi 
devono risalire ad una remota antichita. 


* = * 

Altra credenza di questi montagnoli é quella delle ort. Sotto questo 
nome essi intendono degli esseri misteriosi, che sotto varie forme, per lo pitt 
invisibili, vivono solitari nelle selve, in riva ai torrenti, sui monti, e presie- 
dono quali géni benefici agli individui, alle trib, agli animali, alle fonti che 
custodiscono. 

Ogni individuo adunque ha la sua ora che lo protegge, lo difende; 
essa lo ispira e lo dirige nelle sue azioni; appena |’uomo muore anche I’ ora 
si spegne con lui. 

A Gjani p. e. ogni qual volta dai dirupi del monte Bishkaz si stacca 
qualche masso per precipitare a valle, se cadendo urta nelle roccie lasciandovi 
un segno bianco, (la formazione del monte @ calcarea) tost» dicono i mon- 
tanari che uno della trib morira, giacché fu appunto un ora che cadde con 
fracasso dalle vette della montagna (ora e shkamit = 1’ ora della upe). 

Cosi se ad un montagnolo accade qualche disgrazia o viene ucciso, si 
odono di frequente queste espressioni: i ka dek ora = gli é morta la sua 
ora; e ka lshue ora! = |’ora \o ha abbandonato. 

Questi montanari hanno quindi un religioso rispetto misto a timore per 
le ort, si che mettono attenzione di non proferirne invano il nome, come 
fosse quello d’una divinita; e perciO se il discorso cade su di esse, si valgono 
di perifrasi per alludere alle ort dicendo a mo’ d’esempio: ato qi kioshin 
tbardha = quelle che siano candide, oppure dovendole nominare tosto sog- 
giungono: shtou, Zot, riezhdin! = aumenta loro, o Signore, il numero; 
oppure: shtou, Zot, varg e valle! = accresci loro, Signore, la schiera e i 
(loro) cori! 

E v’hanno in queste montagne molte caverne che si credono dimora 
delle ort e vengono chiamate shpellat e orve = le spelonche delle ort. Cosi 
nel territorio di Kiri (a Kasnes) v’é un prato chiamato logu i orve, dove esse 
convengono ogni giorno a fare i loro trattenimenti, i loro balli, e festini; e 
nessuno oserebbe giocare in quella localita, né tirare al segno, o far rumori 
per non disturbare le ort. 

Credono pure che |’ora di ogni singolo individuo venga nella notte a 
stare sotto la grondaja della casa per custodire il suo protetto fino al mattino. 
Appena il montagnolo si alza, l|’ora sua si ritira nei monti fra le selve. 

Pertanto di notte mai oserebbero i montanari orinare vicino alle case 
per non insudiciare le ort che potrebbero sentirsi offese e giocar qualche brutto 
tiro allo screanzato; e questa é una raccommandazione che fanno di sovente 
ai fanciulli. 

Se nella notte sentono le galline a dar quel canto speciale d’ allarme, che 
sogliono emettere appena odono qualche rumore, credono ch’esse vedano le 
ort, e tosto i montagnoli danno un colpo di tosse, come per significare alle 
ort che essi sono desti e che sanno della loro presenza. 
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Se, poi di noltevem po dovessero uscire di casa o per recarsi alla fonte 
© per altra bisogna, nel mettere il piede fuori della porta immancabilmente 
_essi dicono: nnolit ora e amel! = che (si) trovi l’ora mite! 

Anche ad ogni tribii é€ preposta una ora che ne regge i destini. Della 
trib: di Shala p. e. dicono questi montagnoli che ha oren e madhe vale a 
dire «un’ora grande» volendo con cid significare quanto forte e temuta sia 
questa trib. 

E gli animali stessi sono protetti dalle loro ort; in modo speciale poi 
il cavallo (kaal-i), il gallo (gjel-i), i colombi (plluma-t), i camosci (dhut 
tegra = capre selvatiche). 

Di quest’ ultimi i montagnoli dicono che senza permetterlo |’ora non 
possono assolutamente venire uccisi; imperocché essa conduce ai pascoli la 
capra affidatale, la munge e ne beve il latte. Se perd il camoscio non ubbi- 
disce ed irrita la sua ora, essa lo impreca dicendo: ¢’vraft i paa laami/ = 
ti uccida il non lavato! alludendo con queste parole alla sporcizia dei monta- 
gnoli. E pertanto se questi vanno .alla caccia dei camosci, si lavano anzi tutto 
accuratamente, non potendosi altrimenti ripromettere buona caccia. 

Chi volesse poi uccidere i colombi, si esporrebbe al pericolo di vedersi 
scoppiare il fucile nelle mani, perché protetti dalle ort. 

Se al mattino il cavallo presenta la criniera arruffata, cid vien attribuito 
alle ort, e nello strigliarlo gli Albanesi si guardano bene dal ravviare i peli 
fra loro intricati. 

Anche le fonti ed i fiumi hanno i loro geni custodi. E se il montanaro 
deve recarsi di nottetempo alla fonte per attingervi dell’ acqua, per non correre 
pericolo di venir assalito dall’ ora che la custodisce, usa da lungi gettarvi dei 
sassi, oppure si avvicina con un tizzone ardente per allontanare il genio dalla 
fonte. 1 

Raccontano ptire questi montanari che le ort, le quali stanno assise su 
ambe le roccie della gola attraverso la quale sopra Dushmani trascorre il 
Drino, non potendosi capire pel rumore che faceano le acque del fiume, im- 
posero allo stesso di scorrere silenzioso in quel luogo per non disturbare i 
colloqui delle ort fra di loro favellanti. 

Anche i tesori nascosti hanno i loro geni custodi. Ed in aest riguardo 
non posso tralasciare di far cenno di una, dird cosi, mania che si manifesto in 
questi ultimi tempi sopra tutto fra i montanari della grande Malcija riguardo 
alla ricerca di questi tesori. 

Non si pud negare che le numerose rovine di cui é seminata P Albania. 
-e che in gran parte scomparvero in seguito alle vicende atmosferiche e geo-. 
logiche, non nascondano dei tesori, né sono rare le scoperte di vere ricchezze. 
Ma Il’ auri sacra fames alimentata da leggende e racconti di tesori immagi-' 
nari, va feconda anche di superstiziose credenze a questo riguardo. 

Moltissimi sono i montagnoli, i quali pretendono di conoscere luoghi 
che albergano ricchezze ivi nascoste, e che la loro ardente fantasia amica del 
meraviglioso riveld loro con sogni notturni. Le loro ricerche perd rimangono 
infruttuose, perché dei geni misteriosi (ora e pareve) rendono introvabili i 
tesori agli indegni, i quali anche trovandoli verrebbero impediti di impadro- 
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nirsene con pericolo anche di venir inceneriti: dal fulmine, o per lo meno . 
malmenati dal genio custode dei tesori, il quale li concede soltanto a chi gli 
pare e piace. 

Su d’una collina posta fra i due torrenti Sheu i Rjollit e Gura e Kurtes 
si rinvengono ancora oggi: le scarse rovine dell’ antica citta di Balesio, della 
quale gia nel 1448 non esisteva che il nome, come pure le rovine del forti- 
lizio erettovi in quell’ anno da Shkanderbeg nella sua guerra contro i Vene- 
ziani1. Le rovine sono quasi del tutto scomparse sotto le zolle ed i folti ce- 
spugli che coprono la cima della collina. Si vedono pero ancora oggi parte delle 
mura di cinta della cittadella, ed i resti di una chiesa diroccata. Proprietario 
e un Maomettano di Rjolli. 

Riguardo a questa localita’v’ha nel popolo una edo che in tempi 
antichi una imperatrice residente nella fortezza di Balesio, assalita dai nemici, 
dovette fuggire nascondendo tutti i suoi tesori; e onde non venissero scoperti 
fece sacrificio (bani kurban) del suo figlio, di nome Mark, perché restasse quale 
ora alla custodia delle sue immense ricchezze. . 

Cid premesso, un maomettano della mia tribi, desideroso di venire al 
possesso di tale tesoro, si reca un giorno da un hoxhd2, mio amico, per avere 
consiglio in qual modo egli potesse ripromettersi una felice riuscita nell’ impresa. 
L’ hoxha scartafaccia il suo «Corano (qitab)», e finalmente da il suo responso: 


«Il tesoro esiste, ma per rendere |’ ora benigna, é necessario che tu ti 
rechi affatto nudo e di notte in cima alla collina di Balesio. Cola pervenuto, 
chiamerai tre volte: Mark, Mark, Mark! Se una voce risponde, dirai: mi regali, 
quanto ti basta il cuore? Ma se l’ora rimanesse muta, tosto fuggirai.» 

La notte successiva il montagnolo si reca sopra luogo, attenendosi in 
tutto ai consigli dell’ hoxha. 

Arrivatovi, ei chiama tre volte. il fatidico nome: Mark! Un suono muto, 
gutturale ne fu la risposta. Ed ei tosto: 

«Mi regali, o ora, quanto il cuore ti basta?» 

~«Quanto brami?» risponde I’ ora. 
«Tanto da rendere benestanti due famiglie.» 


E l’ora: ebbene, prenderai all’ uopo sei operai tuoi congiunti: uno d’essi 
dovrai regalarlo a me. 

Ed il montanaro: «un uomo non posso dartelo, ma bensi qualunque 
altra cosa tu desideri.» A 

A questa risposta l’ ora rimase muta. Il genio non accettava condizioni: 
ei richiedeva il sacrificio d’ un individuo. 

Il montagnolo si risovviene del consiglio dell’ hoxha e precipitosamente 
si da alla fuga. 

Ben presto si sparse la notizia dell’accaduto, mettendo il timore in tutti 
i cercatori di tal tesoro. Non si spaventd pero |’ hoxha, il quale conscio della 
sua dignita d’interprete delle sacre carte, volle egli pure farvi un’ escursione 


; Vedi: IPPEN, Denkmialer verschiedener Altersstufen in Albanien, p. 6. 
* Ministro della religione turca, non rivestito pero di carattere sacro: equivale a istitutore 
’o maestro. 
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notturna, prendendo seco sei musulmani di Reci, e senza attenersi al consiglio 
dato al montagnolo. 

Postisi ai lavori di scavo, trovarono ben presto una campana del peso di 
circa 23 chili, benissimo conservata, priva del battaglio e senza alcuna iscrizione, 
e ch’io stesso esaminai; come pure trassero alla luce vari oggetti di argento, 
fra i quali un bellissimo portasigari. Cio non valse che ad aumentare la loro 
speranza: il genio custode del tesoro era dunque loro propizio. Per non mettere 
pero troppo alla prova la pazienza dell’ ora e contenti del risultato ottenuto, 
decisero di rimandare ad altro giorno le ulteriori ricerche. L’ hoxha pero 
credette meglio d’ intraprendere nascostamente nella notte seguente una seconda 
gita con un solo suo fido amico, ripromettendosi di certo I’ agognata scoperta 
del tesoro. Perd questa volta |’ hoxha aveva fatto i conti senza l’oste. Nel 
mentre si trovava intento a sollevare una lapide funeraria al fosco chiaror 
d’una face tenuta dal suo compagno, sente d’ improvviso calarsi sulle spalle 
una tempesta di... legnate, menategli dal proprietario della collina che si era 
posto in agguato con un nodoso bastone. Il compagno spegne la face, spara 
vari colpi di rivoltella per impaurire il genio del tesoro, ma vedendolo ineso- 
rabile, si da alla fuga per non ricevere anch’egli il resto... del Carlino. 
All’ indomani essendomi recato a far visita all’ hoxha che doveva guardare il 
letto per le ammaccature ricevute, esso mi raccontava con tutta serieta il 
brutto tiro che gli era stato giocato dall’ ora e pareve = ora del denaro. 

* By 
* 

E senza numero sono le novelle che questi alpigiani collegano a questi 
esseri favolosi; e la parola ora !’ hanno ad ogni momento in bocca nelle loro 
espressioni di imprecazione o di esclamazione’; ¢ da questi geni essi fanno 
dipendere in gran parte i loro destini®. 

Vi sono altri esseri consimili alle ort che questi montanari chiamano col 
nome di zdna-t. Di essi perd non sanno dare una spiegazione esauriente come 
per le ort; solo li descrivono come esseri fantastici pit fieri e battaglieri che 
non quelle. Tanto si pud inferire dalle loro usuali espressioni: ¢rim si zana = 
valoroso, coraggioso come la zana; tshitoft zana! = ti ferisca, 0 ti renda 
mostruoso la zéna! Noto tuttavia che raramente si sente proferire questo nome 
dai montagnoli, e che per questi esseri non mostrano quel rispetto e quel sacro 
timore che hanno invece per le ort. 


# # 


‘Pe. Ah Changer dregi oren! = ti mangi il diavolo la tua ora, ¢ una delle pit terribili 
imprecazioni che si possa indirizzare ad un montanaro. 

Ishalla! ora e shpiis sate kaa me tnimue! =a Dio piacendo, l’ora della tua casa ti 
aiutera! 

Aman! ort e bajrakve mos m’leni m’u sharrue = per pieta, o ort delle bandiere (tribu), 
non permettete che vada in rovina! 

Ah preft °u ora! = ah che la tua ora ti venga uccisa! 

Ligt u ora! = ti si indebolisca la tua ora! 

? Difatti in albanese la parola or-a significa anche fato, destino. 
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Cristiani e maomettani credono naturalmente all’ esistenza del demonio; 
chiamato dai primi coi vari nomi di diall, dreg, sheitan, nalet e dai secondi di 
solito col nome di. xhin. E molte malattie, sopra tutto le nevrosi e psicopatie CCe, 
vengono considerate come vere ossessioni diaboliche. 

Una fanciulla undicenne della trib di Plani, epilettica, creduta perd 
ossessa, per allontanarne il demonio fu dai parenti suoi orribilmente martoriata, 
si d’appenderla con una fune ad una trave coi piedi all’insii, e pungerla cori 
ferri roventi fin che spiro alla presenza della sua madre, la quale di poi'ne 
vendicd terribilmente la morte collo sgozzare un bambino della famiglia, a cui 
essa apparteneva (1901). 

I seguaci di Maometto fanno poi distinzione fra xhin cristiani e xhin 
turchi. Il fatto sta che vari hoxhallar', miei confinanti, quando tocca loro di 
fare inutilmente (e cid succede in tutti i casi) degli esorcismi sopra maomettani 
creduti ossessi, li rinviano allo scrivente dicendo loro: s’kam, shka t’bai: shko, 
tu prifti, pse kee xhin t'kshten/ = non ho cosa farti: va dal prete, perche hai 
demoni cristiani! 

ns * 

Gran parte delle superstizioni di questi montagnoli s’ aggirano intorno 
alle streghe (shtriga), alle quali attribuiscono ogni sorta d’ incantesimi e di 
malefici. Esse vagolano e tengono le loro conventicole di notte, e sopra tutto 
durante gli ultimi giorni di carnovale. Per questo in tali giorni i montanari 
si ungono il corpo con aglio, e ne mangiano, per impedire i funesti effetti 
delle streghe, e tengono acceso il fuoco tutta la notte per tenerle lontane. 

Cosi le madri per preservare i figli dalle male influenze dele streghe, 
durante il sonno usano mettere sotto le coltri un pajo di forbici dicendo: 


Hangshin gerhan e gershan, 
Mangino (le streghe) lo scardasso e le forbici, 


e Stolin me tet kam, 
ed il trespolo con otto piedi, 
gurin e mullinit, 

la pietra del mulino, 


ezallin e Kirit. 
e la ghiaja del Kiri. 


Ne v’ ha tribti che non abbia le sue streghe; pero e difficile il conoscere 
appuntino quali donne siano tali. Di solito esse hanno un cerchio rosso in- 
torno agli occhi; battono con frequenza le palpebre e mettono mistero in tutte 
le loro azioni: né@ alcuno osa dire in faccia a tali donne: «Sei una strega» 
temendone la loro vendetta. 

Certo M. K. della trib. di Kiri, tuttora vivente, ammazzo sua moglie, 
credendola una strega. Un’ altra donna di Kastrati scappo per miracolo al furore 
della sua tribii che la voleva abbruciare. 


1 Plurale di hoxhd. 
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Ma di esse non giova neppur far parola d’ avvantaggio, avendone noi 
un ricordo nell’ eredita delle superstizioni lasciateci dai padri nostri, ed or total- 
mente svanite e dissipate dai progressi della ragione. 


* * 
# 

Qualche cosa di simile alle streghe sono le bushtra-t, vale a dire donne 
nate coll’ odio in cuore, e colla propensione innata a far male, e cercano in 
ogni modo di rendersi nocevoli ai loro simili, tanto che il solo incontrarle 
pud riuscire funesto. Esse tengono pratiche coi mostri infernali, e coadiuvate 
dagli stessi possono rendersi invisibili a lor talento per poter nuocere pit 
facilmente. 

coe * 
* 

Spesse volte lungo le strade e specialmente sui ripidi sentieri dei monti 
si vedono dei cumuli di pietre su qualche roccia, oppure dei sassi bucati appesi 
sui rami dei cespugli. Tali pietre vi vengono gettate od appese dagli stanchi 
viandanti per lo piii nei luoghi di sosta, mentre credono che cid serva ad 
alleviar loro la stanchezza; ed inoltre hanno la ferma credenza che la dove 
hanno posto la pietra, verra a riposarsi dopo la morte il loro spirito ramingo, 
il quale nell’ altra vita deve ricalcare tutte le orme fatte durante la vita terrena. 


* me 8 

Inoltre questi montagnoli della Piccola Malcija hanno una credenza che 
si riscontra pure presso i Bogos?, e nella lontana America, che cioe |’ uomo 
dopo morte conservi il suo fantasma (hieja) corrispondente al etdodov dei 
Greci, il quale va errando nei luoghi che soleva frequentare durante la vita 
terrestre. Ammettono in altre parole una terza condizione intermediaria, che 
non é@ piu la vita terrestre e che non é ancora lo stato immateriale dell’ anima 
sciolta dal suo inviluppo umano. Quest’? ombra o fantasma corrisponde preci- 
samente a quello del sistema della mitologia pagana, nel quale cid che si 
chiamava ombra non apparteneva né al corpo né all’ anima, ma ad uno stato 
intermedio. L’uomo cosi trasformato conserva la sua apparenza primitiva, e 
senza allontanarsi dai luoghi, in cui ha vissuto, il suo fantasma va errando 
per le vallate e le montagne proseguendo in certa qual maniera il corso della 
vita che conduceva in questo mondo. Cosi pure questi montanari delle tribi 
della piccola Malcija credono, che quando un individuo sta per morire, |’ ombra 
sua si porti dal sacerdote nel bel mezzo della notte per confessarsi. In una 
epidemia di tifo che infieriva nella mia parrocchia di Suma nell’ anno 1903, 
vennero moltissimi ad interrogarmi, se io avessi veduto le ombre dei destinati 
ad esser vittima del morbo. Volendoli convincere della sciocchezza della loro 
credenza mi scusavano, dicendomi che son tenuto dal Vangelo a mantenere 
il segreto, e a non svelare i nomi dei destinati alla morte! ... 

Quando nel cuor della notte i cani di una frazione (mahall) abbajano, 
ed uscendo di casa i montagnoli non scorgono nessuno, dicono che sono le 


" DENYS DE RivoyrE, L’Abissinie égyptienne, nell’ Exploration V, XVII. 
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ombre dei loro trapassati che vengono a manifestare allo spirito di qualche 
vivente di quella contrada ch’é giunto per lui il destino di morire... 


E le anime dei defunti continuano pure nell’altra vita a far parte della 
famiglia che mai abbandonano, e di solito stanno assise in capo al focolare 
domestico dove stanno infisse due pietre (perboca). Quel luogo @ sacro pei 
componenti della famiglia, e fanno attenzione di non versarvi acqua od altro 
per non disturbare i loro mani. 


Che se talora si assentano, i mani non mancano di venir a trovare i loro 
cari, specialmente nelle feste di famiglia; ed al banchetto d’ uso essi pren- 
done posto vicino al focolare. Ed allorché il capo di casa circondato dai fa- 
migliari accende la candela votiva, lascia aperta la porta e tutte le finestre, 
donde, secondo la credenza di questi montanari, entreranno quegli amati spiriti; 
a tavola si lascia vuoto un posto, ove essi'si assideranno con loro a prender 
parte alla loro gioja. Queste anime sono per essi come geni soccorrevoli quasi 
come i /ari dell’ antichita, i quali, come asserisce SERVIO, ebbero origine dal- 
l’ uso che vigeva di seppelire i morti nelle case, uso che dette occasione alla 
credenza che le anime dei defunti dimorassero come geni custodi della casa, sotto 
il qual titolo li onoravano. 

* * 
bo 

Come gli antichi avevano |’ombra implacata, implorante sangue e ven- 
detta, cosi vi ha pure su queste montagne la credenza che le anime di quelli, 
che son periti per morte violenta, perseguitino nell’ altra vita le anime dei 
loro uccisori, precisamente come dice PLATONE nel IX libro delle sue leggi; 
e di cui DANTE da un’ idea nel castigo dell’ Arcivescovo Ruggeri, il cui capo 
viene addentato dal conte Ugolino. 


Non posso tralasciare di far cenno di una curiosa credenza riguardo alla 
vendetta del sangue. Quando un montagnolo resta ucciso per vendetta, i 
parenti suoi ne raccolgono, potendolo, il sangue in una bottiglia, oppure ne 
inzuppano con esso un fazzoletto e lo conservano con scrupolosa religiosita. 
Di frequente poi l’osservano, specie le donne, ed in quel giorno ch’ esso 
avesse a presentare dei segni di liquefazione oppure di schiuma, quello sarebbe 
il giorno propizio per compiere la vendetta con felice riuscita. Interrogati 
piii volte da me a qual causa attribuissero essi tale fenomeno di liquefazione 
del sangue, mi fu-sempre risposto che cid avviene per opera del defunto 
ucciso, implorante vendetta, e che non pud trovar pace fino a tanto che la 
Sua morte rimane invendicata; richiamandomi con cid alla mente Oreste, che 
se non vendica la morte del padre, si trova esposto al furor delle Erinni di 


lui; e i versi, coi quali DaNTE ricorda il suo congiunto Geri del Bello: 
. la violenta morte 
Che non gli é vendicata ancor, diss’ io, 
Per alcun, che dell’ onta sia consorte, 


Fece lui disdegnoso... 


Comunque sia essi attestano unanimemente che di fatti succeda tale bollitura 
del sangue, ed io potei essere testimonio di un caso. Ad una famiglia di 
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Gjani era stato ucciso un maschio dalla tribii di Shala. Due anni trascorsero 
senza poter vendicarne la morte. Un bel di i due fratelli dell’ ucciso stavano 
per partire da casa per recarsi a falciare i fieni nelle pianure sotto Scutari; 
e nell’ uscire vollero dare un occhiata al sangue del fratello ucciso che con- 
servavano in una fiala. Esso presentava segni evidenti di umidita con delle 
bollicine quasi di schiuma nell’ interno della bottiglia. Tosto lasciano la falce 
ed il sacco che avevano gia sulle spalle, e si recano frettolosamente al con- 
fine della tribii di Shala; s’incontrano tosto col padre dell’omicida, e lo 
crivellano di palle. L’ ucciso implorante vendetta era vendicato. Per parte mia 
devo osservare che lo stato igrométrico dell’interno della bottiglia era influ- 
enzato assai da un forte scirocco che imperversava da vari giorni. 


V’ha chi crede, che il fatalismo di cui sono imbevuti questi montanari 
sia una eredita dei musulmani: cid non é conforme al vero: bensi |’ origine 
di quest’ idea si deve ricercare nei pitt remoti tempi delle origini di questo 
popolo. 

Questa concezione della fatalita era comune presso i Greci dell’ antichita, 
se pur non domino «l’ antichita tutta quanta, orientale, ebraica, greco-latina» !; 
e v’ ha chi in essa scorge un residuo dei concetti antichissimi dei Pelasgi®. 


Non é qui il luogo di studiare la genesi psicologica di questa concc- 
zione del fatalismo, noto solo che questi montagnoli, come gli antichi non 
hanno un concetto preciso di questa fatalita, che per essi «é un indistinto 
comprendente |’ astratto dei vari fatti naturali, fisici e morali, da essi osser- 


vati, Ja ragione degli stessi e la sola spiegazione possibile, data la condizione 
dei mezzi di osservazione» 8. 


Cid premesso, qualunque cosa succeda, qualunque malore subisca, 
qualunque cosa egli faccia, il montagnolo tutto spiega, o meglio, tutto 
attribuisce alla forza del destino: le parole egjel e kysmet le ha ogni momento 
sul labbro‘. 


E come Edipo per scusare il parricidio commesso a sua discolpa potea 
dire: «io m’imbattei in questo frangente condotto dagli dei», cosi questi mon- 
tagnoli, a guisa degli antichi Greci e Romani, nelle loro azioni anche per- 
verse si stimano come mandatari del fato, il quale infine per loro si identifica 
con la volonta divina: cosi ad esempio, la vendetta che i loro costumi impon- 
gono, idealizzata, diventa per loro decreto del destino, seppur non ne fanno 
correa anche la divinita. 


Un fatterello storico. Certo N. M. di Kastrati, noto kogak (= bandito del 
governo turco), volendo vendicarsi dello stesso, perché esso favoriva un suo 
nemico che gli aveva ucciso il fratello, si reca un bel di alla chiesa_parro- 
chiale di Baiza, s’inginocchia davanti al simulacro del S. Cuor di Gest, e 
lo prega che gli dia la fortuna di poter uccidere un qualche rappresentante 


* Cfr. Masci: Le idee morali in Grecia prima d’ Aristotele, 1882. Introd., p, 45, cit. da 
LEvi: Delitto e pena nel pensiero dei Greci, p. 87. 


* Cfr. BONGHI: La storia antica in Oriente e in Grecia. Conf. VI, p. 208. 
* Cfr. LEvI, op. cit., p. 92 e seq. 


* Egjel e kysmet sono sinonimi = destino, fato. 
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governativo, e per ottenerne la grazia depone sull’altare |’ offerta di mezzo 
napoleone. Indi esce dalla chiesa, si reca sulla strada maestra che da Scutari 
porta a Viri-Kastrati, casualmente s’incontra con un sovarii (== gendarme a 
cavallo) e lo crivella di palle. Alla mia osservazione perché avesse ucciso un 
innocente, non ebbe altra risposta che: ka ken kysmet = é stato destino. 

Cosi quando questi montagnoli della piccola Malcija stando in agguato 
vogliono uccidere un loro nemico, prima di tirare si fanno di solito il segno 
della croce, ed invocando S. Nicold, che li aiuti, premono il grilletto. Se per 
caso il fucile fa cilecca, cid significa che pel loro nemico non é giunto il 
destino di morire, e tralasciano tosto di ritentare un secondo colpo. 

* . # 
Es 

Gli Albanesi non hanno quella paura superstiziosa dei morti, come si» 
trova spesso fra le genti civili; ed appena uno muore, il suo cadavere viene 
religiosamente custodito dai famigliari e dagli amici, che se ne stanno accoc- 
colati all’intorno, né lo lasciano da solo neppur un istante. 

Imperocché come nel Montenegro avvi la superstiziosa credenza che pas- 
sando al di sopra del cadavere qualche animale il defunto diventi un vampiro, 
cosi questi montanari credono che ove cid succedesse, lo spirito del defunto 
verrebbe legato nell’ altra vita (i lidhet shpirti), vale a dire non potrebbe parte- 
cipare alla vita felice dell’ al di 1a. 

Lo spirito verrebbe pure legato nell’ altra vita, ove non si uccidesse al 
decesso d’un montagnolo un animale, che di solito é un montone od un becco; 
cerimonia questa che vien mantenuta con scrupolosa religiosita nella piccola 
Malcija, mentre nelle altri parti d’ Albania € scomparsa?. 

Trasportando poi il cadavere al sepolcro, ed uscendo di casa, uno dei 
portatori intacca tre volte con un istrumento tagliente l’imposta superiore della 
porta, onde impedire che la morte varchi di nuovo quella soglia. 

Se in una famiglia muore un individuo, fra breve ne morira anche un 
secondo: la morte non s’arresta mai al numero dispari?. 

Scavando la fossa anzitutto s’incidono tre volte tutti gli istrumenti con 
un coltello od altro ordigno tagliente; e i primi tre colpi di zappone vengono 
dati tenendo |’ istrumento colle mani dietro la schiena. 

Al defunto viene pure immessa in bocca una moneta, che vien fatta 
primieramente in due o tre pezzi, che corrisponde all’ obolo dei Greci e Ro- 
mani per pagare il nolo a Caronte, e che invece per questi montanari deve 
servire quale tassa d’ingresso all’altra vita o per pagare i debiti dell’ al di la. 

Se nel giorno, in cui un individuo muore e vien sepolto, € tempo bur- 
rascoso e piove, in allora dicono che il defunto era uomo perverso, ¢€ per 
questo gli si riempie la fossa di acqua (i mushet vorri me uj); ma se il tempo 
si rischiara e la tumulazione viene eseguita con cielo sereno, in allora rendono 


‘ Vedi a tale riguardo un altro mio scritto; «Malattie, morte, funerali nelle Montagne 


d’ Albania», «Anthropos», IV (1909), p. 903—918. 
2 E noto come presso i Romani il numero pari, potendo essere diviso egualmente, era il 


simbolo della mortalita e della distruzione. 
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omaggio alle virtii del defunto dicendo: «Ka ken, per njmen shpirt i bardh! 
—era davvero un anima candida!» 

Coloro che muojono di lebbra (gerbul-a), vengono sepolti fuori dei cimi- 
teri comuni, perché credono che gli altri defunti possano subirne il contagio. 

La prima notte che il defunto passa nel sepolcro vien chiamata da questi 
montagnoli «nata e vetme» vale a dire «la notte solitaria». Tal notte che il 
defunto deve trascorrere nella solitudine della tomba, fu circondata dalla fan- 
tasia popolare di tal orrore, che questi montanari temono pitt quella notte che 
la morte stessa; si che uno dei giuramenti pit terribili €: «Pasha naten e 
vetme! = per la notte solitaria!» Tale terrore é da ricercarsi nella loro ferma 
credenza, comune tanto ai cristiani che ai maomettani, che cioé in quella notte 
lo spirito @ costretto a rimanere vicino al suo cadavere che contempla con 
orrore nel vederlo impittridire, e che all’ indomani deve abbandonare nella fossa 
per ricalcare tutte le orme fatte in sua vita, sia in terra che in acqua, per poi 
far ritorno di nuovo al sepolcro, dove verra pesato sulla bilancia di S. Michele 
e giudicato. 

+= - * 

I cimiteri, come negli altri paesi, son circondati da venerazione mista a 
timore: e nessuno oserebbe entrare nel recinto di nottetempo, imperocché 
questi montanari credono che all’ ultimo sepolto incomba |’ obbligo di custo- 
dire i sepolcri, onde impedire che da qualcuno vengano violati. Che se qualche 
imprudente osasse entrare con mala intenzione, lo spirito custode darebbe !’ al- 
larme a tutti gli altri defunti, che ne scaccerebbero con sassi il malcapitato 
(Piccola Malcija). 


* BS 
* 

Nella grande Malcija ed in molte parti d’ Albania avvi la credenza che 
i perversi, sopra tutto gli avari, gli usuraj, i traditori, ecc. dopo morte possano 
diventare /ugat ossia esseri demoniaci, deformi, forniti di orride ali, i quali 
uscendo dal sepolcro possono assumere anche forme visibili, e come tali vanno 
errando continuamente, emettendo talora gemiti, e senza mai trovar riposo; e 
possono rendersi infesti anche ai mortali. 


* * 

Allorché questi montanari della piccola Malcija vedono dei fuochi fatui 
sopra qualche sepolcro, cid che avviene di frequente venendo scavate le fosse 
a poca profondita, dicono che il defunto ivi sepolto era un uomo perverso, 
e per questo i ndezet vorri flak = gli si accende il sepolcro. 

Invece i musulmani credono che i fuochi fatui sopra qualche sepolcro 
dinotino che il defunto era un santo; né é raro il caso che di quella tomba 
non ne facciano una tyrbe ossia santuario, dove pellegrinano per ottener 
grazie. 

* 
Queste menti proclivi a credere alle cose straordinarie, e ripiene di storie 


di spiriti, di esseri mostruosi e fantastici credono spesso di aver veduto appa- 
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tizioni, 0 visioni, o prodigi Straordinari, che la loro immaginazione non mette 
neppur in dubbio. 
* * 
* 

Una superstizione comune a tutta la Penisola balcanica, e che rimonta 
alla pitt remota antichita é quella del «mal occhio» (syni i keg). Gia PLINio ci 
assicura secondo la testimonianza di IsocoNo, che i Triballi d’ Illiria avevano 
uno sguardo affascinante e che quando si fissava sopra i giovani riusciva loro 
funesto. 

E questi montanari temono assai la gettatura del mal occhio che puod 
cagionare tutti i mali ed accidenti, ai quali va soggetta l’umana natura. Ad 
essa ascrivono la maggior parte delle malattie nelle persone e negli animali, 
e pertanto per evitarne i funesti effetti, fanno uso di talismani e di amuleti. 
Cosi ne’ campi, negli orti, vicinv agli alveari collocano degli oggetti appariscenti, 
crani di animali, spauracchi ecc., onde |’occhio del passaggiero si fissi sopra 
degli stessi. Allorquando questi montanari s’incontrano per strada con qualche 
greggie.o con qualche bell’animale, si mettono la mano davanti agli occhi 
dicendo: mos past synin e keq = che non abbia la gettatura del mal occhio, 
oppure: marshalla, marshalla = grazia di Dio, grazia di Dio! Sopra tutto le 
ferite d’ arma da fuoco vengono sinistramente influenzate dal mal’ occhio: per- 
tanto appena un individuo vien ferito, ne nascondono tosto la ferita, in modo 
che non venga veduta da nessuno. II medico montagnolo poi che: lo curera, 
appende dei talismani sopra del ferito: p. e. un pajo di forbici, un guscio 
d’uovo, dell’ aglio, un ago ecc. quali preservativi contro |’ influenza del mal 
occhio e delle streghe. Secondo questi montanari neppur le croci vanno immuni 
da questa gettatura: cosi che usano mettere un uccello di legno sulla cima e 
su ambedue le braccia trasversali delle croci che si collocano per lo pit nei 
cimiteri 0 sui crocicchi delle vie}. 

Se poi, una persona od un animale si ammala, per sapere se cid dipende 
dal mal occhio prendono una tazza ripiena d’acqua; quindi pongono due 
festuche diagonalmente a mo’ di croce sull’apertura che vien cosi divisa in 
quattro segmenti, attraverso i quali fanno cadere succesivamente quattro bragie. 
Se i carboni cadendo nell’acqua vanno al fondo, cid denota che l’uomo o 
animale si ammal6 in causa della gettatura del mal’ occhio. 


* * 
* 

Anche questi montagnoli, come i popoli civili, hanno i loro divinatori, 
i loro fattucchieri ed imbroglioni (fadlcort 0 shortaart) rappresentati sopra tutto 
dalla classe degli zingari. 

Essi si dividono in gabel e magjyp. | primi sono nomadi e vivono sotto 
la tenda. I secondi sono per lo pitt sedentari ed a Scutari, possiedono anche 
case ed esercitano |’ arte di fabbro ferrajo. 

Gli zingari nomadi che si rinvengono ovunque in tutto Il’ Oriente, spingono 
pure le loro tende fin entro queste montagne. 


1 Al giorno d’oggi pero questi uccelli si collocano di solito quale ornamento, mentre il 
- lato superstizioso va del tutto scomparendo. 
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Di religione musulmana, venerano pure S, Nicolo, S. Michele c S. Giorgio. 

«Preferendo, come dice il CanTU}, il furto all’ elemosina, mettono a profitto 
tutte le perverse inclinazioni dell’ umanita, stimolano la cupidigia e la lascivia, 
servono ad intrighi amorosi, dan mano alla frode, preparano la strada agli 
assassini, rubano fanciulli, dicono la buona ventura...» 

E sono sopra tutto le zingare che si applicano a quest’ ultimo mestiere 
di annunziare la buona o infausta fortuna che a ciascumo é riservata. 


A tal uopo usano affattucchiare (me cit fall*) in questo modo: doman- 
dano una moneta, la mettono in un po’di sale, e di poi la scuotono nelle 
mani, facendo delle sberleffe e strani movimenti colla persona, ed in tal modo 
pretendono di sapervi dire il vostro futuro, i vostri pensieri, se avrete figli 
maschi o femmine, ecc. 


Inoltre esse si vantano di conoscere le virti: di certe erbe, o di comporre 
filtri per rendere feconde o sterili le donne, od impotenti gli uomini; per far 
abortire, o per aver maschi; per legare le febbri ed in genere per guarire tutte 
le infermita che travagliano i miseri mortali compresi gli animali; e l’ignoranza 
che genera la superstizione, non fa che radicare in questi montanari la fiducia 
e la credenza a queste fattucchiere ed indovine, puerili anch’esse e ridicole 
come le loro compagne della vecchia Europa, ma meno fortunate di quest’ 
ultime nell’ arrichirsi ... 

In Albania, dove nel basso popolo e sopra tutto nelle popolazioni delle 
montagne regna sovrana |’ ignoranza, viene esercitata da non pochi e sotto 
mille forme diverse anche la magia (munji-a). 

Pero @ ben difficile poter conoscere tutte le pratiche magiche e gli in- 
cantesimi, coi quali cotal gente credono di poter a lor talento contrariare e 
rovesciare le leggi dell’ universo. 

La magia viene esercitata quasi esclusivamente da donne, che si chia- 
mano mnjisa-t. 

Per mostrare tutta |’ inanita e ridicolezza di tali pratiche, ne portero 
qualche esempio. 

Se qualche individuo porta odio a qualcuno, e lo vuole danneggiare nella 
salute, per ottenerne |’ intento deve in qualunque modo procurarsi un capello 
del suo nemico, e lo deve collocare in un sepolcro, oppure sotto la testa di 
qualche defunto. Ben presto la persona, cui appartiene il capello, dimagrira, 
il suo volto diverra cadaverico, né mai pit si rimettera in salute. 


Se invece la maga vuol danneggiare nelle sostanze (nel raccolto o nelle 
greggi ecc.), prende un grosso bastone, siede a terra, ripiegando su se stesse 
le gambe, e tenendo il bastone con ambe le mani e stretto fra le sue ginocchia 
ne ripiega la cima nella direzione del domicilio della persona che vuol dan- 
neggiare dicendo: Ngarko, ngarko! = carica, carica! e rivolgendo la cima del 


bastone verso la propria dimora soggiunge: Shgarko, shgarko! = scarica, 
scarica! 


' CANTU: Storia Univ. B. XIII. p. 105. 


? E noto il proverbio montagnolo: si ?keesh hallin, cit fallin = come hai i mezzi, getta 
anche la sorte. 
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Le maritate sopra tutto maomettane, anche della citta, allorché temono 
della fedelta coniugale del marito, usano fare un curioso sortilegio. Nella prima- 
vera, verso S. Giorgio, prendono un filo rosso che annodano in vari punti. 
Quindi lo legano intorno alla macina di un mulino che fanno girare tre volte 
accompagnandone il moto con un gesto di mano e con queste parole: 

Si po siellet guri, 
Come gira la pietra, 


u siell mas mejet burri. 
giri intorno a me il marito. 


Con cid la fedeltaé coniugale é assicurata. 

Allorché nell’ autunno e pitt spesso nella primavera le grit cinerine (ko- 
rila-t) dalle grandi pianure del litorale adriatico passano in branchi numerosi 
attraverso |’ Albania, valicando queste montagne per emigrare nei paesi setten- 
trionali, appena i montagnoli della Grande Malcija vengono resi accorti dalle 
loro acute grida, hanno |’ uso di fare una specie di sortilegio per legarle (me 
i lidh) vale a dire per arrestarne il volo; sebbene si debba confessare che i 
pitt s’ astengono, considerando cid come una barbarie verso questi nobili e 
graziosi uccelli. 

Il processo di questo sortilegio @ il seguente. Appena vedono le grit 
prendono un ago, vi immettono per la cruna un filo rosso, e di poi lo infiggono 


in terra dicendo: 
Korila kopata, 


Gru stanca, 

ku t’ zuni mram nata, 
dove ti colse jersera la noite, 
tu gjelina giaf ¢ giata; 
dalla bella (dal) collo lungo; 
sillu, pshtillu, 

avvolgiti, scompigliati, 

si rota n’ bosht, 

come la ruota nel fuso, 


si. mullini nen kosh. 
come il mulino sotto il cestone. 


E questo strambotto deve produrre il magico effetto di far traccheggiare 
ed anche arrestare nella sua corsa il branco delle grit e di mettere lo scom- 
piglio nelle loro file, si che in mille foggie ed in modi strani volteggiano in aria 
senza poter procedere, finché dopo varie ore stanche e finite scendono a terra 
per... cercarvi nutrimento. : F 

* 

E comune in tutta I’ Albania la credenza ad un sortilegio chiamato I’ an- 
nodamento dell’ ago o legatura degli sposi. Questo maleficio che impedisce la 
consumazione del matrimonio era pur conosciuto dagli antichi popoli. Gia 
PLATONE! consigliava a quelli che s’ ammogliano di stare in guardia da questi 


' PLATONE, Delle leggi, c. II. 
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incantesimi, o legature che turbano la pace delle famiglie. Si annodava l’ ago 
anche presso dei Romani, ed in Ovipio si trovano i processi di cui si servi- 
vano al suo tempo gli annodatori d’ ago. La paura di questo maleficio che 
nei tempi andati era radicata universalmente nell’ immaginazione del volgo, é€ 
ancora comunissima in tutta l’ Albania; e frequentemente compajono al mio am- 
bulatorio medico dei montagnoli che si credono annodati, fiduciosi di trovarvi 
un rimedio: manco a dirlo: la suggestione fa miracoli. 

Questo sortilegio succede sempre fin dai primi giorni del matrimonio; 
ed esso cade or sull’ uomo, or sulla donna, or su tutti e due senza saper da 
chi e in qual modo si trovino legati. E puo durare per giorni, mesi ed anni 
ed anche per sempre. Gli sposi vorrebbero conoscersi e non lo possono; Si 
respingono a vicenda, oppure una forza invisibile gli allontana I’ uno. dall’ altro. 

Pertanto le madri per impedire che i loro figliuoli passando a matri- 
monio vengano legati da qualche malevolo, compiono esse stesse con sortilegi 
’ annodamento dell’ago prima delle nozze per toglierlo poi dopo avvenuto il 
matrimonio. 

Questi malefici si attribuiscono ad arti magiche, al mal’ occhio, alle streghe, 
ai sortilegi senza indagarne le vere cause naturali o morali; ed invece si va in 
traccia di indovini e di maliardi1 per trovarne il rimedio. 


* * 
* 

Questi montagnoli hanno pure un uso, per cosi dire, aruspicino, che con- , 

siste nell’esaminare i visceri degli animali, sopra tutto le scapole (shpatula-t), 
per trarne dei presagi per tutte le contingenze della vita. Non si mangia ani- 
male senza studiarne |’ osso della spalla. Interrogato un mio parrocchiano come 
potesse cosi bene trarne i suoi presagi, ebbi per risposta: «come tu da’ segni 
_leggi il vangelo, cosi noi nelle scapole troviamo dei segni che ce ne permet- 
tono la lettura: i nostri vecchi ce ne lasciarono la chiave.» Infatti questi segni 
sono le differenti macchie che presenta l’osso veduto contro la luce, ed il 
significato vien dato dal loro colore, dimensione, posizione, e dalla conforma- 
zione del margine superiore dell’ osso: ma avendo io stesso per curiosita im- 
parato tali segni, posso dire che di solito vi deve lavorar molto la fantasia 
per poter scorgervi sempre un significato stabile. Ad ogni modo noterd che 
lo sterno del pollame vien riputato come migliore delle scapole degli altri 
animali per trarne i presagi; i quali, sebbene possano essere ariche d’ indole 
generale riguardo all’ andamento delle stagioni od avvenimenti politici, ecc., pur 
tuttavia di solito si riferiscono alla famiglia del proprietario dell’ animale ucciso; 
tiguardo alla quale fra il resto sapranno dirvi con sorprendente certezza, di quant 
membri € composta, quanti capi di bestiame, oppure quanti cucchiaj possiede; 
se tiene qualche donna incinta e di quale sesso sara il nascituro, e cosi via. 
Un aneddoto. Un montagnolo di Shala, trovandosi quale ospite presso 

una famiglia di Nikaj, venne pregato di dare il suo responso riguardo ad una 
scapola. Premetto che il mestiere d’ aruspice non formava il suo forte, e ch’ egli 


‘ Seve famosa ed esperta «Slegatrice degli sposi» @ conosciuta ovunque nella provincia 
di Scutari certa Age Pigia di Shiroka, la quale, fra il resto, compi i 110 addi 29 giugno 1909. 


Credenze e superstizioni nelle Montagne dell’ Albania. 465 


aveva spiato in casa una donna incinta. Egli esamina in tutti i sensi quell’ osso, 
quindi scuotendo il capo laconicamente risponde: «Cud! shpatula kalzon e 
dial e vaiz!= Meraviglia! la scapola segna e ragazzo e fanciulla!» Nella notte 
la donna partoriva due gemelli, un maschio ed una femmina. Il caso aveva 
assicurato a lui la fama di provetto aruspice. 

Curioso poi che il segno denotante la morte di un maschio é differente 
di quello indicante la morte di una donna, mentre quest’ ultimo segno é sempre 
incerto, giacché vale pure ad indicare la morte di una vacca. 

Non si prestano poi all’ osservazione le ossa di animali che furono morsi 
da serpenti velenosi. 

Ed invero, per quanto scettici si possa essere, reca certo meraviglia come 
il caso venga a confermare quasi sempre nei pitt minuti particolari le predi- 
zioni di questi montanari. Per curiosita citerO qualche esempio, di cui io stesso 
fui testimonio. 

In una nozze nella trib di Rjolli un montagnolo prende la scapola di 
una pecora, e ponendola contro la luce, la guarda attentamente e tosto da il suo 
responso: fra pochi giorni uno di questa casa cadra da une rupe: vedo i parenti 
che lo cercano invano per tre giorni; passati questi lo rinverranno morto. 
Difatti pochi giorni dopo lo sposo stesso precipita da une rupe, dove si era 
recato per fogliame, e viene ritrovato solo dopo tre giorni di continue ricerche. 

Un montagnolo della trib di Gjani legge in un’altra scapola: un nostro 
compaesano viene ucciso entro una moschea turca, e vien portato in paese su 
d’una portantina improvvisata con dei pali. Una settimana dopo questa predi- 
zione la trib: di Shala uccideva certo Luz Kola, bandita di Gjani, entro una 
moschea vicino a Scutari, dove si era rifugiato a passar la notte, ed il cada- 
vere veniva trasportato in seno alla trib secondo il presagio. 

Un altro montagnolo di Suma mi presagiva che fra breve sarebbe stata 
fatta saltare in aria una moschea con circa trecento morti: pochi giorni dopo 
i giornali confermavano la notizia di una moschea distrutta colla dinamite dai 
Bulgari in Macedonia, e che seppeliva sotto le macerie pit di trecento vittime. 

E conosciuto ovunque nel circondario di Scutari un certo Miter Kola 
di Shala per la precisione e sicurezza, con cui da i suoi responsi. Valga un 
esempio. 

Trovandosi un giorno ospite presso |’ hoxhd di Drishti, venne invitato da 
quest’ ultimo a guardar una scapola. Ecco la testuale risposta: 

1. La tua famiglia uccidera un individuo, ed uno dei tuoi restera pur ucciso. 

2. Un giubilo grande, inaspettato, avra fra breve tutto il paese; ma sara 
come una nozze, in cui non si vede la sposa. 

3. Quattro persone del nostro Vilajet sono chiamate per questo giubilo 
in una citta dell’ Impero. Di questi quattro uno non fara ritorno. 


Tutte e tre le profezie si avverarono appuntino. 

Il fratello dell’ hoxhad uccideva pochi giorni dopo un pellegrino che si 
recava alla tyrbe di Drishti, e veniva pure esso stesso ucciso. 

Un mese dopo veniva proclamata la costituzione, che fu veramente una 
nozze senza sposa, imperocché non ci fu dato di vederne alcun vantaggio. 
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Dei quattro deputati che si recarono a Salonicco per le feste in occasione 
della promulgazione della costituzione, il Sig. ATANASIO EFFENDI non fece ri- 
torno, essendo morto nel viaggio. 

Nel mentre sto componendo questo schizzo, ho |’ occasione di trovarmi 
un giorno quale ospite presso d’ un mio amico T. G. di Rjolli, il quale ci 
tratta con un agnello arrosto. Con me prendono parte alla cena due monta- 
nari di Plani, da poco ritornati dall’ Asia Minore, ove erano stati esiliati. Uno 
di questi, celebre per la certezza con cui fa i suoi presagi, appena prese in 
mano la scapola, si rannuvolo fortemente in fronte, né volle dare il suo re- 
sponso. Interrogato da me, di nascosto, mi disse che un intimo del padrone 
di casa e il padrone stesso entro il prossimo maggio 1910 non sarebbero pitt 
fra i vivi, e che verrebbero imbandite nove tavole pel banchetto funebre. Data 
la scapula ad un altro montanaro, ivi presente, diede appuntino: lo stesso 
responso. Noto che il mio amico non ha che la sposa, senza figli, ed una 
sorella; e che nulla fa presupporre una fine cosi immatura agli stessi: né Ci 
voglio credere: perd il dubbio mi cruccia... Or mancano tre mesi all’ av- 
verarsi della profezia: e se qualche lettore fosse curioso di saperne I’ esito, 
ben volontieri ne appagherd il desiderio?. 


* * 
% 


Da tempi immemorabili, in latitudini diversissime, dice il Lioy, si accorda 
fama di oracolo al noto uccellaccio usurpatore di nidi che in primavera canta 
monotono di siepe in siepe. : 

Per questi montagnoli invece il cuculo (gyge) é |’ emblema del dolore, 
e mentre esso di ramo in ramo fa sentire quel grido suo speciale che gli 
diede un egual nome in tutte le lingue, risveglia in petto a questi montanari 
i pil vivi sensi di compassione a suo riguardo. Per essi infatti il cuculo ha 
una ben pietosa storia di dolore. 

Una ragazza aveva per fratello un ottimo giovane di nome /ssuf, che 
formava |’ unico suo amore. Perd un bel di giocando assieme presero a bistic- 
ciarsi cosi vivamente, che la fanciulla decise in cuor suo di vendicarsi. Appro- 
fittando della momentanea assenza del fratello, guarni di molti e lunghi aghi 
il tappeto (plis) sopra il quale ei soleva sedersi, si che avesse poi a ferirsi 
sopra di essi. Al suo ritorno la sorella lasciata ogni apparenza di risentimento 
prese ad abbracciare il fratello con effusione, e astutamente lo fece cadere 
supino sul tappeto riversandosi essa pure sopra di lui. La violenta caduta ed 
il peso della giovane fecero si che gli aghi s’ infiggessero cosi profondamente 
nel corpo dell’ infelice fratello, che in brev’ ora giacque cadavere sul tappeto. 

La subitanea e tragica morte del fratello, per |’ innanzi cosi amato, ris- 
veglid tosto in cuor della giovane il primiero affetto di sorella, ed in preda 
ad un disperato dolore usci in sulla porta di casa gridando tre volte: «M’ ban, 
o Zot, qyge, t bai ku, ku!» vale a dire: «Fammi, o Dio, cuculo che posso 
far ku, ku!» Ed il Signore esaudi il suo voto trasformandola improvvisamente 


' Essendo stata ritardata la stampa del presente lavoro do qui in nota I’ esito della pro- 
fezia. I| padrone di casa, certo Tom Gjeka, moriva due mesi dopo per polmonite; pochi giorni 
dopo sua moglie dava alla luce un figlio che visse solo poche ore. Caso che non sembra caso. 
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nel pennuto uccello, che spicco tosto il volo sopra di un ramo secco facendo 
intendere par la prima volta il mesto ritornello: «Ku, ku, ku ku... tssuf!> 
Da quel giorno il cuculo in segno di lutto (per jaz ¢ ollaut) presceglie sempre 
i rami secchi per far sentire le sue note di dolore... 

Ed il canto del cuculo @ rimasto di fatti per I’ Albanese 1’ espressione 
del dolore: ed i fanciulli nei loro pianti, e sopra tutto le donne colpite da 
qualche sventura, e specialmente nei canti funebri, hanno di frequente sul labbro 
le espressioni: «O gygeja n’ rem t that! =o io povera cucula su d’ un ramo 
secco!» oppure «ku ku per mue, e miera'!—=ku ku per me, poverettal» oppure 


A 


«oO gygeja i n’ dit sodit/=ahimeé! (fatta) cucula in questo giorno!» 

Se il cuculo canta in prossima vicinanza dell’ abitato, é pel montagnolo 
dinfausto presagio. «/ ka knue qygja n der=gli ha cantato il cuculo alla 
porta» dicono questi alpigiani quando accade qualcosa di sinistro a qualche 
lcro compaesano. Inoltre all’ aprirsi della primavera quando il cuculo incomincia 
a far udir la sua voce, @ uso generale fra tutti i montagnoli di prevenire al 
mattino il suo canto mettendo qualcosa in bocca, sopra tutto le donne incinte, 
o chi vuol seminare o compiere qualche lavoro in quel giorno; e cid, com’ essi 
dicono «per me ja muit qyges—vale a dire per vincere ogni sinistra influenza 
del cucuio. Cosi la donna di casa procura d’alzarsi per tempo per distribuire 
a tutti i famigliari che stanno coricati a letto qualche micca di pane o di for- 
maggio dicendo loro: «mangia, che non ti vinca il cuculo.» 

Un anéddoto. Un mio collega missionario, erasi recato in un villaggio, 
lontano ven quattro ore dalla sua residenza, per celebrarvi la messa e disporre 
quella piccola cristianita a soddisfare al precetto pasquale. La sera confesso 
tutti i fedeli. Ma qual non fu la sua sorpresa, quando al mattino volendo 
distribuire la comunione ebbe a sentirsi dire: «more zotnii, kena ciart, ci mos 
me na muit qgyqja=caro signore, abbiamo guastato (il digiuno) che non ci 
vinca il cuculo.» 

Per il montagnolo poi é@ lieto presagio, se udendo un cuculo cantare, 
pud cantamente avvicinarglisi, e spiccare un ramoscello dall’albero covra cui 
posa; in allora tutto lieto esclama per tre volte apostrofando il cuculo: «qyge, 
fa theva rémin», cioe «o cuculo, t’ho spezzato il ramoscello!» quindi giu- 
bilante lo porta a casa, e lo confica nella zucca, in cui conserva il presame 
(shqgila) del latte, il quale cosi coagulera pit facilmente (Piccola Malcija). 

* 4 
* 

Ed a proposito del caglio del latte (shgila) ecco come procedono questi 
montagnoli della Piccola Malcija per prepararlo e renderlo efficace. 

Prendono una zucca secca come quelle che usano i nostri contadini per 
conservare le bevande; vi mettono dentro il ventricolo di un animale (mollza) 
con un pugno di sale ed una palla da fucile; quindi uno di casa tenendo la 
zucca con ambo le mani dietro alla schiena ed in perfetto silenzio si reca 
difilato alla fonte. Quivi la riempie a meta con acqua sempre tenendola in 
quella posizione. Cid fatto ritorna a casa. Intanto i famigliari hanno pronte un 
pajo di forbici oppure un pezzo di ferro sulla pietra del focolare (votra), e 
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ritornando dalla fonte quegli colla zucca deve toccare con essa successivamente 
e tre volte le forbici oppure il ferro e le due pietre che stanno in capo ai 
lati del focolare (perboga) sempre consetvando i] massimo silenzio: quindi 
appende la zucca, ed il presame sara certo ben riuscito e di efficacia. 

* r, * 

Presso le tribit circostanti al lago di Scutari avvi una leggenda, secondo 
la quale in antichissimi tempi il lago era piccolissimo1, si da, formare sempli- 
cemente un corso d’acqua che si perdeva -in un buco vicino.al monte di Kraja 
(bira e krajs) ed attraverso ad una cavita sotterranea avrebbe avuto libero 
sbocco nel mare. adriatico vicino ad Antivari®. Ora il lago di Scutari si formo 
dal di che una vecchia strega chiamata plaka e krozhs = la vecchia della 
cesta, rinchiuse il buco di Kraja con un tronco di pino e con pelo di cane 
(me trup pishet e lesh qgénit). 

A detta dei montagnoli cid avvenne all’epoca della conquista turca; e 
le acque cresceranno fin che allagheranno tutto Scutari e la pianura, dove si 
sono domiciliati i musulmani. 

La vecchia poi, oriunda dagli abitanti primitivi di una contrada di Rjolli 
che si chiamavano Ugrit e che furono cacciati dalla loro sede dai presenti 
Riollesi venuti dal Montenegro, vive tutt’ ora all’estero, dove gli stranieri (/¢it 
= i Latini) la mantengono in una cesta, e la interrogano per sapere dove 
esistono i tesori in Albania. 

Un vecchio montagnolo di Kastrati pretendeva perd di averla vista nelle 
vicinanze di Ipek, ed a lui manifesto il desiderio di avere un pugno di terra 
della sua patria natale. 

~ Questa vecchia poi non morira, finché essa non riaprira il buco chiuso 
di Kraja, per dar libero scolo alle acque del lago per abbassarne il livello: 
cid avverra quando |’ Albania sara... libera. 


* * 
* 


Il culto della luna e degli astri vive tutt’ora nella tradizione popolare 
albanese, e tutto fa supporre che essi abbiano esercitato in antichissimi tempi 
l’ astrolatria propria dei popoli preistorici. 


' E noto che il livello del lago di Scutari va continuanente innalzandosi. Lungo il monte 
di Kraja dalla localita della Zogaj fino a Virbazar nelle grandi siccita si possono vedere sotto 
acqua della Dranov, dove la tradizione dice che esistesse una antica citta. Inoltre nel seno di 
Kastrati nella localita chiamata Rasa e fikut = la pietra del fico, si vede profondamente sott’acqua 
un marcia piedi (kaldram) della larghezza di circa tre metri, il quale a mio credere dovrebbe 
essere l’antica via romana, ché da Scutari éonduceva a Kastrati, dove a Gradeci-su d’un colle 
circondato dal proni that = torrente secco, si vedono pur oggi le rovine di una fortezza romana, 
e vi si rinvennero due iscrizioni latine; e di qui lungo il seno di Hoti (syni i Hotit) costeggiando 
il monte fino alla bottega chiamata hdéni i Libo-ciafs portava alla pianura di Kushe, dove la 
tradizione colloca un’ antica citta romana, ed ove di fatti si rinvengono vaste rovine e necropoli. 

? Non sara inutile di osservare che il Bundr il quale sbocca da una cavita sotterranea 
vicino alla fortezza di Antivari, credesi dagli Albanesi e dai Montenegrini che abbia origine dal 
lago di Scutari. 
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Bastera notare di passaggio che la parola albanese hyll-i, pl. hyi signi- 
fica ‘stella, e la parola derivata: hyinii-a vuol dire «Dio, divinita.» 

Cosi in tutta Albania si venera shna Prénne = santa Prenna, che gli 
Albanesi cattolici traducono in italiano con s. Veneranda, una qualche martire 
della chiesa primitiva? che non ha alcuna relazione coll’ Albania. Ora devesi 
notare che Prénne-ia in albanese significa venerdi vale a dire «giorno di Venere», 
€ percid stesso tal nome si connette col culto pagano di Venere. Giova pure 
notare che il pianeta Venere in Albania si chiama Ayli i drits = stella della 
luce, quando si vede ad Oriente, mentre durante i sei mesi che si vede a po- 
nente, vien chiamato hyli i prénnimit = stella del tramonto. 


Han crede di poter collegare il nome shna Prénna alla divinita pagana 
Anna perenna donde poi per sincope rimase Prénna. Pero la prima spiega- 
zione @ pitt verosimile. 

Sta inoltre il fatto che molte donne scutarine e delle pianure usano nel 
_ giorno di S. Prénna ai 26 Luglio, di abbellirsi ed imbellettarsi le sopraciglia, 
le guancie ecc.; ed interrogate pitt volte del perché ebbero a rispondere: na 
kaa lau miraz shna Prénne vale a dire: ce |’ha lasciato in eredita s. Prenna 


(Venere, dea della bellezza), 
* # * 


Le idee astronomiche di questi montanari sono affatto primitive e limi- 
tatissime, né vanno pili in 14 di quello che vedono con gli occhi. 


Che la terra nuoti nell’ oceano etereo valicando maestosamente ed a passo 
veloce i profondi abissi de’cieli, mai lo crederebbero. Per essi la terra é il 
centro dell’ universo, i cui limiti sono determinati dalla volta celeste, che per 
essi non é€ una illusione ottica, ma un vero soffitto tempestato di stelle. 


Il sole (dielli) vien ritenuto da essi della grandezza approssimativa di tre 
aje di grano (tri lamie grunit) che equivarebbero a circa trenta metri quadrati. 
Della sua conformazione, della sua natura non sanno dare alcuna spiegazione, 
e solo si limitano a designarlo come puna e zotit vale a dire «una cosa del 
signore». 

Cosi pure della sua lontananza dalla terra non hanno affatto un’idea. Un 
giorno alla mia osservazione che una palla di cannone partendo dal sole im- 
piegherebbe sei anni a raggiungere la terra, i montagnoli che m’ udivano sbar- 
rarono tanto d’ occhi persuasi che li volessi gabbare, mentre uno della comitiva 
con voce stentorea esclamava: «Per Zotin, nj koker pushkes t giat s’ban maa 
teper se nj sahat me raa prei diillit n’tok/—per Dio, una palla di fucile 
lungo non impiega pitt d’un ora a cadere dal sole sulla terra!» 

L’hoxha della mia tribtt per mostrarsi pitt dotto dei suoi compaesani 
predica loro nella moschea che il sole ci riscalda solo colla sua schiena, altri- 
menti ci abbrucierebbe del tutto riducendoci in cenere. 

La luna (hdn-a) la credono grande come una delle loro tavole rotonde, 
sulle quali mangiano il cibo; e per dimostrarne la sorprendente grandezza la 


‘' Nella sua vita si legge che a tal santa fu dato il nome di Veneranda, perché nata di 
~ Venerdi. 
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equiparano spesso alla tavola di Mark Prel Uika di Plani, noto per la sua 
generosita con gli ospiti. \ 

Le fasi lunari sono per essi vere metamorfosi nella natura stessa del 
pianeta che cresce e cala di mole. 

L’eclisse solare o Iunare vien causato da qualche dugat il quale con le 
sue ali copre del tutto od in parte il disco del sole o della luna: ed i mon- 
tanari per spaventare il mostro escono dalle case tirando fucilate, sbattendo 
degli istrumenti sonori o gridando: «Hajd! ta preft uiku udhen! va via 
(o lugat) ed il lupo precida il tuo cammino!» 

La luna ed il sole si muovono, e compiono le loro rotazioni passando 
sotto la terra che resta ferma. 

Questi montagnoli ed in genere tutti gli Albanesi attribuiscono una grande 
influenza alla luna sopra tutto riguardo al taglio del legname, al raccogliere 
le frutta che si vogliono conservare per l’inverno; al piantare e ripiantare 
degli alberi e vegetali; al seminare ed al mietere, ecc. 

Allorché i montagnoli gustano per la prima volta qualche frutto oppure 
del nuovo raccolto, hanno |’ uso di felicitare le frutta dicendo: «Me shnet, hana 
jasht; zémra na i dasht, e zoti na i falcon salute, e con la luna nuova; 
il cuore ce le desideri, ed il signore ce le doni»; invece mangiando dei generi 
pitt necessari alla esistenza p. e. granaglie, fagiuoli, cavoli, ecc. usano felicitarli 
quando la luna va calando (me hdn pak), affinché non provino troppo gusto 
nel mangiarli, altrimenti il raccolto terminerebbe troppo presto: non cosi pelle 
frutta, delle quali non fanno conto. 

Quando poi vedono la luna nuova in segno di gioia danzano, specie le 
donne ed i fanciulli, con la seguente cantilena: 

Han, han, e ree, 

O luna, luna nuova, 


Tie nrees 6 wit e ree; 
Tu giovine, ed io (pur) giovane; 


Ti rrhet, e une shnet; 
Tu soffri, ed io (ho) salute; 


‘Ti si drapen, e un si gjarpen; 
Tu come un falcetto: ed io come un serpente; 


TICSEAMSHROp RARE” ESTOS OP: 


Tu come un bastone, ed io come un cannone. 


E cosi cantando fanno al suo indirizzo un suono con le labbra, come 
noi usiamo fare per vezzeggiare gli animali domestici il cane od il gatto. 

Gli Scutarini invece e gli abitanti della pianura usano anche mostrare alla 
luna nuova il borsellino del danaro, facendo con le labbra il suono predetto. 


Anche delle stelle (hyl-i, pl. hyit) non hanno alcuna precisa idea. Essi le 
credono come gemme risplendentissime, di cui il signore ha tempestato la 
volta del firmamento. Esse sono di piccolissima mole: anzi per essi si danno 
stelle di tre differenti grandezze: le pitt piccole sono grandi come le nocciole, 
le medie come le noci, le grandi come le mele. 


Credence et superstizioni nelle Montagne dell’ Albania. 47] 


Una sera pero discorrendo vicino al focolare con vari montagnoli della 
grandezza delle stelle, alla mia osservazione che almeno il pianeta Giove, che 
si mostrava dopo il tramonto in tutto il suo splendore, dovrebbe essere piil 
grande di una mela stante la sua lontananza, uno dei piu dotti della comitiva 
tivolto ai suoi compagni in sono cattedratico lor dicea: «Oh certo, quella stella 
é ben grande come questa pentola che bolle al fuoco!» Perd la maggioranza 
non volle persuadersi: era troppo grande!... 


Ogni uomo ha sua propria stella nel firmamento, ed essa varia in gran- 
dezza secondo le doti e le virth del rispettivo individuo. Cosi le grandi ap- 
partengono ai grandi della terra, imperatori, re, vescovi, ecc., le medie agli 
uomini dotti, valorosi, prudenti; le piccole al volgo basso ed ignorante. 


Quando un individuo muore, anche la sua stella si stacca dal firmamento 
e scompare. E ogni stella filante denota apptinto che sulla terra si spegne 
un’esistenza umana. E pertanto le anime pie appena scorgono una sifatta 
stella, mormorano tosto: «Bani, Zot, drit e diell!=fagli, o Signore, luce e 
sole» ed i maomettani dicono: «past rahmet! = abbia pace!» 


La via lattea poi chiamata da questi montanari «kashta e kumars =la 
paglia del compare» ha una storia. ; 

Un ‘individuo entrd in rotta, non so per qual motivo, con un.suo com- 
pare (kumaar-a1), e per vendicarsi di lui, di nottetempo gli abbruciO una 
catasta di paglia. Il fumo che s’innalzo dall’ incendio, rimase nell’ aria formando 
una lunga striscia bianca nel firmamento a testimonianza perenne ed eterna 
del tradimento fatto ad un compare. 

Le comete appartengono naturalmente al dominio delle leggende, e si 
hanno quali annunziatrici della collera celeste o di grandi eventi e sopra tutto 
di guerre. * : 

H 

E per accennare a qualche credenza o pratica superstiziosa di minore 
importanza, noterd che prima di costruire una casa questi alpigiani mettono 
nel luogo designato della cenere, del pane, formaggio ed acquavite: se al 
mattino seguente trovano dell’orme nella cenere, oppure trovano mancante 
qualcosa, é infausto presagio. e scelgono altrove il luogo di costruzione. 

Eo rs * 

In una casa nuova vien acceso il fuoco per la prima volta con la luna 
nuova onde il fumo esca facilmente. Nella Piccola Malcija poi avvi inoltre 
uso che il capo di casa in tale occasione si spoglia affatto nudo ed entra 
da solo nel locale con una pistola carica in mano: indi poggiando I’ impugna- 


1 Giova osservare che in queste montagne vien tenuta in alta considerazione la kumarii 
ossia parentela che nasce in occasione del primo taglio dei capelli di a reales. Colui che li 
taglia, secondo questi montanari, diventa kumaar ossia contrae ui seals di parentela con tutti 
i parenti del bambino, e diventa per essi un impedimento al matrimonio. Questo legame vien 
chiamato anche sh’ Njon cioé: S. Giovanni, ed é@ assai pit rispettato che le parentele spirituali 
che nascono dal Battesimo e della Cresima. 
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tura sulla pietra del focolare (votra) esplode |’ arma. Quest’ uso assai curioso 
va scomparendo, e solo i vecchi ci tengono ancora. 


* * 
* 


Allorché per la prima volta vogliono aggiogare due buoi, nella notte 
antecedente il padrone si sveste completamente ed entra affatto nudo nella 
stalla con un sasso in mano, e prendendo i buoi gli accoppia sotto il giogo 
facendo loro fare alcuni giri. Cid varrebbe a preservarli dal mal’ occhio ed a 
rendere forte e duro il loro collo (Piccola Malcija). 


* Bo 
* 


Per impedire che le pulci non si rendano moleste coi loro morsi nella 
calda stagione, nel giorno di Pasqua prima dello spuntar dell’alba la sposa 
pit giovane di casa, affatto nuda, ne spazza i locali, e arrivata alla porta pro- 
nuncia tre volte: na po zhgiedhena, e pleshtat po lidhin—noi veniamo sciolti 
(dal digiuno quaresimale), e le pulci (si) legano (col digiuno). Tale uso lo 
trovai pure solo nella Piccola Malcija. 

* * 
* 

Gli abitanti di queste montagne quando si provvedono d’un cane o d’ un 
gatto, e temono che fuggano, fanno cosi: prendono un gomitolo di lana, 
quindi toccando successivamente la testa dell’ animale e le pietre del focolare 
dicono: kah do vosh*ktu ardhsh! vale a dire: dovunque tu vada, qui tu 
venga! Dopo di che son convinti che I’ animale non fuggira. 


* * 
# 


Volendo installare un alveare di api, dicono questi montagnoli che per 
ripromettersi un buon andamento di esso, deve venir composto da principio 
da tre sciami: uno sciame di api selvatiche trovato al monte; uno sciame deve 
venir comperato; ed il terzo deve essere rubato. 

Non c’é animale od insetto cosi venerato presso questi montagnoli come 
l ape. Un giuramento fatto sulla cera delle api vale pitt che quello fatto sul Vangelo. 

Pertanto delle api dicono che muojono = desin, mentre per tutti gli altri 
animali ed insetti usano il verbo crepare= me cof. 

Chi tratta le api, deve essere assai pulito di corpo; solo a questa con- 
dizione verra risparmiato dal loro pungiglione. 

Vendendo la cera ai negozianti non contrattano, come son soliti per 
altri prodotti, perché temono che Iddio diminuisca loro il raccolto del miele. 

Vicino agli alveari appendono dei fiori appariscenti, o crani di animali, 
o fantocci di stracci ed altre cose per fissare su di essi lo sguardo dei vian- 
danti, e preservare l’alveare dai funesti effetti del mal’ occhio. 


* * 
* 


Anche questi montanari hanno i loro giorni fasti e nefasti. 

Nel giorno di martedi mai si deve intraprendere viaggi, perché zoja e 
marte asht e idhun vale a dire; il signor martedi @ duro ed aspro. Cosi di 
mercoledi e venerdi non si devono tosare le pecore, 
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Noto poi che nel nominare i singoli giorni della settimana premettono 
a Ciascun nome |’ epiteto di z0j=signora (i giorni della -settimana in albanese 
sono femminili), come se fossero divinita o santi: p. e. zoja e diile, zoja e 
hdne, ecc.; solo al mercoledi non lo premettono, ma lo chiamano semplice- 
mente e merkure. 

*K 

V’hanno in queste montagne degli individui che vengono reputati dai 
loro compaesani come gente di mal’augurio e che incontrandoli possono 
apportare la gettatura. Simili persone vengono chiamate col nome di hAjezez 
-- ombre nere oppure kamzez = piedi neri: p. e. tutti gli abitanti del paese 
di Boga hanno fama di hjezezg—male ombre, e basterebbe incontrare. nel 
mattino uno di Boga, oppure solo nominare questo nome, perché cid sia di 
mal’ augurio. 

Per evitare la gettatura di simil gente, incontrandoli, si deve prevenirli 
nel salutarli. 

Vi sono pero anche fra gli animali di-quelli che godono la fama di hjezez, 
€ primeggiano fra tutti la lepre edi serpenti. Basta che uno o I’ altro di questi 
animali attraversino la strada, su cui viaggiate, perché vi accada una grave 
disgrazia. 

Cosi se volete recarvi alla caccia dei camosci e v’ imbattete in una lepre, 
fate ritorno, ché andreste inutilmente. 


e of 
* 


In vari luoghi vi ha I’ uso di condurre la sposa all’ alba del di susseguente 
alle nozze sulla porta dell’ abitazione per mirare le stelle, accompagnando questa 
cerimonia con un colpo di fucile. Non potei saperne il significato. 

Per un anno non si deve muovere la cassa contenente il corredo della 
sposa novella, altrimenti cid sarebbe d’infausto presagio. 


SS * 


* 

Se una donna incinta mette cura nell’ abbigliarsi, dicono i montanari che 
le nascera una bambina; mentre invece se é trascurata nella sua toeletta, il 
nascituro sara di certo un maschio-’ 

Le incinte poi devono avere molte precauzioni e conoscere varie regole 
onde assicurare un parto sotto ogni riguardo felice. Appena la madre conosce 
di essere in istato interessante, se desidera avere un bel ragazzo, oppure forte, 
valoroso, ecc. dovra metter l’occhio su qualche individuo gia maturo avente 
queste doti, e poi deve avvicinarglisi e nascostamente toccargli gli abiti. Non 
deve poi mai in tale stato mangiare carne di lepre, perché altrimenti il na- 
scituro sara timido, e dormira con gli occhi aperti. Non mangiara peperoni, 
perché in tal caso il figlio diverra collerico. Si guardera dall’ infiggere qualche 
ago nella cintura, altrimenti il nascituro sara un attaccabrighe e facile ai rag- 
giri. Fara attenzione di non guardar il sole o la luna in eclisse (Ruur i zen 
lugati== quando li copre il /ugat); perché il nascituro non si saziera mai}. 


' Noto una frase albanese: «Me hanger si lugati = mangiare come il /ugat» cioé non 


' saziarsi mai. 
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Se si da ad una persona maritata un ago dalla parte della cruna, le 

nascera una bambina. l e 
% P * 

Vi @ pure in queste montagne di Pulati la credenza che un feto possa 
rimanere per vari anni nel ventre della madre: ed allorché qualche vedova 
rimanesse incinta dopo la morte dello sposo, sfugge al disonore dichiarando 
soltanto che il nascituro ¢ figlio del defunto marito. Cosi v’ hanno in questi 
monti delle donne prezzolate che si denominano ferkojza esercitanti l’ arte del 
massaggio, le quali difendono questa soperchieria fisiologica; e nelle question 
frequenti che insorgono in tali casi circa la spettanza del nascituro, sono esse 
che dopo praticato il massaggio si assumono davanti a Dio ed agli uomini 
la responsabilita che il feto appartiene al defunto sposo, fosse pure dopo 
quattro o cinque anni dalla morte di costui. Tale abuso si denomina in queste 
montagne bar vraame. 4 

i 

Se un parto @ troppo laborioso e difficile, una persona corre alla chiesa 
a prendere il cingolo, con cui il sacerdote si cinge il camice, e lo allaccia di 
poi alla vita della partoriente, la quale cosi si sgravera felicemente. 


e B 
ok 


Appena nasce un bambino e uso generale di coprirlo tosto con un pan- 
nicello, perché altrimenti, crescendo, diverrebbe un uomo loquace che non 
saprebbe mantenere il segreto. Ed in societa non é raro il caso di sentir dire 
giovialmente a qualche montagnolo troppo ciarlero: «Kioft qyge jot’ tam! si 
st kaa mlue me nnoj sen kuur kee lee! =sia cucula la tua madre che non 
ti ha coperto con qualcosa, allorché nascesti!» 

sini be oc 

Se una donna rimasta vedova si rimarita, nel giorno delle nozze i parenti 
del defunto sposo versano molta acqua fredda sul sepolcro di costui, perche 
credono che altrimenti il sepolcro prenda fuoco. 


f * 
a4 


Se il gallo canta nel mentre i montagnoli stanno cenando, fra breve 
morira qualcuno della famiglia, e tosto imprecano a lui dicendo: «Na marsh 
(kegen! = che tu abbi a prenderci la sventura!» vale a dire: che abbi a morir 
tu in vece nostra! 

Se il gallo canta dopo cena, morira un amico. 

Se una gallina canta da gallo, si deve tosto ammazzarla, perché é d’in- 
fausto presagio (thret zii == chiama sventura) ed un famigliare morira tra breve. 


Oe 
sf 


Se nel giorno, in cui un montagnolo vien ucciso, piove, é buon presagio 
che quel sangue verra presto ripreso. 
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Gli Albanesi tengono per veritieri i sogni fatti verso il mattino, ed hanno 
con loro Ovip10 coi noti versi dell’ epistole: Sub aurora jam dormitante lucerna, 
tempore quo cerni somnia vera solent e Dante coi versi: «ma se presso del 
mattin del ver si sogna.. .» 

Pero se i sogni di solito si avverano e predicono il futuro solo quando 
si ha fiducia e si crede ad essi; ma se invece si é scettici in loro riguardo, 
in allora raramente hanno qualcosa di vero. 

Se coricandosi la sera si pone la propria cintura (brenzdi) vicino ai piedi, 
non si avranno sogni durante la notte. 

Se dormendo si pone sotto la testa od il cuscino un qualche oggetto 
appartenente ad un assente o ad un defunto, si sognera certo di lui. 

Calpestando di giorno le miche che cadono dalla tavola, si avra un 
sonno inquieto e tormentato da cattivi sogni. 

Il montagnolo poi svegliandosi dopo una notte agitata da sogni, dice 
sempre: kioft per heir! = sia per fortuna! 


Eo * 
* 


In tnolte parti d’ Albania avvi la credenza che chi mangia le reni degli 
animali macellati, non avra mai fortuna col fucile volendo uccidere un nemico, 
perché esso di certo fara cilecca. 


Tirando colla carabina sulle cornacchie (sora-t), essa perde di precisione 
nel tiro. 


# 


A chi ruba in mulino, gli si riempie la casa di sorci. 


* Co 
# 


Quando i montanari cristiani sbadigliano, fanno col dito pollice tre croci 
dinanzi alla bocca. : : 

Se qualche povero pud procurarsi una pelle di lupo, va alla questua con 
essa sulle spalle, e nessuno lo lascia senza qualche elemosina,; che se qual- 
cuno si rifiutasse di soccorrerlo, ne cava tosto un pelo e lo getta sulla soglia 
della porta, come volesse dire: ti lascio il pelo del lupo che non manchera 
di far danno al tuo gregge, e basta quest’atto, perché gli venga tosto fatta 
la carita pel timore che si avveri la sua profetica minaccia. 

Ebbi spesso a sentire nella Grande Malcija che quando il lupo (uik-u) 
discende dai monti alla pianura per fare le sue razzie, & segno in allora che 
il governo turco é forte. 


Pe 


I serpenti poi tengono un gran posto nelle loro leggende e superstizioni 1. 


La figura del serpente si vede assai di frequente scolpita suile imposte delle porte, oppure 


sui cippi sepolcrali. 
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Non si deve uccidere i serpenti velenosi, perché gli altri morderanno gli 
animali:domestici, ed inoltre il latte non si Coagulera. 

Quando un montagnolo della Piccola Malcija incontra per la prima volta 
una vipera non l’uccide, ma mette con essa una tregua di fedelta (bes-a) di- 
cendole: «Abbiamo tregua; non mordermi, ch’io pure non ti faccio nulla.» 

Se vede due vipere in amore @ infausto presagio: qualcuno della sua 
famiglia morra in quell’ anno, oppure gli capitera qualche grave sventura. 

* # . 
* 

Se il montagnolo ha il singhiozzo: dice che qualcuno parla di iui; se 
tien ronzio di orecchi:.fra breve udira una novita; se ha prurito in volto: in 
quel giorno abbracciera qualcuno; se ravviando i baffi qualche pelo resta in- 
disciplinato: dice che quella sera avra un ospite; se la donna spazzando il 
focolare vi getta accidentalmente una bragia colla scopa: in quella sera la sua 
casa alberghera un ospite; se tien prurito alle mani: fra breve ricevera del 
danaro. — 

* *# 
* 

Onde preservarsi dalle sventure, dalle sofferenze fisiche, o premunirsi 
contro la gettatura (t’ hasun) ed i malefici ed i sortilegi delle streghe e dei 
magliardi fanno largo uso di amuleti o talismani (hajmalii). Gli amuleti, come 
ognun sa, rimontano fino alla pit remota antichita. 

Questi amuleti in Albania variano all’infinito. E mentre i Musulmani - 
fanno uso di versetti del Corano o di parole cabalistiche scritte dagli hox- 
hallar su d’una striscia di carta ripiegata, pei Cristiani consistono pure in 
una strisciolina di carta ripiegata su se stessa a triangolo e contenente una 
preghiera scrittavi dal missionario, il quale non pud far a meno di rilasciare 
tali amuleti, in quanto che rifiutandovisi, i Cristiani si rivolgerebbero di certo 
ai ministri della religione turca. 

Gli amuleti sono piiio meno efficaci a seconda che chi li scrive, ha la 
mano buona o cattiva: e di solito dopo scritti il montagnolo vi domandera, 
se scrivendo vi corse bene la penna, o se 1l’inchiostro si attaccoO facilmente 
alla carta. 

Questi amuleti vengono poi cuciti in una busta di pelle, o di latta, ed 
appesi al collo a guisa di scapolare, oppure li cuciscono ne’ vestiti, o li collo- 
cano sulle parti ammalate si degli animali come degli individui. 

Quali talismani si usano pure delle monete, delle conchiglie, cuoricini 
di legno di bosso, che si appendono di solito al collo ed ai capelli, sopra tutto 
dei bambini. E tante volte l’amuleto per suggestione non manca di effetto 
radicando ognor pili questi montanari nell’ uso superstizioso. Né deve cid recar 
meraviglia; giacché anche presso i popoli civili, € assai diffuso anche ai 
nostri giorni l’uso di corni, di pietre, di gobbetti ed altri amuleti, derivazione 
di altri talismani ch’ ebbero culto in una antichissima religione preolimpica. 


—— <3 e- ——_—_ 
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Les Mossi. 
Essai sur les us et coutumes du peuple Mossi au Soudan Occidental. 
Par le P. EUGENE MaNnaIn, P. B., missionnaire d’Afrique 4 Koupéla (Mossi). 
(Suite.) 


LIVRE DEUXIEME. 
Vie familiale. 
Chapitre premier. — Constitution de la famille par le mariage. 


La famille se constitue par le mariage. C’est donc I’union matrimoniale 
qwil faut tout d’abord étudier. Evidemment le christianisme n’ayant paru que 
depuis fort peu de temps dans le pays, la virginité y est inconnue: les indigénes 
n’en ont pas méme l’idée. Toute fille nubile doit étre mariée. Elle est donnée 
en mariage par celui auquel elle appartient sans que ses gofits soient jamais 
consultés. Elle appartient tout d’abord 4 son pére, mais parfois dés avant sa 
naissance, elle est 4 celui quia donné sa mére, a cette condition, — et c’est 
une clause ordinaire dans les contrats de mariage libre — que la premiére 
fille qui naitrait d’elle serait mariée par son grand pére. Ou encore elle est 
au maitre de son pére qui souvent n’a plus que cette charge vis-a-vis de 
celui dont il fut l’esclave. C’est ainsi que presque toutes les filles qui naissent 
a Koupéla, reviennent de droit au naba, les habitants de cette localité ayant 
été ses esclaves. Parfois la fille sert 4 payer des dettes; on emprunte en pro- 
mettant de donner sa fille en mariage. Elle sera livrée, souvent sans autre 
dot que la somme empruntée, et, contrairement 4 la coutume déja signalée, 
la premiére fille qui nait d’elle n’appartient pas au grand pére: elle-méme est 
considérée comme une esclave. La fille peut étre donnée en échange de son 
frére ou de son oncle réduit en esclavage et qui recouvre ainsi la liberté. 
Ou bien le pére été atteint d’une maladie grave. Il a fait venir un médecin 
qui a consenti a le soigner mais a la condition que la fille du malade lui 
appartiendrait en cas de guérison. Le pére guérit et la fille est donnée en 
mariage 4 l’heureux docteur. Il y a aussi échange de fille: un indigéne donne 
sa fille en mariage a un autre indigéne qui lui donne la sienne. 

La fille n’est mariée par sa mére que sic’est une enfant naturelle, dont 
le pére est en principe inconnu. Seules les sceurs de certains nabas peuvent 
choisir leur mari a leur gré et le quitter quand il leur plait. Il est facile de 
s'imaginer la vie volage qu’elles ménent! Dans les autres cas, la jeune fille 
est mariée par son pére ou par l’héritier de ce dernier si le pere vient a dis- 
paraitre'. La mére n’est pas consultée, mais comme c’est elle qui s’occupe de 
sa fille, jusqu’a ce qu’elle aille chez son mari, elle peut, par ses conseils, ses 
promesses, au besoin par ses menaces, détourner sa fille de tel ou tel parti 


' I] est impossible d’énumérer tous les cas qui peuvent se présenter, ce serait fastidieux. 
Les sorciers interviennent assez souvent et qui sait ce qui peut passer par la tte d’un sorcier! 
Un cas entre plusieurs: ‘Une femme a eu une fille aprés plusieurs autres mortes si tot aprés 
leur mariage; le pére consulte alors le sorcier pour savoir s’il doit encore promettre sa fille en 
mariage. Le sorcier déclare qu’il faut Ja laisser libre de choisir son mari, sinon, elle mourra comme 


ses sceurs. Le pére la laissera libre. 
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et la recevoir si elle se sauve de chez un mari auquel elle a été donne contre 
son consentement. 

Si la jeune fille refuse absolument d’aller chez son fiancé,. son pére essaie 
de la persuader mais n’use guére de la force. Si la fille persiste malgré tout 
dans son refus, ce qui est extrémement rare, le pére rendra au fiance l’argent 
qu’il a emprunté mais non ce qui lui a été donné bénévolement. Si le pere 
vient A mourir aprés avoir promis sa fille, son héritier ne peut pas se dédire 
et donner sa sceur ou sa niéce a un autre, mais c’est lui qui désormais recevra 
les cadeaux. Si le fiancé meurt, son héritier aura la fille promise 4 son pére, 
a la condition toutefois qu’il continue a payer la dot. 

* * 
* 

En effet, contrairement a ce qui se passe dans nos pays d’Europe, la 
femme, étant considérée comme une richesse, se paie et ce n’est point elle 
qui apporte une dot mais bien celui qui veut l’avoir pour femme. Si donc un 
homme désire la fille d’un ami, il va saluer le pére de la jeune fille en question 
bien que parfois elle soit encore a la mamelle. Mais il se garde de dire ce 
qu’il désire. Il vient tantot avec quelques cauris tantot avec une poule, parfois 
tin morceau de sel, voire méme un mouton. Le pére de l’enfant comprend, 
et quand il a un travail a faire, son champ 4 piocher, son mil a battre, ses 
cases a couvrir, il fait prévenir le prétendant qui s’empresse de venir travailler 
pour celui qu’il désire avoir pour beau-pére. 

Au bout de quelque temps, ce dernier dit au prétendant: «Tu agis bien 
avec moi, je suis content de toi, j’agirai bien avec toi.» Le prétendant a com- 
pris et redouble d’assiduité. Il envoie ses amis; et a toutes les fétes, il fait 
présent de quelques poules au pére de sa future. Mais il n’y a pour ainsi 
dire jamais promesse ferme, fiancailles, au sens propre du mot. Parfois, le 
beau-pére a des embarras d’argent, des dettes criardes, ou il a vu un bel habit 
et veut l’acheter; il fait demander 4 son ami de lui avancer l’argent. L’autre 
sait bien qu’il préte 4 fonds perdus ou plutdt sur la téte de la fille et s'il 
refuse c’est qu’il ne peut réellement pas donner ce qui lui est demandé car 
si les pourparlers venaient a étre rompus, Ie pére de l’enfant devrait rendre 
argent ainsi avancé ce qui |’embarrasserait fort et donc l’empéchera de re- 
venir sur sa promesse. Il est d’ailleurs extrémement rare qu’une fille ainsi 
promise ne soit pas donnée a celui qui a fait les premiéres avances et quia 
été agréé. Le pére qui, aprés avoir regu des cadeaux pendant un certain temps, 
promettrait sa fille 4 un autre, serait fort mal vu et obligé de rendre |l’argent 
qu’il aurait emprunté. Il s’exposerait de plus et lui-méme et celui qu’il aurait 
préféré aux vengeances de |’€vincé. 

La dot, sans étre excessive, puisque on peut évaluer l’ensemble des 
cadeaux a une cinquantaine de francs a donner en plusieurs années et sans 
compter, bien entendu, les journées de travail, la dot suppose cependant une 
certaine aisance et tout au moins la facilité de se procurer les cauris néces- 
saires. De plus, le pére de l’enfant aimera mieux la donner a quelqu’un qui 
posséde déja une certaine notoriété et quelque fortune, en un mot a un homme 


Les Mossi. 479 


agé. C’est ainsi que des fillettes sont promises a de vieux barbons et que des 
tétes blanches cntrent en relations avec de toutes jeunes filles; tandis que les 
fils du vieillard, en age d’étre mariés, ne peuvent se procurer de femmes. Si 
le pére a de quoi payer la dot, il se gardera bien d’aider son fils, méme si 
ce dernier a trouvé lui-méme un parti qui lui convient. Sans doute, toutes 
les femmes du pére passeront dans I’héritage au fils ainé qui en donnera a 
ses fréres plus jeunes, mais il faut attendre la mort du vieillard, et elle tarde 
parfois longtemps. On comprend alors que le fils ainé désire la mort de son 
pere et que son pére l’éloigne par crainte de voir sa fin hatée. Il est juste 
d’ajouter que certains parents, comprenant mieux leurs intéréts, marient leurs 
fils quand ils commencent a prendre de I’age. 
# * 
* 

La polygamie existe donc’au Mossi comme en tout pays noir. La richesse 
d’un individu se mesure au nombre de ses femmes. Des femmes, ce sont des 
bras pour cultiver la terre, car la femme travaille aux champs tout comme le 
mari. Des femmes, ce sont des enfants en perspective, et si ce sont des filles, 
des jeunes gens se présenteront pour étre serviteurs (dakonré) et un jour avoir 
une des filles en mariage; ou bien le pére recevra des cadeaux. Si ce sont 
dés garcons, ils aideront plus tard le pére dans ses travaux. La polygamie, 
dans ces pays ou chacun ne vit que pour soi, ot l’égoisme régne en maitre, 
s’explique fort bien, mais elle est la cause certaine d’une diminution de la 
natalité: des vieillards 4 barbe blanche ne peuvent avoir des enfants ni aussi 
nombreux ni aussi bien constitués que des jeunes gens dans la force de l’age, 
et ces derniers, privés de femmes, s’usent dans leurs excés. Il est vrai qu’ils 
ne sont pas nombreux ceux qui peuvent se procurer la douzaine de femmes; 
la plupart des indigénes se contentent, parce qu’ils ne peuvent faire autrement, 
de deux, trois, quatre femmes. Certains nabas cependant possédent des trou- 
peaux de femmes, ce qui constitue certainement un abus regrettable. Leurs 
€pouses se comptent par centaines. Le désordre moral le plus complet régne 
dans ces harems ou les jeunes gens qui servent de palfreniers et de soronés, 
vivent sans cesse au milieu des femmes de leur maitre et ainsi s’expliquent 
les précautions prises par les possesseurs de toutes ces femmes, les eunuques 
du Moro Naba, les poénaba et leur sinistre fonction. 


* * 
* 

Le mariage est exogamique c’est-a-dire que les parents ne se marient 
pas entre eux tant que le lien de parenté est connu. Il n’y a pas de division 
de castes trés tranchée. Les Mossi épousent les Yarsé Malinké, les Bousansé, 
les Gourounsi, mais ne peuvent épouser ni les Peuls ni les Haoussa. Un Mossi 
qui ne fait pas parti d’une caste peut choisir son épouse parmi des Mossi 
castés. Mais les Mossi castés ne se marient pas indifféremment entre eux: 
C’est ainsi que les forgerons ne peuvent se marier avec les tambours. 

Mais la jeune fille a grandi. Le prétendant a déja fait de nombreux 
cadeaux, bref, il est temps de procéder au mariage. Le pére de la jeune fille 
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fait venir le fiancé et lui dit: «Viens tel jour me saluer avec une poule.» 
Le prétendant, tout heureux, retourne a son village et annonce aux anciens 
qu’un tel lui a dit de venir le saluer avec une poule. Au jour dit, le préten- 
dant se rend chez les parents de la jeune fille avec une poule; ses amis 
l’accompagnent. Il remet sa poule, et tous se rendent chez le chef de la famille 
ou, a son défaut, chez un vieillard du village. Le pére déclare alors devant 
tous qu’il veut donner sa fille 4 un tel. On échange des félicitations, et tous 
retournent chez eux. Il s’agit maintenant de préparer la féte, de prévenir les 
parents et les amis, de faire la biére de mil. Entre temps les parents et les 
amis qui connaissent la bonne nouvelle viennent saluer le fiancé avec cin- 
quante, cent cauris pour l’aider a couvrir les frais occasionnés par les fétes. 

Quand tout est prét, le fiancé prend cing cents cauris et un coq pour 
aller saluer le pére de la jeune fille et cinq cents cauris pour le vieillard chez 
lequel sa fiancée s’est rendue pour la circonstance et ot elle restera jusqu’au 
jour du mariage. Les parents de la jeune fille ont préparé le diner tandis que 
le fiancé fournit la boisson. Un parent du fiancé rase en cercle le front de la 
fiancée qui se retire alors dans la cour intérieure. La, les femmes de son pére 
la lavent a grand eau et lui mettent autour une cordellete de coton. Elle revét 
un habit blanc et ainsi parée vient offrir une calebasse de biére a son fiancé 
qui est resté dehors avec ses amis. Toute l’assemblée remercie les parents de la 
jeune fille et tous se retirent. Le surlendemain, le fiancé envoie ses amis saluer 
la parenté de sa fiancée avec un panier de farine de mil, quatre boules de 
kalro et du sel. Le tout est partagé entre les gens du village. C’est cette féte, 
avec les ceremonies qui l’accompagnent, que l’on pourrait assimiler aux fian- 
cailles. 

Mais la jeune fille est tourjours chez le chef de famille ou le vieillard 
qui le remplace! Quand toutes ces cérémonies préliminaires sont accomplies, 
le fiancé envoie chaque jour demander sa femme. Lorsque le trousseau est 
réuni: des habits dont le nombre dépend de la richesse des parents, des 
calebasses, un pot pour la sauce, une cuiller en bois pour remuer la bouillie 
de mil, le tout dans un panier, le pére annonce a l’envoyé du fiancé que la 
date du mariage est fixée a tel jour, presque toujours un vendredi, parfois un 
jeudi. Le fiancé fait préparer une seconde fois la féte et encore 4 manger et 
a boire. Dans la soirée, ses amis vont a la rencontre de la fiancée qui est 
accompagnée de sa famille. En approchant du village, le cortege pousse des 
you you joyeux, la fiancée fait mine de vouloir se sauver, les jeunes gens 
courent aprés elle, la portent sur leurs épaules jusque chez le chef de la famille 
du fiancé ou, 4 son défaut, chez un de ses oncles. Et la féte commence. Les 
hommes mangent de la bouillie de mil et une poule; les femmes, la bouillie 
de mil et une pintade. Tous boivent de la biére, dansent et chantent.. 

Le lendemain matin, les parents du fiancé rasent la téte de la fiancée et 
celle de son mari sic’est sa premiére femme, car ils changent de vie: de jeune 
homme le mari devient maitre et la jeune fille, femme. Dans la soirée, les amis 
et parents du nouveau marié vont au village de la jeune femme portant dans 
ordre suivant: un mouton qui a été tué chez le mari, des cruches de biére et 
enfin le sarabo. Les parents de la jeune fille suivent dans le plus grand silence 
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et sans saluer personne. Arrivés chez les parents, le porteur du mouton et les 
femmes qui portent la biére de mil et le sarabo rentrent dans la cour intérieure 
et déposent leur fardeau, puis resortent et dansent tandis que les beaux-parents 
font mettre les victuailles dans d’autres récipients. On rend aux porteurs leurs 
cruches et on les chasse en les battant avec des tiges de mil, en les aspergeant 
avec de l’eau mélée de cendres. % 

Pendant tout ce temps, la jeune fille est dans le soukala de l’ancien qui la 
fait garder jalousement par sa premiére femme. Elle reste enfermée pendant 
plusieurs jours, jusqu’a ce qu’enfin le vieillard se décide a la faire conduire 
chez son mari. Sa femme prépare alors la bouillie de mil de la sauce avec 
de la viande et cherche une cruche de biére. Les vieilles se réunissent et 
accompagnent la jeune femme chez son mari. Le mari rendra la politesse le 
lendemain a l’ancien. Ils sont désormais mariés ... et ce n’est pas sans peine. 


Si le nouveau marié est aisé, il ira quelques jours apres les fétes re- 
mercier ses beaux-parents. Il offrira, dans des sacs en cuir entiérement cousus, 
1300 cauris 4 son beau-pére, et 1400 a sa belle-mére. S’il le peut, il offre 
encore de la biére, deux poules et un mouton: ces derniers cadeaux sont moins 
nécessaires; mais s'il n’offre pas les cauris, il risque que ses beaux-parents ne 
prennent les enfants de sa femme et ne les gardent jusqu’a ce qu’ils aient recu 
les cadeaux de remerciement. 

Il est A remarquer que ces cérémonies sont assez souvent abrégées. Elles 
comportent aussi quelques variantes que nous n’avons pas 4 relater ici. Parfois 
méme elles n’ont pas lieu. C’est lorsque la fille a déja un mari avant que de 
naitre ou encore quand elle fait parti d’un héritage. Ses parents la conduisent 
alors tout simplement chez son mari. 

_Aucun sacrifice n’accompagne les cérémonies du mariage. Mais le mari 
fera un sacrifice le jour ot il construira la case de sa femme et 1a ott la case 
sera élevée. La mére consulte cependant quelques fois le sorcier pour savoir 
si sa fille sera bien recue et quel sacrifice offrir pour qu’elle ne soit pas malade 
chez son mari. Elle vient le dire au pére de la jeune fille qui offre lui-méme 
le sacrifice prescrit. 

_ En principe,.le mari ne doit plus rien a ses beaux-parents. En pratique, 
il se déconsidérait lui-méme s’il ne leur faisait pas encore quelques cadeaux, 
surtout aux principales fétes. Au temps du mais, il en réserve quelques épis 
pour les parénts de sa femme; quand il bat son mil, il a soin d’en envoyer 
a son beau-pére, et quand pour une raison quelconque il célébre une féte, 
ses beaux-parents sont invités; et lui-méme les aide dans leurs travaux. 


Le divorce proprement dit, rendu par jugement régulier, est inconnu. 
Un mari peut renvoyer sa femme chez ses parents si elle est voleuse, pares- 
seuse, surtout si elle commet un adultére, mais ce renvoi est toujours mal vu, 
méme dans ce dernier cas. Le mari doit surveiller sa femme, au besoin la 
corriger. Celui qui repudie son épouse verra toutes les portes se fermer devant 
lui, et il ne pourra pas se procurer de nouvelles épouses. Il arrive aussi, et le 
cas est plus fréquent, que c’est la femme qui se sauve chez ses parents, soit 
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qu’elle se plaigne d’étre maltraitée, soit qu’elle ne se plaise pas chez son nari, 
soit pour toute autre cause plus ou moins avouable. Si le mari peut la rat- 
traper avant qu’elle ne soit arrivée chez elle, il n’y a pas grande difficulté; il 
se contente de la battre et de l’enfermer pour quelques jours. Mais si elle est 
chez ses parents, surtout s’ils sont de connivence, le mari sera obligé de faire 
quelques cadeaux méme 4 I’infidéle. Les beaux-parents essaient, en général, 
de décider leur fille 4 rentrer au domicile conjugale, mais ne la forcent pas; 
le naba lui-méme, appelé a intervenir, se contente d’user de son autorité morale 
et réussit généralement par ses menaces a décider la fugitive a retourner chez 
son mari, qui, lui, peut employer !a force s’il le veut. Il arrive cependant, 
mais ce cas est fort rare, que le mari, ne pouvant amener sa femme a rentrer 
chez lui, reprend seul le chemin de ses cases. La femme n’est inquiétée par 
personne et ses parents lui laissent dés lors toute liberté. Mais la rancune du 
mari méprisé peut étre tenace et la vengeance terrible. La dot n’est pas rendue: 
le mari n’avait qu’a mieux tenir sa femme. Il est cependant reconnu que les 
enfants, garcons ou filles, nés dans le mariage, appartiennent au pére qui ne 
se fera pas faute de les réclamer quand ils auront grandis ou s’ils se sauvent 
chez leur mere. 

Souvent, dans les peuplades négres, on rencontre des castes séparées les 
unes des autres par des cloisons étanches dont la principale porte sur les inter- 
dictions de mariage entre les membres d’une méme caste ou avec des individus 
non castés. Une telle interdiction n’existe pas parmi les Mossi, exceptés pour 
le cas déja signalé ainsi que nous |’avons vu plus haut. Car s'il y a trois 
sortes de castes: en ce pays les tambours, les forgerons et les fossoyeurs, ce 
sont des castes en ce sens seulement que les Mossi qui ne sont pas de la 
famille ne peuvent pas exercer ces métiers, et il serait peut-étre plus exact de 
parler simplement de corporations. 

Les tambours (binda) sont ceux qui jouent du bindré, sorte de grosse 
calebasse, dans laquelle est percé un trou de 0°40 de diamétre environ et re- 
couverte d’une peau. Ceux qui font parti de la famille des tambours, et ceux-la 
seuls, peuvent jouer de ce tambour qui semble spécial au Mossi, mais tout le 
monde peut jouer des autres sortes de tambours. Les tambours sont de tous 
les sacrifices offerts par le naba; le vendredi étant jour de sacrifice, ils vont 
en ce jour saluer le naba. Dans les sacrifices ils ont droit a la téte de la victime. 
Ils sont de tous les enterrements, jouent du tambour et recoivent a cette oc- 
casion une gratification qui dépend de la richesse du défunt. Mais si c’est un 
des leurs qui meurt, ils ne regoivent ni cauris ni nourriture. Ils vont a la guerre 
avec leurs tambours. S’ils ont le malheur d’étre faits prisonniers, ils sont im- 
pitoyablement massacrés et jamais vendus soit pour les empécher de revenir 
exciter les guerriers au sac du village, soit par ce que personne ne voudrait 
les acheter, ils appartiennent 4 un naba qui userait de représailles envers celui 
qui détiendrait un de ses tambours, soit pour ces deux raisons tout ensemble. 
Ce sont les griots du pays, mot a peu prés consacré par l’usage. [ls con- 
naissent la généalogie des nabas et chantent leurs louanges. Chaque chef de 
province a un certain nombre de tambours a son service et ne se déplace 
jamais sans en emmener quelques-uns avec lui. En temps ordinaire, ils vont 
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au marché; ils suivent alors les gens les mieux habillés, chantent en leur 
honneur, battent furieusement la caisse et esperent bien recevoir en échange 
quelques cauris, des kolas, ou tout au moins avoir de la biére. 

Par forgerons (saba), on entend ceux qui travaillent le fer, l’extraient du 
minerai et le réduisent en pioches ou en hachettes. Ils travaillent parfois le 
bois, comme dans les autres régions du Soudan, mais ce sont plus souvent les 
membres d’une autre corporation qui se livrent a cette industrie. Les bijoutiers 
fabriquent les bracelets, liment les dents, réparent méme les pioches usées, etc. 
Ils ne sont pas forgerons proprement dits, et qui le veut peut exercer leur métier. 

Les fossoyeurs (/ada) sont ceux qui offrent les présents faits aux manes 
des défunts le jour de leur mort ou au jour anniversaire (Rouré). Ce sont eux 
qui déposent le mort dans la tombe, et sans eux il est impossible de procéder 
a un enterrement si le défunt est mort de maladie. Mais tout le monde peut 
creuser la fosse et porter le mort. Nous les retrouverons plus loin quand il 
sera question des funérailles. 


Chapitre deuxiéme. — La famille. 


On admire beaucoup et a juste titre la constitution de la famille romaine 
et la puissance donnée au paterfamilias, fondement méme de cette famille. 
Nous retrouverons quelque chose du paterfamilias chez les Mossi. Que n’y 
retrouvons-nous aussi la matrone romaine! Nous avons déja vu que tout Mossi 
dépend du Moro Naba, d’un chef de province, d’un chef de canton, d’un chef 
de village. Il dépend aussi, et d’une facon plus immédiate, de son chef de 
famille et ne peut rien faire sans lui. S’il veut se marier, il prend conseil de 
son chef de famille, et c’est chez lui qu’il mettra sa jeune épouse lors de 
son arrivée au village; et de son cété, celui qui veut marier sa fille, ne le 
fera pas sans prendre conseil de son chef de famille, et c’est chez lui qu’il 
mettra son enfant et c’est de chez lui qu’elle partira pour le domicile de son 
époux. 

La famille est donc trés tortement organisée au Mossi. Chaque famille 
a son nom, peu usité d’ailleurs, et quand un de ses membres a été naba, 
cest du premier naba qu’elle tire son nom. Les membres d’une méme famille 
ne peuvent se marier entre eux et généralement tous ont les mémes kisgou 
(chose défendue), que ce mot désigne le totem, le tabou, ou toute autre chose. 
Le chef est le plus vieux de la famille. A sa mort, l’autorité passe, non a 
son héritier, mais au membre le plus 4gé de la famille. Rien ne se fait sans 
consulter le chef de famille, et méme quand un des membres de la famille 
occupe tin poste important, il reste plein de déférence pour son chef de famille, 
pour l’ancien. C’est ainsi que le premier ministre actuel de Koupéla, le Saman 
Naba, laisse 4 son oncle les prérogatives de chef de famille; il ne se per- 
mettra pas d’offrir les sacrifices le jour de la féte des morts et il consultera 
son ainé pour les cas qui relévent de son autorité. Le chef de famille n’a 
pourtant pas droit de vie et de mort sur les membres de sa famille ni sur 
ses femmes qui, méme voleuses, méme infidéles, ne peuvent étre mises a mort: 
tuer les siennes est une prérogative réservée au chef de province. Leur mari 
ou le chef de famille peut les battre, les mettre aux fers, voire méme, ce qui 
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est plus rare, les chasser, mais non les tuer. Le chef de famille ne peut pas 
davantage disposer des biens de la famille, ni obliger les siens a les lui donner. 
Cependant il peut demander a ses parents de l’aider a payer ses dettes, a 
avoir une femme, mais il ne peut les forcer. Ses parents l’aident pourtant 
toujours dans la mesure du possible. 

Les enfants dépendent directement de leur pére, et si ce dernier consulte 
le chef de famille quand il a une détermination grave a prendre, c’est leur 
pére que consulteront les enfants, et le pére en référera 4 son tour au chef 
de famille, et celui-ci souvent au chef du village, qui aura recours a son chef 
de canton, qui consultera le chef de province, si la chose en vaut la peine. 
Toute décision gravé n’est donc prise qu’aprés mfire réflexion. _ 

Le pére est maitre absolu de ses enfants. Il a sur eux droit de vie ou 
de. mort et il en usait parfois, surtout si son enfant naissait difforme ou 
devenait voleur incorrigible. C’est a lui 4 marier ses filles, il peut les échanger 
contre d’autres femmes, il peut les donner en mariage a son créancier pour 
payer ses dettes. Il peut mettre ses fils en service chez un parent ou un ami, 
et il est rare que le fils ainé reste chez son pére, surtout-s’il est naba ou 
riche: le pére a trop peur que son fils ne le fasse disparaitre pour avoir plus 
tot ’héritage. Et puis donner son fils 4 un autre est une fagon commode de 
se débarrasser du souci de son mariage; celui chez lequel il se trouve, doit 
y pourvoir lui-méme. 

Le pére ne s’occupe guére de |’éducation de ses enfants. La fille reste 
toujours avec sa mére jusqu’a son mariage. Sitdt que le fils est en age de 
travailler il aide son pére, mais n’en recevra jamais un conseil. Les Mossi, 
le pere comme la mére, ne savent pas élever leurs enfants. Sous prétexte 
qu'un petit enfant ne sait pas ce qu’il fait, ses parents le laissent agir a sa 
guise, satisfaire tous ses caprices sans le corriger, et des bambins qui peuvent 
a peine articuler deux mots, disent les plus grossiéres injures 4 leur mére, 
levent sur elle leurs petits poings, sans s’attirer de correction. Les témoins se 
contentent de dire qu’un jour il sera batailleur. D’ailleurs le corriger c’est le 
faire pleurer et les pleurs d’un enfant sont toujours une géne qu’il faut, autant 
que possible, s’épargner.. Si un enfant agit mal, s’il se bat, sil vole, s'il 
fréquente des voleurs de profession ou de mauvais garnements, s’il raconte 
a tous ce qu’il a vu ou entendu et ne sait pas garder un secret, s’il y a des 
plaintes portées contre lui, son pére, sa mére le puniront, lui recommanderont 
de ne pas recommencer mais ils ne préviendront pas le mal, et le cas échéant, 
payeront les dettes de leurfils, car tous les membres de la famille, tout d’abord 
le pére, sont solidaires. Le pére n’enseigne pas a son fils le culte et les 
sacrifices, mais se fait aider par lui. L’enfant regarde faire son pére et quand 
il a grandi il fait comme il a vu faire. 

Des gamins de douze a quinze ans peuvent ne pas rentrer le soir au 
foyer paternel pour quelque raison que ce soit, et sans avoir prévenu, personne 
ne s’en inquiéte: «il reviendra toujours». Le jeune homme d’une vingtaine 
d’années se construit une case en dehors de celles de son pere afin d’étre 
plus libre et de pouvoir recevoir telle visite qu’il lui plaira. En dehors du 
champ de son pére, il pioche son champ 4 lui, dont il vendra les produits 
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a sa guise pour s’acheter des vétements, car son pére le nourrit mais lui fait 
rarement cadeau d’un habit quand il est en age de travailler pour son compte. 
S’il tisse des étoffes pendant la saison séche, il en fait ce qu’il veut, les vend 
ou se confectionne des habits, son pére n’a rien a y voir. C’est cependant le 
pere qui apprend a son fils les divers travaux de culture, qui lui montre a 
tresser des nattes et parfois a tisser. Si le pere exerce un métier, il l’apprend 
a son fils; les tambours apprennent a leurs enfants a battre du tambour et a 
chanter les louanges des chefs, les bijoutiers, les forgerons, enseignent leur 
métier aux leurs. 

Le pére aime généralement ses enfants et joue volontiers avec eux quand 
ils sont encore tout petits. Il les garde pendant que la maman s’occupe des 
soins du ménage. Des parents pleurent sincérement la mort de leurs enfants - 
et des fréres celle de leur frére. Sans doute, il y a des parents qui témoignent 
d’une profonde indifférence vis-a-vis de leur descendance, mais le cas est rare. 
Moins rare est le cas d’enfants qui s’inquiétent peu de leurs parents. Cepen- 
dant les vieillards sont généralement entourés de respect et bien traités. Un 
fils qui abandonne son vieux pére ou sa vieille mére, est tres mal vu. La 
mere aime mieux mettre au monde des filles qui l’aideront dans le travail 
journalier, mais elle désire un ou deux garcons chez lesquels elle pourra se 
retirer dans ses vieux jours. 

La fille vit avec sa mére. A peine sait-elle marcher qu’elle accompagne 
Sa mere au marigot, elle en reviendra portant une calebasse d’eau sur sa téte. 
A mesure qu’elle grandit, la cruche grossit et des fillettes portent des cruches 
d@eau d’un poids de quinze a vingt kilos. A la maison, la jeune fille moud le 
grain qui servira a la nourriture de toute la famille, elle attise le feu, remue 
la sauce, lave les écuelles et le linge, balaie, enfin s’occupe de tous les soins 
du ménage sous la direction de sa mére. Une femme qui a deux ou trois 
filles grandelettes, n’a plus qu’a les surveiller. Vivant sans cesse avec leur 
mere, les jeunes filles sont généralement plus sérieuses et mieux élevées que 
les jeunes garcons. Mais malheureusement elles rattrapent le temps perdu et 
ce sont elles qui, le plus souvent, vont de leur plein gré rejoindre les jeunes 
gens, la nuit, dans leurs cases. Un jeune homme peut d’ailleurs faire des 
cadeaux a une jeune fille déja promise en mariage, et cela en présence de 
Sa mere, qui ne dit rien. 

Les jeunes gens aident leur pére sitét que leurs forces le leur permettent. 
Sit6t qu’ils le peuvent les plus jeunes accompagnent leur frére ainé dans la 
brousse; ils gardent ensemble les moutons et les chévres. Ce sont les jeunes 
garcons qui vont tous les matins, avant que le soleil ait eu le temps de sécher 
la rosée, chercher les termitiéres fraiches et encore pleines de bestioles et dont 
les poussins sont trés friands. Pendant la saison séche, ils couperont I’herbe 
pour couvrir les toits et les tresseront; s’ils sont assez grands, ils iront méme 
couper le bois. Quand l’enfant a grandi, si leur pére ou celui chez lequel il 
se trouve a un cheval, c’est l’enfant qui le garde, le conduit au marigot pour 
le faire boire et le laver, va dans la brousse couper I’herbe, nettoie les écuries. 
A Vhivernage, quand l’herbe verte a poussé, chaque cheval de naba riche est 
soigné par trois ou quatre enfants. Les uns vont couper de l’herbe, les autres 
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la mettent presque de force dans la bouche du cheval tandis qu’un bambin 
chasse les mouches avec un baton au bout duquel est fixée une sorte de se- 
melle de cuir flexible. Aussi l’hivernage est-il le bon temps pour les chevaux 
et sont-ils gros et gras. Malheureusement le Noir ne prévoit pas l’avenir et ne 
sait pas calculer combien il faudrait d’herbe seche pour passer la morte saison, 
et les animaux souffrent alors beaucoup de la faim. 

Tout comme les enfants de chez nous, les jeunes Mossi aiment a jouer. 
Les tout petits ont leur hachette en os qu’ils mordillent, les fillettes ont leurs 
poupées en bois, et les jours de grandes fétes, elles viennent gracieusement 
les offrir en faisant la révérence, et qui accepte ces poupées doit donner quel- 
ques cauris en les rendant. Les garcons faconnent des chevaux, des selles, 
des cavaliers avec de la terre glaise et font des dessins dans la poussiére avec 
leurs doigts comme a leur Age nous faisions des pates de sable ou des bons- 
hommes dans les marges de notre abécédaire: oh! évidemment tout cela est 
trés grossier, mais dénote bien que les hommes sont les memes et ont les 
mémes gofits par toute la terre. 

Tout enfant aime le bruit, et nos Mossi n’y manquent pas: quand les 
tiges de mil sont encore vertes, ils se font des sortes d’harmonicas dont la 
languette vibratoire est un morceau de tige de mil attaché avec un fil; ou 
bien ils évident par son milieu une tige de mil ne laissant qu’une lamelle 
qui vibre sous les coups répétés d’une baguette. Le son est renforcé par une 
calabasse cassée qui sert de résonnateur. Ce sont des joujoux a deux sous, 
bons a jeter le lendemain quand ils ont séché, mais il est si facile d’en fa- 
briquer d’autres! Ils font aussi des cercles en paille qui, en temps ordinaire, 
sont passés au poignet comme des bracelets, mais peuvent aussi devenir un 
jeu. Les bracelets sont déposés a terre devant chacun des joueurs qui fait 
rouler & son tour un des petits cerceaux. Si le cerceau tombe sur celui d’un 
partenaire, le joueur a gagné le cerceau lancé; s'il tombe a une distance 
déterminée, c’est l’adversaire qui a gagné le cerceau lancé; s'il dépasse cette 
distance, le coup est a recommenicer. 

Les jeunes gens et les hommes ont des jeux plus compliqués. Ils ont 
une sorte de jeu de dames, les casiers sont formés par de petits trous faits 
a la main et les pions sont représentés par des pierres. Il y a surtout le jeu 
des cauris, jeu de hasard, jeu ou l’on gagne et ou l’on perd et, comme tous 
les jeux d’argent, jeu passionnant. Qui s’est adonné a ce jeu, va aussi loin 
que ses émules d’Europe. Il devient tricheur, menteur, voleur, fait des dettes. 
Il y en a qui ont joué jusqu’a leur derniére culotte, jusqu’a leur dernier pagne 
et ont fini par se jouer eux-mémes. C’est un jeu a prohiber aussi séverement 
que les jeux de hasard chez nous. 


* Fo id 
Mais le jeu des jeux, la distraction des distractions, celle 4 laquelle on 
se livre dans toutes les circonstances gaies ou tristes de la vie et souvent 
sans motif, c’est la danse. S’ils la connaissaient, la muse Terpsichore n’aurait 
pas de fidéles plus dévoués. Tous, hommes, femmes, et enfants ne se tiennent 
plus quand ils entendent des airs de danse. 
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Et pourtant, a vrai dire, le Mossi ne sait pas danser. A part les danses 
des circoncis, a part quelques villages de danseurs qui s’adonnent avec méthode 
a la chorégraphie, le commun du peuple ne sait pas danser avec grace, ce qui 
ne les empéche pas de se livrer tous & la danse. Les hommes et les femmes 
dansent séparément. La danse la plus ordinaire des hommes consiste en. un 
mouvement tapide du buste de gauche a droite et de droite a gauche; les 
pieds ne quittent pas terre et le danseur les avance trés lentement. Les bras 
sont repliés 4 la hauteur et a l’écartement des épaules; les doigts sont allongés 
et bras et mains s’agitent avec tout le corps. Fait par des professionnels, et 
on en trouve parfois dans Jes villages, le mouvement n’est pas disgracieux 
mais manque d’ampleur. Le costume des danseurs se compose d’un cimier en 
carton qui sert de coiffure et dont la créte est ornée d’une bande de cauris; 
souvent les cétés portent des morceaux de. miroir, des plumes, et toutes sortes 
de petits objets voyants. Le buste est vétu d’un maillot 4 grosses mailles dont 
la ceinture est ornéé de pompons ou de cauris et de grelots. Le danseur porte 
au médius un morceau de fer qui ressemble, en plus gros, aux écailles de la 
moule, et au pouce une bague de fer. Il frappe l’une contre l’auire en cadence, 
lécaille de fer et la bague. Souvent le poignet est orné d’un bracelet fait d’une: 
certaine quantité de ces écailles de fer auxquelles pendent de petites lamelles 
de méme métal et qui résonnent au moindre mouvement. Ceux qui n’ont 
aucun costume, essaient de s’affubler avec des oripeaux. 

Les femmes dansent deux a deux chacune de leur cété, tournoyant sur 
elles mémes et prenant les poses qu’elles jugent les plus gracieuses. Quand 
elles passent 4 proximité l’une de l’autre, elles se retournent et se frappent 
dos contre dos, et l’une se retire tandis qu’une autre vient prendre sa place. 
Pendant ce temps les spectatrices battent des mains en cadence et chantent. 
Parfois méme, l’une d’elle pousse un cri strident pour exciter les danseuses 
ou en l’honneur de !’une d’elles qui s’est distinguée par sa grace et sa souplesse. 

Il n’y a pas de danses spéciales pour les morts, et il ne semble pas que 
les danses mossi comportent l’obscénité de certaines danses negres. 

Mais retournons a nos enfants. Il est donc vrai de dire, d’une facon 
générale, que les enfants font ce qu’ils veulent pourvu qu’ils aident dans les 
travaux ordinaires, que le fils aide son pére et la fille, sa mére. Heureusement, 
il y a des exceptions et certains parents surveillent leurs enfants d’assez prés, 
mais ce sont des exceptions. Les garcons préferent leur mére a leur pére par 
ce que ce dernier a souvent a les réprimander, tandis que le role de la maman 
est, comme partout, de gater ses enfants. 

Les enfants des différentes femmes s’aiment assez entre eux, se rendent 
volontiers service, et quand le pére meurt, le fils ainé ne fait guére de distinc- 
tion entre ses fréres et les aide tous dans la mesure du possible. La polygamie 
ne semble pas avoir d’inconvénients de ce cote. 

Quand un individu a plusieurs femmes, c’est sa premiere femme (por- 
kyéma) qui est maitresse de maison et non pas sa mere. Toutes les autres 
femmes sont sur le pied d’égalité, méme les esclaves, excepté, bien entendu 
celles pour lesquelles le mari a quelques préférences. Plus le nombre des 
femmes augmente, plus augmente l’autorité de la premiére €pouse, qui désire. 
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vivement que son mari ait de nombreuses femmes. Chaque €pouse a sa case 
séparée dans laquelle elle vit avec ses enfants, ce qui évite bien des querelles. 
Le mari se rend dans la case de celle qu’il désire ou la fait venir dans sa 
propre case. Quand l’homme pioche son champ, toutes ses femmes et tous 
ses enfants doivent l’aider, car c’est le maitre de la maison qui nourrit toutes 
ses femmes et tous ses enfants et leur distribue chaque jour la ration de mil, 
il n’est donc que juste que tous prennent part aux travaux des champs dans 
la mesure de leurs forces. 

Mais pourvu que la femme soit 4 la disposition de son mari et qu'elle 
l'aide dans les cultures, elle est !ibre de faire ce que bon lui semble. C’est 
elle qui ira au. marché vendre les: grains ou les condiments pour la sauce, le 
fil pour tisser les étoffes, mais c’est le mari qui vend les bandes et le coton 
brut. Pendant l’hivernage, chaque femme peut avoir son champ, se faire aider 
par ses enfants et la récolte lui appartient en propre, le mari n’a rien a y voir. 
Si la femme file du coton, elle le vendra au marché ou méme a son mari; si 
elle fait de la biére, elle en offrira une cruche a son époux, mais si celui-ci 
recoit des amis et désire d’autres cruches, il les paiera argent comptant, et il 
n’est pas rare de voir des femmes refuser de vendre a crédit a leur mari: qui 
sait quand il paierait? | 

La femme peut aller visiter ses parents avec |’autorisation de son époux 
qui lui fixe un jour de retour. Mais rarement la femme revient au jour dit, 
et son mari vient la chercher lui-méme ou envoie un de ses amis avec un 
morceau de sel ou un menu cadeau. C’est surtout quand elle est dans un 
état intéressant ou peu apres la naissance de son bébé que la mére aime a 
se rendre chez. ses parents. Elle sait qu’elle y sera bien soignée et surtout 
qu’elle y jouira d’une liberté absolue. Aussi n’est-il pas rare que des femmes 
quittent, pour plusieurs mois, le domicile conjugal et qu’elles se fassent un 
peu prier pour le réintégrer. La plupart des difficultés que les Mossi ont entre 
eux, viennent de leurs femmes ou de leurs dettes; on ne peut cependant pas 
dire, d’une fagon générale, que la femme soit malheureuse et maltraitée. 

Mais le réle de la femme est d’avoir des enfants. Sitot que la femme 
se sait enceinte, elle ne consent plus 4 s’approcher de son mari, mais elle se 
garde bien de lui faire part de son état: |’enfant quelle porte en mourrait. 
Si ses parents viennent a trépasser pendant sa grossesse, elle ne porte pas 
leur deuil, elle ne se rend pas a leur enterrement. Si c’est. une jeune femme 
qui n’a pas encore eu d’enfant, une des autres femmes de son mari, ou, a 
son défaut, la sceur méme du mari, vient de nuit .asperger d’eau le mari et 
sa femme. La jeune femme l’appelle désormais son mari et lui prépare la 
bouillie de mil et fait chauffer l'eau pour qu’elle se lave. Quand la grossesse 
devient visible une parente de la femme va consulter le sorcier pour savoir 
quel sacrifice offrir afin que tout se passe bien, mais le mari ignore cette 
consultation. Parfois le sacrifice est renouvelé quand le terme approche. A la 
naissance du premier-né, le mari envoie chez les parents de sa femme un 
enfant avec un coq ou une poule, selon le sexe du nouveau né. L’enfant 


jette le volatile dans la cour sans rien dire et se sauve: tout le monde a 
compris. 
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Un enfant difforme, estropié, aveugle dés sa naissance est supprimé: il 
est tout simplement noyé sans autre forme de proces s’il est jugé incurable. 
Autrefois, les jumeaux étaient souvent noyés eux aussi parce que leur nais- 
sance entraine des embarras pour la famille qui doit faire des sacrifices spéciaux; 
parfois un seul est supprimé. S’ils ont été épargnés et meurent de leur belle 
mort, leur mére porte un grelot au pied jusqu’au jour de la féte du mort 
(kouré). Mais la mére vient-elle a mourir ou le pére est-il malade, le sorcier 
n’a qu’un mot a dire: les enfants seront mis a mort, car c’est eux qui sont 
cause de la maladie ou de la mort de leurs parents. Des parents vinrent un 
jour apporter aux fréres de Koupéla un bébé qui savait a peine marcher. Il 
était né un vendredi et sa mére était morte; c’en était assez pour qu’il fut 
lui-méme sacrifié. Ses parents essayérent sans succés de l’empoisonner; ils 
Pexposérent trois jours dans la brousse et enfant ne mourut pas. C’est en 
désespoir de cause qu’ils l’amenérent aux missionnaires, qui s’empressérent de 
recueillir le pauvre petit. Un enfant dont on constate la folie est abandonné 
dans la brousse et y meurt de faim. 

Il n’est cependant que juste d’ajouter que ces coutumes barbares renou- 
velées des Spartiates, ne sont pas toujours appliquées. Des enfants estropiés 
et atteints de maladies incurables sont fort bien soignés par leurs parents, et 
des jumeaux, nés avant l’occupation francaise, se portent actuellement fort bien. 

Trois jours aprés la naissance d’un enfant male, quatre jours aprés celle 
d’une fille, le pére et la mére réunissent les parents afin de se réjouir de ce 
que la famille vient de s’augmenter d’un nouveau membre. En ce jour, le 
front du nouveau né est rasé en cercle et il regoit un nom. Ce sont les sceurs 
du mari ou ses-autres femmes qui donnent un nom au premier enfant, et le 
pére choisit celui des autres. 

Ce nom est tiré d’une circonstance qui a précédé, accompagné ou suivi 
la naissance. La mére a-t-elle, méme par mégarde, méme dans sa jeunesse, 
tué une poule, son premier enfant s’appellera du nom de la poule (noara), 
sinon l’enfant mourra. Si le pére ou la mére ont vu deux serpents au méme 
endroit, l’enfant portera le nom de ganda. Si plusieurs enfants sont morts 
précédemment, le nouveau né prendra le nom de yéwaya «il est arrivé>. Sil 
y a plusieurs raisons réunies pour donner un nom a l'enfant, par exemple 
s'il doit s’appeler Noara, Ganda, Yéwaya, on lappelera Ywawa «celui qui a 
beaucoup de noms». Le puiné porte souvent le nom de son ainé avec lad- 
jectif Bila «petit», «plus jeune», ainsi l’ainé s’appelle 7ibo, son cadet s’appel- 
lera Tibila (Tibo Bila, \e petit fétiche 7ibo). Le nom n’est donc pas donné 
au hasard. Certains noms sont assez jolis: Zuényendé il est timide; Nonga- 
bamba elle les aime (ses parents); Danimmamyé ne m’oublie pas. Le nom 
indique parfois simplement le sexe: Daore male; Poko femelle; ou bien la 
féte, ou le jour de la semaine qui a vu naitre l’enfant. 

Si le nom n’est pas donné au hasard, les tatouages ne différent pas non 
plus sans raison. Le tatouage national se compose essentiellement de chaque 
coté de la figure de trois raies paralléles qui partent des tempes et coupent 
la joue verticalement jusqu’au menton et d’une autre raie qui part du nez et 
tombe perpendiculairement sur les trois premiéres, traversant ainsi la joue 
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horizontalement. Parfois, il n’y a que deux raies verticales, et entre ces raies, 
de petites hachures horizontales en forme d’échelle: c’est la marque des hommes 
libres et des fils de chefs. Les trois raies verticales peuvent aussi étre arrétées 
au milieu de la joue par trois raies horizontales et reprendre ensuite jusqu’au 
menton: .c’est la marque que porte un enfant né chez les Peuls, par ce que 
ses ainés sont morts et que le sorcier a déclaré qu’il faut que sa mére aille 
enfanter chez les Peuls. Ce tatouage est propre a une tribu distincte des Mossi, 
vivant au milieu d’eux et parlant cependant une langue différente, les Marensé, 
plus connus sous le nom de Marka. Si la mére ou la grand’mére est Yarga, 
enfant ne portera qu’une barre horizontale sur la joue droite et les trois 
barres verticales: c’est le tatouage des Yarsé. 

Les enfants sont tatoués a n’importe quel age, parfois quand ils sont 
déja agés. Beaucoup de Yarsé ne tatouent pas leurs enfants, et les Mossi 
eux-mémes ne semblent pas tenir d’une facon spéciale a cette coutume barbare 
qui défigure quelque fois un individu. Le tatouage se fait 4 l’aide d’un rasoir 
et dans la plaie on met du charbon pilé, pour adoucir la peau et rendre la 
souffrance moins vive, la figure est toute entiere enduite d’huile jusqu’a ce 
que les plaies soient fermées, ne laissant que des cicatrices plus ou moins 
profondes selon que l’opération a été plus ou moins bien conduite. Certains 
indigenes ont, en guise de tatouages, de gros bourelets de chair qui les défi- 
gurent complétement; c’est que le tatouage a été mal fait. 

Les sorciers ont parfois l’idée bizarre de faire tatouer sur le ventre ou 
sur le bas du dos les enfants dont les ainés sont morts. Ainsi une femme a 
perdu trois de ses enfants. Elle consulte le sorcier a la naissance du quatriéme, 
et celui-ci déclare sans rire que l’enfant mourra si on ne marque pas chacune de 
ses fesses par des raies et si on ne marque pas son ventre de tatouages partant 
du nombril comme centre. L’enfant a été ainsi marqué et a vécu!! Les jeunes 
filles se tatouent presque toutes le ventre, le nombril servant de centre et jes 
tatouages de rayons; beaucoup ornent le dessus .des seins de petites raies per- 
pendiculaires aux seins et paralléles entre elles. Nous ne donnons évidemment 
ici que les types les plus répandus car il y a beaucoup de variétés de tatouages. 

Sil my a pas d’age pour le tatouage, il n’y en a pas non plus pour 
la circoncision. Des bambins de sept a huit ans la recoivent en méme temps 
que des jeunes gens, voire méme des hommes faits. La circoncision ne semble 
pas étre une coutume mossi, puisqu’elle n’est pas générale. Dans la province 
de Ouagadougou, cependant, la plupart des enfants sont circoncis, c’est au 
contraire la minorité dans celle de Koupéla; mais cette coutume fait chaque 
année des progrés dans cette derniére province. Souvent le chef de famille 
se fait circoncire par ce qu’il est malade et ses enfants l’imitent: voila la cir- 
concision introduite dans cette famille, car le pére étant circoncis, les enfants 
le sont aussi. Parfois c’est la mére qui est Yarga, donc de famille musulmane, 
et ses enfants se font circoncire; c’est encore un nouveau gain pour la cir- 
concision. Il arrive aussi que les enfants vont 4 la circoncision par simple 
curiosité et alléchés par les belles promesses que leur font les Peuls et les 
Yarsé qui, musulmans en principe, sont circoncis et font de la propagande 
autour d’eux. L’excision est, au contraire, absolument générale. 
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Quand un groupe de futurs circoncis est formé, les parents prennent 
jour avec le Peul qui doit procéder a l’opération. Dés l’aurore, le chef de la 
circoncision, un Yarga ou un Mossi riche et qui a le moyen de nourrir plusieurs 
des circoncis, choisit un arbre qui servira d’abri 4 ceux-ci. Il n’y a pas a 
craindre la pluie, la circoncision se fait toujours pendant la saison séche, de 
décembre a avril, alors que les travaux des champs sont terminés. L’arbre 
est entouré de nattes en paille: c’est le ¢éoo, le lieu sacré dont aucun incirconcis 
ne peut approcher sans risquer d’étre injurié et souvent battu; les plus grands 
malheurs le frapperont s’il ose franchir l’enceinte sacrée. Le Peul prend une 
pierre plate, immole une poule pour rendre le génie de l’arbre favorable aux 
circoncis, et les enfants lui sont amenés l’un aprés l’autre. Pendant toute l’opé- 
ration, on joue du tambour pour étouffer les cris des victimes. 

Durant les trois premiers jours, les nouveaux circoncis ne font rien. Ils 
se reposent et soignent leurs plaies. Ils demeurent séparés du reste de la 
population pendant deux ou trois mois, parfois davantage. Si l’on en juge 
par les danses qui cl6turent les fétes, la danse doit étre la grande occupation 
durant ces jours. Les circoncis vont aussi battre le mil de ceux qui les y 
convient, mais aucun incirconcis ne doit se méler a eux, aucun profane ne 
peut les approcher. Ils ne parlent plus d’ailleurs le mossi entre eux, mais une 
langue spéciale dont ils apprennent ce qu’il faut pour le commerce ordinaire 
de la vie. Malheur a qui s’oublie et emploie sa langue maternelle: il est 
battu de verges faites d’une sorte d’osier. Leur nom méme est changé et per- 
sonne ne peut les appeler de leur nom mossi. 

Les circoncis sont divisés par groupe de deux, l'un représente le male 
et l’autre la famelle. Un des groupes porte le nom de I’hyéne (kwara en leur 
langue) et un autre s’appelle masa/ro, nom dont nous ne connaissons pas 
le correspondant en francais. Le groupe hyéne doit s’ingénier 4 dérober la 
nourriture, méme des autres circoncis, ce qui les oblige a étre toujours sur 
le qui vive. L’autre groupe a pour fonction de faire des gestes inconvenants 
pendant la danse. 

Les circoncis sont enduits de poussiére grise afin de les rendre mécon- 
naissables. Derriére leur pagne est attachée une queue qui pend jusqu’a terre. 
Elle est faite de fils de coton tressés et terminée par un pompon, elle a pour 
but d’éloigner les génies Rékirsi, qui, parait-il, n’aiment pas les circoncis. Ceux- 
ci marchent courbés vers la terre et appuyés sur un baton comme des vieillards: 
c’est un moyen comme un autre de mettre leur obéissance a l’épreuve et de 
savoir s'ils écouteront bien ce qui leur sera dit. 

En se rendant dans la brousse, soit pour couper de la paille, soit pour 
toute autre raison, ils chantent des invocations aux génies des chemins et 
des arbres afin se les rendre favorables, s’attirer leur bénédiction et écarter 
les maladies. Ils chassent alors tout le monde devant eux, ils s'approchent 
des villages et s’ils peuvent s’emparer de quelques poules, chévres. ou moutons, 
cest autant de gagné et un bon morceau a mettre dans la marmite. C’est 
d’ailleurs la coutume, et ils volent ainsi méme les bétes de leurs parents. 
La nuit, ils s’approchent des cases et battent tous ceux qu’ils rencontrent, ils 
prennent tout ce qu’ils trouvent, et il ne viendra a l’esprit de persenne de 
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leur résister. D’ailleurs, durant ces jours, les parents soignent bien’ leurs enfants 
et leur envoient une nourriture abondante. Avoir un enfant a la circoncision 
est une charge pour la famille. 


Quant le groupe des circoncis est surtout composé de musulmans, 
Yarsé ou Peuls, pendant les temps de repos, le soir, parfois au milieu de la 
nuit, le chef de la circoncision les réunit et leur fait une instruction. Il ne 
semble pas’ qu’il y ait une doctrine ésotérique, et cette instruction a pour sujet 
la glorification des ainés qui ont été circoncis en ce lieu et sont morts. Seuls 
les circoncis peuvent entrer au ciel et avoir beaucoup d’enfants; les incirconcis 
ne pourront pas jouir du bonheur dans l’autre vie et seront stériles. On leur 
enseigne aussi que Dieu est assis sous un arbre‘noir, sur une peau de mouton, 
qu’il a une assiette pour manger et une bouteile pour boire. C’est enfantin. 
A tous on dit quwils ne doivent raconter 4 personne, sous peine de mort, ou 
au moins de maladie grave, ce qu’ils ont vu et appris a la circoncision afin 
qu’ils ne racontent pas les déprédations commises pendant ce temps et n’écar- 
tent pas ceux qui voudraient y venir car s’il est tentant de bien manger, de 
beaucoup jouer et surtout d’avoir de beaux habits, il est aussi désagréable 
détre battu de verges 4 la moindre peccadille, si l’on ne danse pas bien, si 
lon se dispute ou s’injurie, si l’on s’oublie a parler mossi, si l’on est lent a 
se mettre au travail. 


Parfois pendant le temps de la circoncision, on rencontre sur le chemin: 
prés du marché, deux batons, placés 1a volontairement, et si l’on regarde a 
droite et a gauche, on apercoit deux enfants, tout couverts de poussiére et 
au pagne crasseux. Ce sont des circoncis qui mendient et les passants jettent 
a terre quelques cauris. 


Mais bient6t toutes ces cérémonies: vont prendre fin. Les habits sont 
préts et les enfants commencent a étre fatigués et s’énervent. Le chef de la 
circoncision décide alors que l’on va raser les nouveaux circoncis, c’est a dire, 
que la circoncision prendra fin quinze jours plus tard. Les circoncis ne sont 
pas entierement rasés, mais ils portent au sommet de la téte une raie de 
Cheveux et une raie rasée alternant entre elles; les cétés sont rasés en forme 
de demi lune et de la méme maniére. Le septiéme jour, les anciens circoncis 
viennent avec des poules offrir des sacrifices aux génies des chemins afin 
que tout se passe bien, mais les nouveaux circoncis n’y prennent pas part. 
Les enfants se lavent, se graissent et revétent leurs beaux habits. Tout est 
neuf, le pagne, comme le pantalon et la veste, la couverture comme la coiffure ; 
la ceinture est ornée d’un couteau dans une gaine en cuir et d’un étui a 
aiguilles terminé par un pompon en cuir aux. laniéres desquelles sont attachés 
des cauris. Ils ont en main une queue de vache dont le manche est ome, 
lui aussi, de cauris: c’est pour chasser les génies scheuyan qui n’aiment pas 
les petits faquins ni les gens trop bien habillés. Les deux poignets portent 
des bracelets en cuivre. Evidemment, tout cet attirail flambant neuf, tous ces 
cauris qui sonnent comme des grelots, attirent les yeux, fascinent les jeunes 
qui se disent qu’a la premiére occasion, ils iront eux aussi a la circoncision 
afin de bien manger et d’avoir de beaux habits. 
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Danseur mossi avec son cimier fait de cauris. 
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Les circoncis continuent a marcher courbés, appuyés sur leurs batons, 
mais leur baton grossier a fait place a deux cannes, ornées de dessins faits 
au feu, et liées ensembles. La queue a disparue. Ils vont saluer les chefs, 
remercier ceux qui leur ont fait quelque cadeaux. Ils vont au son du gros 
tambour, car le bindré est interdit a la circoncision, chantant aux génies des 
mélodies plaintives. Ils vont se montrer au marché, se faire admirer dans les 
villages. Chez les chefs ils dansent, et vraiment leurs danses sont trés gracieuses. 
Ils dansent en choeur, faisant tous les mémes gestes avec ensemble, ou deux 
par deux, au son du tambour, variant les figures suivant la cadence qui leur 
est indiquée. Au bout de sept jours, les fétes sont terminées, tous rentrent 
dans leur famille et reprennent la vie commune comme si rien ne s’était 
passé. 

C’est cette vie‘de tous les jours qu’ils nous faut maintenant étudier. 


(A suivre.) 
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the “Chant of the Flowers of the Year”, a sacred chant used by the Sea-Dyaks 
on the occasion of a sacrificial feast to invoke a blessing on the fruits of the field. 


By the Very Rev. E. DUNN, Prefect Apostolic, Kuching, British Borneo. 


(Continuation *.) 


XXII. The wife of Pulang Gana addresses her consort. 


287. Tebang jintik 

kaiyu tundan tarik. 

Antu ribut muput 

ari ujong bilik. 

288. Nyau muput ka sabar ai 
ka brini 

tekat grinjang. 

Nyau muput ka telenga atap 
baka reringkap 

bubong peninggang. 


289. Nyau muput ka dinding luan 
utam plauan 

tajau lelaiang. 

Nyau muput ka bilik 

baik baka tasik 

ledong lelinang. 


290. Lalu angkat Ndun Serentum 
tumboh garoh garoh [‘anah, 
tingah menoa, 

daiang Kemelang tanggi buloh 
penoh 

lulong ensuga. 


291. Lalu di dinjang 
ari benda Kenyulang 
ke rerenggang 

ratk raik. 

Lalu bediri ngentam 
ari benda ikan 

ke memelan 

maioh tisik. 

292. Lalu meda 

ari benda pama 


ketawa 
lekik lekik. 


287. Cut down the jintik 
and draw away the ladder. 
The storm sprite blew 
from the back of the room. 


288. It blew on the hinder wall 
with the noise 

of rushing water. 

It blew on the open sky-light 
like the door 

of a falling trap. 


289. It blew on the hinder wall 
where the spreading line 

of old jars stood. 

It blew on the room floor 

like a glistening 

waveless sea. 


290. Then up rose young Serentum 
the mound that stood out [Tanah, 
on the plain, 

the Lady Kemelang ofthe bamboo hat 
with edge 

of coloured cloth 2. 


291. She looked 
from the top of the Kenyulang jar 
so tall 

and shapely. 

She boldly stood 
on the fish jar 
shapely 

with many a scale. 
292. She looked 
fom the frog jar 
shaking 

with laughter. 


' Conf. “Anthropos” VII (1912), p. 135—154, 634—648, VIII (1913), p. 22—39. 


* The wife of Pulang Gana. 
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Lalu bediri 

ari benda Guchi 
burit mesai 

tunjok indu kaki, 
moa sakapan bilik. 


293. Nyau di peda 

ka rumah ngi anak mensia 
bangat richah 

tatam pengabang. 

Nyau di peda 

tambai ngi anak mensia, 
kepai:kepai baka 

Serarai umai nauang. 


294. Nya baru ringai ringai 
mendu ilai 

bongai entali laki. 

Nya baru bekerembai tikai 
pandan peredani, 

sadar ka pangal lampong pengani. 
Udah nya baru ta ngumbai 
Pulang Gana 

ka bilik}: 


295. “Alau, deh laki wai, kitu ke, 
ndor aku gaga ka tuboh nuan ke 
bangat badas bendar®.’ 


296. Tang Pulang Gana lalu nda 
sa leka mukut. [nyaut 
Salangkang Kirai lalu nda nibas 
sa leka bras. 


297. “Kati nuan, mai aku tebeserak, 
nunda Kutak 

sarang besi? 

Kati nuan mai aku teberumpang 
nunda tibang 

sarang padi? 


298. Kati nuan mai aku tebroka 
nunda ira 
tingang di tali? 


She stood 

on the Guchi jar 
with tiny base 
and mouth as big 
as the room. 


293. Whence she saw 

the house of the sons of men 
resounding 

with crowding guests. 

When she saw 

the flags of the sons of men 
fluttering red like 

the edge of a burnt clearing. 


294. Then rang out the call 

of the mendu ilai 

from the entali laki flowers. 

Then quickly she spread 

the fine coloured pandan mat, 

and arranged the long pillow pengani. 
Then she called 

Pulang Gana 

to enter the room: 


295. “Come here, my husband dear, 
that I may enjoy for a while your 
comely presence.” 


296. But Pulang Gana answered 
not a single word. 

Salangkang Kirai replied 

not so much as a grain of rice. 


297. “How now do you seek a di- 
like the Kutak [vorce 
tool basket*? 

Do you want a separation 

like the bin 

for the padi store? 


298. Do you seek to open 
the marriage tie 
like the ends of the tingang string? 


' [This strophe seems to be in great disorder, the arrangement of verses which I have 


made here is only a guess.] 


? {I have not succeeded in finding out the metre of this strophe.] 
* [It is the wife of Pulang Gana who continues to speak.] 
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Kati nuan mai aku puntan 
nunda jelan 
Jalai babi? 


Do you seek to put me away 
like the tangled path 
of the wild boar? 


XXIII. Discord between Pulang Gana and his wife. 


299. Nti pia tebang simun 
tekalong damun. 
Umbas tua sadoh tuboh pedua ulun. 


300. Nti ngi nuan indu, ngaku laki. 
Nti ngi nuan manok, ngaku babi. 


301. Nti ngi nuan alas, ngaku perni. 
Nti nginuan rusa,ngaku ningka betali. 
Nti ngi-nuan selegiau, ngaku guchi.” 


302. Nya jako Serentum Tanah 
tumboh garoh garoh 

tengah menoa. 

Nya jako Daiyang Kemelang tanggi 
penoh [buloh 
lulong ensuga}. 


303. Nya baru Salanguang Kirai 
sa leka mukut. [nyaut 
Nya baru Pulang Gana nibas 

sa patah bras?: 


304. “Nama kabuah kitai 
serak diri 

melaki bini? 

Nama kabuah kitai tebroka 
nunda ira 

tingang di tali? 

305. Indah kitai mimpi serak, 
ambi ka Guak 

manang menani. 

Indah kitai mimpi igau, 
bebiau unggau selinggau 
manok lelaki. 


306. Nama kumbai 
ka nuan deh Jawai 
indu di Pantai 
Nyatoh Krapa? 


* [Conf. str. 290.] 
* (Conf. str. 296.] 


299. If so, cut down the simun 
tekalong damun. [slaves. 
Enough that we prepare to divide the 


300. If you want the females, I the ma- 
If you want the fowls, I the pigs.  [les. 


301. If you want the alas jar, I the perni. 
If you want the rusa, I the ningka betali. 
If you want the selegiau,; I the guchi.” 


302. Thus spoke Serentum Tanah, 
the mound that stood out 
on the plain. 


Thus spoke Daiyang Kemelang of the 
with edge [bamboo hat 
of coloured cloth. 


303. At length Salangkang Kirai began 
a single word. [to answer 
At length Pulang Gana replied 

just a broken grain of rice: 


304. “Why should we, 

husband and wife, 

seek a divorce? 

Why break the marriage tie, 

like the ends 

of the tingang string? 
305. Even should we dream of di- 
we would call [vorce, 
the wisard Guak. 

Even such a night-mare we'd dispel 
with a waving 

of the shapely cock. 


306. Why do you call on 
Jawai 

indu’ di Pantai 

Nyatoh Krapa? 


* This and the following names are spirits in hades whom the wife of Pulang Gana 
called upon whilst weeping to come and take her out of this weary world. 
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Nda meniti ka diri sulai 

di tunang bangkai 

lama danjan? 

Nama kenang 

ka nuan deh kumang 

indu di Glanggang 
Nansang Tada? 

Nda meniti ka diri tumbang 
di tunang tekang 

mau jadam? 


307. Nama sebut 

ka nuan deh Simbut 
indu di Chabut 
Mangkang Nanga? 

Nda meniti ka diri luput 
di tunang janggut 

tapah ikan? 

Nama sru 

ka nuan deh Traju 

indu antu datai ari ulu 
Limau Rinda? 

Nda meniti ka diri tekebu 
di tunang lunju 

mata pendauan? 


308. Nama krising 

ka nuan deh Telanjing 
indu di tingkeching 
wong sagala? 

Nda meniti ka diri teplanting 
di tunang puting 

batu tajam? 

Nama pada 

ka nuan deh Klinah 
Indu di pelempah 

apong. beselila? 

Nada meniti ka diri tulah 
di tunang buah 

mlanjan buban'?” 


Do you not fear to die 
and to wed 

a long stiffened corpse? 
Why do you mention 
Kumang 

indu di Glanggang 
Nansang Tada? 

Do you not fear to die 
and wed 

the gold nugget? 


307. Why do you call on 
Simbut 

indu di Chabut 
Mangkang Nanga? 

Do you not fear to die 
and wed 

the bearded tapah®? fish? 
Why do you call on 
Traju 

the goddess who dwells in the upper 
Limau Rinda? 

Do you not fear to die 
and to wed 

the barbed edged lance? 


308. Why do you lightly call on 
Telanjing 

the goddess of the gushing 
water-fall ? 

Do you not fear to be shot hence 
and to wed 

the stone that is sharp and pointed? 
Why do you call on 

Klinah 

the goddess of the feathery 
branching apong ?? 

Do you not fear a curse 

and to wed 

the fruit of the white mlanjan?” 


{It seems remarkable that strophes 306—309 have always the same final rhyme in a 
at the endings of the first and third parts, and of am (an) at the endings of the second and 


fourth parts.] 


* Tapah =a species of scaless fresh-water fish weighing sometimes 60 to 70 Ibs. 
3 Apong = a palm-tree, the wood of which is much used for making the lath-work floors 


of Dyak houses. 


32 Vol. 9 


498 


309. “Aku ka nesai' 
gundai panjar 

ngi nuan sepenangkai 
petai ningkuang. 

Aku ka ngau 

indu kutu, 

ngi nuan mesai jelu 

maias bujang?. 

310. Aku ka nedat 

indu kuat 

ngi nuan mesai singkap, 
pinggai lelaiang. 

Aku ka ngiga 

indu linsa 

ngi nuan mesai teka 

lekat di pala 

babi blang. 

311, Aku ka baiyam gunting’ 
ngaiing, 

baka peraris+ 

tonggol tebang. 

Aku ka baiyam leka mata, | 
ngi nuan baka leka 

mata kenyalang: 

312. Aka ka baiyam idong, 
munchong 

ngi nuan baka blusoh 
ulang rajang. 

Aku ka baiyam mulut kutum, 
ngi nuan sepengulum 
sempa rampang pinang. 
313. Aku ka baiyam ngli, 
nanyi 

Sepenuri 

jaung rirang. 

Aku ka baiyam bau tapai, 
sepenyelai 

neraja nyentang. 

Aku ka baiyam punggong, 
nyemantong 

ngi nuan di bejong lumpong 
paia lingkang. 
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309. “I wish but? 

to part 

your long flowing hair 
like the trailing bunch of petai. 
I wish. but 

to seek 

for your lice, as big 

as the full grown maias?. 
310. I wish but 

to crush 

the young lice, as big | 
as a wide spreading plate. 
I wish but 


‘to seek 


for the eggs, as big. . 

as the teaks 

on the white pig’s head. 

311. I wish but to gaze on your 
clean cut [fringe 8, 
like the stumps 

of a felling. 

I wish but to gaze on your eyes, 
like the eyes 

of the great kenyalang. 

312. I wish but to gaze on your nose, 
shapely 

like the fine cut 

ulang rajang. 

I wish but to gaze on your shapely 
that enclose [lips, 
the chewed pinang. 


313. I wish but to gaze on your teeth, 
handsome 

pointed 

like the jaung riring. 

I wish but to gaze on your handsome ' 
wonderful [shoulders, © 
as the arched rainbow. 

I wish but to gaze on your waist, 
comely, bound round 

with the folds 

of the paia lingkang. 


' His wife answers. * Maias = Simia satyrus, Linn., the Orang-utan. * Dyak men wear 
a fringe of hair cut straight half way down the forehead. ‘ [Rhyme in disorder.] 
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314. Aku madah ka nuan kitu, Antu 
Ribut madah ngabang. 

Aku madah ka nuan kitu, angin 
memain madah nandang.” 


T 


314. Icalled you to come here for 
the storm spirit bids to the feast. 

I called for you to come here for the 
wind bids us to eat.” 


XXIV. Pulang Gana invites his wife to go with him to feast prepared by men. 
1. Necessity of calling the spirits by means of the signal-drum. 


315. “Sadoh tuboh kitai nurun nga- 
bang’, 

nya jako Salangkang Kirai, 

sa Rajah Mrum Pengibai 

Sa Pulang Gana. 


316. “Nti kita nandai 

Kranggas Punai, 

di bintis langgai 

Rkumpat tiang aku nda unggau, Apai. 
Nti kita nempa 

Ka Ranggir Muda, 

pedar umbang 

aku nda unggau Apai.” 


317. “Nama Kabuah nuan nda ung- 
Nama kabuah nuan lembau?” [gau? 


318. “Kati ko kitai makai ningali asi? 
kati ko kitai ngirup ningali ai? 


319. Kati ko kesui Bangi 
nda unggau kitai nandai 
Lemiding Rambai 

daun bekerundai 

nurun takang. 


Kati ko Lemambang Bintang 
nda unggau kitai nuju 

ka Panchur Jambu 

numpu ka ulu 

galang melintang. 


320. Ka kitai ngangau, 

angka nda di dinga surau 

dabong rang. 

Ka kitai madah, 

angke nadai jampat di rakat 

kaki nyingkang.”’ 

321. “Nti pia uji kupas tutong lama 
kitai, apai uchu, di bilik lada,; 


315. “Make ready then to start for 
the feast’, 

thus spoke Salangkang Kirai, 

Sa Rajah Mrum Pengibai 

Sa Pulang Gana. 


316. “If you set forth 

to the feast 

at Kranggas Punai, 

I, Father, go not with you. 


If you set out 

to the feast 

at Ranggir Muda 

I, Father, go not with you.” 


317. “Why then come you not with 
Why do you not then care?” [us? 


318. “But how can we goto eat alone? 
But how can we go to drink alone? 


319. For Kesui Bangi is not here 
to go with us to the feast 

at Lemiding Rambai 

daun bekerundai 

nurun takang. 


For Lemambang Bintang is not here 
to go with us to the feast 

to Panchur Jamba 

numpu ka ulu 

galang melintang. 


320. Though we would call, 

our voice 

would not be heard. 

Though we would send, 

our steps 

would want for speed.” 

321. “If so then try, my son, to clean 
the old drum in the inner room, 
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tajau rusa 
moa ia di kemeran ka sawa 
indu sawa. 


322. Uji kupas tutong nyaman 
kitai apai uchu, benong lempaong? 
tajau plauan 

moa kemeran ka nyelipan 

indu kala. 

Uji Rupas tutong umbong 

ngi kitai apai uchu, di bilik jebong 
moa singkilong kidong 

urar bisa.” 

323. “Nti tulong lama 

apai aku unggai udah teleba 
nyaris di dinga. 

Nti tutong tuai 

apai aka unggai, udah temu kitai 
tinggi rega.” 
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the rusa jar 
on whose top, the boa 
is wont to coil. 


322. Try and clean, my son, 

the fine drum near... 

the plauan jar, 

on whose top dwell 

the centipede and scorpion. 

Try and clean, my son, our drum 
so seldom used, 

in the large room on 

which lies curled the deadly cobra.” 


323. “To use the old drum, 

Father, I am loath, [familiar. 
for with their loud sound we are 
To use the ancient drum, 

Father, I am loath, [deed.” 
for we know their price is high in- 


2. Preparing of the wood for making a drum. 


324. “Nti pia taong taong 
belumpong nibong. 
Sadoh tuboh begiga tutong.” 


325. “Nti ka ka tutong inggar ge- 
metar nyaris berenggong: 

[tong, 

deh apai, ngarau ka ulu China Can- 
tanggong ka benong tajau lempauong, 
tutop unggau umbas ka tutop pedar 
tibang *. 

Nti ka ka tutong inggar gemetar nya- 
ris di dangai: 


deh apai, ngarau ngambi ka ulu 
[China Akai 

tanggong ka benong tajau rawai 

tutop unggau bebendai besai 

betali rantai beburong rindang. 


326. Nti ka ka tutong inggar geme- 
tar nyaris nda jejena: 

deh apai, ngurau ngambi ka ulu me- 
noa Saba 


* [In disorder.] 
* [This last vers is in disorder.] 


324. “Then with resounding stroke 
let’s lop the nibong. 


Let us prepare to seek a drum.” 


325, “If, Father, you would have a 
loud resounding drum with tones 
that echo far away: 

let’s seek it in Chinese Cantong 
and bring away the jar lempauong, 
with its cover enough for a padi bin. 


If, Father, you would have a loud re- 
sounding drum with far reaching 
sound: 

let’s seek it in Chinese Akai 


and bring away a ‘rawai jar, 
its cover a large gong 
with bird ornamented chain. 


326. If, Father, you would have aloud 
resounding drum of untold power: 
let’s seek it in the upper Saba country 
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tanggong ka benong tajau rusa 
linga linga, beukir ngena 
melebat nyintang. 


Nti ka ka tutong inggar gemetar 
nyaris bedemeram: 

deh apai,; ngarau ngambi ka ulu 
langgai Sandakan, 

tanggong ka benong tajau plauan 

ke rementam 

atas panggong. 


Nti ka ka tutong inggar gemetar 
nyaris di dinga: 
deh apai, ngarau ngambi di menoa 
Ropa, 
tanggong ka benong tajau menaga 
serta dua 
sama sapasang.” 


and bring away a handsome rusa jar 
beautifully figured 
about the waist. 


If, Father, you would have a loud 
resounding drum of low base tone: 
let’s seek it at the port of Sandakan 


and bring away a plauan jar 
that rests 
on the jar stand. 


If, Father, you would have a loud 
resounding drum: 
let’s seek it in Europa’s land 


and bring away a menaga jar 
two together 
which make a pair.” 


8. Sseking the skin for thse drum. 


327. “Taong taong belumpong nibong. 
Tembu lambu begiga tutong. 
Tebang kunsit di kaki bukit. 


Sadoh tuboh begiga kulit.” 


328. “Kulit kra 

nda tau ka kulit tutong, kitai apai, 
nya kena Nyara 

ngansau ke bedega 

jarang takang’. 


329. Kulit bigok* 

nda tau ka kulit tutong kitai apai,; 
nya kena Idok 

ngansau, ka puchok 

buloh beteri’. 

Kulit puans 

nda tau ka kulit tutong kitai apai; 
nya kena Jaban 

ngansau ka senaiyan 

mandai mati.” 


327.“Cut into lengths the nibong palm. 
Thus we finish our search for a drum. 
Cut down the kunsit at the foot of 

the hill. 


We now prepare to seek the skin.” 


328. “A kra’s skin, [our drum; 
Father, must not be used to cover 
for this is used by the witch Nyara 
to recall the soul from the land 

of the sparse-branched fern. 


329. A bigok’s? skin, [our drum; 
Father, must not be used to cover 
for this is used by the witch Idok 
to recall the soul from puchok 
buloh beteri’. 

A puan’s‘ skin, [drum; 
Father, must not be used for our 
for that is used by Jaban 

to recall 

the soul from hades.” 


' [It seems that the second half of this strophe is wanting.] 


? Bigok = Semnopithecus cristatus. 


’ Puchok buloh beteri a bamboo growing in hades. 
* Puan =a black and white monkey with long fail. 
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330. “Nti pia nama baiong 
ka kulit tutong? 


Nama tandang 
ka kulit gindang?” 


331. “Nti ka ka kulit liat deh apai, 
ngarau ngambi ka menoa Silat}, 

tanggong ka lumpong sekelat 

mansau chechinang. 

Nii ka ka kulit tegoh deh apai, nga- 
rau ngambi ka menoa China Can- 

batak ka lumpong [tong, 

kangan sa batang?. 


332. Nti ka ka kulit liat udu deh 
apai, ngarau ngambi ka menoa 

batak ka blatchu 

tampak bebindang. 


Nti ka ka kulit liat udu deh apai, 


ngarau ngambi ka ulu Bintulu; 


batak ka dasu 
chelum begelemang.” 


4 Seeking the 
333. “Udah tandang 
buleh kulit gindang. 


Udah baiong 
buleh kulit tutong. 


Tebang lingkan, 
brangan ujan. 


Sadoh tuboh ngiga rembuyan.” 


334. “Nti ka ka rembuyan liat deh 
apai, ngarau ngambi ka menoa 

batak ka kawat 

munggal pengidang’. 


Nti ka ka rembuyan tegoh, ngarau 


ngambi ka menoa China Cantong; 


batak ka selong 
munggal klingkang.” 


* Silat = Singapore. 
* Kangan = black calico. 
* Pengidang = about 12 '/, pounds. 


[China Apu; 


[Silat, 


330. “What then shall we use 
to cover our drum? 


What shall we get 
for the skin of our drum?” 


331. “If you would have a tough 

skin, Father, seek it in the land 
and bring a roll of flannel [of Silat?, 
of brightest red. 


If you would have a strong skin, 

Father, seek it in the land of Chi- 
and bring away a roll [nese Cantong, 
of kangan cloth?. 


332. If you would have a tough skin, 

Father, seek it in the land of Chi- 
and bring away [nese Apu; 
the showy calico. 


If you would have a tough skin, 
Father, seek it in upper Bintulu; 

and bring away 

some black shining silk.” 


string for the drum. 


333. “Having searched 
for the skin of our drum. 


We have got 
a skin for our drum. 


Cut down 
the brangan ujan. 


Prepare to search for the string.” 


334. “If you would havea tough string, 
Father, seek it in the land of Silat; 

and bring away a pengidang: 

or two of brass wire. 

If you would have a tough string, seek 
it in the land of Chinese Cantong; 

and bring away 

a round or two of thick brass wire.” 
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5. Seeking a wedge for the drum. 


335. “Udah lingkan 
brangan ujan. 


Tembu lambu ngiga rembuyan. 


Tebang jirak 
seredak lebak. 


Sadoh tuboh begiga pasak.” 
336. “Nti ka ka pasak tegoh deh apai, 


ngarau ngambi ka menoa China; 


batak ka leka 
plaga gitang. 
Nti ka ka pasak tegoh deh apai, 


ngarau ngambi ka Cantong, 


batak ka kerempong 
marik kachang. 


337. Nti ka ka pasak tegoh deh apai, 


ngarau ngambi ka menoa China, 


batak ka leka 

gerunong sanggang. 

Nti ka ka pasak tegoh, ngarau 
ngambi ka menoa Kina Batangan'; 

batak ka glam 

memonggal gantang.” 


6. Beating the drum. 


338. “Udah jirak 
seradak lebak, 
tembu lambu begiga pasak. 


Taong taong 
belumpong nibong. 


339. Sapa kitai bisa mangkong tu- 

“Uji awak ka aku, Aya’ [tong?” 

pia ko jako bini Lintah, 

tanah berumah 

di tingkah 

Kesui Mabang?. 

340. Lalu di binching ia pugu seng- 
kenyang®, 

unggau unggau ngli taring babi, 

unggau tandak rusa ubi, [jari. 

di pandam unggau ginchiang ujong 


335. “Having felled the lingkan, 
brangan ujan. 

We have finished the search for our 
Cut down the jirak [string. 
in the midst of the valley. 


Prepare to search for a wedge.” 


336. “If you would have stout wedges, 
Father, seek them in China’s land; 

and bring away 

a String of agate stones. 


If you would have stout wedges, 
Father, seek them at Cantong; 

and bring away 

a bunch of kachang beads. 


337. If you would have stout wedges, 
Father, seek them in China’s land; 

and bring away 

some grunong bells. 

If you would have stout wedges, seek 
them in the land of Kina Batangan!; 

and bring away 

a few pecks of glam.” 


338. “Having felled 
the jirak in the midst of the vale, 
we have finished our search for wedges. 


Cut into lengths 
the nibong palm. 


339. Who is able to beat the drum?” 
“Vet me, try, Unciel” 

Thus spoke the wife of Lintah 
who dwells 

on the slope 

of Kesui Mabang. 


340. Then she grasped a spray of the 
straight sengkenyang, 

and added thereto the tusk of a boar, 

and a horn of the ubi deer; 

she struck with a stiff and rigid hand. 


1 Kina Batangan =a large river on the east coast of Br. N. Borneo. 


? (Conf. str. 342.] 


* [This verse seems to be incomplete, the rhyme here is being wanting; conf. str. 343.] 


504 Rev. 


Kapa ka tutong nyaris dedui, 
sigi memunyt 
nangka ruai. 


341. “Oh! nda tau nuan Nadu’, pia 
ko jako Salangkang Kirai, 
Sa Rajah Sua. 


“Oh! nda tau nuan Nadu’, pia ko 
jako Merum Pengibai 
Sa Pulang Gana. 


342. “Uji awak ka aku, Aya” 
pia ko jako Nadu Mamobu, 
bini Ulat bulu 

beserugu 

maioh betugong}. 


343. Lalu di binching ia pugu seng- 
kenyang baru, 

unggau tandok jelu chamaru,; 

di pandam unggau ginchingan tunjok 

indu indu. 

Kapa ka ia nyaris udu 

ngasoh ia bepesu 

manggai penyurai. 


344. “Oh! nda tau nuan Nadu!’ pia 
ko jako Salangkang Kirai, 
Sa Rajah Sua. 


“Oh! nda tau nuan Nadu’ 
pia ko jako Merum Pengibai, 
Sa Pulang Gana. 


345. “Angkat, nuan Ndu, malu tutong. 


Angkat, nuan Daiang, ninchang kete- 
bong.” 


346. “Oh! Apai, igah/ indu kitai sa 
rumah panjai tu, 

nadai tau mangkong tutong tuai; 

Nama nti maia kitai nachai 

saman bla pandai 

ngambi perambai 

manok menang. 


' (Conf. str. 339.] 
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Instead of the drum resounding afar, 
the sound scarce reached 
the outer hall. 


341. “Oh! you know nothing about 
it, child!” thus spoke Salangkang 
Sa Rajah Sua. [Kirai, 


“Oh! you know nothing about it, 
child!” thus spoke Merum Pengibai 
Sa Pulang Gana. 


342, “Let me try, Uncle!” 
thus spoke Ndu Mambu, 
the wife of Ulat 

the hairy 

caterpillar. 


343. And she grasped a sprig of fresh 

sengkenyang, 
with the horn of the great chamaru; 
she struck with a stiff and rigid hand. 


Far from the sound being loud, 
it scarcely stole 
to the penyurai. 


344, “Oh! you know nothing about 
it, child!” thus spoke Salangkang 
Sa Rajah Sua. [Kirai, 


“Oh! you know nothing about it, 
child”: thus spoke Merum Pengibai 
Sa Pulang Gana. 


345. “Arise, my child, and strike the 
drum 2. 


Arise, young lady, and beat the drum’”’. 


346. “Oh! Father, why is it! our 
women of this long house, 

know not how to beat the ancient 

for when we work [drum ; 

they all are clever to trace 

the feathers 

of the fighting cock. 


* Pulang Gana addresses his own daughter. 
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Oh! Apai, igah! indu indu kitai sa 
Rayu rumah panjai mpat 
nadai tau malu tutong tajau jumat,; 


Nama nti kami saman ngebat, 
bla tau ngebat, 
niap di singkap 
baju bebrang.” 


347. “Nti kenang, anak anang nga- 
soh ia, pungkang nda putus. 

Nti jako kita ndu anang ngasoh ia, 
tembu nda pupus.” 


348. Lalu angkat Ndu 
Anggo Kaul Katapu 
Daiang Chang Kechuyu, 
lalu bediri ngentam ari plauan moa 
tutong, 
di binching takang . sengkenyang 
gadong, 
unggau tandok rusa ngelundong, 
unggau taring uting babi kampong, 
unggau ubat batu tenong ; 
di pandam ia unggau ginchingan tun- 
jok ujong. 
Dia tutong tajau lempauong 
nyau inggar gemetar nyaris beren- 
| gong, 
lalu ninga Katupong, 
datai ari Tuchong 
Sandong Begagai. 
Lalu angkat Ndu 
Anggo Kaul Katapu 
Daiang Chang Kechuyu, 
lalu bediri ngentam di plauan ta- 
jau rusa, 
di binching ia tandok jelu rusa 
unggau takang sengkenyang muda; 
di pandam ia unggau ginchingan 
Jari kiba. 
Dia tutong lama 
nyau inggar gemetar nyaris nda je- 
lalu ninga Sa Uga Uga, [jena, 
datai ari tuga 
jelai Klampai. 


Oh! Father, why is it! our women 
of this long house 

know not to beat the drum of the 

jumat jar; 

for when we are weaving 

all know how to weave and to count, 

the strands 

of the sleev’d coat”. 


347. “As to talking, my child they 
are clever enough. 

Their chatter goes on, child, and 
scarce comes to an end.” 


348. Then up rose Ndu 

Anggo Kaul Katapu 

Daiang Chang Kechuyu, 

and bravely standing in front of the 

drum, 

she grasped a sprig of green seng- 
kenyang, 

with the fresh grown horn of a deer, 

and a full grown tusk of a forest boar, 

and a charm called batu tenong; 

she struck with a stiff and rigid hand. 


At once the drum, a lempauong jar, 
gave forth a loud resounding note 
that echoed far away, 
and was heard by Katupong, 
as he came from Tuchong 
Sandong Begagai. 
Then up rose Ndu 
Anggo Kaul Katapu 
Daiang Chang Kechuyu, 
and bravely stood at the drum, a 
rusa jar; 
she grasped the horn of a deer 
and a spray of fresh sengkenyang; 
she struck with a stiff and rigid left 
hand. 
At once the ancient drum 
resounded loud with mighty power, 
and was heard by Sa Uga Uga, 
as he came from the high 
Klampai stump, 
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7. The spirits hearing the drum gather themselves. 


349. Nyau ninga tutong tatok 
ngi Pulang Gana, 

lalu nguang sida mangkok 
unggau pinggai tupai. 

Nyau ninga tutong palu 

ngi Pulang Gana, 

lalu nguang sida baku 
unggau lengguai. 


350. Nyau ninga tutong manyoh 
ngi Pulang Gana, 

lalu nguang sida mandoh' 
unggau indai lanai’. 


Nyau ninga tutong tampak 
ngi Pulang Gana, 

lalu nguang sida tawak? 
unggau bebendai®. 


351. Nyau ninga tutong pandam 
ngi Pulang Gana, 

lalu nguang sida meriam 
unggau bedil besai. 

Nyau ninga tutong gaga 
ngi Pulang Gana, 

lalu nguang sida tajau rusa 
unggau tajau rawal. 

Nyau ninga tutong nyampau 
ngi Pulang Gana, 

lalu nguang sida seligiau 
unggau tajau tuai. 


302. Nyau ninga orang di Tuchong 
Sandong 

Besenjang. 

Nyau ninga orang di Tatai 

Redai 

Isang. 


353. “Nama utai munyi sangap nya- 
wa ketebong ? 


Nama utai munyi sangap nyawa tu- 
tong ?” 


" Mandoh and indai lanai = small jars. 


* Tawak bebendai = gongs. 


349. Now hearing the beat of the drum 
of Pulang Gana, . 
there gathered at once the cups 
and tupai plates. 


Now hearing the beat of the drum 
of Pulang Gana, 
there gathered at once the sireh box 
and brazen trays. 


350. Now hearing the beat of the 
of Pulang Gana, [drum 
there gathered at once the mandoh! 
and indai lanai}. 


Now hearing the beat of the drum 
of Pulang Gana, 

there gathered at once the tawak? 
and bebendai?. 


301. Now hearing the beat of the 
of Pulang Gana, [drum 
there gathered at once the guns 

of brass and iron. 


Now hearing the beat of the drum 
of Pulang Gana, 

there gathered at once the rusa jar 
and the rawai jar. 


Now hearing the beat of the drum 
of Pulang Gana, 
there gathered at once the seligiau 
and ancient jar. 


352. It was heard by the men of 
Sandong [Tuchong 
Besenjang. 

It was heard by the men of Tatai 
Redai 

Isang. 


303. “What is that sound, the fitful 
beat of the drum? 


What is that sound the fitful beat 
of the drum?” 
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304. “Uji pending igat, apai uchu. 
Uji pending akan, laki ndu’, 


355. Pia ko jako Lang Sengalang 
Burong}, 

pia ko jako Lang Jugu Menaul Mu- 

kong. 

306. Lalu angkat Pangkas? 

Remauong Raras 

Telili Panjong, 

lalu angkat Bujang 

Gliga Tandang 

Sambai Bejampong®. 

307. Pending ka langit 

dinga bedidit 

ngilah bulan. 

Pending ka tanah 

dinga bedigah 

ngilah sebaian. 

308. Pending ka pantai, 

ngilah emperan. 

Pending ka ai 

ngilah krangan. 


309. Lalu bejako Lemambang 

Bintang 

betachak sulong‘. 

Lalu bejako Kesui 

Bangi 

besangol tangkong: 

360. “O! Nadai bukai nya, Aya! 
nya tentu tutong Aya Selangkang 

Sa Rajah Sua. [Kirai 

O! Nadai bukai nya, Aya, nya tu- 

tong Aya Merum Pengibai, 
Sa Pulang Gana. 


361. Bata anak mensia udah semaia 
unggau aku ka gawa bebong taun. 


Bata anak mensia udah semaia ung- 
gau aku ka kiroh kerja turun.” 


354. “Try and listen then, my own 
dear son. 
Try and listen then, husband of my 
child”, 
305. Such were the words of Lang 
Sengalang Burong?, 
such were the words of Lang Jugu 
Menaul Mukong. 
356. Then up rose Pangkas? 
Remauong Raras 
Telili Panjong, 
then up rose Bujang 
Gliga Tandang 
Sambai Bejampong’. 
307. He listened towards heaven, 
the sound 
rose far beyond the moon. 
He listened to earth, 
and the echoes 
had o’erreached hades. 


358. He listened to the shore, 
it had surpassed the plains. 
He bent to the river, 

it had passed the shingly beds. 


359. Then up spoke Lemambang 

Bintang 

of the brass punctured teeth‘. 

Then up spoke Kesui 

Bangi 

with the hornbill bound hair: 

360. “T’is nought, else, Uncle, tis 
surely the drum of our Uncle Se- 

Sa Rajah Sua. {langkang Kirai 

T’is nought else, Uncle, t’is surely the 
drum of our Uncle Merum Pengibai 

Sa Pulang Gana. 


361. The sons of men had promised 
me to feast at the farming time. 


The sons of men had promised me 
to feast at the busy time.” 


1 Lang Sengalang Burong the white hawk. 

2 The omen bird Pangkas = Lepocestes porphyromelas. 

* The omen bird Bejampong = Hydrocichla frontalis. 

‘ Dyaks sometimes have holes punctured in their front teeth which they fill in with brass. 
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XXV. The Spirits set out for the feast. 
1. Preparing the expedition. 


362. “Nti pia dabang dabang 
kayu menoang. 


Sadoh tuboh nurun ngabang.” 


363. Kita apai uchu, saman nepo 
krang sengkenyang. 
Numbak, apai uchu, ke bekechuka 
pumpun temiang*. 


364. Taring uting, 

kita apai uchu, saman minching 
nglong ngelingkang. 

Tandok rusa, 

kita apai uchu, saman ngema 
lima bepampang, 

365. Batu jadian, 

kita apai uchu, saman nyimpan, 
kena besimpang nda kala puang. 
Batu ai, 

kita apai uchu, saman mai, 
uleh ngambi di reni 

bungai pasang. 

Batu tubo, 

kita apai uchu, saman nepo 
ngambi sida uchu ambu 

besuror tau dagang.” 


366. Nya jako Lang Sengalang Bu- 
rong’. 

Nya jako aki Lang Jugo* 

bejulok anggo 

katupu gantong. 


362. “If this is so, cut down 
the menoang tree. 
Make ready then to start for the feast.” 


363. “And now, my children, each 
of you put by some sengkenyang?. 
Root up, my children, every one 
some sprouts of young bamboo. 


364. The wild boar’s tusk, 
my children all, grasp 
with it’s winding curve. 
The great deer’s horn, 

my children, carry 

with it’s five branches. 


365. The creative stone, 

my children all, put by for stocking 
the never failing store. 

The water stone, 

my children, also take, that was 
from the foam [snatched 
of the rising tide. 

The tubo stone, 

my children all, put by to aid 
your children 

to flourish in trade.” 


366. Thus spoke Lang Sengalang Bu- 
rong. 

Thus spoke aki Lang Jugo¢ 

surnamed the strap 

of the hanging warcap. 


2. Arrival at Menyaian’s and Jelapit’s land. 


367. Gurus gurus 
batang tepus 
nyuntai, 

bala Katupong 
ngabang nguntus 
bejalai®. 


367. Then straight and true 
as the tepus stem 
reclining, 

Katupong’s men 

to the feast 

march steadily on. 


" Sengalong Burong orders his children to provide themselves with a large stock’ of 
charms to take as gifts to the holders of the feast. 


* [Seems to be in disorder and wanting several words.] 


* [There seem to be wanting some words.] 


“ White and black hawk. 
* [Identical with str. 374.] 
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368. Nyau bedujut 
bala Mamut, 
nunda semut 
betiti ratai. 


Nyau beserak 
bala Nendak, 
nunda kupak 
pisang bungai. 


369. Katupong ke dulu 
nda nemu kaju 
ngematang jalai. 


Orang ke tengah 
nyampau pemanah 
nda putus rintai. 
Orang ke dudi 
betambak abi 
kaki bejalai. 


370. (Katupong ke dulu)* nyau mang- 
gai munggo Ansar Ansar. 


Nyau manggai bukit Kepaiang Ban- 
gar. 


371. Nya laman Menyaian 
buban 

munjong jejumpong, 
Laman Jelapi 

menyadi suli 

Sengalang Burong. 


372. “Kati nuan? unggau kami nan- 
Lemiding Rambai [dai 
daun bekerundai 

nurun takang? 


Kati nuan unggau kami nandai 
Jelaian Renjan 

ditepan kaban 

bangau lalang*?” 


373. “Aku nda unggau, nti orang ta- 
ngambi Jelapi [bin berin’ 


1 [Seems to be interpolated.] 
? White padi birds. 
* [Seems to be in disorder.] 


368. In long drawn line 
the men of Mamut, 
like ants 

on a dead bamboo. 


In serried rows 

the men of Nendak, 
like a pealed 
banana flower. 


369. Katupong first 
who never was known 
to err in leading the way. 


Then those in the middle, 
how fine the sight 
without a gap in the line. 


Then those behind 
who follow the track 
though t’were a single trail. 


370. Katupong leading they arrive 
at mount Ansar Ansar. 


And reach the hill of Kepaiang Ban- 
gar. 


371. This is the land of Menyaian 
whose head 

is white, 

the land of the witch Jelapi 

the sister 

of Sengalang Burong. 


372. “How now? wilt come with us 
at Lemiding Rambai [to the feast 
with its stalk 
full of leaves? 


How now? wil’t you come as guests 
to Jelaian Renjan 

where perch 

the wandering bangau??” 


373. “I come not with you, unless one 
and called for Jelapi [were taken ill 
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tau, bekelingi 
di tiang pancha'. 


Aku nda unggau, nti orang luput 
ngambi Jaban [umpai ngeleda?, 
tau, blian 

bepindah? nama’.”. 


who knows to walk 
round the pancha pole}. 


I come not with you, unless one 
and call Jaban [should swoon away 
who knows the incantation 

for changing? a names.” 


3, Arrival at the land of Durong and his wife Ndu Dara Rakup. 


374. Gurus gurus 
batang tepus 
nyuntai, 

bala Katupong 
ngabang nguntus 
bejalai. 


375. Rumban 
pengkalan 

menoa bukai 

tuju 

lagu 

unggai laun datai. 


376. Nyau manggai di baroh serak 

bintang banyak, 

sebrai ngerumpak 

unggau Pandau Mlanau4, 

betepak unggau sedam bulan pere- 
nama. 

Nyau manggai di bintang sigi 

chili cheli 

baka igi 

leka lingkau, 

betapak unggau awak bintang tiga. 


377. Nya laman Durong 
bejulok lampong 

tibang bebaring, 

laman tekang getah 
berandah 

puting tinting. 


374. Straight and true 
as the tepus stem 
reclining, 

Katupong’s men 

to the feast 

march swiftly on. 


375. They haste 
for the camp 

in another land, 
they travel 
straight 

to avoid delay. 


376. And now they come beneath 

of the Pleiades, [the row 

holding a rival course 

with the Pandau Mianaué, 

on the selfsame track as the full 
grown moon. 

Now they arrive at the single star 

so glittering 

as big 

as a seed of indian corn, 

on the selfsame track as Orion’s belt. 


377. This is the land of Durong 
surnamed the barkless 

rolling log, 

the land of the piece of gum 
that lights 

the brow of the hill. 


" Pancha pole, similar to the pagar api, round which the medicine man walks singing 


his incantation. 


* Among Dyaks the name, especially in childhood, is sometimes changed as a remedy 


for some obstinate sickness. 
° (Seems to be in disorder.] 


‘ A star that rises before the Pleiades. 
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378. Bini ia Ndu Dara 378. His wife Ndu Dara 

Rakup niga Rakup of the thunder 

bedinding ari. cloud. 

Kadua nama ia, Daiang Her other name, Daiang 

Tukoh kabang Tukoh of the four- 

dulang bekaki. footed trough. 

379. “Kati nuan unggau majoh 379. “How now, wilt come to eat 

ka panchur Jauh, at Jauh falls, 

ke ningkujoh that thrust 

numbok nerejang ? and pierce? 

Kati nuan unggau kami nuju How now, wilt come with us 

ka panchur Jambu to Jambu falls 

numpu ka ulu that face 

galang mlintang?” the great cross stone?” 

380. “Aku sari ensana 380. “Since yesterday 

aku lama ngipa and the day before 

kita di saka I’ve long expected you 

jalai ulang. at the crossing of the road. 

Sari kamari All yesterday 

aku lama nganti I waited long 

kita nurun ngabang?. your passing to the feast. 

381. Pugo ngaku udah 381. I’ve already 

aku tepah put away 

ditu krang sengkenyang*. my store of sengkenyang. 

382. Batu jadian 382. And my charms 

ngaku lama udah nympan I’ve long ago packed 

kena besimpan for a store 

nda kala puang. that can never fail. 

Batu tenong My tenong stone 

ngaku udah ditu kena beruntong ' is ready too for plying 

menang bedagang. successful trade. 

383: Batu padi 383. My padi stone 

ngaku udah ditu ke bebuleh is ready too to force 

jampat mansang. the growing crop. 

Ma ngaku udah ngaga, nganti My pack is now quite ready and 

nyingkidang?.” to be slung on.” [waits 
4, Arrival at Ohenanum-Mluda and his wife Ndu Menchi-Ndu Darah Nala. 

384. Gurus gurus 384. Straight and true 

batang tepus as the tepus stem 

nyuntai reclining 


' [Conf. str. 391 and 399.] 
? [This strophe is in great disorder and seems to be mutilated, conf. str. 392] 
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Katupong ngabang nguntus 
ngelebus. 


385. Nyau gaigk gaiak 
Indai Tuntong Buntak 
ngaiak ka serindak 
tanggi di bingkai. 
Nyau gini gini 

Indai Lanai Mandi 
ngepit kalambi 

baju enkerebai'. 


386. Tuju 

lagu 

menoa bukai, 
rumban 
pengkalan 

unggai laun datai. 


387. Orang ka dulu nyau manggai 
di tanah Randing Tarah, 

ndor berumah 

nyadi raja. 

Nyau manggai di tanah Lingkap 

Rinding Pansap, 

_ndor bekindap 

nyadi mensia. 


388. Nya laman Chenanum, tuai 
magoh 

ka tatai lobang nyauang, 

menoa Mluda rajah, besai magoh 


ka tuchong rabong remingang. 


389. Praja isi, 
Ndu Menchi 
di batu tinggi, 
lilih nelian. 


(Ka dua nama) praja mata 
Ndu Darah Nala, 

magoh ka batu sangga 
pesok teteling — 

leman puting 

bliong tajam?. 


' [Identical with 432.] 
? [In disorder.] 


Katupong’s men to the feast march 
swiftly on. 


385. With steady pace 
went Dame Tutong Buntak 
waving her large sun hat 
with plaited edge. 


With steady pace 

went Dame Lanai Mandi 
wearing her narrow red- 
dyed coat. 


386. They travel 
straight 

to another land, 
they haste 

for the camp 

to avoid delay. 


387. The first in the line arrive at 
the land of Randing Tarah, 

where dwellers 

soon become rich. 


They arrive at the land of Lingkap 
Rinding Pansap, 

where to rest is to find 

good fortune. 


388. This is the land of Chenanum, 
a chief, who dwells 

at the hill of the wide-mouthed cave, 
the land of Mluda, a great king, who 
dwells 

on the hill with the wide-spreading top. 


389. His wife, 

Ndu Menchi 

of the towering hill, 

that ever dwindled away. 


(Her other name) 

Ndu Darah Nala, 

who dwells at the leaning rock 
pierced 

with a tiny 

hole 2. 
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390. “Kati nuarn unggau kami makai 
bedauwai 
masang ? 


Kati nuan unggau kami ngempa 
sula 
klingkang ?” 


391. “Sari ensana 
aku ngipa 

kita di saka 
pampang jalai. 
Kamari 

aku nganti 

kitai datai?. 


392. Pugo ngaku udah 
aku tepah 

sengkenyang tuai. 

Taring uting 

ngaku udah uku binching 
babi ngelampai. 

Ma ngaku ngaga? 
nganti bejalai.” 


390. “How now, wilt come with us 
as guests 
to the feast? 


How now, wilt come with us 
to eat 
of the altar?” 


391. “Two days ago 
I waited 

at the crossing 

of the way. 


All yesterday 
I waited 
still your coming. 


392. My slips 
of sengkenyang 
are safely packed away. 


My full grown 
wild boar’s tusks 
are ready to hand. 


My pack is bound and ready 
to start upon the way.” 


5. Arrival at the land of Lembu-Meta and his wife Daiang-Ijak. 


393. Gurus gurus 

batang tepus 

nyuntai 

Katupong ngabang ngunjar 
bejalai. 

394. Ngi sapa rumah 

tingkujah 

kitai? 

Ngi sapa dampa 

teresa 

jalai?”’ 

395. Orang ka dulu nyau manggai 
tinggi tundai [di ragai 
nyagu ka moa tibang betampong. 
Manggai di empran 

tasau Bulan 

nyagu ka keliling bunchol gong. 


' [Conf. str. 380 and 399.]} 
? [Conf. str.. 381 and 399.} 
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393. Straight and true 

as the tepus stem 

reclining, | 
Katupong’s men to the feast march 
swiftly on. 


394. “Whose house is that 
we are passing 

just now? 

Whose shed 

by the side 

of the way?” 


395. The first in the line arrive at a 
like a ladder [withered tree 
that climbs to the high padi store. 
They come to the plain 

cleared by Bulan 

famed for his brass-knobbed gongs. 
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396. Nya laman Lembu 
di batu 

dinggai dinggai, 

menoa Meta 

rajah 

Pengibai. 


397. Pransang tunang Daiang 
baku Palembang 

sarang Lemambang 

antu padi, 

Tjak 

baku pirak 

sarang kutak 

batu bebli. 


398. “Kati nuan unggau kami nan- 
dai bedauwai 

masang? 

Kati nuan unggau nandai makai 

kenyang ?” 


399. Sari ensana 
aku lama ngipa 
kita di saka 
jalai pengalong. 
Sari kamari 

aku nanti 

kita ngejong. 


Ga ma ngaku udah ngaga nganti 
nanggong?.” 


396. This is the land of Lembu 
of the jutting 

rock, 

the land of Meta 

rajah 

Pengibai. 


397. His wife 

the lady 

of the Palembang 
sireh box; 

Ijak 

of the silver box 

the box 

of the trading charms. 


398. “How now, wilt come with us 


as guests 
to the feast? 


How now, wilt come with us to the 
your fill?” [feast to eat 


399. “All yesterday 

and the day before 

I awaited you 

at the crossing of the road. 


Since yesterday 
I expected you 
to call me. 


And now my pack is ready 
and can be hoisted on.” 


6. Arrival at Santok-Pedang. 


400. Gurus gurus 

batang tepus 

nyuntai, 

Katupong ngabang nguntus 
bejalai. 


401. Orang ke dulu nyau manggai 
panyun panyun [di pun 
bluit. 

Manggai di batang 


singgang 
brakit. 


' [Conf. str. 380 and 391] 


400. Straight and true 

as the tepus stem 

reclining, 

Katupong’s men to the feast march 
swiftly on. 


401. The first in line now come to 
of the matted [the land 
panyun. 

They arrive at the land 

of the interlaced 

singgang. 
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Nya laman Santok 
lunju bekilong, 
laman pedang bilok 
angkong. 


402. “Kati nuan unggau kami nan- 
masang ? [dai bedauwai 
Kati nuan unggau ngempa makai 
kenyang ?”’ 

403. “Aku lama udah ngipa 

di saka 

pampang jalai. 

Kamari 

aku nganti 

kita datai}.” 


This is the land of Santok 
of the twisted lance, 

the land 

of the crooked sword. 


402. “How now, wilt come with us 
to the feast? 

How now, wilt come with us to feast 
your fill?” [and eat 


403. “Long have I awaited you 
at the crossing 

of the way. 

Yesterday 

I expected you 

to come}.” 


7. Arrival at Atam Atam and his wife Atu Atu. 


404. Gurus gurus 

batang tepus 

nyuntai, 

Katupong ngabang nguntus 

bejalai. 

405. (Katupong ke dulu) nyau mang- 
gai di tanah nyadai 

baka changkol? 

rajah China. 

Nyau manggai di tanah nempusong 

baka ambong 

puchong prada. 


406. Nya laman sa Unggum Unggum 
sa tungku besi. 

Laman sa Atam Atam 

ganggam 

di tapa dada jari. 

407. Bini ia sa Atu Atu 

nadai bedauwai, 

sa umang umang 

nadai apai. 

408. “Kati nuan unggau kami nan- 
masang ? [dai indai, 
Kati nuan unggau kami ngempa, 
kenyang?”’ [makai 


' (Conf. str. 391.] 
* [Rhyme is wanting.] 


404. Straight and true 

as the tepus stem 

reclining, 

Katupong’s men to the feast march 
swiftly on. 


405. Then first Katupong arrives at 
the sloping land 

as though hoed 

by the rich Chinese. 

He comes to a jutting mound 

like the convex base 

of a bottle. 


406. This is the land of Unggum 
of the iron tripod. [Unggum 
The land of Atam Atam 

so thick 

in the palms of the hand. 


407. His wife sa Atu Atu 
an orphan 

quite with neither father 
nor mother. 


408. “How now, wilt come along 
to the feast? [with us as guests 
How now, wilt come with us to feast 
your fill?” jand eat 
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409..“Aku nda unggau oleh aku ban- 
gat gawa diau di menoa. 


_ Aku bangat kiroh manyoh kerja.” 


409. “I cannot come for I am very 
busy here at home. 


I cannot rest for there is so much 
to do.” 


XXVI. The spirits continue their way. 


410. Gri gri 
rarak entali. 


Sadoh tuboh mai besi. 


All. “Ditu kitai mai umat 
besi liat . 
mesai saiap lalat 
meringong. 

Ditu kitai mai 
besi bilai 

mesai bangkai 
grinang lupong. 
Ditu kitai mai 

besi besai 

kaki kuai 

kapong.”’ 


410. Withered and dead 
is the entali tree. 


Prepare to take some iron. 


411. “Here let us take 
some well wrought iron 
as big as the wing 
of the buzzing fly. 


Here let us take 

some iron bars 

as big as a dead cockroach 
in a wizzard’s pack. 


Here let us take 
some iron 

as big as the leg 
of the stiff kuai.” 


1. Arrival at. Biku and her husband Bujang Tonggang Rirang. 


412. Gurus gurus 

batang tepus 

nyuntai 

Katupong ngabang nguntus 
bejalai. 


413. Tuju 
lagu 
menoa bukai. 


Rumban 
pengkalan 
unggai laun datai. 


414. Orang ke dulu nyau manggai 


di urat 
melebat 


mesai kindi. 


Orang ke tengah nyau manggai rau 


nyagu 
baka dunju 


dunjong padi. 


1 (Seems to be in great disorder.] 


412. Straight and true 

as the tepus stem 

reclining 

Katupong’s men to the feast march 
swiftly on. 


413. They make 
their way 
to another land. 


They haste 
to the camp 
to avoid delay. 


414, The first in the line now come 


to the surface roots 
as large 


as a water pot. 


Those in the middle now come to 


the heap of dead leaves 
as high : 


as a heap of rice grain. 
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415. Laman Pandan 
Inan 

Jegia, 

laman Biku 


_ bunsu 


Betara. 

416. Laki ia Bujang 
Tonggang 

Rirang, 

tau nyerang 

ngumbang 

ka menoa. 

Kadua nama ia Datu 

Au 

Raja Beginda. 

417. “Kati nuan unggau nandai 
nakai 

kenyang? 

Kati nuan unggau kami ngempa 
sila 

klingkang ?” 

418. “Kamari 

kami nganti 

kita datai. 

Ma aku udah ngaga nganti 
bejalai.” 


2. Arrivai at Abang Bujang Gelau and his wife Daiang Katupong. 


419. Gurus gurus 
batang tepus 

nyuntai 

Katupong ngabang ngunjar 
bejalai. 

420. Tuju 

lagu 

menoa bukai. 
Rumban 

pengkalan 

unggai laun datai. 
421. Ngi sapa rumah 
lingkujah 

kitai? 

Ngi sapa dampa 
teresa 

_ jalai? 


415. The land of Pandar. 
Inan 

Jegia, . 

the land of-Biku 

the youngest daughter 
of Betara. 
416. Her husband Bujang 
Tonggang 

Rirang, 

who can invade 

and lay waste 

a country. 

His other name Datu 

Au 

Rajah Beginda. 


417. “How now wilt come with us 
to eat [to the feast 


your fill? 


How now, wilt come with us 


to eat 

of the altar?” 

418. “All yesterday 
I waited 

for your coming. 


My pack is made and ready - 


for the way”. 


419. Straight and true 
as the tepus stem, 
reclining 


Katupong’s men fo the feast march 


swiitly. 

420. The. make 

their way 

to another land. 
They haste 

to the camp 

to avoid delay. 

421. Whose house is 
that we are passing 


just now? 


Whose shed 
by the side 
of the way? 
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4292. Orang ke dulu nyau manggai 
Isang? [di tinting 
berdai, - 
nyau manggai di monggo 

biro 

bergagal. 

423. Nya laman Abang 

Bujang 

Gelau, 

laman Ulup 

sa tampak 

panau. 


424, Bini ia Daiang 
Katupong 

bongai lenga, 

ka dua nama takang 
bindang 

beserara. 


495. “Kati, Gelau, unggau kami nan- 
dai Jelaian Renjan 
di tepan kaban 
bangau lelang? 
Kati, Gelau, unggau kami nandai 
Lemiding Rambai daun 
bekerundai nurun 


takang?”’ 

426. “Gelau nadai ditu nyau ne- 
juru [muai ngagai suku 
kaban apai. 


Gelau nadai ditu nyau nemuai nga- 
blaian [gai kaban 
madi indai. 


427. Tang nti kita ngabang, rendai 


galau ka mimit sepemongai 
jelumpang. 


Nti kita ngabang, penyaram 
galau ka mimit melan melan 
baka bulan 

perenama rumpang. 


' Isang = leaves of the Grinis. 
* Biro = a small palm. 


422. The first in the line arrive at 
of the flaunting [the hill 
isang}, . 
they come to the hill 

of the chasing 

biro 2. 

493. This is the land of Abang 
Bujang 

Gelau, 

the land of Ulup 

exposed 

to the heat. 


424, His wife Daiang 
Katupong 

of the lenga flower, 

her other name a branch 
of the bindang 

palm. 


425. “How now, Gelau, wilt come with 
us to the feast at Jelaian Renjan 

where roost 

the wandering bangau? 

How now, Gelau, wilt come with us 

to the feast Lemiding Rambai 
with its stalk 
full of leaves?” 


426. “Gelau is not here, he has gone 


his father’s [to visit 
kith and kin. 

Gelau is not here, he has gone to 
his mother’s [visit 
people. 


427. But since you go to the feast put 


by for him a little rendai® 
like fallen 


jelumpang 

flowers. 

And if you go to the feast put by a 
as round [few sweet cakes 
as the moon 

at the full. 


3 Rendai = grains af rice fried in a pan, very white and flaky. 
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428. Nti kita ngabang, salai 


galau mimit begagai 

di krungan batang. 

Tang nti kita ngabang ai raru 
galau ka mimit palu indu 
bekembai brang. 


429. Gelau tu nda temu d’anti kita; 


nti mansa indu ngandong 

Gelau bisi ari limpang bepinti. 

Nti mansa orang bedagang, 

Gelau bisi.ari limpang ngarau bebli. 
Nti mansa orang bumai, [padi. 
Gelau bisi ari limpang nguleh ka 
Nti mansa orang ngaiau, [ils 
Gelau bisi ari linpang ngiga pemra- 


430. Nya jako Daiang 
Katupong 

bongai lenga. 

Nya jako ndu 

takang 

bindang seserara. 


428. Since you go to the feast put 
by a little smoked meat 

from the bamboo 

crate. 

But since you go to the feast put by 

made by our stout [a little sweet wine 

armed women. 


429. T’is useless to wait for Gelau; 
for should he pass a woman with 
he leaves the way for taboo. [child, 
Should he happen by men at trade, 
Gelau will spend time at a bargain. 
Should he pass by men on the farm, 
Gelau will stay to get padi. 
Should he pass our fighting men 
Gelau will stay to make a great name.” 


430. Thus spoke Daiang - 
Katupong 

the lenga flower. 

Thus spoke 

the branch 

of the bindang palm. 


3. Arrival at Sa Suri and his wife. 


431. Gurus gurus 
batang tepus 

nyuntai, 

Katupong ngabang ngunjar 
bejalai. 

432. Nyau gaiak gaiak 
indai Tuntong Buntak 
ngaiak ka serindak 
tanggi di bingkai. 
Nyau gini gini 

indai Landai Mandi 
nyepit kalambi 

baju enkerebai. 


433. Ngi sapa rumah 
di tujah 

kitai? 

Negi sapa dampa 
teresa 

jalai? 


431. Straight and true 

as the tepus stem 

reclining, 

Katupong’s men to the feast march 
swiftly on. ) 


432. Now with steady pace 
went dame Tuntong. Buntak 
waving her large sun hat 
with plaited edge. 

Now with steady pace 
went dame Landai Mandi 
with her close-fitting 
red-dyed coat. 


433.-Whose house is this 
we are passing 

just now? 

Whose shed 

by the side 

of the way? 
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434. Orang ke dulu nyau manggai 
di krangan rinjan 
baka karak krang kapaiang. 


Nyau manggai di batu Nasau Bulan, 
baka tisir tiang medang. 


435. Nya laman Sa Suri 
Ai 

sa tanjak wong, 

laman Sa Blit 

Langit 

Sa Likau Labong. 


436. Bini ia Kumang 
Mirau Mlit Makau 
Sabumbong 

Bap Menoa. 


Kadua nama ia Telur 
Aur 
Tunggal Seleka. 


437. Nya orang ngemeran ka batu 
ke betuah [betatah timah 
mali lebu, 

batu anggong 

ke beruntong 


ngiga mpu. 


XXVII. The spirits continue 


438. Tebang ubah 

sugi glanyah. 

Bala Katupong ngabang sadoh tu- 
saman ngansah. [boh 


439. Nyau ngansah di batu betatah 
ke betuah 

mali lebu. 

Nyau ngansah di batu anggong 
ke beruntong 

ngiga mpu. 

440. Ansah 

manah 

anang mrabong, 


434. The first in the line arrive at 
the steep gravel bed 
like scattered kapaiang seeds. 


They arrive at the cliff of Nasau Bulan 
like a row of medang houtse-posts. 


435. This is the land of Sa Suri 
who faces 

the rapid, 

the land of Sa Blit 

Langit 

Sa Likau Labong. 


436. His wife, Kumang 
Mirau Mlit Makau 
Sabumbong 

Bap Menoa. 


Her other name, Telur 
Aur 
Tunggal Seleka?. 


437. These are the men of the leaden 
a charm for luck [stone 
that can never fail, 

of the anggong stone 

a charm for gain 

seeking one’s own. 


still longer thelr way. 

438. Cut down the ubah 

sugi glanyah. 

Katupong’s men prepare to sharpen 
their swords. 


439. They sharpen on the leaden stone 
a charm for luck 
that can never fail. 


They sharpen on the anggong stone 
a charm for gain 
in seeking one’s own. 


440. They sharpen 
sharpen 
away, 


' Telur aur tunggal seleka = (literally) the one sole bamboo egg. There is a tradition 
that the first man came from the Telur aur. That a tree should produce an egg is, to say the 


least, curious, 
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ansah ntap 
nyingap 
tekuyong. 


441. “Kati kita ngansah nda nanya? 


Kati kita ngansah nda minta? 
442. Baka ka ngerampas 

utai punas, 

baka ka ngerangai 

utang tuai. 


443. Unggai ka batu lulut aku ter- 
kelalu teperekan. 


Unggai ka batu lichin aku ngem- 
pala ikan. 


Unggai ka batu galang aku meng- 
kang di jalan.” 


444, Kami ngansah ka anu}. 


let the edge 
be keen, 
without flaw. 


441. “Why do you sharpen without 
my leave? 
Why do you sharpen without asking? 


442. As you would seize 
a thing without value, 
as you would take 

an old standing debt. 


443. I don’t want my shapely stone 
to be worn quite away. 


I don’t want my smooth stone to 
become like the head of a fish. 


I don’t want my large stone to be 
lost and left on the road.” 


444, Katupong muttered a vain excuse. 


1. Arrival at the god of the stream-bed. 


445. Gurus gurus 

batang tepus 

nyuntat 

Bala Katupong ngabang ngunjar 

bejalai. 

446. Tuju 

lagu 

menoa bukai. 

Rumban 

pengkalan 

unggai laun datai. 

447. Orang ke dulu nyau manggai 
di menoa orang di ai lileh naraja, 


nyau manggai di krangan renjan 
rintai karak leka plaga. 


448. Nya laman Raung Bongang 
belanjang 

selong. 

Nya laman Raung Mirau 

bebau 

Jejabong. 


A445. Straight and true 

as the tepus stem 

reclining, 

Katupong’s men to the feast march 
swiftly on. 


446. They make 
their way 

to another land. 
They haste 

to the camp 

to avoid delay. 


447, The first in the line arrive at 
the land on whose waters the rain- 
bow rested. 

They come to the steep gravel bed 
strewn with smooth agate stones. 


448. That is the land of Raung Bon- 
of the brazen [gang 
plume-hairy 

That is the land of Raung Mirau 
of the hilt 

sword. 


' [lt is quite strange to have only one verse in this strophe! One may strongly doubt if 


’ it is authentical in this form?] 
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449, “Kati nuan unggau kami nan- 

Lemiding Rambai [dai 

daun bekerundai 

nurun takang ? 

Kati nuan unggau kami majoh 

ka Panchur Jauh} 

ke ningkujoh 

numbak ngerejang ?” 

450. “Aku nda unggau, gawa nge- 
mata ka ai merinding tebing, 

aku gawa ngemata ka bah lileh ning 

kiching.” 

451. Nya jako Raung Bongang 

belanjang 

selong. 

Nya jako Raung Mirau 

bebau 

jejabong. 


2. Arrival at the 


452. Gurus gurus 

batang tepus 

nyuntai 

Bala Katupong ngabang nguntus 
bejalai. 


453. Rumban 
pengkalan 

menoa bukai. 
Tuju 

lagu 

unggai laun datai. 


454. Nyau ninga auh 
Buloh 

Betri*, 

ninga Takang 

Temiang 

Lansi. 

455. Klauong 

ka sa tonjong 

buleh sa danggol dandang 
uma, 
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449. “How now, wilt come with us 
at Lemiding Rambai! [to the feast 
with its stalks 

so full of leaves? 


How now, wilt come with us to the 
at Panchur Jauh} [feast 
to the falls 

that thrust and pierce?” 


450. “I cannot come for I watch the 
stream that wears the banks away, 
for I watch the flowing, gushing, 
floods.” 


451. Thus spoke Raung Bongang 
of the brazen 

plume. 

Thus spoke Raung Mirau 

of the hairy 

hilt. 


spirits tree. 

452. Straight and true 

as the tepus stem 

reclining, 

Katupong’s men to the feast march 
swiftly on. 


453. They haste 
to the camp 
in another land. 


They travel 
straight 
to avoid delay. 


454. Hearing strange sounds 
from Buloh 

Betri 2, 

from Takang 

Temiang 

Lansi. 


455. They go out 

of their way 

the length of a wide 
spreading farm, 


* Names of the country of Bunga Nuing where the feast is being held. 


? A haunted bamboo tree. 
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kejang 
ka sa puntang 
malu nubai. 


456. Dinga dan atas 
munyi katibas 
anting naiing. 
Dinga dan puchok 
munyi tepekok 
manok. biring. 


457. “Ga sakali sida Kaian Ma Ti- 
mai 

nampai dan jurai, 

ga lalu para anak tuai berambau 
mansang. 

Ga sakaii sida Kaian pala wong 

baru nampai dan chundong, 

ga lalu parai Kaian Ma Lesong 

badu unggau orang bepago ka lum- 

pantu krarang. [pong 


458. Ga sakali sida Kaian 
baru nampai dan rinjan, 

ga lalu bebadi danjan 

tuai orang. 

Ga sakali sida Laut 

baru ka nampai dan lembut, 
ga lalu bebadi luput, 

nadai betanchut 

bechekak pingang.” 


3. Arrival at the 


459. Gurus gurus 

batang tepus 

nyuntai, 

bala Katupong ngabang nguntus 
bejalai. 


460. Orang ka dulu manggai di 
lobang Katupong [Tanjong 
ninga bekesetak*. 


the length 
of a tuba 
root’s beating?. 


456. From the upper branches 
spirit voices 

came. 

From the very top 

the crow 

of the biring cock. 


457. Thus Katupong: “Once Ma Ti- 
mai, a Kaian chief, 

gazed on those tapering branches, 
therefore he lost his eldest son cut 
off in the bloom of youth. 


Once the Kaians from the rapid’s head 
looked on those drooping branches, 
therefore they lost their chief Ma Lesong 
who never more shall lead his men 
to work the wild sago. 


458. Once again the Kaians 

gazed on those jutting branches, 
and again a chief 

was snatched away. 

Once the Malays 

but looked towards those supple 
and they died away, [branches, 
and none were left to wear the 
that pinch the waist.” [breeches 


spirit world. 


459. Straight and true 

as the tepus stem 

reclining, 

Katupong’s men to the feast march 
swiftly on. 


460. The first in the line arrive at the 
of Katupong’s cave [point 
and hear his omen cry. 


1 Tuba root. A fish poison. Hundred of people take part in the sport of “Tuba fishing”. 
Each brings his bundle of tuba root. The root is beaten with clubs and the juice is misced 
with the water with which the boats are half filled, the poisoned water is then thrown simul- 
taneously into the the river along a distance of several hundred yards. 

2 Setak —the sound of this word is like the call of the Katupong, an omen bird. 
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Nyau manggai di tatai 
lobang Bragai, 

dinga betelekak. 

Nyau manggai di tinting 
lobang Kunding, 

dinga betekiak. 


They arrive at the ridge 

of Bragai’s cave, 

whence came a laughing note. 
They came to the ridge 

of Kunding’s cave, 

and heard the noise of weeping. 


4. Arrival at the gate of heaven. 


461. Gurus gurus 
batang tepus 
nyuntai, 

orang ke dulu 
nda kaju 
ngematang jalai. 


462. Tuju 

lagu 

menoa bukai. 
Rumban 
pengkalan 

unggai laun datai. 


463. Nyau manggai di menoa Guyak 
ntak Tetegan 

Nyau manggai di menoa Lambong 
Putong di Gran. 


461. Straight and true 
as the tepus stem, 
reclining, 

the first in the line 
unerring 

led the way. 


462. They make 
their way 

to another land. 
They haste 

to the camp 

to avoid delay. 


463. They arrive at the land of Guyak! 
Ntak Tetegan 

they come to the land of Lambong! 
Putong di Gran. 


XXVIII. The spirits try to open the gate of heaven. 
1. Vain efforts. 


464. Angkat Katupong 

nukang ka penyuang pintu langit 
unggau sangkoh agong, [gadong 
pedah laboh gong 

umbas ka tutop pedar tibang. 
Angkat Bragai 

ngintong pintu langit landai 
unggau sangkoh gansai, 

pedah laboh bebindai besai 

betali rantai 

beburong rindang. 


465. Angkat Nendak 
ngintong pintu langit burak 
unggau sangkoh burak, 
peda laboh tawak 

ke rerintak 

terantang nguang. 


464. Now Katupong 

advanced to open wide heaven’s 
with his giant’s spear, [golden gates 
when there fell at his feet a gong 
that would cover a padi store. 


Up rose Bragai 

and thrust at the spreading gates 
with a barbed edged-spear, when 
fell at his feet ashallow gong [there 
with its fine 

bird chain. 


465. Up rose Nendak 

and thrust at the gleaming gates 
with his tapering spear, 

when there fell at his feet 


_a deep toned gong 


that sounds the alarm. © 


' The two spirits who guard the gates of heaven, 
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Angkat Bejampong [git redam 
kanan ngintong penyuang pintu lan- 
unggau sangkoh tajam, 

peda laboh plauan — 

tajau lelaiang. 


466. Tang pintu langit 

bangat rapit 

nadai meranggang. 

Tang pintu langit bunsa 

nda telinga 

nda tetukang. 

467. “Tu baru kitai chungok. lalu 

chungu, 

tu baru kitai labah ari buah merun 

jau ulu.” 


Up rose Bejampong 

and thrusts at the massive fiery gates 
with his keen edged spear, 

and there fell a plauan 

and lelaiang jar. 


466. But the heavenly gates 
were tightly closed 

and would not move. 

But the clasps of heaven’s gates 
held firm 

and opened not. 


467. “Our efforts then are all in vain, 


vain as the bloom on a barren fruit 
tree.” 


2. Quarrels between the apirita. 


468. “Nti aka aku Aji‘ bisi ditu, 
bisi ga jalai 

kitai nandai bedauwai 

masang. 

Nti aka aku Aji bisi ditu bisi ga 

kitai ngempa makai — [jalai 

kenyang.” 


469. Nya jako Ndu Cherebok 
Mangkok 

China. 

Nya jako Gulin 

Tinchin 

Temaga. 

470. “Skali aka aku Aji di uji orang 
unggaulinching singgang', [begitang 


nda ngintu laboh.” 
“Badu nda, aka nuan Aji 
nemu batu labit manyi.” 


“Skali aka aku Aji di uji orang 
tujoh ringgit, [niki bukit 


' The son of Sengalang Burong. 
? The daughter of Sengalang Burong. 


468. “If my elder brother Aji? were 
here, he would surely find 

a way for us 

to the feast. 

If my elder brother Aji were here he 

a way for us [would surely find - 

to eat out fill.” 


469. Thus spoke Ndu Cherebok 
Mangkok 


~ China? 


Thus spoke Gulin 
Tinchin 
Temaga. 


. 470. “Formerly they dared Aji 


to hang from the tall tapang by a 
Singgang string, 
and he feared not to fall.” 
“Of course, for your brother Aji 
had a charm the stone of the honey 
comb.” 


“Once more they dared Aji to climb 
of seven ascents, [a hill 


* Singgang =a plant the long leaves of which are used for making mats; they are soft 


and brittle and do not last long. 
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nda meresit 

pansut peloh.” 

“Bada nda, aka nuan Aji 
nemu batu tunjing jani.” 


471. “Skali aka aku Aji di uji orang 
ari wong tujoh [blaboh 
ranggong, nda ngampoh 

daiong ulu sengaioh.” 

“Badu nda, aka nuan Aji 

bisi batu penglemih ai.” 

“Skali aka aku Aji di uji orang 
di lubok dalam, [nyelam 
nda meniti ka diri di telan 

baia majoh.” 

“Badu nda, aka nuan Aji 


fee? 


bisi batu ubat nda puni'. 


472. “Nti aka nuan Aji, dini kami 
nda nemu, sigi dengah kaling ka- 
ling. 
Nti aka nuan Aji, dini kami nda 
nemu; sigi tangkap garing ga- 
ring.” 
473. “Aku skali’, pia ko Katupong, 
“nandang ka tebaiang tuboh lempong 
ka batang Kaian pala wong, 
putus sa ratus sabong, 
badu unggau orang bepago ka lum- 
pantu kararang’’. [pong 
“Aku skalt’, pia ko Bragai, 
“nandang ka tebaiang tuboh besai 
ka batang Kaian Ma Timai, 
ga ngaku lalu putus sa ratus, sa 
daun bidai; 
badu unggau orang bepigai ka tra- 
lantang di simbang.” [bai 


474, “Skali aka nuan Aji ngerum- 
pang kandang nda bringu. 
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and he lost not 

a drop of sweat.” 

“Of course, for your brother Aji 
had a charm, a boar’s foot stone.” 


471. “Once more they dared Aji to 
a rapid of seven falls, [descend 
and the haft 

of his paddle kept dry.” 

“Of course, for your brother Aji 
had a charm to calm the waters”. 
“Again they dared Aji to dive 

in a still, deep pool, 

and he braved the jaws 

of the fierce crocodile.” 


“Of course, for your brother Aji 
had the charm nda puni2®.” 


472. “We all know the fame of your 
brother Aji; for he got but a 
single head. 

We all know the fame of your 
brother Aji; for he took but a 
single slave.” 


473. “I too’, said Katupong, 

“whilst on the war-path 

in the Kaian river, at the rapid’s head 

cut off a hundred heads, 

and few were left to work 

the wild sago tree®’. 

“1 too”, said Bragai, 

“whilst once at war at Ma Timai 

in the Kaian stream, 

cut off a hundred heads a large mat 
full; 

and scarcely any were left 

to brandish the parrying shield’. 


474. “And once your brother Aji broke 
through a wattle without a noise. 


' Nda puni=to be safe from accident in flood or field. 
* Nda puni=not puni. Puni is a taboo in vogue among Dyaks to refuse food when 
offered, or not being invited to join at a meal renders the person so passed over liable to 


injury from with animals and snakes. 


* Wild Sago, grows on the hills in the far interior of Borneo and is a staplefood for 


Ukits and other wild tribes who do not farm rice. 
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Badu nda, aka nuan Aji brani pran- 
sang indu.” 

475. “Pintu langit, uchu, nda tau ndor 
kita bepakit nguji ka pemrani. 
Penguang pintu langit remang, uchu, 


nda tau ndor kita peransang uji 
ka ali.” 


Of course your brother Aji was brave 
urged on by the fair},” 

475. “The gate of heaven, children, is 
not the place for quarrel and strife. 
The heavenly gates, children, is not 
the place to try the heart’s mettle.” 


8. The witch Nyara-Megit opens the gate of heaven. 


476. Nyau telenga 

ka manang Nyara 
pintu langit bunsa 
unggau blia 

bandir tapang. 

Nyau di luit 

manang Megit 

pintu langit 

unggau didit® 

landai lubang. 

477. Nyau di kerebak 
ka ini manang guyak 
pintu langit burak, 
unggau bulu landak 
betengkelang ponggang. 
Nyau di tego 

ini manang Lansu 
pintu langit radu 
unggau tangga rambu 
ridan sabatang. 


478. Nyau telenga 

pintu langit bunsa 

umbas ndor tama 

berimbai dua, 

Nyau tetukang 

pintu langit remang 

buleh sa puntang raga. 

479. Nyau merejok ari batu anggong 
ke reringgong 

mesai dampa. 

Nyau merejok ari batu galang 
ke melintang 

muchok pala. 


476. Then the witch Nyara 
opened 

the heavenly gates 

with her tapang 

weaviny knife. 

Then the witch Megit 
wrenched open 

the heavenly gates 

with the quill 

of the porcupine. 


477. And the witch Guyak 
opened wide 

the shining heavenly gates 
with the black and white 
porcupine’s quill. 

And the witch Lansu 
touched 

the deep-red heavenly gates 
with her ridan 

cotton reel. 


478. The heavenly gates 
now opened wide; 

to pass abreast 

for two, 

then opened wide 

the heavenly gates 

the width of a railing’s span. 


479. And passing through they jumped 
from a massive stone 

as big as a shed. 

They jumped from a single rock 
that crossed the way 

as high as one’s head. 


' Katupong sneers at the boasted prowess of Kling or Aji. 
2 This word imitates the sound made by the porcupine. 
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480. Laman Tuau Burong Brujan, 


laman Tegok Burong Klatan. 


481. Gurus gurus 
batang tepus 

nyuntai 

Sadoh tuboh nguntus 
bejalai. 


482. Orang ke dulu nyau manggai 
berumah [Segalah 
tuntun ati. 

Nyau manggai di Chonggai? 
puting kamudi. 


483. Manggai di nenalan redak 
sepenaiak 

tepong dindang, 

manggai di nenalan tawas 
nadai uras 

mesai pemandang. 


480. And came to the land of Tuau 
Burong Brujan, 
to the land of Tegok Burong Klatan. 


481. Straight and true 

as the tepus stem 

reclining 

with reatly steps they pass on their way 
swiftly. 


482. The first in the line arrive at the 
whose house [land of Segalah 
was low. 

They arrive at Chonggai 

puting kamudi. 


483. From whence they came 
tg a trodden plain, 

like sifted flour, 

to an open plain 

where no rubbish 

could be seen. 


(To be continued.) 


SSS dS 


[There seems to be wanting one or two words.} 
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Versuch einer Sakai-Grammatik u. Vokabularium. 


Nach dem an Ort und Stelle Ende 1910 hergestellten Manuskript. 
Von ODO D. Tauern, Dr. phil., Freiburg. 


Es handelt sich hier um den in Zentral-Malakka, im Batang-Padang- 
Gebiet gesprochenen Dialekt. Der niedrigen Kultur der Sakai entsprechend, 
ist die Sprache sehr primitiv. 

Die Worte werden heftig herausgestoBen und wirken wie einsilbige 
Worte, da immer die letzte Silbe den Ton hat, und die -tibrigen — es gibt 
auBer einsilbigen Worten fast nur zweisilbige — nur ganz fliichtig ausge- 
sprochen werden. Der betonte Vokal wird meist gedehnt und sehr guttural 
ausgesprochen. Um die Stimme der Sakai nachzuahmen, streckt man beim 
Sprechen am besten den Kopf etwas vor und macht den Mund nicht weit 
auf, dagegen wird die Mundhdhle soweit als moéglich gemacht. 

Am Ende eines Wortes stehende Konsonanten dienen oft nur dazu, den 
Vokal vorher abrupt abzubrechen. Sie werden kaum ausgesprochen, und ich 
habe sie mit einem Punkt bezeichnet: djeak. Die nur angedeuteten Vokale 
kurzer Silben ebenfalls. 

a ist das kurze a wie im Worte naf; a das lange a wie in Saal; e ist 
das kurze e wie in Leck, é das lange wie in Seele; a ist der lange d-Laut; 
ai und oi sind lange Diphthonge, bei denen allerdings der i-Laut sehr zuriick- 
tritt: sprich of und aj; o ist der kurze offene o-Laut, a der lange offene o- 
Laut wie im englischen Aal/ oder dem norwegischen gaard; 6 ist ein langes 
o wie in Moor; a ist lang, uw ist ein kurzer nach o spielender u-Laut. 

Ist ausnahmsweise die erste Silbe betont und kurz, wie in einigen ma- 
laiischen Lehnwé6rtern, so habe ich sie mit ° bezeichnet (bdjer, bddak). w ist 
wie im Malaiischen und Englischen auszusprechen. 


I. Grammatik. 
!. Hauptwort. 


Artikel gibt es nicht. 

Einzahl und Mehrzah! wird nicht unterschieden. 

Der Genitiv wird durch Nachstellen bezeichnet: ddp Pengula das Haus 
des Pengulu. 

Der Dativ wird durch Prapositionen ausgedriickt: ok tjand ni Omlai 
gib Essen an Omlai. Ebenso wird ku gebraucht. 

Akkusativ ist gleich dem Nominativ: an sla bring Blatter. 


2. Fiirwort. 
Personliches Fiirwort: 


ich eng oder naeng; 
wir ebenso, aber meist hinter dem Verbum stehend; 


eng tjatja ich esse tjatja eng wit essen 
du und ihr hd; 
er, sie, es und sie Plural ke oder meist ke adje beim: Verbum, allein- 
stehend immer keadje. 
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Besitzanzeigendes Fiirwort gibt es nicht. Entweder wird der Be- 
sitzer durch den Genitiv angezeigt oder die Partikel ¢ verwendet: dop eng 
oder eng i dop = mein Haus; dung tjep oder Yep i dung — das Nest des 
Vogels. 

Hinweisendes Fiirwort: 

dieser, jener adje. Ist adje Subjekt in einem Satze, so wird ke hinzugefiigt. 

Beziigliches Fiirwort gibt es nicht, da fast nur in einzelnen ein- 
fachen Satzen gesprochen wird. 

Fragefiirwort. 

wer? bo? labo? 

was? ma? 

Letzteres ist tiberhaupt Fragepartikel, gleich dem malaiischen apa. 

Riickbeztigliches Firwort: 

ich selbst hiloi; 

du und er selbst /aloi. 

Haloi schlieBlich wird fiir alle Falle beniitzt. 


Unbestimmtes Fiirwort: 


ein anderer loi einige mngri-mngrip 
etwas ugd jemand kehaloi (?) 
alle, jeder widenké nichts geta ld 


niemand pe, oder tita kehaloi (?) 


3. Eigenschaftswort. 
Das Eigenschaftswort ist unverandert und steht hinter dem Hauptwort. 


4. Zeitwort. 


Das Zeitwort wird nicht durch Veranderungen flektiert. Durch Vorsetzen 
von ka-, ki-, ha-, bi- und Verdoppelung werden oft neue Zeitw6rter gebildet, 
und zwar, wie meine Gewadhrsmanner behaupteten, Synonyma (? ?). 


Gegenwart: 
eng tjatja ich esse tjatja eng wir essen 
hd tjatja du ift ha tjatja ihr eft 
ke tjatja er ift ke tjatja sie essen 


Vergangenheit wird ausgedriickt durch Ja; auBerdem kann, wenn das 
Zeitwort in der Stammform, verwendet wird, ein vor den Stamm gesetzt 
werden: 

eng la ntjip ich bin gegangen ke la katja er hat gegessen 

hd la tjitjip du bist gegangen ke la kiko er hat gespieen 

la kagigoi eng wit haben gegessen 


Zukunft: Die Zukunft wird durch die Partikel ,noch nicht“ dnjap 
ausgedriickt: 
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djnjap naeng katjatja ich werde essen 
djnjap ha tjip du wirst gehen 
djnjap keadjé grték er wird horen. 


Imperativ: Dieser wird meist durch Verdoppelung ausgedriickt: 
an bring, bringet; 
goi oder goigoi setz dich oder seizi euch. 


Der Imperativ wird durch we verneint. Vorsetzen von gu vor das Stamm- 
wort hat dieselbe Bedeutung (?): 
we tjatja iB nicht 
we gusngo fiirchte dich nicht 
gutjip geh nicht. 


Passivum: Das handelnde Subjekt wird beim Passiv mit /a hinter das 
Verbum gesetzt: 
tjep tja djal akup der Vogel ift Mais 
tjep tjatja la mai der Vogel wird vom Menschen gegessen 
ke adje kipat la apa er wird vom Vater geschlagen. 


Hilfszeitwort: ,Sein* und ,haben“ werden beide durch mang aus- 
gedriickt. Ist ,sein“ lediglich Bindeglied zwischen dem Substantiv und dem 
Adjektiv, so wird mang weggelassen. 


5. Zahlwort. 


Die Sakai zahlen nur bis drei. Drei bedeutet schon eine grofe Zahl. 
Wenn einer z. B. viele Kinder hat, so sagt er, er habe drei. Ebenso bezeichnet 
er sein Alter oft mit ,drei Jahren“. 

Seine Zahlen sind: ; 

eins nano 
zwei nar 
drei ni. 


Heutzutage kénnen viele Sakai weiter zahlen, benutzen aber von vier ab 
die malaiischen Zahlen, aber mit eigener Betonung und Aussprache: ampdt, 
lima, anam, tudju.... 

Ordnungszahlen gibt es nicht. 

Einmal, zweimal etc. wird, wenn benutzt, durch das malatische kali aus- 
gedriickt. 


6. Praposition. 


um, herum J/atjop zwischen nhamad was 
_ bis sampé ‘m mit sama Iu (vielleicht auch /u 
* durch trus m allein ?) 
aus (Holz). deri m von her djo 
nach nu tjerok no auf nu 


von beim Pass. la »in* wird nicht ausgedriickt 
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wo bla, habla 
woher krnong 
wohin menong 
hier njuk 

von hier pada 
hierher mada 

dort mntd 


wann singa 
soeben ¢tjoind 
friiher ¢jani 
gestern ntum 
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7. Adverblen. 
Adverbien des Ortes: 


drauBen darat 
innen djirai 
oben ku 
unten pati 
nahe ro 
weit nja 
Adverbien der Zeit: 
mittags didji 
nachts klem 
jetzt geda 
sofort gegeda 
heute ¢joind 


rechts kntap 

links knguil 

driiben alekrta 

hinten ¢jelat 

nach hinten xo tjelat 
iiberall ajad kup saadd 


iibermorgen fum nano 

abends brkés 

immer slamanja m 

noch nicht djnjap, pe- 
lalu 


heute friih puguglap 


Sonstige: 
ja ja viel, sehr kop auch djuga m 
nein njd, tita (m?) wie bahara wenig ugd 
nicht pe wieviel l’mpi so bage add 
ja nicht we ebenso wie sperti m nur tala 


8. Konjunktion. 
,»Und* ist unbekannt; 


weil sabit (= sebab m?). 
Andere sind mir nicht bekannt geworden. 
* * 
* 

Die Sakai-Sprache besitzt nur Worter, die man im Wald gebrauchen kann, 
alle anderen sind-dem Malaiischen entlehnt, z. B. Eisen etc., und Konjunk- 
tionen, die in der urspriinglichen Sprache nicht ndtig waren, da man nur in 
Einzelsdtzen sprach und auch heute noch spricht. Einzelne Wérter sind wahr- 
scheinlich aus dem Malaiischen verkauderwelscht, wie: 


tuluk — tulung heften 
sabit = sebab weil 
tahut = tahun Jahr u. a. m. 


Letztere beiden Wo6rter waren auch kaum in der Sakai-Sprache zu er- 
warten, da ihnen z. B. eine Zeitrechnung fehlt (Zahlenmangel!). Anderseits 
fehlen manche Worter in dieser Sprache und’werden durch Malaiisch ersetzt, 
ohne die eine Sprache kaum auskommen kann, z. B. durch, bis, rund, Ufer. 

Es ist dies wohl ein Zeichen daftir, da8 sich das Malaiische in die Sprache 
eindrangt, um sie wohl langsam zu verdrangen. So sind vielleicht die oben 
angefiihrten Worter und andere der Sakai-Sprache tiberhaupt oder wenigstens 
von meinen Gewahrsleuten vergessen worden. 
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Der Vorgang des Eindringens der malaiischen Sprache zeigt sich wohl 
auch in folgenden Fallen: 

Die Praposition ,mit“ heift eigentlich Ju; der Sakai sagt aber sama lu 
oder sama allein! La ist Vergangenheitspartikel, man sagt aber oft sudah la 
(eng sudah la kitja), — 

Da die vorliegende Arbeit meine erste auf diesem Gebiet war, bin ich 
sicher, da® sich mancher Fehler eingeschlichen hat, einzelne mir zweifelhafte 
Punkte habe ich daher auch mit einem Fragezeichen bezeichnet. 


Sprachbeispiele. 
eng tjip nu lad ich gehe auf den Berg. 
oli madd, an sla komm her, bring Blatter! 
ke tjip sama lu eng er geht mit mir. 
had sman bako k’tuan du bittest den Herrn um Tabak. 
pnglai hitja manji Medizin ift der Kranke. 
labla keadje i dop wo ist sein Haus? 
menong bied, singa kidjuk wohin geht er, wann kommt er zuriick? 


Urgeschichte der Sakai, nach Diktat geschrieben mit malaiischer Ubersetzung. 
Mang nano tjea lajar, sudah berlajdr lautan besar. Buburu Pulau. Ntoi 
Ada satu kapal lajar, sudéh berlajdr lautan besar. Dia samp Pulau. (Ada) 
tiba nu Pulau. Tjea tro bata. Tjed tjea. Dat has kup Mai, Sai 
angin besar di Pulau. Kapal kena batit. Kapal pitjah. (Sudah) mati banjak orang, hidup 
krdal nano kral nano. Imo kral Djulani, imo krdal Omlai. 
perampuan satu laki satu. Laki punja nama Djulani, perampuan punja nama Omlai. 
Omlai kihal Pulau sama Djulani. Omlai hidjap tala. Tjatjé sman ku 
Omlai naik Pulau sama Djulani. Omlai menangis sadja. Makanan minta deripada 
gnsir. Djulani kinjanji Pulau. Pot noi. Tita tana. Laliu 
suami. Djulani sakit di Pulau. Sakit Prut. Tiada (ada) Makanan. Lamanja (sudah) 
ampat, lima gntjad. Grté ngro Musa. Kiar kd tea ngulei, 
4, 5 bulan. (Maka dia) dengar Musa (punja) suara. (Dia) suruh Yari umbut 
ok tjana ni ke adje Omlai. Negro tald, laloi pe m’bakd. 
(kaju) Sardang, (buat) kasih makanan sama Omlai itu. (Ada) suara sadja, sendiri dia tida 
Ke ok hapanéh imo: Eng Musa, we gusngo, eng hatulung 
di lihat (m’ =?). Dia kasih tuu nama: Saja Musa, djangan takut,  saja tulung 
hd. Djulani kied nu lad, njang tea i putjuk. Djulani kiok 
sama kau. Djulani natk kaatas gunung, ambil Sardang punja putjuk. Djulani bawa 
ni kna, Omlai la kitja. Omlai la bar sama Djulani. Nar _ kied 
(dia) pada bini, Omlai suda makan. Omlai sudah baik sama Djulani Duadua' naik 
nu lad kad tjana _ tald. 
ka gunung, tjari makanan sahadja. 
Ampdt, lima tahut Omlai brkdt. Jas darat. Djulani kiok ku 
¢{Habis) 4, 7) taun Omlai bunting. Beranak di hutan. Djulani kasih pada 
Omlai langak nar Awan. Omlai sedap i sing/i. 
Omlai Bulu dua batang. Omlai (sudah) senang hati. 


Omlai und Djulani sollen die Voreltern der Sakai gewesen sein. 
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Deutsche Ubersetzung. 

Es war einmal ein Segelschiff, das segelte auf hoher See. Es erreichte 
eine Insel (wohl die malaiische Halbinsel). Heftiger Wind wehte an der Insel, 
und das Schiff stie8 an einen Felsen. Das Schiff zerbrach. Viele Leute starben, 
aber am Leben blieb eine Frau und ein Mann. Der Mann hie8 Djulani, die 
Frau hie? Omlai. Omlai betrat die Insel mit Djulani, und Omlai weinte nur, 
denn sie wollte Essen von ihrem Gatten. Djulani aber erkrankte aut der Insel. 
Sein Bauch war krank, und nichts zu essen war da. Das dauerte vier, fiinf 
Monate. Da horte er die Stimme Musa’s, der ihm befahl, junge Sardangtriebe 
zu suchen und sie seiner Frau Omlai zum Essen zu geben. Nur die Stimme 
war zu horen, er selbst war nicht zu sehen, aber er nannte seinen Namen: 
,Ich bin Musa, fiirchte dich nicht, ich helfe dir.“ Djulani aber erstieg den Gipfel 
des Berges und holte Sardangtriebe. Djulani brachte sie seiner Frau und Omlai 
a8. Omlai und Djulani wurden gesund, und beide stiegen auf den Berg und 
suchten ihre Nahrung. (Die Sakai wohnen auch heute in. den Bergen.) 

Nach vier, fiinf Jahren wurde Omlai schwanger und gebar ein Kind im 
Walde. Djulani aber gab Omlai zwei Bambusstiicke und sie freute sich. (Auch 
heutzutage werden verzierte Stiicke Bambus tiber der kreiSenden Frau auf- 


gehangt und ihr solche als Schutz gegen bose Geister gegeben.) 


Il. Sakai-Deutsches Vokabularium’. 


A. 


abat Stoff (Rain) 

abar \eb wohl 

adje dieser, jener dort 
adjah Grofivater v. Mutter 
ado schlagen (mit Hammer) 
aja Vater 

ajad kup saada iiberall 
ak senden 

ala Zauberer 

alekrtd jenseits 

dn bringen 

awan Bambus 


B. 
ba Reis (Padi) 

badak m Nashorn 
bagéadd so (bagitu) 
bahara wie 

bahé satt 

bdjer m bezahlen 
baka sehen 

baknddk Krote 

bako Tabak 

baka Falle 

balik m umwenden 
bangkéi Narbe, Wunde 
bandar Tal 


bara a Funke 

bat schlafen 

bati Stein 

bati rla 

bedil kmong Wade 

behép Blut 

besi m Eisen 

betul m richtig 

bumal jagen 

bidd gehen 

bidk wei8 

bibalai Witwer 

bihal kommen 

bingung m dumm 

bial aufwachen 

birt Kalong, fliegender Hund 
bisa m kénnen 

biup machen (-a Feuer an- 
brat hei® [ziinden) 
bla m spalten 

bla wo? 

blao Blasrohr 

blaor griin 

bli m kaufen 

bo wer? 

bok anbinden 

boléh m konnen 

bar gut 


bar art Regenbogen 
bat schlagen 

brak Korper 

brani m kihn, tapfer 
brapa traumen 

brés leer 

bri m schenken 
briol bewegen 

brkdt schwanger 
brkés Abend 

brnja Wurm 

brtjd reif 

brtjel Kammechse 
brtjet kochen 

bruak Blitz 

bult m rund 

bungd m Blume 
bungro Rede, Stimme 
buburii erreichen 
budi m klug 

bupart aufhéren 
buri begegnen, kennen 
bas Zuckerrohr 


D. 
dd aufbewahren, hinlegen, 


dak Falle [sparen 
darat Wald, draufen 


1 Interessenten kénnen das Deutsch-Sakai Vokabularium von dem Verfasser erhalten. 
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dat sterben, tot 
deri m aus (z. B. Holz) 
didji Mittag 
dinjap weinen 
dir brennen 
dong bend Bett 
dop Haus 
drkop kurol Knie 
dui njom Messer zum Reis- 
schneiden | 
diit holl Geld 
dung tjap Nest 
dja tjtjip aufbrechen 
djadi m werden, geschehen 
djadji liegen 
djal akup Mais 
djangan beim Imperativ (?) 
ja nicht 
djdp weinen 
djar \aufen 
djdras Finger 
dawab m antworten 
djeang Knochen 
djeang tris Rippe 
djeang gap Hiifte 
djeang tje lat Wirbelsdule 
djehi Baum, Holz 
djhat m schlecht 
djirai innen 
djngnel bellen 
djnjap noch nicht (Fut. Part.) 
djnjuk zuriickkommen 
djoi begleiten 
djo von, her 
djal aufhangen, hangen 
dj’ra tiei 
djria Stachel 
djrnja 
djial m verkaufen 
djuga m auch 
djiik Fub 
E. 
ed oder dd gehen 
ed Eingeweide 
édpedél Magen 
endop nach Hause 
eng ich, wit 


gadja m Elefant 
galuk werfen 

gare Eidechse 

ge zu wenig 

ge krauen (-kai Kopi-) 
geda jetzt 


gegeda sofort 
gel flieBen 

gel abschneiden 
getald nichts 
getja Mond 
geta abhauten 
geti Haut 

gigoi sitzen 

gila m verriickt 
glak m Armspange 
glap m dunkel 
gmpal Schulter 
gnstr Gatte 

gal Flu8 

gosok m reiben — 
grtdk horen 

gu- ja nicht 
gula m Zucker 
gulap tragen 


H. 
ha adjé woher 
had du 
habla wo 


habu Wunsch, wiinschen 
hdd vorhaben, wollen 
haloi ich und er selbst 
hampa hohl 

hapanéh wissen 

haput schiefen 

harap m hoffen 

has Perf. Partikel 
hatuluk, hatulung m helfen 
hidjap weinen 

hidul Stiel 

hige kitzeln, krauen 
higel schlagen 

hikal knoten, Knoten 
hila, hihila, m hela ziehen 
hiloi ich selbst 

hissar schneiden 

hissar mager 

hitdk zerreifen 

hitas Busch kappen 
hitung m rechnen 

hal kommen 


1, J. 
i sein, bes. Part. 
ja ja 


tbe mannlich 


intan m Geschmeide 

jab verbrennen 

jod Messer 

jod ntoi Parang, Buschmesser 


jak fallen 
jas gebaren 
imat (¢ mat? m?) Kern 
irak pta Pilz 
ist m fiillen 
itjak Ast 
K. 

ka@ Fisch 
ka suchen 
kabii lokd Kapok 
kakawan Nashornvogel 
kampuk Pilanzung 
kanang Ellenbogen 
kap m? Kalk 
katjat langsam 
kdtjoch téo -Quelle 
katja Wald-Gambir 
kawit mtide 
kedet bitter 
ke er, sie (Plur.) 
keat naB 
kebak Mumbrang 
kehal husten, Husten 
kehaloi jemand (?) 
ken m treffen 
kengkdl Knochel 
keor sauer 
kerit Arm 
kewa Schmetterling 
kinjam kauen 
Ribot lecken 
kibat schlagen 
kidait toten 
kidjar \aufen. 
kidjoi folgen, gehorchen 
kidjuk zuriickkommen 
kihdk fliegen 
kihak pfeifen 
kihal hinaufsteigen, gehen 

auf (naik) 
kihoi gahnen 
kikap beifen 
kikup knon gebaren 
kilip schlucken 
kilit Perle (Glas) 
kiloi schwimmen 
kilaik lachen 
Ringa trinken 
kineng sehen 
kRinjanjt krank sein 
kiok geben 
kRiar befehlen 
kissar Gitt 
kla Eule 
klem Nacht, nachts 
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kleap Gehirn 

kloi ein anderer, anders 

k’mala Witwe 

kmeél tuk Handriicken 

kmo Kessel 

kmong Bein, Unterschenkel 

kna@ Gattin, Frau, weiblich 

knad menang Schwagerin 

vom jing. Bruder 

kna tenek Schwagerin vom 
alt. Bruder 

knd Schwiegereltern 

kngla Tiir 

Rnguil links 

kning- Mutter 

kning tuk Daumen 

knjak Filiigel 

Rknjang schmackhaft 

knak. Gaumen 

knon Kind 

Rknon sanjad Enkel 

kntap rechts 

kon sich erbrechen 

kop viel 

kop bekommen 

kat wegnehmen 

kotor m schmutzig 

kral Mann 

krap tuk Handflache 

krdal Frau, Gattin 

krdi ruhig 

kredia m Arbeit, arbeiten 

Rkrnong woher 

krok zittern 

krop Saiteninstrument 

ku auf, oben auf, um (bitten-) 

kuda m Pferd 

kudil Hautausschlag (= mal 
kudis ?) 

kai Kopf 

kutjing m Katze 

Rwat m stark 


L. 


la Perfekt-Part. 

la von, beim Passiv (?) 
labla wo? 

labo wer? 

labu m Flaschenkiirbis 
lad kahl 

ladt fertig (habis) 

lai Ameise 

lai offnen 

laing wer ist dort? 
falat sauber 
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laliy dauern, Zeitdauer 
laloi er selbst 

lang Bussart 

langak Stab 

latja gar 

latjop um, herum 
lebar breit 

lent Speichel 

lempa Oberschenkel 
lempit wie viele 
lemiin Zahn 

lo Schwein 

lo darat Wildschwein 
lad Berg 

lok Kocher 

luej Biene 

lupa m vergessen 


mM. 
-ma Fragepartikel (apa) 
ma was? 
mabiha Tiger 
madd her, hierher 
madjis Sonne 
mahe Nase 
mai Mensch 
mdm Milch, Briiste 
mama Grofmutter 
mamu baden 
mang sein 
mangai Skorpion 
mani Halskette 
mani Regen 
manji Krankheit, krank, 
krank sein 
manung Spinne 
mas Gold 
mata m Klinge 
mate Auge 
matja klein 
matjat Hiiget 
matii Gesicht 
menang jiingerer Bruder 
menari m tanzen 
menong wohin (ma nong) 
ming Backe 
minjak m Ol 
mirot zornig 
mlehom Atem 
mnai Schwager 
mngri mngrip einige 
mnka Osten 
mntd dort 
moi eintreten, hineingehen 
mpat Salz 


mpik Kropf (Vogel) 
mvplek bewachen 
muka m vorn 
mulai m beginnen 
muno schlagen 
mirah m billig 
musa Gottheit 


N. 
nd Tag 
na dop nach Hause 
naeng ich 
nam sieden 
nano eins 
nar zwei 
ndoi wiegen im Arm 
neng sehen 
nghal gelangen (eng hal ?) 
ngai riechen 
ngolét Gemiise 
ngrah alt 
ngro Reden, das Wort 
nguleéi Spitze (= Putjuk mm) 
whamad was zwischen 
ni an (geben an) 
ni drei 
nika m heiraten 
ninet schlecht 
nja entfernt 
njé nein 
njé faul 
njain sad Heu 
njdin Gras 
njam jung 
njang holen 
njnglad Westen 
njnjat jaten, mahen, ¢tjutji 
rumput ! 
njnjot Oberlippe 
njinjuk aufrecht 
njnka Kinn 
njo schwer 
nja Tabakrauch, Rauch 
nja roko Tabak rauchen 
njob verlieren 
njoe Mund 
njuk hier 
nka Donner 
nlok mahe Nasenloch 
nang anbieten 
nong Weg 
nséi diinn 
nta weiBer Reiher 
ntak Ohr 
ntak Zunge (!) 


Versuch einer Sakai-Grammatik und Vokabularium. 537 


nte zerrissen 

ntoi grof 

ntoi dick, fett, frech 
ntuch Brust 

ntum gestern 

nu auf, hinauf, bei 
nu tjelad nach hinten 


oO. 
ae Feuer 
ok geben 
oli komm 
ar befehlen 
P, 


pada nal unreif 

pade von hier 

pada hier 

pahan gewohnt sein 

pai frisch, neu 

paké m_ gebrauchen, an- 
ziehen 

pana m Bogen 

paneéh wissen 

pangil m rufen 

pantjur Bambusstiick, ver- 
ziert fiir Geburten 

papdja m Papaja 

pas Sturm 

pati kurz 

pati unten 

pé nicht 

peds Schildkrote 

pe grtdk taub 

peha Fieber 

pelali noch nicht 

peti m Kiste 

pikir m denken 

pinoi Gewitter, Wind 

pla Frucht 

plaplahat m \angsam 

plak Dach 

pngjai vergiftet 

pngla Ei 

pnglai Arznei 

pngral Nasenpflock 

pnas Briicke 

pos Reh 

pot noi Leibweh haben sa- 
kit prut 

prahii m Boot 

prak Ratte 

prak sui Eichhornchen 

prdat schlachten 

prgoi SchoB 

pric driicken 


prloi Stern 


puguglap frih morgens 


puk Huhn 
punda Beil 
pupit schmal [blatt 
putjuk m sprieBendes Palm- 


R. 
raga Korb 
rahi blau 
rasa m glauben, meinen 
raue Gras 
renjan rot 
rerak Tier 
rho Pfeil 
rikmo Kochtopt 
rirot sich verirren 
rmat gelb 
ro nahe 
roi Fliege, Kafer 
rungkuk Kehle 


Ss. 
sa@ verfault 


sabit weil 

sagu Wolke 

sahadja m nur 

sama lu mit 

sampé bis 

sedap (m)i froh singji 

sernji begreifen, verstehen 

seuk Baum zur Baststoff- 
gewinnung 

set Fleisch 

singa wann? 

singji Herz 

sla Blatt 

slamanja m immer 

slun weich 

‘sman (-ku) fordern, bitten um 


‘smpa Durian 


sngjit kalt, frieren 

sngo angstlich 

sngrai Faden 

sngrak Feind 

sngup Schweif, schwitzen 
snjong Zwitschern 
snjong tjep Vogelzwitschern 
snta Schwanz 

sntal Feder, Wolle 

snial njnka Bart 

sntal njnjoi Schnurrbart 
sad dir 

sogi Kamm 

sak Haar 


sperti m wie 

sut hoch, Himmel 

Siii leben 

suka wiinschen 

sumbd rote Fruchitfarbe 


T. 

tahut Jahr 

tai flechten 

tala nur 

talu TausendfuB 

tangen Hals 

tangkak Nacken 

tanja m fragen, erforschen 

tantar spielen 

tantit m sicher 

tapak Tabaksbeutel 

tapar djuk Fufsohle 

tapi m aber 

tapok Korb 

tarima m annehmen 

tatjam m scharf 

tchnelai Nasenflote 

tchoi nd heute eben 

tebé voll 

telai Banane 

tempa Schamgiirtel 

tenek alterer Bruder 

téo Wasser, Flu8 

teo duk See 

tea Sardang-Pflanze 

tepi m Ufer 

tep mat blind 

thal blasen 

Chal mlehom atmen 

ti Boden 

tiba Wind 

tibad ankommen 

tidji Schnecke, Schlange 

tinglap ertrinken (tinga- 
lam?) 

tirt Onkel, Tante 

tirgnain Ton 

tita m nein 

titale alles 

tlai frei 

tmagi Stirn 

tok GroBvater vom Vater 

trak Hohle 

trang m hell 

trinjal Zeigen 

trinjal nong fihren 

tro kena, kena = treffen, 
erleben, zusammentreffen 
mit, anrennen an 
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trus m durch 

tserii Matte 

tuk Hand 

tukar m vertauschen 

tuluk m? helfen = tulung? 
tum nano tibermorgen 
tungii m warten 

tung knon kleiner Finger 
tuntunja Zeigefinger 

tutup m Deckel 


Tj. 

tja Lohn 

tja essen 

tjampur m mischen 

tjana Speise, Essen, Reis 
(nassi) 

tjanii frither 

tjap anfassen 

tjdpeh m miide 

tjas Rauch 

tjatjin Regenwurm 

tjawak Rinde 

tje Bauch 
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tjed siif, angenehm 

tjedp einwickeln 

tielat hinten 

tjenang djiuk Ferse 

tjed zerbrechen, brechen 

tjea Schiff 

tjeak Wutrzel 

tjep Vogel 

tjerok no nach 

tjerii hellgelb 

tjeruk lang 

tjige hart 

tjinan hinaufsteigen 

tjip gehen 

tjitjak m Tjitjak 

tjikap Baststoff 

tjiingreng tuk Handgelenk 

tjngroi Reis bras 

tingros Nagel 

tingrit herabkommen 

tingkit kai Kopfbinde 

tjngkit Grasbiindel zum 
Schmuck 

tja Hund 


ee oo 


tjab pflanzen 

tjéba m versuchen 
tjak Rotang, Lianenseil 
tjak lieben 

tjuak hungrig 

tji i dak Spinnweben 
tjak nahen 

tjukup m geniigen 
tjulas geschickt, fahig 
{jutji_ m waschen 


U. 
ubi Ubi (Patate) 
ugd wenig, ein wenig, etwas 
ai Taube 
upir der Morgen, morgens 
urat m Ader 
usah m notig 
uwe wegwerfen 
uwe bleiben, verweilen 


we ja nicht, beim Imperativ 
widenké alle 
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The Catholic Negro in Louisiana. 
By W. C. Gaynor, St. Benedict, Louisiana, 


It is a trite saying in Louisiana that “the Louisiana negro is the best 
in the South”. Nor is this a mere local or State prejudice. It has a goodly 
justification of fact. The real Creole negro comes by his politeness, his urbane 
deference, his unracial self-control in religion, thro the same influences as he 
has come by his peculiar English patois. More especially in the latter days of 
Slavery he had for master a French or Spanish Creole, to whom politeness 
and a certain qualified humanity were natural virtues, to be practised and 
observed even towards the lowliest menial on the plantation. Moreover, the 
Latin races in their intercourse with both the Indian and the negro rarely 
lost sight of the mutual humanity of master and slave; they treated subject 
peoples with greater forbearance, greater kindliness, and had a deeper insight 
of sympathy with them than the Anglo-Saxon ever showed. More precisely, 
they did not overestimate the dignity of the white man. 

The Creole slave, therefore, was a social unit in the family to which he 
belonged — not indeed on a footing of social equality or on any level ap- 
proaching thereto, but a member of the family to be treated with consideration. 
Being by nature imitative, and, furthermore, being under training and correction, 
he soon modelled his manners after the example of his betters — was religious 
or irreligious, mild-mannered or the opposite, not only according to his own 
native bent but also in unison with the spirit of his owners. And their example 
was usually a worthy one. 

Hence one of the reasons why the descendants of those Louisiana slaves 
— now in the third or fourth generation — are ordinarily mild and gentle 
of disposition, averse to lawlessness, and in their intercourse with the whites 
still retain some of that ancient deferential spirit which was such a pleasing 
feature of the “old plantation days”. In fact, the contrast, in this respect, 
between them and the negroes from other southern States is so pronounced 
and obvious that the northern man is not long in perceiving it. The Mississippi 
negro, for instance, is rough, uncouth, and often insolent — lawless, too, for 
the most part — and carried away with his ideas of personal license. Alto- 
gether, he is an undesirable visitor; and this is true of the Florida negro and 
doubly true of him from Alabama. Beside these degraded samples of what 
the original slave must have been in those States, the colored native of Louisiana 
is a paragon of morality, despite the ethnical fact that morality does not re- 
commend itself very closely to the negro in any locality. When, therefore, 
any of the more serious crimes is perpetrated by a negro in Louisiana, it is 
safe at once to conclude that the perpetrator is an outsider; in at least eight 
cases out of ten, the inference will be justified by the facts. 


Now — these being the facts — it is quite apropos to enquire whence 
the difference arises, seeing that it is not precisely ethnical. The material is 
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the same everywhere, — why does Louisiana turn out a better and safer 
article than Texas or Florida, Alabama or Mississippi? The negro question is 
one of vital importance in the South; it would not carry the same menace 
if the southern negro were everywhere as civilized and law-abiding as he is 
in the Creole State. Why should he be a different product there than else- 
where? The answer forces itself on us: the creole negro, although not always 
a Catholic, is the product of Catholic conditions and reflects always the 
effects of a Catholic atmosphere. His environment, ever since the first of his 
unfortunate race was brought as a slave to New Orleans, has been Catholic: 
not only in its immediate implications but in the most important matter of 
the lives and training of his masters. The background of his life therefore, 
even as he still survives in his descendants, was Catholic; the associations 
of his every-day existence were Catholic; the training which he received — 
such as it was, fragmentary and often indifferent — was grounded in Catholic 
customs; while his masters, French or Spanish, though they might not always 
show him the most Christian examples, kept a strict eye upon his Christian 
training. For it is a curious fact that even when a Frenchman is an infidel 
— or pretends to be one — he is mighty careful to see that his wife and 
daughters remain good Catholics. He has a very present care for the sanctity 
of his home — his foyer domestique. The fidelity of his slaves in those old 
slavery days was also an ever present care with him; they came, in this 
regard, a close second to his wife and daughters; so that, however he 
might himself treat them, he always insisted on their observing the laws of 
religion. . 

It was the custom in the palmy days of slavery to depict the condition 
of the slaves in Louisiana as much worse, the treatment they received at the 
hands of their masters much more cruel and inhuman, than in any other of 
the slave States. To be sold “down de ribber” was in consequence the 
awfullest fate that could befall a poor darkey. Mrs. HARRIET BEECHER STOWE 
records this fact in “Uncle Tom’s Cabin”, and she also chooses as her greatest 
ruffian a man with a French surname. And yet, while there were, no doubt, 
many instances of abnormal cruelty on the part of Creole owners towards 
their slaves, such cases were as distinctly abnormal and unusual, and, strange 
to say, generally committed by masters or mistresses who were not natives 
of Louisiana. In a number of cases, it is regrettable to have to record it, women 
— ladies of fashion and position — showed a fierce cruelty towards their 
defenceless slaves. But these, too, were exceptional cases; and the perpetrators 
no doubt, in some one way or another, degenerates. Yet notwithstanding 
those sporadic instances of ill treatment, the lot of the slave in Louisiana 
was a pleasant one, as most surviving slaves do still testify. Temperamentally 
master and slave were very much akin, the light-hearted black finding in the merry 
Creole, his master, a congeniality of spirit and outlook on life that enabled 
them to understand each other at all times. Slaves were well treated and well 
cared for in Louisiana. We can safely conclude, then, that sectarian hatred, 
joined with the unenviable reputation of New Orleans as an open slave market, 
served to affix this stigma of cruelty on the slave owners of Louisiana. 
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The families of slave-owners being Catholic, it followed of course that 
their slaves were of the same religion. It becomes an interesting question, 
therefore, why all the colored folk of Louisiana, — themselves often imme- 
diate descendants of Catholic parents — are not mainly Catholic. Yet they 
are not; only a percentage of them have kept the faith. The influx of foreign, 
or outof-State, negroes, has of course been large, and these we would not 
expect to find Catholics; still the number of real Louisianian colored people 
who belong to the evangelical sects is very considerable. They lost the faith, 
we are told, during and after the war. The Church was grievously short- 
handed for priests to attend the spiritual needs of the white people; she could 
not give much attention to the blacks. The miseries and tyrannies of the 
reconstruction period served also to erect barriers of misunderstanding between 
the races; the ancient affection of master for slave and slave for master 
was submerged in bitterness; the white people saw themselves ruined by a 
war which was ostensibly caused by the question of slavery, the slaves were 
for the moment actually the masters: these and other causes combined 
to render the Church’s work among the negroes abortive. At the same time 
the sectaries were not slow to improve their opportunities to pervert the 
credulous blacks. Arguments of all sorts were employed, not the least of which 
was the specious one that the Pope had opposed their manumission; whereas 
“Massa Lincum”, who freed them, was a Baptist. 

It is not to be wondered at, therefore, that many lost the faith, and 
joined the sects. Moreover, there is a great drawing power, to the childish 
and primitive negro, in the license of unrestrained freedom to sing and dance 
while holding his religious services. He delights in excitement; and emotionalism, 
under the name of religion, especially appeals to him. In the Methodist and 
Baptist sects the amplest latitude is given him to indulge this characteristic 
racial peculiarity. A colored meeting-house during a religious service is at 
once a dance-hall, a concert, a theatre for the display of orgiastic emotions, 
and a rendez-vous for the cultivation of affairs of love. As to true religion 
or a devout and reasonable reverence to God, such a thing is unknown. 

It is no wonder, then, that numbers of this simple and emotional race 
should, when their moorings parted and they were left adrift on an uncharted 
sea, lose their reckoning in the matter of religion. The white man did so in 
too many cases, unfortunately — the black man much more excusably. And 
thus it has come about that a large percentage of the negroes of Louisiana 
are Protestants, usually Baptists or Methodists. What this percentage may 
exactly be, we have no reliable means of knowing; as’we have no accurate 
returns of the number of Catholic negroes in the State. From the fact that 
sectarian conventicles are to be found in those districts where the colored 
population is chiefly Catholic, — as in Lafayette, Thibodeaux, and elsewhere 
— one is forced to believe that even in those Catholic centres, there is still 
a remnant which. is not Catholic. But what proportion of these non-Catholics 
are of true Louisiana birth and descent, must remain unknown to us. There 
has been a large immigration of out-side negroes into the State, — espe- 
cially into the northern parts of it; and these negroes almost universally are 
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Protestants. Now, since, in the words of the profane song, “All niggers look 
alike to me”, we must discard as practically impossible the idea of discriminating 
between the real Louisianian black and his fellow from the other States, except 
in the very important respect — already alluded to — of his comparative 
moral superiority. We must be content with the knowledge that in the southern 
and middle parts of the State the black man is chiefly Catholic. 

The question of his morality must needs be of a comparative kind. The 
negro, as such, is without morality, when we limit the word to the considerations 
of sexuality. If he has any conception of right and wrong in this delicate matter, 
they are purely artificial; that is, acquired from the outside — from the teachings 
of religion or the reprehensions of his white teachers. He is not yet far enough 
from the jungle to have acquired a thoroughly reliable conscience in this 
matter. Where he is without teaching or example, as in his grade of 
Protestantism, conducted by himself, he necessarily remains practically in 
a state of ferae naturae, and is completely given over to the unregulated 
passions of the gross animal he is. He chooses his ministers, or religious 
teachers, not for their spirituality or devotion, but rather because of their 
grosser physique whereby thay can better shout and play the pander. — 
There is nothing unjust or exaggerated in this; it is a merely exact statement 
of a commonplace fact. The churchly affiliations of the Catholic negro, on 
the contrary, emphasize continuously to his mind the absolute necessity of 
personal purity and sexual morality. The divine efficacy of the confessional 
not only illuminates the ground around his feet in this matter of morality 
but supplies him with wise helps to escape the curse of racial tendencies. 
The Blessed Eucharist gives him still greater helps; so that — as we should 
expect to find him — the Catholic negro, who practises his religion, is slowly 
rising above his frailties. This is especially true of the Catholic colored woman 
or girl. It is generously admitted by Protestants that if there be such a being 
in the South as a moral negro female, she is surely a Catholic. To expect 
morality of any other sort of colored woman, would be futile. She is actually 
taught to be immoral through parental and other influences. She is warned 
not to depart from the customs of her race, — to be in this matter “like 
her own people”. Hence immorality comes naturally to her, and she makes 
no concealment of it. From the degrading influence of such home training 
the Catholic girl is happily preserved. 

The attitude of the white Catholics towards their colored brethren of 
the faith in Louisiana affords us a diversified field for study. It is of course 
only one feature of the wide question of the treatment of the negro in the 
South. And to understand upon what grounds that treatment, often invidious 
and unjust, can be reasonably based, requires an impartial study of con- 
ditions, not only as they have been but as they are. Suffice it to say in this 
article that in a country wherein the Catholic inhabitants of the prevailing 
races are, for the most part, held by a week-minded regard for the opinions 
of the pagan world around them — by an exaggerated human respect — 
it is not surprising to find that in their treatment of the negro of their own 
faith they are, in many instances, animated by a spirit which, to say the least, 
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is not Catholic. Nor does it diminish appreciably the sting of this reproach 
that in the few overt instances of racial hatred on the part of Creole Catholics 
towards their fellow Catholics of colored blood — instances in which violence 
and intimidation were employed to keep the negro out of church edifices used 
by the whites —, these demonstrations occurred only in more ignorant districts. 
The general mental attitude even of the most enlightened Catholic laic of the 
South — and here I speak, of course, of the native southerner — is one of 
ill-concealed contempt and suspicion of the negro, no matter what his religion 
may be. Whether this un-Christian frame of mind has had anything to do with 
the studied neglect of the religious needs of the Catholic negro in days now 
well past, is a pertinent question. 

One thing does — on the surface, at least, — appear providential; viz., 
that hitherto the supply of native clergy has been so scanty and inadequate 
that the field has perforce been occupied by a clergy to whom the soul of 
a black man is as dear as the soul of his white brother. It must, under 
prevailing conditions, be for years problematical whether a native clergy can, 
humanly speaking, so divest themselves of this inborn prejudice against the 
negro as to be willing to treat him with the same religious consideration as 
they will show to white Catholics. There is every reason to doubt it; as there 
is ample reason to belive that, even if they so far overcome, by the grace 
of God, this deep, innate dislike, their efforts to uplift the negro will for 
a long time to come be thwarted by the active opposition of an un-Catholic 
public sentiment. The white man will first have to be convinced, not only 
that the negro has a soul to save, but that it is worth saving. 

In the face of this disastrous sentiment it is pleasant to be able to record 
that some of the ancient Catholic feeling of the white man towards the negro 
still survives. It is shared among certain prominent families of the South, so 
that ever and anon we have the most gratifying evidences of its existence. 
His Honor Chief-Justice WHITE, of the Supreme Court of the United States, 
will pardon me, I trust, if I adduce him as an example of this tolerant 
kindness towards the negro. His Honor comes of a family of slaveholders of 
Tennessee, but long acclimated in Louisiana. His father was Governor of the 
State, and, like his son, a good Catholic. Now, as showing the relations that 
existed between this family and their slaves in the olden times, I need only 
instance the customary welcome which the Chief Justice receives from the 
colored community around Thibodeaux, his native place, when he revisits the 
family plantation. When the word goes forth that the Chief Justice is coming 
(his old neighbors in Thibodeaux still call him Eppig), every colored man 
for miles around that old Creole town hies him to the railway station to meet 
and salute the visitor; a procession is formed on his arrival, and he is con- 
veyed to his home. He, in turn, spends the next few days in visiting the 
homes of his colored friends and retainers. The reciprocal attachment of master 
and slave, as it existed in this Catholic family in the slavery times, is thus 
cemented and perpetuated. 

Where Catholic negroes have not churches of their own — and only in 
a few cases does the writer know of their having their own separate churches 
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— one side of the sacred edifice is set apart for their use. Ordinarily this 
means either a row of pews, two deep, running from one end of the church 
to the other, as in Opelousas and New Iberia, or a certain number of pews 
in the rear, as in Donaldsonville and elsewhere. Where the pews for colored 
people run side by side with those for whites, an intervening wall or barrier 
is placed to prevent the possibility of a colored man’s seating himself in a 
white man’s pew; in other words, the pews of the whites do not open on a 
colored aisle. Everywhere, much the same as in the street cars, it is de rigueur 
that a white should not occupy a seat in the colored division. This applies 
also to the colored side of the confessional. It is unnecessary to remark that 
these regulations sometimes work out confusidn to the northern man, who 
is not accustomed to find the house of God divided and subdivided by such 
invidious distinctions. Yet, it would appear that they are for the present ne- 
cessary; efforts made to abolish them have resulted in unpleasantness. 

This superiority of the white man — or precedence given to him — is 
observed also in the public administration of the sacraments. There are Catholic 
churches in Louisiana in which a colored Sister of the Holy Family dare not 
approach the communion rail until every white communicant has received the 
Blessed Sacrament. On one side of such churches, it can be noted, the white 
Sisters go first to communion before the simple laics; while, on the other, 
the colored Sisters are compelled to wait until the rail is clear of white 
communicants. Here we have racial distinction carried beyond all due bounds. 
And so obstinate and confirmed is this unholy prejudice that even pastors of 
character and great personal influence cannot mitigate or lessen it. The negro 
— man or woman, saint or sinner — is an intruder in white churches, to 
whom no welcoming hand is extended. 

It is a remarkable fact that the negro, despite his racial fondness for 
tumultuary religious exhibitions, is, when a Catholic, as modest, retiring, and 
unemotional in his public devotions as his white brother. The contrast between 
his poise and balance and the misguided and irrational enthusiasm of the 
sectarian negro is marked. He assists at mass and approaches the sacraments 
with the fervor and devotion of a good Catholic without at all betraying 
traces of that exaltation and hyper-religious enthusiasm to which his race is 
so prone. If anything, perhaps, he is more devout than the white man — 
mayhap he feels his dependence more. Whatever his personal sins may be, 
he assuredly gives no countenance, is his Christian mien and behavior, to 
the pert saying that the ten commandments were never intended to apply to 
the negro. And in this revolution from hoodoo ecstacy to well regulated 
self-control in matters of religion, it is given us to discern at least the pre- 
ternatural effects of the Catholic religion. For it is certainly beyond the ordinary 
powers of a human institution to transform a being of such primitive instincts 
into a devout, self-controlled, God-fearing Christian. 

The church in Louisiana is doing her utmost to care for the spiritual 
welfare of the colored race. In the larger centres she is now able to supply 
them with churches for their separate use, — and of course with priests to 
serve them. A congregation of Sisters of the Holy Family (colored) has schools 
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here and there throughout the State, and these devoted colored women are 
doing efficient work. It is lamentable, however, that the ingrained Southern 
prejudice against the negro makes the work of the Church so much more 
difficult; for it is generally admitted by all who have made a study of 
‘the negro problem that the presence and kindly cooperation of the white 
man is of the greatest moral value to the negro. He is still a weak and 
primitive being; by nature and the lasting effects of slavery, dependent; quick 
to copy from the example set him; so that when he is duly upheld in his 
efforts to do right, he is more likely to persevere. The plan of segregating 
him in his churchly relations, as is now being done, while it has much to. 
recommend it, must, however, ever labor under this drawback, that it deprives 
the imitative negro of the grave examples of many good white men, and 
throws him inward upon his own scanty self-reliance. 


SS 
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Coutumes Sakalava. 
Région d@Analalava (Céte nord-ouest de Madagascar). 
Le Sikidi. 


Par A. DANDOQUAU, Secrétaire-Général de l’Académie Malgache, Tananarive. 


CHAPITRE I= 
Qu’est-ce que le Sikidi? . 

Les Sakalava sont fonciérement superstitieux. Ils croient que tous les 
matheurs qui atteignent les personnes vivantes!: la fiévre, la perte des richesses, 
une mort subite au cours d’un voyage, dans une pirogue en marche, étre tué 
par la foudre ou happé par un caiman, etc. etc., proviennent de la puissance 
de choses que nos yeux ne peuvent voir: le destin, 1’ame des ancétres ou 
des anciens rois, la colére des Dieux, |’influence d’un sorcier soudoyé ou 
agissant pour son propre compte, etc. etc. 

Certains menus faits de la vie ordinaire ont également pour eux une 
cause mystérieuse. Si, en dépecant un animal, on se blesse a la main, c’est 
qu’une force surnaturelle a obligé le couteau 4 se détourner. Si les boeufs 
meurent dans les kidzana ou paturages, si le riz coule ou séche sur pied, 
crest qu’un maléfice a été jeté sur les troupeaux. ou sur les récoltes. 

Mais les causes de ces calamités ne sont pas mystérieuses pour tout le 
monde. Il est, pour certains initiés, un moyen de les connaitre et de les con- 
jurer: Cest le sikidi. 


* * 
* 


Qu’est-ce que le sikidi? Dans une série d’articles intitulés: «Sikidi and 
Vintana: Half hours with malagasy diviners»? le R? DAHLE écrit que son 
professeur «és sikidi» l’avait défini: Ny Baibolin’ny Razanay, \a Bible de nos 
ancétres. Définition trés exacte dans sa concision, car si la Bible est pour les 
Chrétiens le Livre par excellence, oi il trouve, en toute circonstance, soutien 
moral et guide spirituel, le sikidi est pour le Malgache, la régle de conduite 
universelle. . 

«Si vous avez besoin de regarder dans l’avenir, de découvrir le secret 
des efinemis ou des dangers, de trouver quel pourra étre votre lot de bon- 
heur ou de malheur, le sikidi est le meilleur moyen de le faire (DAHLE).» 

Etes-vous malade et ignorez-vous le reméde qui guérit? Voulez-vous 
prendre femme et le sort de votre union vous préoccupe-t-il? Voulez-vous 
faire construire une maison et craignez-vous que quelque mauvais fantéme 
ne vous empéche d’en jouir paisiblement? Voulez-vous entreprendre un voyage 
et désirez-vous savoir si les routes seront sfires, et si vous reviendrez sans 


malencontre? Voulez-vous aller 4 la chasse et a la péche, et avez-vous peur 
de n’étre pas heureux? 


" Nous disons a dessein «personnes vivantes», car le malheur peut également frapper 


lesprit des morts ainsi qu’il apparait dans certaines opérations du Trumba, dans les invocations 
des Razana ou Angabe. 


* Antananarivo Annual and Madagascar Magasine, nos. de 1886, 1887, 1888. 
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Consultez le sikidi et il vous renseignera. Pour lui rien de caché, rien 
d’impossible, et il a ceci d’admirable qu’a coté du mal qu’il dénonce, il place 
le traitement propre a le guérir et méme a le prévenir. 

La confiance qu’il inspire est universelle, absolue. Les plus instruits, 
ceux qui ont vécu pendant longtemps a notre contact: instituteurs laiques, 
€évangélistes protestants, cathéchistes catholiques, parmi tous ceux-la il y ena 
qui y croient encore et le consultent quelquefois. Quant a la masse, elle y a 
recours en toute circonstance, pour les motifs les plus graves comme pour 


les plus futiles: rien ne s’entreprend, rien ne se décide sans que lon ait 
demandé son avis}. 


CHAPITRE IL. 
Le Réveil du Sikidi. (Famuhazan ni Stkidi.) 


Sur la cote nord-ouest, le sikidi se consulte a l’aide de graines d’un 
arbuste grimpant appelé sikidi. (Entada abyssinica. StEuD. Légumineuses.) Les 
peuplades de l’intérieur emploient les graines de Fanu (Piptadenia chrysostachys. 
BENTH. Légumineuses) arbre trés proche parent du precédent dont le bois sert 
a la fabrication d’instruments de musique, dont les feuilles guérissent la colique 
et dont les racines, pilées et mises dans leau, étaient données autrefois aux 
taureaux de combat pour les rendre plus fougueux. 


Les graines de sikidi sont rondes, aplaties, creusées en leur milieu d’une 
légere concavité ovale. Le mpisikidi (le devin qui fait profession de consulter 
le sikidi) en a ordinairement un grand nombre qu’il enferme habituellement 
dans un lambeau de toile rouge. 


Pour «consulter le sikidi», pour «faire le sikidi», il étale par terre une 
petite natte carrée tissée exprés, le sikidi ne pouvant se faire sur la terre nue 
et répondant mal lorsqu’il est consulté sur un Jamba (morceau de toile dans 
lequel se drapent les malgaches). Il dispose les graines en tas, a sa gauche, 
au nord, et il se tourne vers l’est. Devant lui il place un objet transparent: 
boucle de verre clair, ou mieux, fragment de cristal de roche (vatu mahita: 
pierre excellente pour voir, a travers laquelle on peut voir). Cela permettra 
au sikidi de mieux voir a travers les ténébres de 1’avenir. 


Le mpisikidi fait alors une longue invocation qui varie suivant le cas 
ou les individus, mais relativement peu; le fond est toujours le méme. Elle 
a pour but de réveiller le sikidi dont la puissance dort dans le tas de graines; 
de 1a le nom de famuhazan’ni sikidi, réveil du sikidi, donné a cette opération 
préliminaire. 

Cette invocation est par essence trés peu claire, avec beaucoup de mots 
incompréhensibles pour le vulgaire et quelquefois pour le mpisikidi lui-méme 
qui les répéte parce qu’il les tient de ses ancétres, avec des expressions con- 
sacrées, des termes spéciaux, des listes interminables de noms propres, le 


x 


tout marmotté a demi-voix, entre les dents, afin de mieux frapper |’imagi- 


" Les animaux aussi, disent les Sakalava et les Tsimiheti, consultent le sikidi. Lorsque 
les chasseurs, partant pour une battue au sanglier, réunissent leur meute de chiens, ceux-ci se 
_roulent a terre dans tous les sens: «Ils consultent leur sikidi», disent les chasseurs. 
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nation des consultants et leur inspirer une salutaire confiance. Ainsi font en 
Europe et ailleurs sorciers et charlatans émaillant leurs incantations de mots 
cabalistiques. L’esprit humain est toujours le méme, quelle que soit la latitude, 
en son amour craintif du merveilleux. 

Pendant qu’il prononce cette invocation, le mpisikidi passe plusieurs fois 
la main sur les graines d’un mouvement circulaire trés lent et tres doux; il 
en prend de temps en temps des poignées qu’il porte a ses lévres, soufflant 
et crachottant dessus, pour les imprégner de son esprit, et il dit: 


Invocation. 


Fuha! fuha! fuha!!! sikidi maru 
vinani raitendrika*, raifafana® fan- 
katuza, fiharatra ni nifi, hareza* ni 
lela! 


Izani nu entiku mamua anau, 
sikidi, luka maru vinani, pilipili 
vava, sakai fivdlanana, vavaluza, 
Kutumarusaina, fumananera, Rakazu 


Réveillez-vous! réveillez-vous! ré- 
veillez-vous!!! sikidi qui savez beau- 
coup de choses, qui possédez la 
science infuse, sikidi seul parfait, 


seule planchette. conférant le don de 


prophétie, dont la langue et les dents 
sont tranchantes comme le rasoir, 
dont les paroles ne mentent jamais! 

C’est en raison de vos qualités 
que je vous réveille, vous, planchette 
aux prédictions nombreuses, dont la 
bouche est comme du piment fort, du 
piment qui fait parler, dont la bouche 


manarateni, hazu manarabélana. 


1 Maru vinani. L’expression malgache maru vinani est assez difficile a traduire exacte- 
ment. Elle signifie «beaucoup de prédictions», et aussi «beaucoup de confluents» ou «d’embou- 
chures de fleuves». Ceci, disent les mpisikidi, est un hommage rendu a celui qui, le premier, 
inventa le sikidi, non pas ici 4 Madagascar, mais «au-dela des mers», un certain Peku qui fut 
enterré au confluent de deux riviéres. Nous n’avons pu avoir d’autres détails sur ce Peku. 

2 Raitendrika. Lorsqu’on vient de ramasser les graines du sikidi, pour les consacrer, pour 
leur donner le don de prophétie, on frotte sur une pierre des racines d’un arbre appelé raiten- 
drika, prélevées a l’est du tronc. On en fait une sorte de pate que J’on délaie dans l'eau. On 
asperge les graines avec cette eau. En méme temps le mpisikidi, pour étre en communion intime 
avec ses graines, se pique la langue avec la pointe d’une sagaie de facon a la faire saigner, et 
il frotte la petite plaie ainsi produite avec les rapures de racinés de raitendrika. Quelquefois 
il emploie également des racines, aussi prélevées du cété est, d’un arbre appelé fankatuza. 
Pour certains celui-ci était préférable et conférait le précieux privilége de ne pouvoir dire que 
la vérité. Le raitendrika et le fankatuza ne sont pas identifiés au point de vue scientifique. 

* Raifafana. Les mpisikidi enseignent leur art a leurs disciples 4 l’aide d’une planchette 
sur laquelle se trouvent gravées les seize formes différentes que peuvent présenter les colonnes 
du sikidi. C’est l’alphabet du sikidi. On nomme cette planchette raifafana ou luka. Les pre- 
miers mpisikidi se sont d’abord servis, pour faire le sikidi, de sable noir, fin, trouvé au bord 
des riviéres, puis on se servit de graines de .rahiaka, arbre non identifié que l’on emploie encore 
aujourd’hui pour faire des vans; de graines de voafaritra ou tamarinier. On étalait le sable sur 
une tablette ou sur une maniére de van rectangulaire 4 bouts légérement arrondis, supporté par 
quatre pieds. Cette tablette s’appelait aussi raifafana et était faite de bois de fafana, arbre 
odoriférant qui ala propriété de conjurer les mauvais sorts. Comme elle était lourde et encom- 
brante, on l’a remplacée par une natte. 

‘ Fiharatra, hareza. Ces mots ont un double sens et signifient: 1° qui est tranchant 
comme un rasoir, 2" qui ne ment pas, qui ne peut mentir. 
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Fuhaza, raifafana, anau raifa- 
fana fanuntaniandzeri, filamenimeni, 
-mibesibesik’amin’dulu, mikabari a- 
min’ d’ Zanahari. 


Mivolana, raifafana masina, aza 
mavandi, sikidi mahai raha, fa 
hianau fitsindzavana ni lavitri, fiza- 
hana ni marini! 


Mitukava, raifafana, sikidi maru 
vinani fa anau zafi ni fanuntaniana 
zahu ni zafi ni ampanuntani. Mitu- 


kava fa anau mavandi, zahu mena-. 


menatra, anau tuvulana, zahu ravu- 
ravu! 


Mitakina luza1, mivunia antam- 
bu fa misi ulu anuntanianau. Ndreu 
Ranunalahy ka halaka Ranunavavi, 
fa Tale* nihinazi, Alisai’ ni vehi- 
vavi, alaina manku iu, fa tsi azu 
tat6 mibuaha sasapuana raitendrika 
vavaluza'. 


est extraordinaire; vous qui savez 
tout, esprit qui n’étes jamais en dé- 
faut, qui abondez en bons conseils, 


bois qui suivez exactement tous nos 


discours, bois qui suivez exactement 
toutes nos ‘paroles. 


Eveillez-vous, arbre de la divina- 
tion, vous que |’on interroge pour 
vous demander conseil, vous, res- 
source derniére dont nous avons be- 
soin pour deviner les secrets et 


pénétrer l’avenir, car vous parlez a 


Voreille des esprits et vous causez 
librement avec les Dieux! 


- Parlez-nous, bois sacré, parlez- 
nous sans mensonge, sikidi qui savez 
tout, car c’est avec votre aide que 
Pon regarde les choses qui sont, 
éloignées, et que l’on examine celles 
qui sont rapprochées. é‘ 


Parlez-nous sans mensonge, 


-planche de la vérité, sikidi aux pré- 


dictions nombreuses; vous étes le 
descendant de ceux a qui l’on adresse 
les demandes, je suis le petit-fils de 
ceux qui interrogent. Parlez-nous sans 
mensonge, car, Si vous mentez, je 
serai couvert de honte, et si vous 
dites la vérité je serai plein de joie! 

Cachez les malheurs, cachez les 
désastres, car quelqu’un désire vous 
interroger. Voila un Tel qui désire 
prendre une Telle pour femme. C’est 
Tale que nous le nommerons et c’est 
Alisai que nous nommerons cette 
femme. Et s’il ne pourra l’avoir, faites 
apparaitre sasapuana (en vain), 6 vous 
que l’on écoute et -dont la bouche 
est fameuse! 


" C’est-a-dire: faites que les réponses soient favorables. 

* Talé. Le chef; désigne toujours le consultant dans le sikidi. 

* Alisai. Tout ce qui concerne les femmes se trouve dans la colonne appelée Alisai. 

“ Cette partie d’invocation est supprimée si on consulte le sikidi pour autre chose qu’un 
mariage. En cas de maladie on emploie les formules que nous citons plus loin. Nous avons tenu 


néanmoins 4 donner celle-ci 4 cette place. 
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Anau sikidi raha tamin’i Tsimie- Vous étes, sikidi, la science trans- 
fitra1, Dakamahai*, Tsiandraisana, mise a la postérité par Tsimiefitra, Da- 
Tsianuhizana, Ramakarahelu®, Tsi- kamahai, Tsiandraisana, Tsianwhiza- 
tsakanina, Dzau‘, Bukuvatu, Vaha- na, Ramakarahelu, Tsitsakanina, Dzau, 


1 Ceci est une liste de muasi (saints ou devins), dont les noms sont restés fameux. Il ne 
nous a pas été possible d’avoir des renseignements sur chacun d’eux, soit que les nombreux 
mpisikidi que nous avons consultés n’aient pas voulu nous en fournir, soit, ce qui est plus pro- 
bable, que les particularités de leur vie aient disparu dans l’oubli, ces muasi ayant vécu dans 
tous les temps et dans tous les lieux. 

2 Tsimiefitra et Dakamahai. Noms de deux muasi fameux habitant l’un le Menabe, 
Pautre dans ’ Ambungu. Une guerre s’étant déclarée entre les rois des deux régions, sans doute 
Tsimanungarivu et Andriamandisuarivu, le sort des armes fut favorable au roi de lAmbungu. 
Les deux muasi luttérent ensuite entre eux et la lutte fut vive. Mais Dakamahai ayant été 
blessé reconnut la supériorité de son confrére et tous deux conclurent un traité d’alliance, qui 
amena la paix entre les deux rois. 

3 Ramakarahelu. Muasi fameux qui, dit-on, mourut une premiére fois, ressuscita au mo- 
ment of l’on célébrait ses funérailles, et vécut encore pendant vingt ans aprés sa résurrection. 


4 Tsitsakanina et Dzau. Muasi fameux qui invoquaient, dit-on, le premier Zanahari- 
malandi, le Dieu blanc, la divinité supérieure, Yautre Ratsivalanuru, \’envoyé, |’ambassadeur 
des Dieux. Ils pouvaient rester huit jours sans manger. Ils ne couchaient pas dans un lit, mais 
dans les fentes des cloisons de feuilles de ravinala ou de rafia. Souvent méme ils dormaient 
appliqués contre la cloison elle-méme, sans que l'on ait jamais su la force qui les maintenait 
ainsi le long des parois verticales. Un jour, dit-on, ils firent un boeuf en terre glaise qui prit 
vie dés qu’il fut terminé, et traversa la Sufia a la nage. 

D’un manuscrit encore inédit intitulé Tantara ni mpandzaka sakalava nous extrayons ce 
qui suit concernant 7sitsakanina: 


«Vers l’an 1868 ou 1870 (la chronologie sakalava n’a jamais de précision plus grande) 
sous le régne d’Andriamanetrarivu, il y avait deux devins fameux qui réussirent a faire cesser 
les guerres et les pillages entre Sakalava et Tsimihéti. L’un et l'autre étaient des Makua: Le 
premier s’appelait /ndzarilaza et était esclave du chef Tsimiheti 7situ, le second était Tsitsa- 
kanina, esclave du chef Sakalava Andriamanetrarivu demeurant 4 Antunibe au fond de la baie 
de Narinda. Tous deux étaient également célébres. 


Un jour une bande de Tsimiheti, dans laquelle se trouvait Indzarilaza rencontra une 
troupe de partisans sakalava parmi lesquels était Tsitsakanina. L’une et Vautre étaient parties 
a l’aventure en quéte de pillage ainsi qu’il leur arrivait fréquemment. Des que le campement fut 
établi, les deux muasi se réunirent et décidérent de préparer leur repas en commun. Indzarilaza 
fut chargé d’aller ramasser le combustible, et Tsitsakanina devait s’occuper plus spécialement 
de la cuisson du riz. Tsitsakanina lava le riz, le mit dans la marmite et commenga 4 le faire 
bouillir. avec de menues branches qui trainaient. /ndzarilaza revint apportant sur son épaule un 
fagot de tezamanari (coeur de Dalbergia divers, arbre de la famille des Légumineuses), que les feux 
de brousse avaient desséchés depuis plus de dix ans. Dés qu’il eut jeté son fagot a terre, 7si- 
tsakanina lanca dessus un de ses maléfices et aussitét, sur les débris de bois sec, apparurent 
de jeunes pousses vertes couvertes de feuilles. Jndzarilaza ainsi provoqué avisa le riz qui bouillait 
et écumait dans la marmite. Il y lanca une de ses amulettes et il dit 4 son rival: «Regarde ton 
riz.» Celui-ci regarda et vit que chacun des grains avait germé et donnait naissance a de belles 
touffes vertes. 

Devant de tels prodiges les muasi reconnurent qu’ils étaient d’égale puissance. Ils con- 
seillérent aux gens de leur bande de ne pas se faire la guerre, et chacun d’eux retourna dans 
son village.» 

Certains mpisikidi disent souvent Tsilakanina au lieu de Tsitsakanina. Tsilakanina signifie 
que l’on ne peut traverser en pirogue, sous-entendu sans courir de grands dangers. On donne 
ce nom a un affluent de droite de la Betsibuka infesté de caimans particulierement féroces 
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druki', Ankarambuai?, Darafifts, Sa- 
trukurus, Indriandzalahi, Sanuru- 
manga, Vazaharandrana, Zumavavi®, 
sadi tsi lahi tsi vavi, ampisafi tu- 
kan’ nunu, andafuri ni riaka! 


Anau sikidi tamin’i Kaluzanaka, 
Manatrefa, Tsimanuhitsa*, Maevan- 
deha’ Luhambaratra®, Indriambakia, 


Bukuvatu, Vahadruki, Ankarambuai, 
Darafifi, Satrukuru, Indriandzalahi, 
Sanurumanga, Vazaharandrana, Zu- 
mavavi, l’étre qui n’est ni male ni 
femelle, femme a la mamelle unique, 
venue d’au-dela des mers! 

Vous venez, sikidi, de Kaluzanaka, 
de Manatrefa, de Tsimanuhitsa, de 
Maevandeha, de Luhambaratra, d’In- 


' Vahadruki. Ce nom vient du nom d’un arbre sacré qui poussait 4 deux jours a l’ouest 
de Mandritsara, au confluent de trois riviéres. Tous ceux qui désiraient apprendre a composer 
des charmes et des remédes s’y rendaient pour s’emparer de fragments de racines de cet arbre. 
Ils devaient plonger dans l’eau pour les prendre. Celles qui poussaient du cété de l’est confé- 
raient le don de prophétie, celles qui poussaient 4 l’ouest le don de sorcellerie, celies qui pous- 
saient au nord le don de guérir les malades adultes, celles qui poussaient au sud le don de 
guérir les maladies des enfants. 

On rencontre des croyances 4 peu prés semblables dans la province de Farafangana 
(sud-est). Dans le district de Vuhipenu, a Ambahivé se trouve l’étang de Sahihi que les indigénes 
considérent comme sacré. Tous les arbres poussant autour de cet étang sont sacrés aussi. On 
plonge dans l’eau pour en prendre les racines. Celles qui sont prises dans la main droite 
gucrissent tous les maux, celles qui sont prises dans la main gauche empoisonnent. Cet étang 
assez poissonneux est infesté de caimans d'une férocité telle qu’ils happent les oiseaux méme 
au vol (??) disent les indigénes, mais ne font aucun mal aux plongeurs. 

? Ankarambuai. Ce nom vient du nom d’un lieu situé sur la cote ouest o& une Andriam- 
baviranu ou Zazavaviranu (siténe) aborda un jour, dit-on, pour contracter mariage avec un 
homme. De cette union naquirent des enfants dont la descendance n’est pas encore. éteinte. 
Une origine semblable est attribuée a la famille de Ranginala ou Rangunala habitant le nord 
de la province d’Analalava. 

* Darafifi. Personnage légendaire sur la cote est de Madagascar et qui semble personnifier 
les premiers colons arabes venus sur la céte est vers le 10° siécle. Il se raconte, de Diégo- 
Suarez a Fort-Dauphin, quantité d’histoires relatives aux luttes que Darafifi soutint contre le 
géant Fatrapaitanana \equel personnifie les indigenes. On rapporte a Darafifi \’introduction 
des boeufs 4 Madagascar et leur dispersion dans toute I’ile. Nous regrettons de ne pouvoir 
tapporter ici ces légendes curieuses. 

* Satrukuru. Ce nom vient d’un nom de village du faritani d’Anguntsi, oi l’on trouverait 
encore des débris de la vaisselle de pierre dont se serait servi Darafifi. Rabetsiaraisana, 
esclave de ce dernier, y mourut et y fut enterré dans une presqu’ile qu’on voit encore aujour- 
d’hui. Cette presqu’ile est rattachée au continent par un isthme rocheux trés étroit. Lorsque -les 
piroguiers arrivent en cet endroit, au lieu de contourner la presqu’ile, ils versent un peu de 
rhum dans une fente de rocher et invoquent Rabetsiaraisana. Aussit6t une grosse lame arrive 
et entraine la pirogue de l’autre cété de l’isthme. Autrefois, dit-on, on entendait comme des 
grondements de coups de canon retentir sous cet isthme. Ils provenaient sans doute des lames 
qui s’engouffraient dans des cavités souterraines. 

> Zumavavi. L’hermaphrodite qui n’avait qu’un seul sein. D’aprés les uns, c’est le nom de 
léléve la plus fameuse de Peku, et c’est elle qui apporta le sikidi a Madagascar. D’aprés les 
autres, ce serait une devineresse originaire de la Mahavavi (province de Nosi-Be). Elle fut la 
premiére personne atteinte du ¢rumba; c'est pourquoi on l’invoque souvent dans les chants 


spéciaux du trumba. 
* Tsimanuhitsa. Nom qui signifie homme calme, placide. Nous n’avons pu avoir sur lui 


d’autres renseignements. | 
7 Maevandeha. L’homme 4a la démarche Jégére, élégante. 


8 -Luhambaratra. La téte de la foudre. 
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Tsimidzungi', Lakulaku*, Indriam- 
bavi’, Ramandazuala*! 


_Tzani nu nivuahana ni keli man- 
dresi ni be, mitevi kudidi, manda- 
vutsinia. 


Izani avi tani Helakelaka, Me- 
nabe, Mampandihivahini, Antsad- 
zuavqtu’, Andranumalahelu®, Anda- 


driambakia, de Tsimidzungi, de La-— 
kulaku, d’Indriambavi, de Ramanda- 
zuala! 

C’est de vous que viennent les 
amulettes fameuses: «Le-petit-qui- 
triomphe-du-grand», «Celui-qui-abat- 
un-arbre-rien-qu’ en-tournant-autour», 
«Celui-qui-fait-tomber-méme-sans-le- 
vouloir». 

Et vous venez des régions sui- 
vantes: Helakelaka, Menabe, Mam- 
pandihivahini, Antsadzuavatu, Andra- 
numalahelu, Andavakamenaranu! 


vakamenaranu! 


' Tsimidzungi. Mpisikidi qui possédait des charmes extraordinaires. Lorsque quelqu’un 
rentrait chez lui pour lui faire du mal, il en devinait tout de suite les mauvaises intentions et 
il disait: «Fututra fa tsi ulu, c’est une souche que tu vois et non un homme.» Et Ja personne 
ne voyait plus devant elle qu’un tronc d’arbre désséche. Il pouvait aussi disparaitre 4 volonté 
aux regards de tous, sans laisser de traces, fut-il au milieu de la foule la plus dense. S’il parlait, 

on entendait sa voix,. mais il demeurait invisible. Lorsqu’il allait puiser de l’eau, il prenait comme 
récipient un de ces paniers en écorce de rafia tressée a larges mailles hexagonales qui servent 
au transport des poules, et pas une goutte d’eau ne s’en échappait. 

? Takulaku. Mpisikidi fils du précédent, et petit-fils d’/ndriambakia. \\ était originaire 
du Menabe et ses charmes étaient tres renommés. Ils protégeaient contre les balles et les sagaies. 
Il voyageait sur mer ou sur les riviéres, monté sur une énorme pierre en guise de pirogue et il 
Ja dirigeait avec une toute petite baguette de raphia ou kira. 

3 Indriambavi ou Dadamuasi. C’est, dit-on, l’ancétre des rois Antankara. Elle était sur- 
tout inspirée par le 7rumba qui lui conférait une puissance considérable. Elle aurait, dit-on, 
opéré des miracles. Elle tomba plusieurs fois sans connaissance, offrant toutes les apparences de 
la mort. Les premiéres fois on l’enterra, et elle trouva moyen de se retrouver dans sa maison 
avant le retour de ceux qui avaient assisté a ses funérailles. Ensuite on l’immergea dans la mer. 
Elle regagna sa case avant que les piroguiers qui l’avaient transportée au large fussent arrivés a terre. 

4 Ramandazuala. Roi des Sakalava, fils, dit une tradition, de Rabararatavukukatsimibabi 
(les-roseaux-qui-se-courbent-en-arc-sans-chevaucher-les-uns-sur-les-autres), et pére d’Andriantsi- 
unda. Il fut grand destructeur de foréts. Avec les arbres qu’il ordonnait d’abattre, il faisait con- 
struire des villages fortifiés destinés 4 défendre son royaume contre les incursions de ses tur- 
‘pulents voisins. 

La méme trddition rapporte que c’est sous son régne qu’apparut le premier muasi ou 
devin consultant le sikidi. C’était un de ses soldats qui le suivait dans toutes ses expéditions 
et qui portait toujours avec lui un petit sac rempli de graines rondes et plates qu’il disposait 
de facon particuliére et dont il tirait de précieux enseignements. Ses graines lui apprirent un 
jour que le frére du roi resté a /tsururubula, la capitale, voulait le supplanter. Le roi regagna 
précipitamment sa capitale, chassa son frére chez les Mahafali et remit de !’ordre parmi ses sujets. 
En récompense de ses précjeux avis, Andriamandazuala nomma son soldat premier ministre ou 
manantani, et il en fit son principal conseiller. 

Les noms cités ci-dessus depuis Kaluzanaka jusqu’a Ramandazuala sont, d’aprés certains 
muasi, les noms des éléves les plus fameux qui aient été formés par Zumavavi. 

> Antsandzuavatu. Montagne sacrée se trouvant dans la province de Diégo-Suarez au sud 
d’Ambuhimanarina. Quelquefois on invoque Andsahuna ou Andranuva et Karakatuva, mon- 
tagnes sacrées aussi, se trouvant a lest d’Ambuhimanarina. 

® Andranumalahelu. Village situé au sud de la province de Diégo-Suarez, entre Burira- 
vina et Analamerana. La se trouve une source d’eau thermale ayant, dit-on, des propriétés 
curatives extraordinaires. 
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Tamin’iTsapatsapatanandava, In- 
driamanelaka, Ihudibatu, Indriantsi- 
vua, Indriamilupaka, Bevulunienga', 
Kutulahimenamasu*, Indriantsalam- 
pana’. 


Tamini Zanaharianambut, Ra- 
melukantuvu®, Zanaharimalandi®, 
Radzuarube+, Ravaratranambu?, Ra- 
kutukutu®, Ratuhinirantu®, Ratuha- 
niaina®, Rahanikuvari, Ralemita- 
hunanana*?, izani ni Zanahari mam- 
pidzutsu ani Andriamisara*, Run- 


Et vous venez de Tsapatsapata- 
nandava, d’Indriamanelaka, d’Ihudi- 
batu, d’Indriantsivua, d’Indriamilu- 
paka, de Bevulunienga, de Kutula- 


- himenamasu, d’Indriantsalampana, les 


génies malfaisants. ' | 

Et vous venez encore des Dieux 
des régions supérieures, de Rame- 
lunkatuvu, de Zanaharimalandi, de 
Radzuarube, de Ravaratranambu, de 
Rakutukutu, de Ratuhinirantu, de 
Ratuhaniaina, de Rahanikuvari, de 
Ralemitahunanana, Dieux qui avez 


fait descendre Andriamisara sur la 
terre, de Rundundanitra, Dieu qui 
éventez les autres Dieux et Andria- 
misara, et de Rahalihalindanitra, Dieu 
‘créateur des sorciers! 

Vous venez encore de Debadeba, 


dundanitra, mpagnimpa ni Zanahari 
si Andriamisara, Rahalinhalindani- 
tra, Zanahari nanau ni mpamusavi! 


Tamin’i Debadeba, Kalanuru, 


* Bevulunienga. Le chauve. 

* Kutulahimenamasu. Le petit garcon ou le génie aux yeux rouges. Les femmes Sakalava 
en font une sorte de croquemitaine dont elles effraient leurs enfants. - 

> Indriantsalampana ou Zanahari veta le Dieu pauvre, indigent, que l’on n’invoque 
jamais 4 moins d’occasions particuliérement solennelles. Il est grand ami des orages qui lui 
obéissent -et qu’il lance contre eux que |’ont offensé. 

“ Zanaharianambu. Les Dieux des régions supérieures, par opposition 4 Ratuvuana, 
Dieu qui vit sous terre. 

* Ramelukantuvu. Dieu qui a créé les autres Dieux. 

* Zanaharimalandi. Le Dieu blanc, qui, avec le suivant, Radzuaribe a créé l’amitié et. 
établi le mariage. 

" Ravaratranambu. Le Dieu du tonnerre des régions supérieures. 

® Rakutukutu. C’est un Dieu d’essence un peu inférieure qui est le serviteur des autres Dieux. 

® Ratuhinirantu. Dieu dispensateur des richesses, qui protége les transactions commerciales, 
les rend fructueuses. 

1° Ratuhaniaina. Dieu-maitre de la vie. 

 Rehanikuvari. Dieu qui a donné le riz 4 homme et grace 4 qui on en mange. 

12 Ralemitahunanang. Dieu qui fait tomber la pluie pour faire pousser les herbes et 
les légumes. 

19 Andriamisara. Fils du roi Sakalava Ravahumena et frére d’Andriamandresi. La légende 
n’est pas d’accord sur lui. Les uns disent que c’est un fils d’Andriamandazuala et le pére 
d’Andriandahifutsi. Son régne fut fort glorieux. Mais cela nous parait peu probable. D’autres 
en font le chef de la famille royale qui régna dans le Menabe. Il fut le pére d’Andrianihanina. 
D’autres encore prétendent que, bien que fils ainé de Ravahumena, il ne régna pas et laissa 
le pouvoir 4 son frére Andriamandresy. Il se contenta d’exercer la pacifique profession de char- 
pentier, mais il jouit toujours d’une tres grande réputation. Pour le plus grand nombre, enfin, 
cest un étre d’origine divine dont on ignore la filiation. C’est l’ancétre des rois Sakalava, le 
Saint-des-Saints, invoqué en toutes circonstance et dont les restes sont conservés avec un soin 
jaloux 4 Majunga, en méme temps que ceux de trois de ses successeurs. 

% Debadeba. Mpisikidi fameux qui vivait autrefois dans le. faritani ou canton d’Analalava. 

'S Kalanuru ou Kananuru. Sorte d’étres trés petits, de 1a taille d’un enfant de cing a six 
ans, qui connaissent les propriétés de toutes les plantes et la maniére de s’en servir. Aucun 
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Zavaviala1, Kelidia?, Manambuhu- 
mahita’, Kiminimini, Lavahuhu‘, In- 
driankasina, Indriamanutruna, mpan- 
jaka ni Kalanuru! 


Tamin’i Andzuatsi®, Famiruna®, 
Maribe ni vaiavi, Fudzia ni lehi- 
lahi, Indriamatuy, Indrianamili, Ra- 
petu nivuan’ni sikidi, ary Befitanu 
ni nanau ni lakambatu si ni antsi 


des Kalanuru, de Zavaviala, de Ke- 
lidia, de Manambuhumahita, de Ki- 
minimini, de Lavahuhu, d’Indrianka- 
sina, d’Indriamanutruna qui sont les 
rois des Kalanuru! 

Vous venez encore des Andzuatsi, 
de Famiruna, de Maribe la femme, 
de Fudzia l’homme, d’Indriamatuy, 
d’Indrianamili, de Rapetu, origine du 
sikidi, et de Befitanu qui fit la pi- 


maléfice, aucun reméde ne leur sont inconnus. Ils ont grand peur de la lumiére et du feu qu’ils 
ne peuvent voir sans mourir aussit6t. Aussi mangent-ils leurs aliments crus: poissons, anguilles, 
crabes, gibier. Ils mangent aussi du miel qu’ils ne séparent pas de la cire. Ce sont de grands 
ravisseurs de petits enfants qu’ils emportent et éleévent soigneusement aprés leur avoir fait absorber 
un breuvage qui leur fait oublier leurs parents. Ils ne laissent pas de traces aprés eux: «Ni 
Kalanuru tsisi liani.» Toutefois, certains prétendent qu’ils laissent des traces, mais que leurs 
pieds sont tournés a l’envers des ndtres, ce qui trompe ceux qui veulent les suivre. 

" Zavaviala ou Zazavaviala. Sorte de nymphes sylvestres que beaucoup confondent 
avec les Kalanuru. 

* Kelidia. Petits pieds ou petites, légéres traces de pas. 

° Manambuhumahita. Qui voit méme lorsqu’il tourne le dos. 

* Lavahuhu. Aux ongles démesurés. 

* Andzuatsi. Tribu du nord que tous les auteurs ont désignée sous le nom d’Onjatsy. 
Personnellement nous avons entendu dire et nous avons vu écrire: Andzuatsi, Andzuati, Ndzuati. 
Ce sont, dit M. GRANDIDIER, et nous partageons son avis, les descendants des marins arabes 
qui abordérent Madagascar au X° siécle. Des légendes inédites que nous avons recueillies a 
leur sujet nous retiendrons ceci: 

Ils descendent tous de Rafanaterimasuandru, époux de Rasalehivula. Ceux-ci eurent 
pour fils Fudzia qui se maria avec Maribe et en eut deux fils: Jndriamatui ou Indrianaturu. 
Ils habitaient lile de Mudzumbu. Les deux ancétres disposaient d’un pouvoir surnaturel consi- 
dérable, si bien qu’ils en arrivérent a se croire plus puissants que Dieu lui-méme. Mais, a la 
suite d’aventures trop longues a raconter ici, Dieu les punit: le mari fut changé en sanglier, la 
femme en lémurien. Aussi les Andzuaisi s’abstiennent-ils encore aujourd’hui de manger la viande 
de ces animaux. 

Fudzia et ses enfants crfirent si bien en nombre qu’ils ne tardérent pas a se trouver a 
létroit dans Vile de Mudzumbi. Ils résolurent de la quitter. Fudzia, sa femme et son second 
fils, s’installérent sur le toit de leurs cases et leur ordonnérent de se détacher de I’ile et de 
flotter sur les eaux. /ndrianaturu monta sur son grenier a riz et donna le méme ordre. Les 
constructions flottérent et arrivérent dans le pays d’Ankarana. Dés qu’ils furent partis, un ildét 
appelé Ambariufali (Vile-tabou) vint se battre contre Mudzumbi qui fut brisé en quatre morceaux. 
L’un de ces morceaux fut submergé, les trois autres, entrainés par le vent et les courants, s’ar- 
rétérent devant la baie d’Analalava et formérent les iléts de Nusi-Sui, Musi-Fahunina et Nusi- 
Langu que l’on voit encore aujourd’hui. 

Les descendants des Andzuatsi de |’ Ankarana habitent aujourd’hui la région de Vuhémar. 
Ils sont tous muasi, renommés, et on les craint beaucoup car ils ont conservé le pouvoir qu’avaient 
leurs ancétres de maudire les récoltes et les troupeaux: le bétail meurt, le riz coule et les arbres 
ne donnent plus de fruits lorsqu’ils le désirent. 

* Famirunu. Muasi fameux habitant le Sambiranu. Il guérissait les malades et protégeait 
les troupeaux. Si quelqu’un volait un de ses beeufs, on ne pouvait rien faire de sa chair qu’on 
ne réussissait pas a faire cuire. Il gagna avec ses charmes beaucoup de bceufs et d’argent. 


Lorsqu’il mourut le tonnerre gronda, la foudre tomba, ses beeufs pleurérent et ses charmes mon- 
térent avec lui vers le séjour des Zanahari. 
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vatu ani Maninguri! 


Tamin’i Babauali, Luhampana- 
nina, Milalauvula?, Ramuma, Sun- 
drambulamena, Bekufia’, Kelisa- 
truka‘, Indrianunimanana, Tsiresi®, 
Talebenahimpa®, Muatsiampitsin- 
dzu', Besanintina, izani rua ambini- 
fulu miandri fafa, vintana rua am- 
binifulu, amini Manatrefa, tsangan- 
defun’drui, ny lefundruy mahila, 
Dzagaradubuka - ni -tauna, Vakia- 
ferunampirangu, Ampiria atsimu, 
vavahadi avaratra, mamadika izani 
tsi azumbaluvalu’! 


Inu nu navidi anau, sikidi? Dzan- 
dzan’'draha maranitra®,  saboha 
aman’antséru, ampingaratra raha 
midusi, lelambula tsi vaki, rudzu 
vulafutsi mihuabuvunana, veran- 


rogue et le couteau en pierre du 
Maninguri! 

Vous venez encore de Babanali, 
de Luhampananina, de Milalauvula, 
de Ramuma, de Sundrambulamena, 
de Bekufia, de Kelisatruka, d’Indria- 
nunimanana, de Tsiresi, de Talebe- 
nahimpa, de Muatsiampitsindzu, de 
Besanintina, qui sont les douze at- 
tendant sur la planchette, les douze 
destins qui viennent de Manatrefa, 
(celui-que-!’on-regarde-en-face), des 
deux sagaies dressées, les deux sa- 
gaies croisées de chaque cété de la 
porte du ciel: Dzagaradubuka-ni- 
tauna et Vakiaferunampirangu. Abime 
au sud, porte d’entrée au nord, que 
celui qui n’y prend garde soit a ja- 
mais perdu! 

Avec quoi vous a-t-on acheté, 6. 
sikidi? Avec un dzandzan’draha ma- 
ranitra, avec une sagaie terminée par 
un talon en fer; avec un fusil sans 
défauts; avec des piastres non cou- 


1 Luhampananina. Téte de fananina ou fananimpituluha, sorte de serpent fabuleux a 


sept tétes qui avait, dit-on, cent métres de long. 
? Mildlauvula. Qui joue avec l’argent. 


* Bekufia. Grand bonnet, grande calotte, grand chapeau. 


‘ Kelisatruka. Petit chapeau. 
> Tsiresi. L’invincible. 


* Talebenahimpa. Le grand chef qui est évente. 

7 Muatsiampitsindzu. Le devin placé en vigie. 

® Pour comprendre ce passage, il est indispensable de connaitre les croyances des Saka- 
lava au regard de l’autre monde. Il y a deux portes au ciel, disent-ils. La premiére est celle du 
Zuali, 1a seconde celle d’/bulisi. Ces portes sont tres étroites, elles s’élargissent pour laisser 
passer les morts et se referment aprés eux, mais elles ne s’ouvrent pas 4 deux battants. Entre 
les deux se trouve un pont trés étroit avec de chaque cété, des abimes sans fond. A la porte 
du Zuali se tient un animal (?) trés noir. Un Zanahari est a cété de lui pour vérifier identité 


de celui qui comparait, pour savoir si c’est bie 
quelqu’un a été a l’agonie et qu’il guérit, on dit: 


n celui que l’on a voulu faire mourir (lorsque 


Efa tambaravaran, Zuali fa Zanahari tst 


tia ni ratsi: il est allé jusqu’a la porte du Zuali, mais Dieu n’a pas voulu son malheur, sa mort). 
De chaque cété de la porte deux sagaies sont croisées. Nous supposons que ce sont elles que 
Yon désigne sous le nom de Dzagaradubuka ni tauna et Vakiaferunampirangu expressions 


au sujet desquelles personne n’a pu nous f 


enseigner. Lorsque Zanahari a constaté lidentité du 


défunt et qu’il consent a le laisser passer, les sagaies se dressent, la porte s’élargit, le nouvel 


élu passe et va a la porte d’/bulisi d’ou il ne revient plus. 
® Dzandzandraha maranitra. Sorte de baton pointu, durci au feu, pouvant servir de 


pique, de lance, d’épieu. On Vappelle communément Katsamania. 
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gerana' raha andriaka, fitaratra 
raha mahiratra, mahita ni marini, 
mitsindzu ni lavitra, akuhulahimena 
tunga enu, dzaulahi tunga treni izani 
nu navidi anau, raitendrika vava- 
luzal 


Manatau mahumbi, manala ma- 
hafaka, Antambuzatu, vuina arivu 
tsi anuntaniaku sikidi, fa ni anun- 
taniaku anau sikidi dia: 


Indru Ranuna, marari fa tsi fan- 
tatra ni zavatra mankarari azi, ka 
izani ni anuntaniaku anau, sikidi, 
anau manuntsafa amin’ Zanahari, 
izahu manuntani volana aminau! 


Lazau ni zavatra mankarari. Mu- 
savin ulu, lazau. Vintan’andru ratsi, 
lazau. Maimbun’drazana, lazau. Lu- 
lu lazau. Tsigni, lazau. Fanuta fadi*, 
lazau. Vava natau tsi afaka, lazau. 
Izai zavatra nankarari, na inuna na 
inuna, lazaunau, sikidi maruvinani, 
pilipilivava, sakai fivoélanana! 


pées; avec une chaine en argent 
pouvant passer par-dessus le toit et 
retomber jusqu’a la terre de l’autre 
coté; avec un verangerana venant 
de la mer; avec un miroir permettant 
de bien voir, de distinguer ce qui 
est prés, d’apercevoir ce qui est loin; 
avec un coq rouge sachant bien 
chanter, avec un taureau sachant bien 
beugler, c’est avec cela que l’on vous 
a acheté, vous dont on interroge la 
bouche fameuse! 

Que ce que je demande soit 
exaucé, que le mal qu’ont fait les 
autres soit enlevé. Ce n’est pas pour 
cent malheurs, ce n’est pas pour mille 
désastres que je vous interroge, 6 
sikidi, mais voici pourquoi nous avons 
recours a vous: 

Voila un Tel qui est malade, il 
souffre et nous ignorons ce qui le 
fait ainsi souffrir. C’est pour que vous 
nous le disiez que nous vous question- 
nons, 6 sikidi, vous qui pouvez in- 
terroger les Dieux. C’est pour cela 
que j’attends de vous une réponse! 

Dites-nous ce qui le rend malade. 
Si ce sont les maléfices d’un sorcier, 
dites-le. Si c’est un mauvais destin, 
dites-le. Si c’est la colére des an- 
cétres offensés, dites-le. Si ce sont 
des esprits, dites-le. Si ce sont de 
mauvais fantémes, dites-le. Si c’est 
un fadi qu’il a transgressé, dites-le. 
Si c’est un voeu qu’il a oublié d’ac- 
complir, dites-le. Toutes les choses 
qui ont pu le rendre malade, quelles 
qu’elles soient, faites que nous les 
connaissions, 6 sikidi aux prescrip- 
tions innombrables, dont la bouche 
est forte comme le piment, du piment 
qui fait parler! 


' Verangerana. Petit coquillage bivalve, sorte de bucarde. 
* Fadi. Prescriptions que l’on doit observer sous peine de plus grands malheurs. Elles con- 
sistent a s’abstenir d’aliments divers, a s’interdire certains mots, certains gestes, 4 ne pas fré- 


quenter certains lieux, etc. 
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Manatau mahumbi. Manala ma- 
hafaka. Lazau izai mankarari, lazau 
ni marina fa anau mavandi izahu 
menamenatra, anau tuvdlana izahu 
ravuravu, fa raha mavandi indrai- 


ki, indraikindraiki fulu tauna tsi 


nuan’ulu fivdlanana! 


Tale! manuntani Mali, 
Mali? manuntani Fahatelu, 
Fahatelu’ manuntani Biladi, 
Biladit manuntani: Fianaha, 
Fianaha® manuntani Abili, 
Abili® manuntani Alisai, 
Alisai? manitntani Fahavalu, 
Fahavalu® manuntani Fahasivi, 
Fahasivi® manuntani Umbiasi, 
Umbiasi© manuntani Hadza, 
Hadza"! manuntani Zanahari, 
Zanahari'? manuntani Surutani, 
Surutani48 manuntani Tuvulahi, 
Tuvulahi** manuntani Safari, 
Safari1® manuntani Kiba. 
Kiba*® ni tranu-fudia mandri, 
fudia maturi, vavaluza! 


Que mes demandes. soient exau- 
cées! Que le mal que d’autres ont pu 
faire soit enlevé! Dités-nous ce qui 
rend malade un Tel! Dites-nous la 
vérité, car si vous mentez j’aurai grand 
honte, et si vous consentez a répondre 
franchement je serai trés heureux. 
Mais si vous mentez ne fiit-ce qu’une 
seule fois, pendant plus de dix ans 
personne -n’atira foi en vos paroles! 


Tale interroge Mali, 

Mali interroge Fahatelu, 

Fahatelu interroge Biladi, 

Biladi intetroge Fianaha, 

Fianaha interroge Abiti, 

Abili interroge Alisai, 

Alisai interroge Fahavalu, 

Fahavalu interroge Fahasivi, 

Fahasivi interroge Umbiasi, 

Umbiasi interroge Hadza, 

Hadza interroge Zanahari, 

Zanahari interroge Surutani, 

Surutani interroge Tuvulahi, 

Tuvulahi interroge Safari, 

Safari interroge Kiba. 

Kiba: qui est la maison ot !’on se 
retire pour dormir, of !’on va lors- 
qu’on a sommeil, 6 bouche fameuse! 


' Talé. Le consultant; signifie chef, désigne aussi ce mari de la malade ou le pere de 


lenfant malade. 


* Mali. Beeufs, argent, richesses, Petcments médicaments, toutes sortes de marchandises. 
’ Fahatelu. Pécheur, chasseur, proies, quelquefois personne de taille moyenne, parent 
bienfaisant ou malfaisant. Etymologiquement signifie troisiéme. 


‘ * Biladi. Terre, village, patrie. 
5 Fianaha. Les enfants, la jeunesse. 


* Abili. Regrets, vieille femme, les esclaves, les GUESS quelquefois les ascendants. 


7 Alisat. La femme. 


 ® Fahavalu. Les ennemis, la maladie, les armes, les piéges. Etymologiquement huiti¢me. 
® Fahasivi. L’eau, les remédes, les calamités, sortiléges, revenants. Etymologiquement 


neuvieme. 


1° Umbiasi. Le sorcier, celui qui connait beaucoup de remédes, le mpisikidi. 
1* Hadza ou Hanina. Les aliments, le gibier, le poisson, tous les produits de la chasse 


et de la péche. 
'2 Zanahari. Dieu. 


13 Surutani. Les Ames des ancétres, le trumba, le gouvernement, quelquefois vieux pére, 


ancétres. 


' Tuvulahi ou. Saidilahi. Les jeunes gens, joie, bonheur. 


1° Safari ou Salana. La route, le voyage. 
16 Kiba ou Tranu. La maison, demeure. 
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CHAPITRE III. 
Formation des Colonnes du Sikidi. 


Ce discours terminé, le mpisikidi prend quelques graines de la main 
gauche. Il tient les doigts allongés, la pouce presque sous la main. Les graines 
sont saisies entre la base charnue du pouce et le reste de la main. Il en fait 
quatre petits tas qu’il dispose sur la natte, du sud au nord, suivant leur 
ordre. Puis il enléve deux par deux les graines de chacun des quatre tas. Le 
nombre de ces graines est pair ou impair. L’opération laisse un reste qui 
comprend une ou deux graines. Le mpisikidi dispose ces graines l'une au 
dessous de l’autre, le reste du premier tas en haut, celui du deuxiéme au 
dessous, ceux du troisitme et quatriéme ensuite. Il obtient ainsi une premiere 
colonne verticale qu’il met 4 sa droite, au sud. 

Il reprend quatre autres poignées de graines et opére de nouveau de la 
méme facon. Il obtient une deuxiéme rangée verticale qu’il dispose au nord 
de la premiére, c’est-a-dire 4 gauche. Il répéte ces opérations une troisiéme, 
puis une quatriéme fois, et il obtient ainsi les quatre rangées fondamentales 
du sikidi. C’est avec elles que l’on obtiendra toutes les autres. Elle ont cha- 
cune un nom spécial: 

La premiére s’appelle Jale. 

La deuxiéme s’appelle Mali. 

La troisiéme s’appelle Fahatelu. 

La quatriéme s’appelle Béiladi. 


Je suppose qu’elles aient pris la forme suivante : 


Est 
IV Ill II I 
6 @ @ @ © 
® © ® @ ® @ 
Nord Sud 
@ @ & @® @ @ 
@ 
v Vv Vv v 
Biladi Fahatelu Mali Tale 
Ouest 


Elles se numérotent de droite 4 gauche dans le méme sens que I’écri- 
ture arabe. 

Les colonnes V, VI, VII et VIII ne se représentent pas. Elles sont obtenues 
en examinant horizontalement, de droite 4 gauche, les rangées des quatres 
colonnes ci-dessus. Elles se distinguent d’une fagon suffisamment nette pour 
que les mpisikidi se dispense de les établir. 

La cinquiéme est Fianaha. 

La sixiéme est Abili. 

La septiéme est Alisai. 

La huitiéme est Fahavalu. 
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Je les indique dans le tableau suivant: 
IV Il Il I 


Fianaha V @ @ @ @ @ @ 
Abili VI @® @ ® @ @ @ 
Alisai VII @ @ © @ @ ] 
Fahavalu VIII © @® @ @ @ | @ 


Si nous voulions les représenter elles offriraient respectivement les dis- 
positions suivantes: 


VIII VII VI V 
® @ @ @ @ 
@ @ 6 @ G @ @ 
@ @ ® @ @ @ 
@ @ @ @ ®@ @ 
Fahavalu Alisai Abili Fianaha 


Le mpisikidi établit alors avec ces huit premiéres colonnes les huit der- 
niéres du sikidi (voir Tableau de formation du sikidi). 

Colonne IX ou Fahasivi. I1 compte les graines des deux premiéres 
rangées a droite de la colonne I, ce qui correspond a la premiére rangée de 
Fianaha et a la premiére rangée d’Adili. Le total peut étre pair ou impair. 
Si le total est impair (ce qui est le cas présent), le mpisikidi prend une 
graine dans son gros tas; si le total est pair, il en prend deux. Il place la 
graine (ou les deux graines suivant le cas), en dessous des quatre rangées 
fondamentales, mais tout 4 gauche. 

Il compte ensuite les deux premiéres rangées de la colonne II, c’est-a- 
dire la deuxiéme rangée de Fianaha et d’Abili, puis les deux premiéres ran- 
gées de la colonne III et de la colonne IV. I] prend une ou deux graines sui- 
vant que les totaux sont pairs ou impairs, et il les dispose sous la premiére 
rangée qu’il vient de former. 

En résumé, cette colonne IX est la résultante de la combinaison des co- 
lonnes V et VI, de Fianaha et d’Abili, considérées de droite a gauche. 

Colonne X ou Hanina. 11 compte de la méme fagon les graines des 
colonnes Alisai et Fahavalu, c’est-a-dire il combine les colonnes VII et VIII. Il 
obtient la colonne Hanina ou Hadza qu’il place au dessous de la colonne IV. 

Colonne XI ou Umbiasi. 11 combine de la méme facon les colonnes IX 
et X qu’il vient d’obtenir, c’est-a-dire Fahasivi et Hanina. Il obtient la co- 
lonne XI ou Umbiasi qu’il dispose entre IX et X. 

Colonne XII ou Surutani. Il combine les colonnes IV et Ill, c’est-a-dire 
Biladi et Fahatelu. Il obtient la colonne 12 ou Surutani qu'il place sous la 
colonne Il. 

Colonne XIII ou Lalana ou Safari. 11 combine les colonnes II et I, 
c’est-a-dire Mali et Tale. Il obtient la colonne XIII ou Safari, qu’il place un peu 
a droite et au-dessous de la colonne I. 
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Tableau _de formation 
Aw my thidt : 


Tots dts 


IX 

Povo st GT, O-ANHNG Gap NIR ON S| OE AAP APN 
is? c ne oa h oto a 
e018) 0 Hol clietagem fo tc ianat ie aC 
diilthr0)10 dinnde Hh Of ORileOd tual} seh ur ee 


Fahasive . Umbiast Hactea. Lananhart Surulanc Tevudahé. Lalane Kiba 
J pst 99 08, Sarolilahe'. Swere Trace 
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Colonne XIV ou 7uvulahi. 11 combine les colonnes XII et XIII, c’est-a- 
dire Surutani et Safari. 11 obtient la colonne XIV ou 7uvulahi qu’il place 
entre XII et XIIl. 

Colonne XV ou Zanahari. {1 combine les colonnes XI et XIV, c’est-a- 
dire Umbiasi et Tuvulahi, \| obtient la colonne XV ou Zanahari qu’il dispose 
sous la colonne IIl. 

Colonne XVI ou Kiba ou Tranu. Il combine les colonnes XV et I, 
Zanahari et Tale. Il obtient la colonne XVI, ou Kiba, qu’il place a droite de 
la colonne XIV, tout a fait au sud. 

Toutes les colonnes sont ainsi obtenues, et le sikidi, étalé sur la natte, 
se présente alors sous l’espect suivant: 


Tableau du Sikidi. 
IV Ill I I 


Fianaha V @ @ @ @ © @ 
Abili VI @® @ ® @ ® @ 
Alisai VII @ 8 @ @ @ 8 
Fahavalu VIII 3) @ 8 @ @ & 
Biladi Fahatelu Mali Tale 
IX XI X XV XII XIV XIII XVI 
@ @ 6 @ ® @ @® @ ) @ @ 
8 @ @ @ @ ) 6 8 @ ® 
8 @® © Ce) @® @ @ ® @ ) @ 
@ ® © @ ® ®@ ® ® 6 @ @ 
Fahasivi Umbiasi Hanina Zanahari Surutani Tuvulahi Lalana Kiba 
ou ou ou ou 
Hadza Saidilahi Safari Tranu 


Remarque. Le total des graines de la colonne XV, Zanahari, est tou- 
jours un nombre pair. Si par hasard il est impair, c’est qu’il y a eu erreur, 
et on doit tout recommencer. 

Colonnes secondaires. Le mpisikidi ne se contente pas de ces16 co- 
lonnes. Il peut les considérer d’un grand nombre de facons. Ainsi alignées, 
elles se prétent a un tas de combinaisons qui toutes ont une signification et 
un nom spécial. Nous allons examiner les principales: 

Groupe I (fig. If du tableau de formation). Menons une ligne ima- 
ginaire du bas de la colonne IX ou Fahasivi au sommet de la colonne XV 
ou Zanahari. Cette ligne rencontre la quatriéme rangée horizontale de e 
la colonne Fahasivi, la troisiéme de la colonne Umbiasi, la deuxiéme @@ 
de la colonne Hadza et la premiére de la colonne Zanahari. Ces ran- © @ 
gees prennent la disposition ci-contre et forment une colonne qui s'ap- ® 
pelle Sasapuana. Elle prédit un échec complet dans tout ce qu’on entreprend. 

Menons une autre ligne imaginaire du bas de la colonne II au som- @ @ 
met de la colonne XII. Nous obtenons la disposition ci-contre etla colonne @ 
se nomme 7sini ou Lalantsini. C’est la colonne des mauvais fantomes, ® 
des revenants capables de rendre malade. - 
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1° Du bas de la colonne X au sommet de la colonne XIV. La dis- 
position obtenue est la suivante et la colonne se nomme Lalanaretina. 
C’est la colonne de la maladie, de la fiévre imminente. 

2° Du bas de la colonne XV au sommet de la colonne XIIL La 
disposition est indiquée ci-contre et la colonne se nomme pour les uns 
Tukimbavanimuasi «malédiction sortant de la bouche du sorcier»; pour 
dautres: Betakunana «beaucoup porteront sur l’épaule». C’est la colonne 
qui prédit la mort des personnes malades. 

3° Du bas de la colonne XII au sommet de la colonne XVI. La dis- 
position est indiquée ci-contre et la colonne se nomme Havelumana. Elle 
indique la guérison prochaine a condition que le malade prenne du Fa- 


meluna ou Fankabuki, arbrisseau non identifié, trés employé dans la. 


pharmacopée du nord-ouest. 


Groupe II (fig. Ill). Reprenons a l’extrémité de la figure III, et menons 


toujours nos lignes de bas en haut, mais de droite a gauche cette fois: 

1° Du bas de la colonne XVI ou Kiba au sommet de la colonne XII 
ou Suruani. La disposition est indiquée ci-contre et la colonne se nomme: 
pour les uns Tundrumasuandru «serment fait par le soleil»; pour d’autres: 
Lalankavelumana. Elle apporte les beaux jours, le bonheur. Elle indique 
que le malade sera guéri par les manes de ses ancétres. 

2° Du bas de la colonne XIII au sommet de la colonne XV. La 
disposition est la suivante. La colonne se nomme: pour les uns Andru 
«jour, et emporte le malheur, le mauvais temps; pour d’autres Ma- 
suandrube Mameluna, «grand soleil qui vivifie», et annonce une guérison 
produite par les Zanahari. 

3° Du bas de la colonne XIV au sommet de la colonne X. La 
disposition est la suivante, et la colonne se nomme: pour les uns, Tuki- 
nulu «malédiction prononcée par un homme», pour d’autres: Hanin- 
tsisitraka «nourriture qui ne fait pas plaisir» (parce qu’elle a été en- 
sorcelée). 

4° Du bas de la colonne XII au sommet de la colonne XI. La dis- 
position est indiquée ci-contre, et la colonne se nomme Ulimaheri «sor- 
tilege puissant»; et pour d’autres Tukimbavanimuasi «malédiction d’un 
sorcier». Elle indique que la maladie est causée par des maléfices ré- 
doutables. 

5° Du bas de la colonne XV au sommet de la colonne IX. La dis- 
position est la suivante. La colonne se nomme: pour les uns 7undru- 
masuandru (voir n° 1) pour d’autre Ranubemivalana «riviére au courant 
trés rapide». Elle fait venir le bonheur. 


Groupe III (fig. IV du tableau de formation): 

1° La premiére rangée horizontale des colonnes IX et XI, puis XIII 
et XVI forme une nouvelle colonne dont la disposition est la suivante. 
Elle se nomme Vari «riz». 


® 


@ 
@ @ 
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@ 
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20 La deuxiéme rangée horizontale de ces mémes colonnes en forme 
une nouvelle dont la disposition est la suivante et qui porte le nom de 
Mahugu «manioc». 


3° La troisiéme rangée horizontale donne une colonne dont la dis- 
position est la suivante. Elle porte le nom de Vumanga ou Suamanga 
«patates». 


49 La quatriéme rangée horizorttale enfin donne une colonne dont 
la disposition est la suivante. Elle porte le nom de 7sakutsaku ou Kat- 
saka «mais». 

Groupe IV (fig. IV): 

1° La premiere rangée horizontale des:colonnes X, XVI, XII et XIV 
donne la disposition suivante, et la colonne se nomme Vavatsi ela «vceux 
récents», mais sans grande importance. 

2° La deuxiéme rangée horizontale de ces mémes colonnes donne 
la disposition suivante; la colonne se nomme Menimeni mati ankibu, 
littéralement «méditation profonde morte dans le ventre», c’est-a-dire 
«secret impénétrable» ou encore.Kabari tsi tafabuaka «discours qui ne 
se fait pas connaitre», «secret absolu». 


3° La troisiéme rangée horizontale donne la disposition suivante. 
La colonne se nomme Vava ela «vceu ancien», «voeu trés important». 


4° La quatriéme rangée horizontale donne enfin la disposition sui- 
vante. La colonne se nomme Vava amin’ni tanindrazana «vceu fait 
sur la tombe des ancétres» ou encore Vava ren’drazana «vceu entendu 
par les ancétres», dont ils ont pris acte et que, par conséquent, on doit 
accomplir. 


Groupe V (fig. V du tableau de formation): 


1° La premiere rangée horizontale des colonnes IX, XI, X, XV pré- 
sente la disposition ci-contre. La colonne se nomme Vurumihendrina 
«oiseaux qui planent au haut des airs». 


2° La deuxieme rangée de ces méme colonnes présente la disposi- 
tion suivante. Elle forme une colonne qui se nomme. Murikulu «malé- 
fices venant d’une personne», maléfices mélés surtout a des aliments. 


ie La troisieme rangée de ces mémes colonnes présente la dis- 
position ci-contre. La colonne se nomme Vaiavi an-trano hafa «femme 
dans une autre case» ou «femme prise dans une case lointaine». 


4° La quatrieme rangée enfin de ces mémes colonnes présente la 
disposition suivante. La colonne se nomme Ramenabe et désigne les 
ames des Hova morts dans la région. 


Groupe VI (fig. V): 


le La premiere rangée horizontale des colonnes XVI, XIII, XIV et 
XII, considérées de droite 4 gauche, cette fois, donne la disposition sui- 
vante. La colonne se nomine 7sivukatra «terrain stérile». 
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2° La deuxiéme rangée horizontale de ces mémes colonnes se pré- 
sente sous la forme suivante. La colonne se nomme Kekitrambua ou 
Ifatrambua «morsure de chien». 


@ 
e 
@ @ 
@ 
3° La troisiéme rangée donne la disposition ci-contre. La colonne ® 

se nomme Mambalahi tsi mandua ifatra «caiman qui ne lache pas ce ® 
qu’il a mordu». aoe 
@ 

Cr) 

e 


4° La quatrieme rangée horizontale, enfin, donne la disposition 
Suivante. La colonne se nomme Jrumba. Elle désigne les ames des 
rois morts. 


Groupe VII (fig. VI du tableau de formation): 


1° La premiére rangée de la colonne X, la deuxiéme des colonnes XV 
et XII, la premiére de la colonne XIV, donnent la disposition suivante. © ® 
On nomme cette colonne Vintananambu «destin de lair». La personne 
qui a ce destin doit s’abstenir de poissons pris a l’hamecon, car ’hame- @ » 
gon s’appelle Vintana et sert a enlever les poissons vers J’air, 

2° La quatriéme rangée de la colonne X, la troisieme des colonnes 
XV et XII, la quatriéme de la colonne XIV, prennent la disposition sui- ® 
vante. C’est la Vintanantani, le destin de la terre, le destin d’en bas. 
La personne qui a ce destin doit s’abstenir de tout ce qui pousse dans 
la terre: patates, manioc, arachides, etc. etc. 


Groupe VIII (fig. Il du tableau de formation): 


1° La premiére rangée de la colonne IV, la deuxiéme des colonnes III 
et II, la premiére de la colonne J, donnent la disposition ci-contre. La co- 
lonne se nomme Zanabintananambu «enfant des destins d’en haut». 

2° La quatriéme rangée de la colonne IV, la troisisme des co- 
lonnes III et II, et la quatriéme de la colonne I, donnent la disposition 
suivante. La colonne se nomme Zanabintanantani «enfant des destins @ @ 
d’en bas». 

Les deux colonnes de ce groupe empéchent d’avoir des enfants mort-nés. 


Groupe IX (fig. I du tableau de formation): 


e 
1° Menons une ligne imaginaire du bas de la colonne IV au sommet @ 
de la colonne J. La disposition est la suivante et la colonne senomme  @ 
Luza aumbi. C’est celle des esprits, des ames des boeufs. e 

2° Menons une ligne imaginaire du bas de la colonne 1 au sommet de 
la colonne IV. La disposition est la suivante et la colonne se nomme Luza 
bibi. C’est celle des ames des animaux autres que le boeuf et particu- » 
liérement des serpents. ee 

Si les deux colonnes de ce groupe sont identiques, le consultant est @ 
incestueux, ou il devra le devenir s’il veut assurer la réussite de ses projets. © 

Les 32 formes que je viens d’énumérer ne s’établissent pas. Le mpisikidi 
en tient compte néanmoins, aussi bien que des 16 autres, suivant les circon- 
stances, les renseignements qu’il veut obtenir, les questions que lui posent 
les consultants, etc. 
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GHARATREMY, 
Aspect que peuvent prendre les colonnes du Sikidi. 


Toutes ces colonnes du sikidi peuvent se présenter sous 16 aspects diffé- 
rents, suivant le nombre et la disposition des graines qui les composefit. Chacun 
de ces aspects a un nom spécial et une signification particuliére. Leur ensemble 
forme le Luka ou alphabet du sikidi. Les voici: G 


1° Taraiki. Quatre rangées de chacune une graine. Son jour est @ 
le dimanche, sa couleur est le blanc, sa direction est le sud. Forme de @ 


la maigreur. : 


. 2° Karidza. Trois rangées de une graine et une rangée de deux. 


Son jour est le samedi, sa couleur le blanc ou le rouge, sa direction le 
e @ nord. Sil s’agit d’une personne, elle n’est ni blanche ni noire. 


3° Alakausi. Forme inverse de la précédente. Son jour est le lundi, @ @ 
ou le mardi, suivant le cas, sa couleur le noir, sa direction, le centre @ 


de la terre. = 
® 4° Suralahi. Deux rangées d’une graine et deux rangées de deux. 


@ Son jour est le dimanche, quelquefois, mais trés rarement le jeudi, sa 
®@ © couleur le blanc, sa direction le sud. 
6 


@ 0 
5° Adabarai. Forme inverse de la précédente, le plus sacré, le plus @ @ 
saint des sikidi: Son jour est le mercredi, sa direction est l’est. ® 


re) 
> 6° Alahidzana. Une rangée de une graine et trois rangées de deux. 


e@ @ Son jour est le samedi, quelquefois le jeudi. Sa couleur est entre le blanc 
@ ® et le rouge, sa direction le nord. Cette forme est excellente pour se marier 
© ® et commencer la construction d’une case. 


7° Alikisi. Forme inverse de la précédente. Son jour est le jeudi, @ @ 
sa couleur le rouge, sa direction l’ouest. Cette forme est excellente pour @ @ 


beaucoup de choses et surtout pour les affaires d’amour. ee 
Ce) ce) 
© @ 8° Asumbula. Quatre rangées de chacune deux graines. Son jour 


@ @ est le dimanche, sa couleur le blanc, sa direction le sud. 
@ ® 
9° Alihutsi. Premiére et troisieme rangées de deux graines, deuxiéme @ @ 


et quatrieme d’une graine. Son jour est le lundi ou le mardi, suivant e 
le cas, sa couleur le noir, sa direction le centre de la terre. Cette forme @ @ 
indique la formation de plaies et surtout de plaies syphilitiques. e 


@ 10° Adalu. Forme inverse de la précédente. Son jour est le samedi, 

@ @ sa couleur entre le blanc et le rouge, sa direction le nord. Cette forme 
@ protege contre les ennemis. Les plaintes portées contre le consultant 
© © wont pas de suite. 


11° Alatsimai. Premiére et quatriéme rangées de deux graines,  » 
deuxiéme et troisieme rangées d’une graine. Son jour est le mercredi, @ 
sa direction l’est. Cette forme protége contre les Fahavalu ou ennemis, @ 
brigands. —— 
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Ee 12° Alikula. Forme inverse de la précédente, son jour est le jeudi, 
Sa couleur le rouge, sa direction l’ouest. Cette forme est favorable aux 
@ Vvagabonds. 


13° Alabiavu. Premiére, deuxiame et quatriéme rangées de-deux ee 
graines, troisiéme rangée d’une graine. Son jour est le samedi, sa couleur @ @ 
entre le blanc et le rouge, sa direction le nord. Cette forme fait avoir @ 
de beaux vétements et de beaux bijoux. 2° 


ee 14° Alahumura. Forme inverse de la précédente. Son jour est le 
mercredi, sa direction |’est. Cette forme est tras favorable aux larrons 
ee ¢ surtout aux voleurs de beeufs. 


15° Betsivungu. Premiére, deuxiame et quatriéme rangées de une @ 
graine, troisitéme rangée de deux graines. Son jour est le samedi, sa ® 


couleur le blanc, sa direction le sud. Cette forme emporte les enflures. e 


16° Alakarabu. Forme inverse de la_précédente. Son jour est le jeudi, 
e sa couleur le rouge, sa direction l’ouest. Cette forme fait ordonner dans 
@ @ les fanafudi ou remédes, l’emploi du fruit de la liane karabu (Entada 
@ scandens. BENTH. Légumineuses), qui pourtant en d’autres circonstances 
© est Fankatuza, c’est-a-dire aggrave les maux. 


Classement de ces formes. Les Sakalava de la région d’Analalava 
ne citent pas ces formes dans l’ordre que nous venons d’adopter. Ils les classent 
suivant ce que nous pourrions appeler des «affinités d’orientation»: 


1° Groupe de l’est ou Ampilungu Antantinana, qui comprend trois formes: 
Alatsimai, Adabarai et Alahumuru. Si Yon met Adabarai avant Alatsimai, 
on devient un fieffé vagabond. 

2° Groupe de l’ouest ou Ampilungu Antandrefana, qui comprend aussi 
trois formes: Alikula, Alikisi et Alakarabu. 

3° Groupe du nord ou Ampilungu Antavaratra, qui comprend quatre 
formes: Adalu, Alahidzana, Alabiavu et Karidza. 

4° Groupe du sud ou Ampilungu Antambalaka, qui comprend aussi 
quatre formes: Asumbula, Suralahi, Taraiki et Betsivungu. 

5° Groupe du centre ou intermédiaire: Ampilungu Antanelanelana, qui 
ne comprend que deux formes: Alihutsi et Alakausi. 


Parmi ces seize formes, il en est huit composées d’un nombre de graines 
pair. On les nomme Mpandzakan tsikidi, «chefs ou rois du sikidi», ce sont: 


Alatsimai et Adabarai du groupe de I’est, 
Alikula du groupe de 1’ouest, 

Adalu du groupe du nord, 

Asumbula, Suralahi et Taraiki du groupe du sud, 
Alihutsi du groupe du centre. 


Les huit autres, dont le nombre de graines est impair, sont les Andevun 
tsikidi ou les «esclaves du sikidi», ce sont; 
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Alahumura du groupe de lest, 

Alikisi et Alakarabu du groupe de |’ouest, 
Alahidzana, Alabiavu et Karidza du groupe du nord, 
Betsivungu du groupe du sud, 

Alakausi du groupe du centre. 


Nous avons dit plus haut que la colonne XV ou Zanahari renfermait 
toujours un nombre de graines pair. C’est ce que les mpisikidi expriment en 
disant: Zanahari est toujours «chef», il n’est jamais «esclave». 


(A conclure.) 


————— <2 ce —— 
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Betoya-Sprachen Nordwestbrasiliens und der 
angrenzenden Gebiete. 


Von THEODOR KOCH-GRUNBERG. 
(Fortsetzung.) 


Oméa 

Buhagana 

Tsola 

Sara Pira-Parana (Rio Apaporis) 
Eriulia 

Tsoloa 


Palanoa 
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A. Kérpertelie. 


Om6a 
Zunge yeméno 
Mund disé, lisé 
Lippe liséuiro 
Zahn guhiga 
Nase inya 
Auge kdxea 
Ohr gamélo 
Loch im Ohrlappchen gamdgohe 
Stift im Ohrlappchen gamoéyuxkéke 
Reiherfeder im Ohrlippchenstift kendnia 
Stirn liauexka 
Kopf dixhdga, lixhéga 
Kopfhaar héa 
Augenbrauen kd.xehoa 
Augenwimpern kdxehoa 
Bart oxkdhoa 
Schnurrbart liséhoa 
Wange uadyiga 
Kinn oxkdga 
Schulter ndéxkono 
Arm dixkd, lixkd 
Ellbogen sdniga 
Hand dmo 
Handriicken — 
Handflache dmokotiro 
Finger dmomox(t)séga 
Fingernagel dmoero 
Oberschenkel (t)sakdlo 
Unterschenkel nixké? 
Schienbein nixkégoa 
Wade nixkéliga 
Knie lihgmonie 
Fu8 gebd 
Zehen gebohaiga * 
Zehennagel gebduero 
Korper duxhé, luxhé 
Hals dmema 
Nacken dmema heddgea 
Kehle dmema keddreko 
Brust koxtiga 
Weibliche Brust, Brustwarze dxea 
Bauch herdga 
Nabel (t)sémega 
GesaB hixkokuméno 
Penis Siti(g)e 
Hodensack uehéigia(ga) 
Membrum muliebre ahé, ahé, némioahe 
Vagina uéligohe 
Clitoris onégohe 
Anus geddgohe 


x sehr undeutlich; auch /iséga(t)sero gehort. 


Buhagana 


yeméno 
lixsé 
lixséutro 
guhi 

inya 

kaxea 
gamolo 
gamogohe 
gamoyuxkéke 
liauexka 
lixhéga 

hoa 

kdxehoa 
kadxehoa 
oxkdhoa 
lixséhoa 
uadytiga 
oxkaga 
nadxko(e) 
lixkd 

sdliga 

amo 
admoko(x)tiro 
dmoa(x)sa 
amoelo 
sagdlo 
nixké(e) 
nixkéhoa 
nixkéliga 
lixemonia 
gebo 
gebdasa 
gebdelo 
(mani) luxhé 
dmema 
kand(g)a 
(m)bexséraga 
koxtiga 
oxea* 
heraga 
sémea 
hixk6éa, hixkokumo- 
sixtige [no 
uahéilia 

ahé, ahé 

oanégohe 

goné 

ketdgohe* 


Ts6la 
yeméno 
lihé 
lihéte 
oxpi 
ixkea 
kdxpea 


_ amélo 


lixabe 

rixpoa, lixpoa 
poa 

kaxpeétilo 
kaxpépoa 
lihépoa 
lihépoa 
uahtipoali 
pultia 

axkolo 


- lixka 


likdxalika 
uamo 
uamokotiro 
uamohoa 
uamohoahero 
ehébeto 
nixkd 
nixkdoalo 
nixkdlia 
liuekulia 
Lixpo, li(x)po, li(x)po 
li(x)pohini 
li(x)pohero 
ruxpue 
udmea 
uamétutu 
oaddlika 
koxttro 

uxpea 

extd, extaga 
homotagapero 
thia 

dxpea 
opelitiapoa 
yaned 
nianikoxpe 
konea 
éxtape 


* Ein andermal nyixké gehort; ebenso 
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A, Kérperteile. 


Sara Erutlia Tséloa 
yémeno yeméno yeméno 
lixsé lisé lisé 
lixséutro lisébeto liségasero 
guhi guhi guhi 
inya inya inye 
kdxea kdxea kdxea 
gdmono gamono gamono 
liaue(x)ka diopoa, liopoa — 
lixhoga lixhoéa, rixhoa lixhod, rixhod 
hoa hoa hoa 
kaxehoa kaxehoa kadxehoa 
kaxehoa kadxehoa kaxehoa 
lixséhoa liséhoa liséhoa 
lixséhoa liséhoa liséhoa 
uadyuga uadyuga uadyuga 
oxkdga hitia oxkd 
axkono naxk6(m)bisiolo naxkémasiolo 
lixka li(x)ka li(x)ka 
tsdlika likdsalika likdsalika 
amo amo amo 
dmokotiro dmokotiro dmokotiro 
dadmoasoa admoa(t)soa dmoasoa 
dmoero dmogasero dmogasero 
tsdgalo (t)sdgaro (t)sagaro 
nixké(e) nixké(g)e nixkéye 
nixkéoa nixké(g)éoa — 
nixkéliga nixké(g)élia = 
lixomenia lis6muni(g)a a= 
gebohama gebo gebo 
gebooasoa gebdoasoa gebooasoa 
geboero gebogasero gebogasero 
luxhé lixhe lixhe 
amea dmea amea 
dmetetu ametuxtulo dmetuxtia 
dmealiga ya(n)ddia ya(n)tilia 
koxttro éxselio exsé 
oxea Oxea oxea 
heraga gedd geda 
tsomed tsomeahero tsometagero 
yeesiga itsia ixsia 
sixtige dxea axea 
oahetia odxeliputu — 
ahé ahé ahé 
eéligohe eéaligohe eedligohe 
koné Roné _— 
gedé gedé - 


in den Zusammensetzungen, 


® Oder geboha(x)iga. 


4 Oder 6hea, 


Palanoa 
yeméno 
lisé 
liséga(x)sero * 
guhi 
inya 
kaxea 
gamono 


liauexka 
lixhoa 

hoa 
kaxételehoa 
kaxéhoa 
oxkdhoa 
lisétehoa 
uadyupea 
oxkda 
lixkaxeto 
li(x)ka 
li(x)kdsdlika 
amo 

amoxoe 
amokoxtiro 
amoa(t)soa 
amoga(x)sero 
(t)sadgalo 
nixké 
nixkégoano 
nixkéliya 
gesomuniya 
gebo 
gebboasoa 
geboga(x)sero 
luxhé 

dmea 
dmetutu 
ya(n)ilia 
koxtiro 

oxea 

geda 
tsomégadahero 
itsia 

ahea 
oaxéripuxtoa 
ahé 
eéliagohe 
koné 

gedé 


ohea. * Oder geddgohe. 
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Om64 Buhagana Ts614 
Haut utro, (maxsd)uiro utro axero 
Knochen god, (maxsd)goa hod oa 
Blut /7 Iv li 
Fleisch utro utro li 
Herz ési éxsi yéripona 
Magen — 2. it(s)iaha = 
Darm — 2. getdbahu a 
Speichel — 2. goite ao 
Urin — 2. goné a 
SchweifS — 2. dtsotati = 
Trane — 2. kahésaue = 
Kot geld, geda geda extd 
Flatus — 2. getdhutiue = 
Lunge* — 2. uaxkéro =) 
Leber ' — 2. yémerixtiro = 
Herz‘ — 2. egdme = 
Magen‘ — 2. hakéga =“ 
Kehllappen * — 2. kata 6xkaro, kata == 

6xkalo 

Fliigel uexk6ui(x)tire’ uéxkoutxtirise uéxkokéribe 
Feder wexkéhoa uexkohoa uéxkopva 


Schwanz — 


Wasser éde, ide 
FluB liaga 
Bach — 

Feuer héame 
Rauch (m)bueri 
Asche — 
Brennholz héa 
Kohle — 
Himmel emége 
Wolke — 
Regen éde, ide 
Nebel — 

Wind uind 
Blitz behd 


Donner behdbexsiemt 
Regenbogen (mj)bué 
Sonne 6makani, 6makayi 


Tag émea 

Nacht yami 
Morgen mutsudihi 
Mittag tedéhara 
Abend yami(x)ka 


Mond 6makani yamigage, émakayi yamigage 


Stern yoxkod 
Neuer Mond — 
Vollmond — 


' An einem Hiihnervogel (Penelope spec.) abgefragt. * uéxko = Papagei. 


B Elemente, Natur. 


Buhagana 
ide 
liaga 
2. lidmaxkeie 
héame 
buéli, 2. buéri 
2. dxhoa, dhoa 
héa, héa 
2. nixti 
émea 
2. maxkdnexkeno 
ide, idoadée(e) 
2. uahébuéri 
mino 
beho 
behohdémi 
buéydme 
Omakayi 
émealexke 
yami 
(m)buxsulihthi 
liohoiydnoka 
ydmika 
yamigage bmakayi 
yoxkda 
2. mametimakoni 
2. umakoniuedége 


uéxkobixko’* 


emedhero 


6xko 


mino 

bexpo 
bexpopami 
(m)bué 
muhipu 
eméleko 
yami 
buhiidioaka 
tonohélikabe 
yamika 
muhipa 
yodxkoa 


> Zuerst 


Siaina 


(yé)uiro 
goa 

iv 

ltro 
exsihona 


geda 


uéxkokérihe 


uéxkohda 


Sara 


mind 
bexho 
bexhéhami 
(m)buémisi 
Omakani 
émea 

yami 
busuliydga 
lioho 
ydmika 
yamigage 
yoxko 


emda 
g2ad(x)sero 
odno 
[tv 
ltro 
éxse 


geda 


uexkouese 
uexkohoa 


Tséloa 


S. Elemente, Nalur. 


BP ralica 
oxkd 
liaga 


héame 
bueri 


héa 


émegasero 


oxkd 


mino 

bexhd 
bexhdhdare 
(m)buénimame 
muhihu 

¢mea 

yami 

buxstdye 
hdsaliboxta 


_yamika 


yamiage 
yoxko 


erhielt ich dafiir: uéxkougtabi. 


Tséloa 


oxko 
liaga 


héame 


muhihu 


yami 


yamiage muhihu 


yoxko 
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Palanoa 
£a(x)sero 
godno 
Iv 
liro 
yée(x)se 


geda 


uexkouise 
uexkohoa 


Palanoa 


0xko 
liaga 


héame 
bueri 


héa 
émega(x)sero 


éxko 


mino 

bexhd 
bexhohami 
buénimame 
muhihu 
émea 

yaml 
bu(x)stise 
ha(t)sedliboxta 
yamika 
yamiage 
yoxkod 
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Omoéa Buhdgana 
Plejaden — 2. yoxkdduxturo 
Erdboden sitd sitd 
Weg ma ma 
Berg nextd(e) néxtle 
Wald hoa hoa 
Insel hda gédalekodyoga. 2.ku- 
Stein nextd néxta(e) [malika 

CG. Haus, Gerat. 

Om6é4 Buhdagana 
Haus wi ul, uwi 
Holztiir — 2. (t)sdro 
Strebepfeiler — 2. bo(x)ta 
Sitzschemel kémono kémono 
Hangematte hdoue houe 
Miriti-Hangematte néhoue _ 
Tucumfaden’ yixkama — 
Kniebander aus Baumwollfaden — — 
Baumwolle yuaxta yuxta 
Fischnetz yulige yolige 
Flacher Korb ha(x)ti ha(x)ti 
Tragkorb — 2. hibe 
Tipiti (Mandiocaschlauch) hinome hino 
Flaches Sieb tsidga tsidga 
Reibebrett (t)sogéno s0(g)6lo 
Bratrost waz(t)setséra? uaikasawo 
Herd gaxtdro gaxtdlo 


HerdfiiRe aus Ton — 
Kochtopf (t)soxté 
Wassertopf — 

Morser hémoa 

StoBer doxkdlige, loxkdlige 
Cocazylinder — 
Cocaklopfer — 

Kleines Cocasieb — 
Ambativa-Blatter als Coca-Zusatz — 
Pflanzung uex(t)séga 

Beil kémea 

Steinbeil — 

Messer yodnihi 

Kanu kumd 

Ruder uérehi 

Pech géhe 

Bogen atilahi 

Pfeil yiluge 

Giftpfeil fiir Hochjagd — 
Futteral fiir die Spitzen dieser Giftpfeile — 
Harpunenpfeil — 

Blasrohr bu(x)hdga 
Giftpfeilchen uaxkdé 

Kécher uaxkdtolea 


" Einschlagfaden der Hangematte. 2 


uai = Fische. 


— [tuxtiro 
soxté 2. tso(x)teisétu- 
2. idégonate 
kahitutu 
loxkdlege, 2. utruge 
2. kaihdlege 
2. kaihdlabahu 
2. bihéragamaxkda- 
2. kahéigo (Za 
uéxsega 
kémea 
2. maxsdbexkenako- 
yodlehi [me 
kuma 
uhéalahi 
géhe 
hatilahi 
yéertige 
2. hatilaboxka 
2. hatilaboxkanaxka 
2. yiriige (= Pfeil) 
buxhaga 
uaxkd 
uaxkdtolege 


Tsola 


hita 

ma 

éxta(e), éxtayuke 
maxkdloka 
liamékanexkéno 
éxta 


ull 


komono 
pue 
yu(x)tadhero 
yu(x)ta 
ba(x)pi 
uhebati 
pinoe, pinoe 
hégoa 
hékono 
uaikahauo 
axtdlo 


hoté 
komoleka 
roxkalige 


uiehe 
komea 
yérikope 
kumoa 
uéiyoro 
expe 
temulikapi 
yérue 


bupua 
ud(x)ka 
ud(x)kaha 


* Morser mit Handgriff, trogférmig. 
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Sara 
sixtd 
ma 
néxtayuxke 
hoa 
néxtanexkeno 
néxta 


Shain a 
ut 


kémono 
Aoue 


yohohero 
yuxta 
baxhige 
uihebo 


-hino 
tsioga 
tsogono 
uaikasa 
gaxtaro 
kihiis(e)te 


hdmono, hdémolo 


loxkdlige 


uéxse 
kémea 


yoalihi 
kumoad 
uéalihi 
gghe 
haxtulahai, 
yéeruge 


buxhaga 
uaxkda 
uaxkdsa 


haxtu- 


[lahi 


Bic leva 


sitd 
ma 
nexta(g)é 


maxkdloka, maxka- 


nexkéno 
nextd 


[noka 


CG. Haus, 


Ertlia 


wt 


komono 
hué(g)é 


yuxta(g)ase 
yuxtd 

bahi 

uhébo 


hinome 
tsioa 
ts6(g)Ono 
uaikasabo 
gaxtdro 


soxté 


hdémono 
loxkale 


uex(Usé 
kémea 
yehéliaxat 
kumoa 
ué(a)lini 
gehé 
témudyahai 
yérue 


buxhua 
uaxkali 
udxkasalia 


* Oder gahiloxkdliabe. —- gahi = Coca. 


und der angrenzenden Gebiete. 
Tsodloa Paldinoa 

(t)sixta sité 
ma ma 

= ne(x)ta(eé 

ase ma(x)kdloka 

= luxhdxoa 

— nextd 
Gerat. 

Tsédloa Palainoa 

wt wt 
komono kémono 
hue hite 

= £edagase 
yixta yuxta 

2S bahi 

— uhébo 

— hinome 

— tsioa 

— (Ysogéno 
uaikasabo uaikasabo 
gaxtdro gaxtdro 

— lirahe 

— (Ysoxté 

— /fliabe* a 
hdmono’*,gahidoxkd- — k6mohitlia 
loxkdli, doxkdli loxkali 
uexsé uéd(t)se 
komé kémea 

= komehei 
kumoa kumoa 
ué(aplihi ué(ajlihi, uélihi 

a séhe 
temiliahi temtbeto 
ytru yérue 
buxhud buxhud 
uaxkdli uaxkd 
uaxkdtoli uaxkd(t)salia 
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576 . THEODOR KOCH-GRUNBERG, 


Om6a Buhagana Tsola 
Gift nima lima * nima 
Samatimaseide fiir die Giftpfeilchen bidyd biidya [boxka?® bii(x)ha 
Giftlanze — 2. ledlaboxka, redla- — 
Keule — 2. yuxkége (= Holz) — 
Angel hotdse hoxtdse ué(i)uérika 
Gewehr — 2. héaga — 
Pulver — 2. héameno _ 
Schrot — 2. héake — 
Hiiftschnur yuxkdma yuxkama  uélikaue 
Schambekleidung (des Mannes) uax(t)séro uaxsolo - ua(x)hélo 
Perlenschurz (der Frau) yaxkéua(x)sero yaxkéuaxsolo yaxkéuhalo, yaxkéu- 
Bauchbinde aus Baststoff — 2. uaxsdboxtiro —  f[haro 
Faserbehang — 2. auitroka — 
Schnur des Faserbehanges — 2. uaxsdkano _ 
Kamm gtro gtro iré 
Kiirbisrassel yax(t)sdga yaxsa ydaha 
Fufklappen aus Fruchtschalen kamika kadmoka udha 
Flotenpfeife yadmaoa*. yonaneuaga térolaga téloe 
Panpfeife (t)sérulo sérulo uedpali 
Galakopfputz aus gelben Ararafederchen mdhoara mdhoaro médpoalo 
Jacke des Maskenanzugs aus Baststoff — — — 
Unterbehang des Maskenanzugs aus Baststreifen — — — 
Mannerzopf — 2. yahoahotike, yi- = 
(g)éhoahotike * 
D. Mensch, Familie. 
Omo64 Buhdgana Tsola 
Mensch, Mann emé(e) éme(e) kéme 
Leute — — 2. maxsa — 
Vaier kéna kéna kdke 
Schwiegervater — = _ 
Mutter kana kdna kako 
Schwiegermutter — = _ 
Kind uhue uhie kéuimaga (= sein 
Sdugling dxeauhue (= ,,Brustkind‘) — —  [Kind) 
Sohn yemdxke yémake yéma(x)ke 
Knabe maxkéaga mdxkeaga gahoga 
Bruder yérehone ° yélihole hégoke 
Schwester yoxkdbeho ° yoxkobeho baioka 
Weib ndmio némio kénomio (= sein 
Madchen némio, maxkéaga maxkéaga kdmo [Weib) 
Tochter yemdxko yémako yéma(x)ko 
Oheim (m)bgamé (m)bedme me(g)é 
Cay coke msi 
xke nixké nixké 

Srobmuner SBied tsutga nixko 
Hauptling’ éhe éhe uimdge 
Weifer gdua Raliua aué 

'Yaba: nimd. * Yaba: bexsdboxka,.— Lanzenspitze = héheni. — Futteral dazu == 


knochen; wGrtlich tibersetzt ,Hirschknochen‘. * Yaba: Halskette aus schwarzen Samen=eriilika 
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Sara Erulia Tséloa Palanoa 

nima nima nima nima 
biudyd bu(d)ya biidya biudya 
hoxtase ué(!)uehedya uéueherige ué(i)ueheria, ué(i)ue- 

= = — f[hedia 
uenydlina uényadyama — uelyadliama [ro 
uaxsolo, uaxsoro uaxsjlo, uwaxsdro - uax(tsolo, uax(t)s6- 
yaxkéuaxsero yaxkéuaxsero — yaxkérioga(x)sero 
Ltro giro giro etro 
yaxsa yaxsd yaxsd ya(t)sa 
kamoka kamoka kamoka kdmoka 
né(d)naueuo Ronome ydmagoa ' uéuoa 
né(d)naueuohama uéuopalt — neudpalt 
mahadhoa mahahoa mahdadhoa mahadhoa 
uaxsolo == == = 
nioa(g)éha = = as 


D. Mensch, Familie. 


Sara er lita Tsoéloa Palinoa 

éme éme éme éme 
kena kake kake kike 

—_ mee = (h)axkodna 
kana kako kako kako 

= = _— mexgaho 
uima(g)é uima(g)é = (suka 
yémaxke yemaxké eos yémaxke 
haibigiaka mame == (t)stika (= Kind) 
mal gahege = gage 
yoxkapexyo yébeteo = yebeteo 
nomio nomio nomio nomio 
haibexgoaka mamo 7 mamo 
yémaxko yemaxko = yémaxko 
béame beamé = béame 
béamo beamoé = bgamo 
nixké nixké = nyixké 
nixko nixko = Anyi xRO 
éhe ehé eheé éhe 
gaué, kaliua gaue gaue gaué 

7 - 1 ean 3 ie notre 

bexsuboxkalaxka. — Umwickelung der Lanzenspitze aus Tucumfasern = yivka. Aus Hirsch 


> Zuerst erhielt ich dafiir (t)sde, wie im Tuytika. ° Zuerst erhielt ich daflir gaheige. 
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Om64 
Zauberarzt ydi 
Tabak meno 
Schnupftabak menouhine 
Schnupfapparat mgndséno 
Gott 
Gespenst sdme 


Omoa 
Affe gaxké 
Briillaffe duge, duge, duge 
Oayapisa-Affe — 
Fledermaus dxiso 
Jaguar ydigohdlige 
Schwarzer Jaguar ydiyél(g)e 
Puma ydi(t)sda(g)e 
Hirsch yama 
Fischotter démi 
Tapir uexké 
Capivara liauexke 
Paca (t)sémé 
Aguti (m)bii 
Taitetu-Schwein yesépotiro 
Taiasu-Schwein yesé 
Faultier kére(x)ka, kéreka 
Cuati mihi 
Ameisenbar bexk6d 
Cuatipuri nixtsdka 
Agutiuaya — 
Giirteltier Admoa 
Hund idaiyei 


Omo64 
Vogel minimake 
Arara maha 
Periquito yexkéro 
Papagei wéxko 
Anaca rde 
Mutum enohi 
Urumutum — 
Jaci kdtamehe 
Cujubim kdxta 
Jacami déde 
Inambu nehd(g)a 
Tucano laxsé 
Japu amu 
Kolibri mimi 
Specht — 
Ente liakata 
Carara — 


THEODOR KOCH-GRUNBERG, 


E. Medizin, Religion, Zauber. 


Buhagana 
yai, yéi 
meno 
menouhine 
mendséro, mendsélo 
2. itsiaha 
lemé 2. néme 


F. Séugetiere. 


Buhagana 
gaxké 
lige. 2. dge 
uau 
OXSO 
ydigoholige 
yadiyi(gje 
ydisoée 
yama 
démi 
uexké 
liauexke 
semé 
(m) bu 
yexsépuro 
yexsé 
kéleka 
mihi 
bexkd 
nixsoka 
2. b6(x)so 
hdmoa 
idaiyei 


G. Vigel. 


Buhagana 


minimake 
maha 
géxkero 
uéxko 

roe 

nohi 

2. ixkdge 
kdtame 
kata 

déde 
naha(g)é 
laxsé, laxsé 
umu 

mimi 

2. kéne 
liakata 

2. liarase, diarase 


Tsoéla 


komo, komu — 
meno 
menouinirike 
uinirikehénero 


ua(x)ti 


yai 
ydika(n)yt 
ydihoae 
yamd 
liadémi 
uexké 
liauexke 
hemé 
(m)bi 
ktyehe 
yehé, yehé 
uené 

mipi 
be(x)k6 
uihoame 
pdmo 
(n)didi 


Tséla 
minimake 
ma 
kiidyali 
ué(x)ko 
rohé 
uanopi 
katamhdge 
kata 
déde 
a 
lahé 
umu 
mimi 
liapotaka 
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Sara 


kumtt 

meno 
menobati 
menosenero 


nemé 


Seve 


gaxké 
Oge 


OXSO 

yai 
yaiviig)é 
yai soa(g)é 
yama 
lia(d)yoa 
uexké 
liauexke 
tsemé 
(m)bi 
kiyexse 
yexsé 
kéreka 
mihi 
béxko 
uixtso(g)a 
hadmo 

yai 


Sara 
mint 
maha 
kuidyali 
uéxko, ued, kulika 
roé, loé, doé 
nohi 


kdtama 
kaxta 
déde 
ndaha 
ldxse 
omu 
mimi 


lidkata 


E. Medizin, Religion, Zauber. 


Ertlia Tsdédloa 
kumi Rumi 
meno meno 
menobati menouinire, menout- 
menosenero menosenero [nine 
uaxti = 


F. Séugetiere, 


fe ataLinloival Tséloa 

gaxké gaxké 
oge oge 
OxsoO OxSO 
yaioxkdligege yai 
yaiyl(g)é 
yai soa(g)é _ 
yama yama 
dimi timi 
uexké uexké 
liauexke liauexke 
semé semé 
(mba (m)bii 
kiyexse kiyexse 
yexsé yexsé 
kérea, kélea kérea 
mihi mihi 
bexko bexko 
timtuka timoka 
hadmo hamo 
yai yai 

G. Végel. 

Ermira Tsédloa 

minimaxke — 
maha maha 
kii(d)yali kiidyali 
uexko uexkod 
roe, lée roe, loe 
nohi nohi 
kaxtadmahe hkaxtamaheé 
kaxta kaxta 
déde déde 
naha (g)aha 
laxsé laxsé 
omu Oomu 
mimi mimi 
liakata liakata 


Paanmaora 


kumi 
meno 
meno 
uiniriasenero 


uaxti 


Palanoa 
gaxké 
ogé, o(ujgé 
OXSO 
ydloxkdligege 
yaiyl(g)é 
yai(Hsoa(g)é 
yama 
dimi 
uexké 
liauexke 
semé 
(m)bu [pulo 
ye(x)sépuro, ye(x)sé- 
ye(x)sé, hdlaye(x)se 
kérea 
mihi 
bexkd 
timoka 
hdmo [,Haushund“) 
ui(d)yai, wiyai (= 


Peau leeciona 


minimaxke 
maha 
ke(x)kéro 
uéxko 

loé 

nohi 
kaxtdmahe 
kRaxta 

déde 

ndha 
laxsé 

umu 

mimt 


liakata 
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Omo6a 
Weifer Reiher yehé 
Maguary — 
Jaburii — 
Socéd — 
Corocor6 - - 
Mowe —- 
Urutaui — 
(CAck@, = 
Habicht — 
Schwarzer Aasgeier yiixka 
Growe Eule — 
Taube biha 
Hahn, Huhn kdla, kara 


Buhdagana 


yahé 

2. duali 

2. eudla, eudna 
Dl 

2. koxt6 

2. kitlada 

2. uerdhu 

2. ga(x)gana 
2. tatdlea' 
yuxka 

2. bexhdogdbo 
buha 

kdla, kara 


H. Fische, Reptilien usw. 


Omo64 
Fisch wai 
Schuppen warutro 
Grite uai(g)6a 
Rochen dnya 
Zitteraal minu 
Sorubim kaliri* 
Piranha mé(n)yua 
Pact ohtiga 
Pirahiba hdsai 
Aracti — 
Tucunaré — 
Mandubé —- 
Alligator gédzo 
Eidechse yudboro 
Frosch 6ma 
Krote ddrob(e)ke 
Frosch oder Kréte* — 
Erdregenwurm - 
Baumregenwurm — 
Landschildkrote (Jabuti) giga 
Wasserschildkrote (Tartartiga) — 
Grofie Wasserschlange (Schlange iiberhaupt) hino 
Jararaca (Giftschlange) — 


Buhagana 


ual 

uatutro, uatséro 
uai(g)6a 
dnya 

minu 

kuliri® 
miinyua 
uhuga 
hdsai 

2. bétega 

2. yukunani 
2. wai(d)zéro 
géso. 2. géso 
yuia 

dma 

ddroka 

2. momono 
2. bdleoa 

2. enahtia 
gliga 

2. gliga 
hino 

2. dnya 


I. Niedere Tiere. 


Omé6a 
Ameise émoa 
Termiten buxtua 
Moskito mexdéa 
Pium — 
Maruim — 
Micuim 
Mutuca nénuro 
Biene mémia 
Honig momi 


Buhdgana 


émoa 

buxtia, hu(e)tura 
mexdé 

2. yuxti 

2. etséka 

2. gamotsoro 
nonulo 

momia 

béloa 


' Schwarz mit rotem Schnabel und graugelben Schwanzfedern. 


yu(x)ka 


bua 
a(m)boxke 


Tsoéla 
uai 
ualaxero 
uaiua 
anya 


ého 

yuho 
omo4a 
debelobeke 


uhélika, uhérika 


pino 


Ts6la 
emoa 
bu(x)tia 
méxdea 


nunulo 
béroa, béroa 
béroako 


> Komme dort nicht vor. 


Betéya-Sprachen Nordwestbrasiliens und der angrenzenden Gebiete. 581 


Sara Berlsiva Tséloa Palanoa 
yehé yehé yehé yehé 
yuxka yurxkda yuxka ylixka 
buxha buha buhd bu(x)ha 
kara, kala naha(m)buxke nahd(m)buxke nahd(m)buxke 


H. Fische, Reptilien usw. 


Sara oatetialviel Tséloa Palanoa 
uai uai uat uai 
uaiuiro, uaikaxsero uaigaxsero == uaiga(x)sero 
uaiua uaiua = uaigoa 
inya anya dnya lianya 
mini —? mini oxkoutvalo 
kuliri*® uaihe kiliri® uaihe 
monyu mbé munyti miinyu 
uhuga uhu —_ thu © 
hasai liséuextero hasai aie 
géso geso £eXSO £ésSO 
yuageso yua — yuagéso 
oma uma == uma 
ddrobeke dérobeke — ddrobe(x)kea 
gthuli gu = uhu 
hino hino hino hino 


1. Niedere Tiere. 


Sara Je sereullale usionliova’ Palanoa 
emoda émoa émoa émoa 
buxtia buxtia — buxtiia 
mexdé mexdé — me(x)dé 
nunuro nunuro — ninuro 
miimia moémia — modmia 
béroa béroa — momioxko 


§ Aruak-Einflu®. * Macht des Abends pau-pau. 
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Oma 
Wespe uxtia 
Heuschrecke nimia 
Grille — 
Wasserjungfer — 
Leuchtkafer — 
Mistkafer — 
Schmetterling momona 
Grofer blauer Morpho émeg 
Tocandira-Ameise (m)béta 


Grofe Satiba-Ameise (n)ydmimexkd 


Carapato gaihttsia 


Barata hdlaua 
Tausendfu8 — 
Skorpion -— 
Krebs — 
Spinne — 
Laus gid 

Floh negomea 
Sandfloh — 
Muschel — 
Schnecke — 
»Paca* 4 — 


Omo4 
Baum yuxkeke 
Blatt Aa 
Ast — 


Rinde yuxkéuiro 

Wurzel (n)yéma 

Dorn — 

Bliite yuxkétsere(g)a 
Frucht yuxkélixka 

Gras da 

Mais ohdlika 

Mandioca ki 
Mandiocamehl na(g)dtare 


Mingau (Suppe) aus Mandiocamehl — 


Mingau aus Tapioca — 


Mandioca-Fladen (Beiju) nahdno 


Kaschiri idire 
Banane 6ho 

Batate yahi 

Inyame (Card) yadmo 
Ananas (t)séna 
Capsicum (m)bia 
Inga -— 


" getd=Kot. * Maniudra (species). * gebéd==Fuf. ‘* Ein kleines Tier, unserer Asse 
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Buhagana 
uxtia 
(n)yimia, yexséro 
2. moxtsinoa 
2. boté {|(= Sterne) 
2. yoxkoaga, yoxkda 
2. getdnoloka' 
momoéno 
éme 
(m)bé(x)ta 2. héta 
(n)yamémexka 2. ya- 
mimeka = Maniuara 
gahésea, gahisea 
2. nahitsuaka 
hdélaua 2. hdlaua 
2. muni 
2, kotimaha 
2. (njgaxhi(g)é 
2. bexhé 
gid 
negomea 
2. gebdtsuhu* 
2. uainotsikélo 
2. tsunéhetéro 
2. munidkumono 


K. Pflanzen. 


Buhagana 
yuxkéke 
ha 
2. yuxkégelehétséno, 
yuxkégedehétseno 
yuxkéuiro 
(n)yéma 
2. ho(x)td 
yuxkégo 
yuxkélea 
dd 
oholika 
kt 
nahogaxtére 
2. nahugaxteregayé- 
— ([li(t)se 
nahgno 
idire 
oho 
yahi 
ydamo 
séna 
(m)bia, 2. bid 
2. mené 


Vertiefungen aufwirft, Art Ameisenlowe. 


Ts61a 
u(x)tla 
poréro, porélo 


momono 
émé 


 bextd 


mexka? 
bahé 


yuxkdaxege 


tya 
nikea 


pahéro, pehéro 
nexko 


yuxkeo 
yuxkéle(x)ka 
dd 

oholika 

kt 

poka 


natlo, nad(h)ulo 
édehe 

6 

a(x) pi 

yamo 

hend 

(m)bia 
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Sara 
uxtia 
hélero 


hogoloa 
éme 
hexta 
méxka 


gahétsia 


kaxtsia 


gid 
né(g)6mea 


Sara 


yuxkeke 
hii 


yuxkekax(t)sero 
yuxkelé(g)6 
yuxkego 
yuxkekelika 

dd 

ohdlika 

kt 

poxkd 


ndxhono 
idire 

oho 
yahi 
ydmo 
(t)séna 
(m)bia 


ahnlich, das im FuBboden der Hauser zahlreich in Lochern lebt und Gange und 


Ertlia 
uxtia 
hélero 


hogéloa, hogoéroa 
emé 

hextd 

mexkda 


bax(t)sé 


gaxséroa 


gid 
né(g)6mea 


K. 
Ertlia 
yuxke 
hit 


yuxkégaxsero 
yuxkélé(g)d 
yuxkégo 
yuxkédika 

dd 

ohdlika 

ki 
nah6(u)gaxtere 
Ramu 

nahéno 

édire 

ohd 

yahi 

yamo 

(t)séna 

(m)bia 


Pflanzen. 


Tséloa 


Tsdéloa 


angrenzenden Gebiete. 


Palanoa 


u(x)tia, kasduxtia 
diro 


hégolo, hégoro 
éme 

héta 

méxka 


basé 


gaséro 


Palanoa 
ylixke 
hit 


héagasero 
(n)yéma 
£6 
yuxkélika 
dd, td 
ohdlika 

kt 
naho(u)gatere 
kamu 
nahono 
edire 

oho 

yahi 
yadmo 
()séna 
(m)bia 


trichterartige 
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Omoa Buhadgana Tsél4 
Abiu — 2. kdnea a 
Umari — D», udme ra 
Cuctira — 2. edyé = 
Uructt mux(t)sd muxsd mu(x)hd 
Carajuri — 2. (g)énani con 
Copoasii ! — 2. éd(g)a = 
Pequea-Nuf8 ? — 2. gebdteha a 
Ucuqui — 2. huhia == 
Kautschuk — 2. hitsiaha kdutsihi ~ aa 
Rohgummi (Seringa) — 2. udxtsoali = 
Diinner Bambus (Tamboéca) — 2. ylinauaue = 
Dicker Bambus — 2. uexka =e 
Pfeilrohr — 2. yiru = 
Zuckerrohr —- 2. kénayuxkege —~ 
Coca gahi gahi bdtu® 
Timbo niati Riila. 2. kind é(i)humehi 
Sipo mix(t)si mixst. 2. mix(t)si mihi 
Grofe Kalabasse kdalo tugdkoa udro 
Kleine Kalabasse koamexta(g)a yaxsa uaiyegélikalo 
Tucupi-Sauce * — 2. yukabixti == 
Miriti lé lé 2. lénio né 
Tucum yaixka yuxkdhu*® 2. yiixka yuxkdaheli 
Assai mihtrika, mihtdika mihi 2. mihilika mixpi 
Pupunha hota ® hota® 2. hoxta ené 
Pataua — 2. uaxkdlika = 
Bacaba — 2. yomé — 
Paxiiba — 2. yahinio = 
Carana — 2. muhi = 
Jauary — 2. bixti" = 
Busi > = 2. ua(x)hi, uahi — 
L, Zahlen. 
Om6a Buhagana Tséla 
| koga kéla. 2. kéga hika 
2 héaga héala. 2. héaga péga 
3 ediaga ediala, 2. ediaga ixtiape 
4 babali® badbali. 2. kémolax- hikamukopétiro 
kaga 
5, kdd(e)amoko(no) kddamoko. 2. kétaa- hikamukope 
mohéto '' 
6 kégahénihara'’ kégahenihalo, kéga- pegamupétirope 
henthero. 2. dmo- 
héno 
7 héahénihara héahenthalo, héahe- ixtiapenipero 
nihero. 2. héaga 
dmohéno 
8 édiahénihara édiahenthalo, édia- ixtiapeniperope 


henthero. 2. edia- 
ga dmohéno 


' Kakaodhnliche Baumfrucht. * Aspidosperma. * Lingoa geral. ‘ Mit Capsicum cinge- 
mit niedrigem Stamm und grofen, nicht gefiederten Wedeln, -die zur Hausdeckung benutzt 
moheto, '* Zuerst erhielt ich keadeamohenihara. ' Erhielt dafiir auch wiederholt gahea- 


Betoya-Sprachen Nordwestbrasiliens und der 


Sara 


muxsa 


gahi 

ehumisi 

mixsi 

kéalo, kéaro 
héuitikodga 

né 

ylixka 

mihi 3 
ho(x)ta 


Sara 
kohoga 
héaga 
ediaga 
(m)bdbaliga'”, (m)bd- 
baligali 
kédamokono 


kohdgaheniharo, ko- 
hégahenihero; ga- 
heamohentharo 

héaheniharo, héahe- 
nihero 


ediaheniharo, edia- 
henthero 


kochter Mandiocasaft. 
werden. ° Zuerst erhielt ich Rédamoko. 


_ mohentheriga, 
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Ertlia Tsoéloa Palanoa 
mux(t)s(e)a -- mu(t)sa 
gahi = gahi 
ehomi(t)si — ehéumi(t)si 
mix(t)si = misi, sika 
godlo, godro — godlo, goaro 
dkagoaka = bkagoaka 
lé — yu(x)Ra 
yuxkdabuti =< ylikabuti, yu(x)ka- 
miht — mihi [buti 
éne = éne 
L. Zahlen. 
Ertlia Tsoéloa Palanoa 
goha = goha 
adiahéa a héa 
idia as idia 
babali — babali 
gohamodgono = gohdmogono 
gohahenihero** = gahéamohenihero 
héahenthero = héahenthero 
idiahenihero — idiahenihero 


’ pa—Blatt. ° Oder (e)hotd. ™Doa: Tucuma=(m)bixti. ° Palme 
10 Zyerst erhielt ich k6damokono. *' Auch kétaha- 
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Omoéa 
9 bdbalibénihara 


10 héad(e)amoko(no) ' 


Wenig héwetoa(ga) 
Viel hahe 
Alles yuxkehéine* 


Oméa 
Ich yé 
Du mé 
Er gaht® 
Wir mani 
Ihr méa 
Sie ina 
Mein Bogen dftehat atilahi 


Dein Bogen mé(i)tehaé atilahi 


Sein Bogen tt(e)hai atilahi 
Unser Haus mantyaui 
Euer Haus geédaui 

Ihr Haus inad(ijaut 


Omo64 
Grok héige 
Klein Aéiutkea 
Kalt éx()sanea 
Warm ax(t)stnea 
Trocken kdlanya(da) 


Krank kaxtibeame 
Tot kdkoa 

Gut adytidia 
Schlecht yanydniame 


Omo6a 
Weik boxti(g)e 
Schwarz yi/(g)e 
Schimutzig eéri 
Rot (Ysua(g)e 
Blau mexta(e)e 
Grtit’ semérise 


Gelb semérise 


' Zuerst erhielt ich dmohétiro, * = alle Baume‘? * gdhi bedeutet »jeder andere“ 


THEODOR KOCH-GRUNBERG, 


Buhagana 


bdbalihenihalo, baba- 
lihenihero. 2. héa- 
dahamo 
héadamoko. 2. gahé- 
taamohéto 
hawetaga 
hahegooie(ini) 
hahegooie(int); ha- 
héyege(int) 


M. Pronomina. 


Buhagana 
ye 
mé 
gahi* 
maniga 
mea 
ina 
yéyahat hatilahi 
méyahat hatulahi 


gahtyahai hatilahi 
maniyaut 

medyautl 

inayaul 


N. Adjektiva. 


Buhagana 
hairo 
hawetdga 
exsdnya 
axsinya 
kalanya 


yalise, ydnise 


kokeale 
kenadyami, kendnya- 
yenydnyami [mi 


O. Farben. 


Buhagana 
boxtige. 2. boxt6 
yi(g)e. 2. nytno 
eéli. 2. hédakedo 
$6e. 2. tstidlise 
semét. 2. tsemedlise 
seméalo, seméano. 

2. tsemedlise 
eug 2. tstaliuhoro 


Tsola 
kikamukopenipero 


pégamupetirope 


o(x)koga 
ga(x)pé 
pa@iro 


Ts6la 
yé 
mé 
hé 
mani 
mehd, imaha 
axpendpe [pea}i 
yé(d)yapai temilika- 
mé(d)yapai temili- 

kap(a)i 

hé(d)yapai temilika- 
mani(djyaui  [p(a)i 
mehd(d)yaug [pe 
nd(d)yaui, na(d)yaug- 


Tsola 
p@iro 
o(x)kéga 
hiamehée 
hiamehdkabo 
kdrakuau(o)pa, ka- 

lakuau(o)pa 
lidlike, liélike 
liakuaupi 
yukuaupi 
ronikepe 


Ts6la 


boxtiami 
kanyt 

egéli 

hudmi 
Rahi(y)alihe 
kaxeménihe 


pa 
eua 


' 


Betoya-Sprachen Nordwestbrasiliens 


Sara 


babaligalihenihare, 
bdbaligalihenihero 


dmohetia 


oxkondga 
hahén‘akoa 
hahéniakono 


Siaited 


mani 

med, (ina) 

ina [hai 

yé(d)yahat haxtula- 

mé(d)yahat haxtula- 
hai 

i(d)yahai hdxtulahat 

madni(d)yaut 

mea(d)yaui 

ina(d)yaui 


Sara 
hdiro 
hewedaga 
exsanya 
axsinya 
kdrauahe, ka iuahe 


kd(g)e(dyamt 
kégua(u)mi 
kaxtiyamt 
tsehd(m)pehaniami 


Sara 
boxti(n)yamti 
nyi(njyami 
eéri 
(t)sdage, (t)sod(n)ya- 
(t)semé(n)ya [mi 
(t)semé(njya 


botea 


arate lated 
babdlihenihero 


héamohetiro 
oxkdnoaha 


hahala 
(n)yahedi 
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Tsoédloa 


M. Pronomina. 


Et lita 

yé 
mé 
i 
mani 
mea 
ina 
yedyahi témudyahat 
me(ajyahi témudya- 

hai 
gahidyabeto témudya- 
mani(d)yaut [hai 
meddyaui, gahéna- 
inadyaut [dyaui 


ies 


N. Adjektiva. 


Ertlia 
hdiro 
oxk6noaga 
extsabetsdha 
axtsiaha 
kdlakoahe 


lihamt 

lihdkoamt, lihdgoa- 
kenadmti [mi 
lohébexseadmt 


res 


O. Farben. 


Ertlia 
boxti(t)se 
nyl(g)e 
eeri 
tsoa(g)é* 
tsémeé(t)se 
tsemeé(t)se 


bétea, bddea 


* Auslautendes é dumpf, guttural, 


Ts 


om 


oa 


Palanoa 


gohamogonoheni- 
hero 


héamogono 


oxkonaka 
h@ la 
nyahedt-koama 


Palanoa 
ye 
mé 
i 
mani 
méa 
ina 
yéye temubeto 
méye temubeto 


bdise temubeto 
maniyautl 
medyaui 
inayaui 


Palanoa 
haigéro 
kiht’yaga 
exsabésaha 
axsibeésaha 
kalase 


yuxketuxti 
lihdkoami 
kenabexsdha 
lohobexsa 


Palanoa 


boxtise 
nyise 

eéri 
tsodse 
tsemé(t)se 
tsemeé(t)se 


bot(eja 
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Omoa 
Gestern i(x)ha 
Morgen (mj)busiulihi 
Heute hané 


Omo6a 
Rechts /ioho 
Links yaxk6étea 
Hier dado 
Nahe dyetéaka 
Dort tsdhe 
Fern yodlohe 


Om6a 
Ja dg, hide 
Nein mani 


Omoéa 
Atmen manié(u)si 
Baden ixla guato’ 
Beischlafen manigdto 
Braten tsoébale, tsoébare 
Brennen ehélise 
Essen bare 
Fallen kédexkame 
Fischen uathéle, uaihdre 
Fliegen uetiuame 
FlieBen ide susdro* 
Gehen 6are 
Hauen hare 
Hoéren téore 
Kacken keddkune 


Kampfen maxtsduehéne 
Klettern me(x)hdane 
Kochen déare, déale 
Lachen ahére, ahdle 
Pissen goné 

Rauchen udire 


THEODOR KOCH-GRUNBERG, 


P. Zeit. 


Q. Ort. 


Buhagana 
kane 
buxsilt 
hané 


Buhagauna 
lodda 
naxkonte 
ado 
yedaka 
s0e 
yoalehe 


R. Modale Ausdriicke. 


Bullagana 
hae 
mde, md’e, mate(int) 


S. Zeitwérter. 


Rudern kumau(ejdle, kumau(e)dre 


Schlafen kdnire 
Schneiden lextére 
Sitzen duhire 


Springen (m)bubiile, (m)bubiire 


Sterben kére 

Toten uhére 

Trinken (dire 

Weinen oxtire 
Werfen /éare, (e)léare 
Vorwarts! wohlan! itd 


' Das erste ¢ ist weniger guttural als das zweite. 


Buhagana 


exsedmine 

gudato 

extaueato 

(uai) hedbale* 

hedme ehéa* 

bare, bale [are 

kedixkeale, kedixke- 

uati hore, uai hole 

uextikuame 

hietimaya 

oare, dale 

hare, hale 

tedre, tedle 

kedakole, keddkore, 
kedadkone [dale 

gamélidare, gaméli- 

mexhdle, mexhdre 

loale, loare 

ahadre, ahdle 

gonéle, gonére 

meno udire 

oedle, oedare 

Radnire, kdnile 


lextére, lextéle 
luxhire 

hatémhale, hatém- 
kokoami [hare 
maxsd uhére®, max- 
idire [sad uhéle 
o.xtire 

léare, loxkdre, dox- 
ixta [kare 


* LaBt uns baden! 


Tsola 
kanehégot ya. maxka- 
bu(x)/hiidyaga [neme 
yixkeaga 


storled 
kaliape 
kakoneoa 
ado 
manitéaka 
hopé 
opekadydolope 


Tsola 
ehé 
ma(a) 


i S@ubal 


manitthato 
manitthato 
hitomaneyi(g)eto 
hoigalike 
perolio(d)ya 
egalike 
(n)yaadahe 
uai uérike 
ugyawi 
atekRoawi 
ddahe, ddehe 
palike 
axpiniha 
endlike 

[rame 
dmekélame, dmeké- 
uaméawi, uamélike 
axhiotya 
é(x)bélike, é(x)bérike 
Onelike 
uhiilike 
uélike 
kRaninike 
palige 
lutrike 
baxpdlike 
liakuawi 
hidlike, hidnike 
éxdirike 
oxtirike 
réholike, déhélike 
hito 

(Fortsetzung 


* Fische braten, 
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P. Zoit. 

Sara leemlia Tsodloa Palanoa 
kdne kane — kane 
buxsulixdga, buxsu- bux(t)sidye — buxstye 
hané [rixdga yuxge — ylixge 

Q. Ort. 

Sara Bet tleied Tsdloa Palanoa 
lioho lio — lioho 
axkoteha ndxkoakate = naxkokatea 
dado ad a ad6 
yetedka yéxte' = yéte 
yoalehe bhe _ tsdhe 
yodlehe yualo, yoalo _ yoapetsa’ kahe 

R. Modale Ausdricke, 

Sara JS sew lliie Tsoéloa Palanoa 
kde bé as, bé 
mda maha — maha 

S. Zeitwirter. 

Sara Ertilia Tséloa Paladnoa 
extsiémiya extsetsdhane — ex(t)sehéale 
exta gudto mani gtato _ gudto 
gahdli(t)se uéale — ué(a)le 
hed(m) bale tsoébale 33 hed(m)bale 
tsoédise, tsoékoa tsdére — hutidle. héame hu- 
dmimbaya bare = bare, bdle _—‘[tidle* 
kediuabe kédile, kédire — kedire 
hogeudmi uaiuéhere uai u(e)hére 
uextiuamt uéami aaa uesé 
omdkami Omakoami — Omakoami 
uadkoami udkoami — udkoami 
hddzulekoami hale, hare — hale 
tedlise ahire -- ahire 
geddkolise génale — géndle 
gdmekealise ydamenikéane = ydmenikeale 
mehdkoami mehdle _ mehdle 
axtsio(d)ya axtsio(d)ya — axstoya 
ahale ahale — ahdle 
(g)onére (g)Onere — gonere 
udtre udire = meno udire 
uhéale uédle, uéare -— uéale 
Rkanire Ranine — Ranine 
lextérise yihére, yihéle = hatale 
luxhire luxhire — hidydle 
haxtiuale hdtire = hdtire 
R6oami lihale - lihakoami 
maxsd uehéne tsiale — tsiale, masé tsiale ‘ 
idire, amidire édire — edire 
oxtire oxtire = o(x)tire 
léale, réale léale _ léale 
i(x)ta i(x)ta — héa 

folgt.) 


* Das Feuer brennt. 


> Der Flu flieBt, strémt. 


® Leute toten. 
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Notes sur le Tarikh-el-Fettach’. 
Par le P. JoSEPH BRUN des Péres Blancs, Ghardaia, Algérie. 


De son voyage 4 Tombouctou au lendemain de |l’occupation frangaise, 
M. Fé.ix Duos rapportait avec les renseignements qu’il devait utiliser dans 
son beau livre «Tombouctou la Mystérieuse», une copie compléte du Tarikh- 
es-Soudan dont le texte arabe et la traduction francaise ont eté publiés par 
M. O. Houpas en 1900. 

Féiix Dusois signalait un autre ouvrage dont il avait beaucoup entendu 
parler, le Fatassi, nom sous lequel les Tombouctiens désignent le Tarikh-el- 
Fettach. «Malgré d’incessantes recherches pendant toute la durée de mon 
voyage, écrit-il2, il m’a été impossible de recueillir de ce travail considérable 
autre chose que des fragments. Tout le monde connait l’ceuvre et la vante. 
Personne ne la posséde. C’est le livre-fant6me du Soudan.» 

Grace 4 trois manuscrits, le livre-fant6me a enfin pris un corps, et si, 
a cause des vicissitudes que cet ouvrage a subies, nous ne sommes pas sfirs 
de le posséder intégralement, du moins le texte et la traduction que nous en 
donnent Messieurs O. Houpas et M. DELAFOssE justifient pleinement la ré- 
putation dont jouit le Fatassi chez les lettrés soudanais. 

Dans cette recension nous allons grouper sous quelques titres les notes 
les plus importantes recueillies au cours d’une étude attentive. 


I° Le texte arabe. 

Sur ce point nous serons brefs. Un avertissement des éditeurs nous in- 
dique sur quels éléments est basé la lecon adopteée. 

«Le texte... provient du collationnement de trois manuscrits, dont le 
plus ancien est appelé Mscr. A, dont le second, copié sur le premier, est 
appelé Mscr. B, et dont le plus récent, provenant de la copie d’un original 
que nous n’avons pas eu entre les mains, est appelé Mscr. C... 

«Lorsqu’un doute s’est présenté dans la lecture d’un mot ou la vocali- 
sation d’un nom propre, c’est en général la lecon du manuscrit le plus an- 
cien (Mscr. A) qui a été adoptée *.» 

Les notes du bas des pages sont a peu prés exclusivement consacrées 
a marquer les variantes de l’un ou l’autre des manuscrits, ainsi que les 


omissions. Grace a une excellente typographie, la lection du texte et des 
notes est facile. 
II° Titre du Livre. 


Il faut remarquer que le titre du livre tel qu’il est donné avec le nom 
de l’auteur, ne se trouve pas tel quel dans les manuscrits. Au début du livre 
nous apprenons que ce qui suit a été écrit par Sip1 MAHMOUD Katl, et un 
peu plus loin il nous dit quel titre il a donné a son livre: Tarikh-el- 


' Tarikh el Fettach fi akhbér el bouldan oua | djouyouch oua akdbir en nas par 
MAHMOUD KaTI BEN EL HADJ EL MOTAOUAKKEL Kati et l'un de ses petits-fils. Texte arabe 
édité par O. Houpas et M. DELAFOssE. In 8° de 186 p. — Le méme. Traduction francaise par 
O. Houpas et M. DELAFOssE. In 8° de 360 p. — Paris, ERNEST LEROUX, 1900. 

* Tombouctou la Mystérieuse, p. 343. 

* Texte arabe. Avertissement. 
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Fettach, etc. (p. 10). Au méme endroit il nous dit quel est l’objet de son 
livre, et il est facile de voir que ce qu’il indique n’est qu’une petite partie de 
Pouvrage tel que nous l’avons. Nous reviendrons Ja-dessus en discutant la 
question de l’auteur ou des auteurs du Jarikh-el-Fettach. Au reste, ce n’est 
la qu’une question secondaire. Le contenu de l’ouvrage présente un tout autre 
intérét, en lui méme d’abord et ensuite par la comparaison avec les données 
du 7arikh-es-Soudan}, 


II° L’objet du Tarikh-el-Fettach. 
C’est un ouvrage d’histoire qui embrasse d’une facon a peu pres suivie 


la période de l’empire Songay de Gao de 1464 a 1599. Cette période com- 
prend trois parties bien distinctes: 


1° 1464—1493. C’est le régne de Ali le Grand, le dernier et le plus 
célébre des rois de la deuxiéme dynastie des princes du Songay. Cette dy- 
nastie est connue sous plusieurs noms: Sonni, c’est ainsi qu’elle est appelée 
dans le Tarikh-es-Soudan; Chi, comme la désigne le Tarikh-el-Fettach; Si et 
Sin dans plusieurs légendes des Sorkos. 

2° 1493—1591. Crest la période de la troisiéme et derniére dynastie, 
celle des Askia. Dix princes portant ce titre ont régné sur le Songay indé- 
pendant. Comme nous le verrons, c’est a cette époque qu’est consacrée la 
plus grande partie de notre ouvrage. 

3. 1591—1599. Cette Epoque voit le renversement de la dynastie des 
Askia dans le royaume de Gao 4 la suite de la conquéte du Songay par les 
Marocains. 

Notre ouvrage contient d’autres données. Le relevé des chapitres de la 
Table dans la Traduction frangaise, auquel nous ajoutons quelques dates, nous 
éclairera. 

Chap. IJ. Principales particularités de la vie (1443—1538) et du régne 
(1493—1529) de l’Askia el Hadj Mohammed, p. 13 a 55. — Chap. II. Kan- 
kan Moussa et l’empire du Malli (lite moitié du XIV® siécle), p. 55 470. — 
Chap. III. Le royaume de Kaniaga ou de Diara, p. 70 a 75. — Chap. IV? 
L’empire des Kayamaga, p. 70—80. — Chap. V8. Histoire des rois du Songay 
et de la dynastie des Chi et notamment du Chi Ali (1464—1493). 

Les chapitres VI a XV sont consacrés successivement aux Askias Mo- 
hammed (1493—1529), Mousa (1529—1531), Mohammed Bounhan (1531— 
1537), Ismail (1537—1539), Ishag I (1539—1549), Daoud (1549—1582), El 
Hadj (1582—1586), Mohammed Bani (1586—1588), Ishag II (1588—1591), 
Mohammed Gao, le dernier roi indépendant du Songay. 

Le XVI et dernier chapitre est consacré aux débuts de 1l’occupation 
marocaine (1591-—1599). 


’ La comparaison est d’autant plus importante que ces deux ouvrages ont été achevés 
a peu prés a la méme €poque (2iéme moitié du XVIle siécle) et qu’ils sont totalement indépen- 
dants l’un de !’autre. 
? Les chapitres II, III, IV ne sont pas des histoires sur les trois empires mentionnés, mais 
des renseignements fort divers recueillis par l’auteur. 
* C’est a partir de ce chap. V que nous avons une histoire suivie de l’empire du Sonyay. 
Le régne du Chi Ali remplit 4 peu prés tout ce chapitre. 


592 P. JoSEPH BRUN, 


La traduction francaise est suivie de deux appendices. Le premier con- 
tient une liste de Kourmina Fari. Il me semble que cette liste fait partie de 
notre ouvrage. Elle a sa place marquée a la page 159. A cette page nous lisons 
4 propos des Kourmina Fari: «Dieu seul sait si le texte de cette page et de la 
suivante est exact, car on y trouve une divergence dans l’ordre de succession 
des Kourmina Fari». Cette phrase ne peut s’expliquer qu’autant que ce qui suit 
a trait aux Kourmina Fari. Or, le texte de la page 159—160 ne parle pas d’eux. 
Vraisemblablement, a cette place on devait lire la liste donnée en «Appendice>». 

L’appendice no. 2 est de beaucoup plus important. Il est la traduction 
d’une partie d’un manuscrit de 24 feuillets, dont une trés grande partie est 
identique au text du Tarikh-el-Fettach. M. DELarosse dans cet appendice ne 
traduit que les parties qui ne se trouvent pas dans le corps de l’ouvrage. II 
y aurait tout une étude a faire sur ce document. La préface qu’il contient est 
peut-étre celle de l’ouvrage définitif du dernier rédacteur. S’il en était ainsi, 
les autres détails de cette préface nous permettraient de conclure que le prin- 
cipal auteur de l’ouvrage que nous avons, est l’écrivain du XVII® siecle, et que, 
si les premiers chapitres du livre sont bien de Mahmoud Kati en grande par- 
tie, nous ne les possédons pas tels qu’ils ont été écrits primitivement, mais seule- 
ment dans l’utilisation qu’en a fait le rédacteur définitif. 


1V° Le Tarikh-el-Fettach et le Tarikh-es-Soudan. 


Laissons de cété les chapitres étrangers a l’histoire du Songay qui se 
trouvent dans les deux Histoires pour ne nous occuper que de l’empire 
Songay. De cette période 1464—1600, nous avons deux excellents anna- 
listes, dont les ceuvres se complétent merveilleusement. Cette histoire remplit 
131 pages du Tarikh-es-Soudan et 277 pages du Tarikh-el-Fettach. Ce serait 
une erreur de croire que ce dernier ouvrage nous apprenne beaucoup d’événe- 
ments nouveaux. Quelques dates, quelques faits de plus ou moins concernant 
ces regnes de rois négres ne sont pas a dédaigner sans doute, mais n’ont pas 
une grande importance. 

La valeur trés appréciable du 7arikh-el-Fettach vient d’abord de ce que, 
confirmant les données du 7arikh-es-Soudan, elle nous permet de regarder 
comme acquis a |’Histoire les renseignements concernant les principaux faits 
qui se sont passés dans l’empire de Gao pendant le XVIP siécle. 

Mais sa valeur propre, son originalité, consiste surtout dans les trés nom- 
breux détails qui nous révélent non pas des sultans quelconques, mais des 
sultans trés négres. La société des bords du Niger y apparait mieux avec ses 
préjugés, ses castes, son vieux fond négre susperstitieux et cruel. L’islam n’a 
pas changé grand chose a cela: les castes continuent d’étre méprisées, les 
esclaves d’étre vendus: les révoltes contre les princes y sont au moins aussi 
nombreuses, les répressions aussi sanguinaires. Changez les noms et les dates, 
et ces Askia du XVI* siécle nous semblent les fréres d’El Hadj Omar, de Sa- 
mory, d’Agnibou et autres potentats négres du XIXe siécle. 

Signalons quelques passages plus particuliérement intéressants. 

a) Origine de quelques castes et de quelques peuples. (p. 40 et seq.) 
— Ces divers récits sont de pures légendes, comme on en rencontre par- 
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tout. Il faut remarquer que chez les Soudanais, les origines des castes ou des 
peuples ennemis sont expliquées par des fictions ayant toute le méme carac- 
tere: la généalogie de l’ancétre est contre les lois de la morale, et ordinaire- 
ment cet ancétre se marie avec une parente rapprochée, tante, cousine, voire 
Sceur. Ce que le Tarikh-el-Fettach nous raconte des Dienké, des Bobo, des 
Kourounky, des Korgoy, des Sorko, des Da, des Meyga, des Diam Kiria, 
rentre dans cette catégorie. Au point de vue historique, ces récits sont sans 
valeur. Il ne faudrait pas cependant les regarder comme de purs dévergon- 
dages de l’imagination. Au point de vue de la connaissance des «idées 
morales» des Noirs, ces récits méritent toute notre attention. Si l’on re- 
marque que partout ces légendes, avec des divergences de détails, attribuent 
lorigine des castes et des peuples méprisés & une génération impure, suivie 
d’un mariage contre les lois de la nature, on peut et on doit tirer cette con- 
clusion trés légitime que la ott ces légendes ont pris naissance, les indigénes 
adinettent, ou admettaient l’existence de lois morales bien précises. Et par 1a, 
si ses histoires saugrenues dénotent une imagination peu délicate, elles n’en 
témoignent pas moins en faveur des lois de la morale. Et ceci va a I’en- 
contre de toute une école qui ne voudrait voir dans les «idées morales» qu’un 
produit des moeurs ambiantes, alors qu’une étude plus attentive montre que 
les idées morales sont toujours supérieures aux mceurs, preuve évidente 
que celles-ci ne sont pas la source de celles-la. 

b) Les Juifs de Tendirma. — Ceux qu’intéressent la dispersion des 
Beni Israil a4 travers le monde, trouveront (p. 119—122) un passage extréme- 
ment curieux sur une colonie juive établie a Tendirma, et qui aurait disparu 
dans la premiére moitié du XV° siécle. L’auteur nous parle de nombreux puits, 
qu’ils avaient creusés pour l’arrosage de leurs jardins. La paroi de ces puits était 
vitrifigée par un procédé extrémement curieux, qui nous est signalé une autre 
fois dans un récit légendaire (p. 59 et seq.). L’auteur nous donne les noms 
de sept princes juifs qui auraient gouverné simultanément a Tendirma: Dje- 
brout ben Hicham, Dzoulyemen ben Abd el Hakim, Zeir ben Silam, Abd el 
Latif ben Soulefman, Malik ben Ayoub Fadl ben Mizar et Ghalib ben Youssef, 

Tendirma, en amont de Tombouctou sur la rive gauche du Niger, est 
un lieu bien connu. L’établissement d’une colonie juive sur les bords du Ni- 
ger, au Moyen Age, n’a rien d’invraisemblable. Lors de la conquéte de |’Afrique 
du Nord par les Arabes, plus tard lors de l’invasion Hillalienne, les tribus 
Judaico-Berbéres ont subi le sort des anciens habitants, et le violent orage 
qui les a jetéss dans le Sud Algérien et Marocain a bien pu faire échouer 
quelques fractions sur les bords du Niger. 

c) Un roi songay au XVI° siécle. — L’Askia Daoud régna de 1549 a 
1582. Le Tarikh-el-Fettach lui consacre 41 pages. Dans ce long chapitre, I’histoire 
des événements politiques est 4 peu prés nulle, mais en revanche, les histoires 
y abondent oi nous voyons défiler bon nombre d’individus de toutes les 
classes de la société: Askia, grands chefs, gens de castes preposés aux affaires 
personnelles de l’Askia, esclaves, lettrés, jurisconsultes, cadis. Voici une scéne 
édifiante ala facon musulmane. Un beau jour, l’Askia Daoud a fait un grand 
_héritage de 500 esclaves. Il en distribue une partie 4 de saints personnages, 
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pour se rendre agréable a Dieu et il en libére 27. La-dessus il fait appeler 
ses fils, leur fait un sermon touchant, et leur dit de respecter sa volonté. Son 
fils ainé répond au nom de tous ses fréres. Son allocution est presqu’aussi 
pieuse que celle de son pére, mais savourez cette péroraison: 

«Voici d’ailleurs notre frere Souleiman, le plus jeune d’entre nous: il 
n’aurait qu’a faire une expédition dans l’une des villes du pays des infidéles 
et, avant méme que la nuit ne soit achevee entiérement, il aurait ramassé un 
butin de dix mille esclaves ou méme d’avantage. Fais ce qui te plait et que 
Dieu t’en sache gré et t’accorde la meilleure des récompenses» (p. 195). Voila 
en raccourci un joli tableau de piété et de cynisme musulmans! 

Autre scene. Cette fois c’est un pieux lettré qui est regu en audience du 
souverain. «CHaque fois que l’Askia voulait cracher ou envoyer un jet de 
salive, l’un des eunuques se précipitait vers lui et Iui tendait la manche de 
son vétement, dans laquelle le prince crachait, etc.» 

Une fois seul avec le prince, le pieux lettré lui dit: «J’ai été contraint 
de penser que tu étais fou, vicieux ou insensé, lorsque je t’ai vu cracher dans 
des manches de vétements tandis que les gens se couvraient la téte de poussiére 
pour te faire honneur.» 

— «Je ne suis pas fou, répondit le prince en riant, j’ai toute ma raison, 
mais je commande a des fous, a des impies, a des orgueilleux, et c’est pour 
cela que je fais le fou moi-méme... afin de les effrayer et les empécher de 
faire du tort aux musulmans» (p. 210). 

Au fond, l’Askia Daoud’ agissait, ce faisant, comme un bon roi négre. De 
nos jours encore, l’empereur du Mossi, ou Moro-naba continue cette tradition, 
a cette exception prés que ses expectorations sont regues non pas dans les 
manches, mais dans les mains de ses pages. J’ai été deux fois témoin de cet 


usage protocolaire. 
V° La traduction. 


La traduction du Tarikh-el-Fettach présentait des difficultés spéciales. La 
plupart des noms de lieux appartiennent aux langues soudanaises. Les écrivains 
arabes ont essayé de transcrire ces noms avec les caractéres de |’alphabet 
arabe; un pareil systéme est si défectueux que sur cent noms ainsi transcrits 
on risque fort de se tromper de lecture 80 fois sur 100. La connaissance de 
la géographie de cette région, de son histoire, de sa langue préparaient fort 
bien M. M. DELAFOSSE 4 nous transcrire dans leur vraie prononciation tous 
ces noms-la. La difficulté était encore plus grande quand il s’agissait non plus 
de noms propres, mais de mots divers totalement étrangers a l’arabe. Sous 
ce rapport, la traduction laisse fort peu a désirer1, elle approche de la per- 
fection. 

Les notes mises au bas des pages sont extrémement instructives. La par- 
faite loyauté du traducteur s’y révéle a chaque instant. On peut accepter ses 
affirmations avec d’autant plus de sfireté qu’il indique’ toujours ses doutes soit 
sur la lecture d’un mot, soit sur l’assimilation de telle ou telle localité. 


‘Tl me semble cependant que le mot francais ou francisé de kola ou «noix de kola» 
aurait remplacé avantageusement le mot gouro laissé tel quel dans la traduction. Ajoutons qu’en 
songay on prononce plutot goro que gouro. 
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Un index alphabétique. de 18 pages a deux colonnes nous donne en 
caractéres typographiques variés tous les noms propres d’individus, de familles, 
de peuples, de titres de localités et de pays. Cet index alphabétique est un 
excellent instrument de travail. MM. Houpas et DELAFossE méritent par leurs 
travaux toute la reconnaissance de ceux qui s’occupent de choses soudanaises?. 

Nous n’avons relevé que de trés légéres erreurs, que le traducteur a re- 
connues a la page 256, au lieu des dates 9971588, il faut lire 8971491. 

De méme a la note de la page 222, contrairement a ce qui est dit sur 
la date de la construction de la mosquée de Sankosé 4 Tombouctou, il faut 
reconnaitre qu’il ne s’agit que d’une reconstruction. Les données du Tarikh- 
es-Soudan sont formelles, la mosquée de Sankosé est bien antérieure a 1578. 


VI° Le probleme de la composition et des auteurs du TJarikh-el-Fettach. 

D’aprés les données contenus dans l’ouvrage méme, et un détail obituaire 
qué fournit le Tarikh-es-Soudan, M. DELAFOsSE attribue l’ouvrage 4 Mahmoud 
Kati ben el Hadj el Motaouakkel Kati, qui serait né en 1468 et mort en 1593. 
Cet ouvrage aurait été complété et terminé par un petit fils de l’auteur, le 
fils d'une de ses filles, mariée 4 El Mokhtar Gombélé, que nous appellerons: 
Ibn el Mokhtar Gombélé. Des allusions précises a différents événements du 
XVII° siécle prouvent que ce dernier n’a terminé l’ouvrage qu’aprés 1666. Ce 
dernier écrivain dit avoir utilisé des renseignements de trois de ses oncles 
Youssof, Ismail, Amin, de son pére El Mokhtar, de son grand pére Mahmoud 
Kati ben el Hadj el Motaouakkel. 

D’aprés ces données, M. DELAFOSSE établit la généalogie suivante: 


I0 Mahmoud Kati ben el Hadj el Motaouakel Kati 
né en 1468, mort en 1593 
a eu pour enfants 


eer ser ee 


Youssof, Ismail, Tlamin, une fille qui épouse el Mokhtar Gombélé 
Ibn el Mokhtar, 
dernier rédacteur, mort apres 1668. 


Cette généalogie de nos auteurs et informateurs aboutit 4 deux faits bien 
extraordinaires: 1° Mahmound Kati ben el Motaouakkel Kati aurait vécu 125 ans 
(1468—1593), 2° entre la naissance de Mahmoud Kati et la mort de son petit 
fils, deux siécles se seraient écoulés. 

En soi la chose n’est pas impossible, mais elle est si extraordinaire 
qu’elle demande une étude attentive des passages concernant tous ces per- 
sonnages. Nous trouvons au cours de l’ouvrage les désignations: Mahmoud 
Kati, le cadi Mahmoud, Alfa Kati, Mahmoud Kati ben el Hadj el Motaouakkel 
Kati. Au premier coup d’ceil, je veux dire 4 la premiére lecture de l’ouvrage, 
on a bien l’impression qu’il s’agit d’un seul et méme personnage, mais un 
examen plus précis nous conduit a une conclusion differente qui est au moins 


' A M. Houpas nous devions la traduction de deux ouvrages considérables: celle du 
Tarikh-es-Soudan, et celle du Tedzkiret-en-Nisian, Entre autres travaux de M. DELAFOSSE 
signalons son grand ouvrage sur le Haut Sénégal-Niger (3 vol. in 8°) une «Chronique du Fouta 
Sénégalais» et de nombreux ouvrages de linguistique. 
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tres probable, 4 savoir que Mahmoud Kati né en 1468 et Mahmoud Kati ben 
el Hadj el Motaouakkel mort en 1593 sont deux personnages différents. 

Voici selon moi en tableau généalogique les membres de cette famille 
d’écrivains: 

10 Mahmoud Kati 
né en 1468, mort vers 1553 
Il? Mahmoud Kati ben el Hadj el Motaouakkel Kati 
né entre 1493—1529, mort en 1593 


Ismail, Youssof, El Amin, une fille mariée a El Mokhtar Gombélé 
Ibn el Mokhtar Gombélé 
mort aprés 1668. 


L’ordre généalogique que je propose fait disparaitre les deux suppositions 
extraordinaires de la généalogie proposée par M. DELAFOssE. Ce n’est pas une 
raison pour l’admettre, mais j’ajoute qu’elle cadre mieux avec les données 
que nous possédons. 

Reprenons ce tableau en commencant par le dernier membre. 

I° Ibn el Mokhtar Gombélé. Son nom nous est inconnu autrement que 
par celui de son pére, il est le rédacteur définitif du Tarikh-el-Fettach. 

Il° Ismail, Youssof, El Amin sont les oncles du précédent. Ceci ne pré- 
sente aucune difficulté. 

Il? Mahmoud Kati ben el Hadj el Motaouakkel Kati est certainement 
mort en 1593. L’auteur du 7arikh-es-Soudan est précis sur ce point. Or le 
Tarikh-el-Fettach (p. 152) nous dit qu’il est né sous le régne de 1’Askia El 
Hadj Mohammed, par conséquent entre 1493 et 1529. Le texte arabe porte 
Art Sal lilige. Que l’expression ¢ll. doive étre traduite par «sous le régne>, 
je le déduis 1° que dans les autres passages analogues de notre livte elle doit 
étre traduite ainsi, 2° que les événements racontés le sont toujours en tenant 
compte du regne des princes et non de la durée de leur vie, 3° que des cing 
personnages mentionnés dans cette liste de la page 152, il en est trois au 
moins dont nous connaissons la date exacte de la naissance — sous le régne 
de l’Askia Mohammed. Je conclus donc que dans ce passage, nous avons le 
témoignage que Mahmoud Kati ben el Hadj est né sous |’Askia, par conséquent 
qu’il est distinct du Mahmoud Kati né en 1468, sous le régne de Sonni Ali. 

IV° Mahmoud Kati, né en 1468, est l’auteur incontestable d’un livre in- 
titulé Tarikh-el-Fettach. Ce livre occupe les 5 ou 6 premiers chapitres de notre 
Ouvrage, mais avec des indications supplémentaires intercaiées dans le récit 
méme, et dies 4 la plume du dernier rédacteur; j’ai indiqué dans le tableau 
généalogique que ce 1° Kati né en 1468 est mort en 1553. La date de la 
naissance découle des données méme de l’ouvrage. La date de 1553 ou 1554 
est indiquée d’aprés les renseignements que nous lisons dans «Tombouctou 
la Mystérieuse», p. 343, D’aprés les informateurs de FéLix Dusois, dont l’un 
est un descendant de Mahmoud Kati, celui-ci est mort une quinzaine d’années 
apres Askia le Grand. Ce prince étant mort en 1538, la date de la mort de 
Mahmoud Kati devrait étre fixée vers l’an 1553—1554. 


Be eS 
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Neunzehn swanische Lieder. 
(Statt eines Referates,) 
Von Dr. A. DirR, Miinchen. 


Die Arbeit, aus der ich hier das Wichtigste nebst einigen Proben dem 
Nichtkenner des Russischen und Georgischen zuganglich machen méchte, tragt 
folgenden Titel: ,Sammlung georgischer Volkslieder (imerethische, gurische, 
tatschinische, swanische und kharthalino-kachethische) in volkstiimlicher Weise. 
Mit dem Phonographen aufgenommen von Sacu. P. PAurEw.“ 

Der Titel wie der einleitende Text ist durchwegs zweisprachig, russisch 
und georgisch. Auch die Lieder sind tibersetzt. Der Autor ist ein ausgezeich- 
neter Musiker, seit Jahren Dirigent der Tifliser Oper. Er sammelt seit langen 
Jahren schon, hauptsdchlich im Auftrage verschiedener georgischer Vereine und 
Gesellschaften, die ihm auch die nétigen Mittel zur Ver6ffentlichung des an- 
gesammelten Materials (gegen 250 Nummern) zur Verfiigung gestellt haben. Be- 
sonders darum angenommen hat sich die ,,Georgische philharmonische Gesell- 
schaft*. Das mir vorliegende Heft enthalt 42 Nummern, darunter 2 imerethische, 
11 gurische, 3 ratschinische, 19 swanische und 7 kharthalino-kachethische. 

Die Einleitung enthalt soviel des Interessanten, da8 ich sie hier in ihren 
wesentlichen Ziigen wiedergebe, besonders den Teil, der von den swanischen 
Liedern handelt. 

Der Hauptgrund, warum PALiew eine so bedeutende Anzahl swanischer 
Lieder aufgenommen hat, liegt darin, da® fiber sie fast noch gar nichts ver- 
Offentlicht ist, wenn man von einigen kurzen Liedchen im Sbornik Materialow 
absieht. Merkwiirdigerweise hat PaLiew gerade diese Lieder auf seiner swanischen 
Reise, wahrend welcher er fast alle Dérfer besucht hat, nirgends gehort, nicht 
einmal etwas Ahnliches. 

Es gibt ein Dadianisches und ein Oberes, Freies Swanethien. Letzteres 
umfaft nur elf Dorfer. In ihnen ist noch das Urwiichsige des swanischen Lebens 
erhalten. Im Dadianischen sind die Lieder schon von den ratschinischen, das 
hei®t denen der nachstliegenden Gegend georgischen Volkstums, beeinfluBt. 
Die Swanen fiihrten fast immer Krieg, bald mit den benachbarten Feodalen, 
bald mit den Vélkern jenseits der Hauptkette, den Tscherkessen und Ossen. 
Der Kampf war kein leichter, wegen der geringen Zahl der Swanen iiberhaupt 
und der Zersplitterung ihrer Krafte. Wenn man diese Umstande im Auge be- 
halt, wird der Charakter des swanischen Liedes leicht verstandlich; der Swane 
tritt darin entweder als Sieger auf, der seinem Gott fiir den geschenkten Sieg 
dankt, auch wohl in einem Tanzlied (@Saxas genannt?) seine Siege besingt 
(dabei treten zwei Chére auf), oder aber als Hilfeflehender, bei welcher Ge- 
legenheit die Opfertiere, silberne und goldene Opfergaben aufgestellt werden, 
um die herum die Singenden den heil. Georg, die Erzengel, die Jungfrau usw. 
um Hilfe anflehen oder in klagenden Ténen ihre gefallenen Briider beklagen. 
Selbst bei Begrabnissen singt ein Chor einen zari genannten Hymnus. 


* Georgisch: P'ALIASVILI. 
* Uber die Transkription siehe meine georgischen Volkslieder und unten. 
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Was die musikalische Seite der swanischen Lieder betrifft, so unterscheiden 
sie sich von denen der georgischen Stamme dadurch, da® in ihnen weniger 
oft die ,Dissonanzen“? auftreten, die sich so haufig in georgischen Liedern 
finden. In ihrer ruhigen Bewegung erinnern sie iibrigens mehr an die kurzen 
kharthalino-kachethischen, als an die gurischen, mingrelischen und imerethischen 
Lieder, obwohi gerade diese Stamme ihre naheren Nachbarn sind. Auch darin 
verdienen sie besondere Beachtung, da® sie sich reiner erhalten haben, als die 
Lieder der anderen erwahnten Vélker; nichts ist zu bemerken vom Einfluf 
der europdischen Musik, der Mandoline, Gitarre und Drehorgel, die jetzt fast 
in jedem georgischen Dorf zu finden sind und zur Entartung des eigentlichen 
georgischen Volksliedes fiihren. 

Dem Inhalt nach lassen sich die swanischen Lieder einteilen in religidse, 
historische, sittenbeschreibende und lyrische. In seinen religidsen Liedern zeigt 
sich der Swane mehr von der materiellen Seite: er verlangt fette Rinder, 
goldene Schiisseln, eine starke Festung und die Achtung und Verehrung seiner 
Mitmenschen (vgl. Nr. 2 und 3). Die historischen Lieder kann man in folgender 
Weise anordnen: ,Die Konigin Thamara“ Nr. 4, ,/av xaldi* Nr. 5 und ,Was 
tun?“ Nr. 7. In dem Liede ,iav xaldi* beschreibt der Swane seine Heimat, 
die er ,xa/di nennt®?. Er nennt sie gut, erzahlt, da®B in ihr fréhliches Leben 
und Tanz herrscht (Suspari), daB seine Nachbarn zeni und k& ‘wiani heifen und 
die zeni seine Freunde sind. Im Liede ,Die Kénigin Thamara* beschreibt er 
die Flucht dieser Herrscherin; nach einer verlorenen Schlacht sucht sie Zu- 
flucht in Swanethien. Augenscheinlich ist dies ein Anachronismus, der dadurch 
hervorgerufen ist, da8 Thamara tiberhaupt alle anderen geschichtlichen Per- 
sonlichkeiten verdrangt hat (nicht nur bei den Swanen) und sich die gesamte 
historische und legendare Uberlieferung um diesen Namen krystallisiert. Es 
handelt sich wohl um die Kénigin Rusudan, die nach dem k‘art‘lis cxovreba 
(das Leben Kharthaliniens, Georgiens) im 13. Jahrhundert von den Mongolen 
besiegt wurde und nach Swanethien entfloh. Im Liede ,Was tun?“ ist von der 
K6énigin Thamara die Rede. 


Der Einbruch der dadeschkelianischen Fiirsten im 15. Jahrhundert und 
ihre Kampfe mit den Swanen finden gleichfalls ihren Widerhall in den swanischen 
Liedern (siehe Nr. 6 namsqur jac’vlian). Der Held dieses Liedes beklagt sich 
iiber die Fiirsten D., iiber seine hilflose Lage und seine Rache an den Unter- 
driickern. In den Sittenliedern ist die Rede von der Steinbockjagd und vom 
Zuge gegen die Ossen’. Spottlieder sind z. B. Nr. 8 und 9, Tanzlieder Nr. 19, 
»sina wogil vogil vasa“, Nr. 17 Saiama Samarera und die Nrn. 16 und 18. 
Im Begrabnishymnus zari wird der Tode geriihmt und seine Taten aufgezahlt. 


' Anfiithrungszeichen vom Verfasser. 

* Eines der Dorfer hei®t heute noch Chalde. 

? Die Ossen (Osseten) sind gar nicht die nachsten Nachbarn der Swanen. Jenseits der 
Gletscher, im Norden von Swanethien leben Tataren (Balkaren und Karatschaier), mit denen die 
Uschkuler Swanen friiher allerdings bestandig kimpften. Aber die swanischen Lieder erwahnen 
die Ossen, es miissen also wohl einmal Ossen dort gesessen haben, was durch W. MILLER’s 
Forschungen mehr als wahrscheinlich gemacht ist, nur die chronologische Frage bereitet einige 
Schwierigkeiten. 
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Sowohl in musikalischer Hinsicht als auch in Bezug auf die begleitenden 
Gebrauche wird dieser zari bei den Swanen ganz anders gesungen als bei den 
anderen Voélkern kharthwelischer Sprache. Bei den Swanen wird er nur von 
Ménnem gesungen — die Frauen treten nur als Klageweiber auf. Man stellt 
sich in Reihen auf, wobei man Stabe mit eisernen Spitzen auf der Schulter 
tragt, schlieBt sich dem Trauerzug an und singt den Hymnus in zwei Choren. 
Das Ganze ist sehr feierlich, seltsam und erschiitternd. Wenn es nicht ein 
Begrabnis ware, und wenn man nicht das Weinen der Frauen horte, gliche 
das Ganze ehe einer feierlichen Prozéssion!. In Imerethien und Mingrelien 
aber spielt sich die Trauerfeierlichkeit folgendermafen ab: Die reichen Ver- 
wandten begeben sich zu seinem Begrabnis in Begleitung eines asabia ge- 
nannten Gefolges. Vor dem Trauerhause steigen alle vom Pferde und fiihren 
da zum Zeichen ihrer Trauer den zari aus. Dieser besteht in folgendem: eine 
der weiblichen Verwandten (selten nur ein mannlicher) fangt an verzweifelt zu 
schreien und zu weinen, und danach stimmen die anderen eine Trauermelodie, 
meistens ohne Worte, an, die die Anwesenden, im Gegensatz zu dem swanischen 
zari, in Kummer und Trauer versetzt. 


Ein wichtiger Umstand verdient noch erwahnt zu werden, wichtig nicht 
nur fiir die Umschreibung in unsere Noten grusinischer Lieder, sondern auch 
im allgemeinen fiir alle jene, die sich mit der Musik von Vélkern anderer 
musikalischer Systeme als das unsere beschaftigen. Es handelt sich darum, 
daB die georgischen Sanger, die irgendein Lied héren, nie dariiber tiberein- 
kommen kénnen, ob es vom Volke ebenso ausgefiihrt wird, wie es notiert 
worden ist. Der eine behauptet ja, der andere nein. Das erklart sich nach 
PaLiew’s Meinung folgendermafen: ,Gewdhnlich teilen sich die Sanger eines 
georgischen Dorfes in Chére zu vier oder mehr Gliedern. Diese Sanger haben 
sich gewOhnlich so aufeinander eingesungen, daf, wenn einer von ihnen zu- 
fallig in einen anderen Chor gerat, er sich meistens nicht orientieren kann, 
selbst wenn dieser gar nichts zu wiinschen iibrig laft. Jeder Sanger aus einem 
gegebenen Chor wird beim Singen ein und desselben Liedes zwar nicht aus 
dem Rahmen des Motivs hinausgehen und seinen Charakter nicht verdndern, 
aber es trotzdem nach seiner Weise singen, mit Variationen, wie sie ihm liegen, 
er wird sich seiner eigenen musikalischen Phantasie tiberlassen und sein Lied 
mit immer neuen ,Melismen‘ schmiicken. Daher kommt es, daB weder die erste, 
noch — und dies viel weniger — die zweite Stimme, die iiberhaupt im georgi- 
schen Gesang eine besondere Rolle spielt, ohne gewisse Verdnderungen aus- 
kommen kénnen. Daher scheint einem oft ein Lied, das man von gewissen 
Sangern gehdrt hat, vollstandig unbekannt, wenn man es von anderen hort.“ 
Patiew ist es vorgekommen, da® ein guter Sanger sich zu singen weigerte, 
wenn ihm ein Mitsanger aus dem Chor fehlte, in den er sich eingesungen hatte. 

Das wire das fiir uns Wichtige aus dem Vorworte PALIEW’s. 

Ich habe die Lieder folgendermafen geordnet (in Klammern stehen die 
betreffenden Nummern der Patiew’schen Sammlung): 1—3 religiosen Inhalts, 
4-7 historischen, 8—10 Spottlieder, 11 Liebeslied, 12—13 sind schwer zu 


' Der Hymnus ist schon so zersungen, daf es PALIEW nicht gelang, den Text zu fassen. 
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bestimmen, sie sehen aus wie gesungene Marchen, 14 Begraébnishymnus, 
15 Arbeits(Berufs)lied, hier ein Jagerlied, 16—19 Tanzmelodien. 

Nr. 11 wird anscheinend nur georgisch gesungen (es ist mingrelischer 
Herkunft', siehe meine 25 georgischen Volkslieder, Nr. 9), ebenso Nr. 13. Den 
swanischen Text gebe ich nach PALIEw’s Umschrift in georgischen Lettern; 
meine rein theoretische Kenntnis des Swanischen erlaubte mir nicht anders 
vorzugehen. Die Transkription ist dieselbe, wie in meinen georgischen Volks- 
liedern, wobei ich bemerken muf, daf sich durch ein Versehen des Setzers 
(ich habe die Korrekturen nicht selbst besorgt) Fehler eingeschlichen haben. 
Es soll namlich hei®en: dz habe ich durch d, und dz durch 7 ersetzt. Hinzu- 
zufiigen ist fiir den vorliegenden Artikel, daf a2—sogenanntes stummes fran- 
zOsisches e ist. 


Nr. 1. (Nr. 16.) Jgardg. (Hymnus an den heil. Georg.) [Dorf Uschkuli.] 


Largo. M. M. Tat len. ~~ 


rae 
_——— SS 
-t ha-t v4, TY I SS 
Un poco rubato. lel. ~ 
po 9 = Re? =r 
Soe = eas ee 
uw-t U-t he-o0 4 w-t he-i 7a, he-a 4% 0, 
aa Heede = 
= — 5 == z e . 
=a === a= — 
ten. 


SS Ee 
a 


ha-t ho-7% ho -7% di -de-ba sen-da hai ha -% - 0, 


ig) 
ce 
aoe ee ee ee 


ie t ho-% ho-t-o di-de-bu sen-da hat ha-% - 0, 


: en. 
P # ieee ; = fev ee == i HGE 
meno ten. a be 


Sear be ae 
7 


ho-di ha-% di de-ba gen-da hat Mi t-0, 


jul 


meno ten. a tempo 
—— Sey s Sot pees aS = 5 
SS eee 
-%t a-7 ho- di ha-t di-de-ba sen-da hat ha -%- 0, 
wel para Sot ; Larges z meno ten. a tempo 
Sie See see | aed ome a = 
papa ee erat ee 


" Scheint aber auch in Mingrelien in georgischer Sprache gesungen zu werden, 
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rallentando 


a ee -9 o 2 Sl ae 
° a : 
ee | 
ha -% su-lo @imi-da ymer-tt ho! 
rallentando pm 
a se ee ee en ee ze 
. = | = aan ee Reeet Sewer es on set es oa j 
hi-a-t a-% ha - % su-lo ¢mi-da ymer-t% ho! 
rallentando “ ps po oS 
25 @ a: =o 7 ry = : »—s iad @ o— Z -A* - 
Dis—t Se Sse = = = ea ee | 
Swanisch. Georgisch. Deutsch. 
jgarig didab c’mida giorgis dideba Dem heil. Georg Ruhm! 


Jgarig silogvest ‘ cnvidao giorgi Sen Segvec’ie _ Heil. Georg, rette uns! 

So Patiew. Das ist aber nicht ein Text des Liedes, wo aufer den be- 
deutungslosen Singsilben nur die Worte dideba Sen(da)... sulo c’mida ymert 4. 
vorkommen (Ruhm dir! Heiliger Geist, Gott!). 


Nr. 2. (Nr. 28.) Lile. [Dorf Muzali|] 


Moderato assai (¢ = 72). 


(Soa SS aa Se a 


ws-gd-nt di-di-bin di-dd-bin  go- si- 


0) SS SS aS 7 


hot da la-le vo is-gd-nt di- a bin = di-daé- ots go - apne 


Some ta 7 por ses ae fae? ss 
2 ge eee 
ten. 1 
fe Dy <= 
Secor Seer as 
ho-7% da hole how da li-le vo, di-de-ba t'a-rin-gxe-lars 
ten, 
NE SS 3 =! 
= 
ho-t da l-le hor da li-le vo, di-de-ba ta-rin-gxe-lars 
ten. 
2 7 mn 2 x Der 
=o Ss 
de Sais ers 
-le vo li-le vo ho-«t da l-le how da le - a v0, 


Te 
| 
Xx 
| 
a 
ih 
i] 
TT eR 
ve 
F .\XT° 
ie) 
eos 
cre 
\Y\T® 
jel 
| 4) 
| 
Rm 


ae ee ee Se 


-le vo l-le vo ho-t da li-le how da la - ‘ v0, 


22S = eS 


1Das Tempo bleibt dasselbe, * Der Ton ist etwas hoher. 
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risa aeiees eee c 


=== 
CY 


kv-res sam-ka lin (0) go-si-a go-si-a ho-% di-le vo! 
ten. 
SSS Sa SS el 
tk'v-res sam-ka lin (0) go-si-a go-si-a ho-« da di-le vo! 


ten. — 


se eet eee ee tees eee 


See 


hoi da dile vo 

isgdn(i) diddbin goSia 
dideba t‘aringzelars 

tk ‘vres samkalin gosia 
ayudild jacxepi vok ‘vres(i) 
sudil metqup‘e uyv Zerole 
lalgena isgvi xanare 


murgvdld xogdndax Sveniagdr 


gias xorkadax rozendr 


Georgisch. 
hoi da dileo 
Seni didebit‘ savsea 
dideba mt‘avar angelozebs 
ok'ros samkaulit’ savseno 
ok‘ros zrude gars gartgiat' 
sup‘azed balaxi dat ‘elilia 
Uk‘vent'vis Sec’iruli xarebisagan 
mat‘ mortqmuli ak ‘vt‘ t‘asmebi 
gelzed hkidiat‘ zarebi 
macxp‘ar k‘edzedac daxtian 
islam beriani t‘asis mpqrobeli 
mis zyudis kart‘ana gidgat‘ 
ok‘rosi misi t‘asebi 
moc edil misi top ‘ebi 
mis koskian sasaxlesia 
dirs dac’olilan arévi da fixvi 
zemot‘ axvevia k or-arc ivi 
ama ymert‘ma ¢cven gvakurt'xos. 


Swanisch. 

macxp'dr zagdr ikvexialex 
islam berian t‘dsmusgojini 
zyvidas mica gorsxagen(a) 
lunk ‘rove micéa t‘asare 
laskddi miéa t‘op‘are 
lemurqvam mica ldlzigas 
xunvas xequrex lacvar(e) 
dgulvas xacxep(i) Saurden 
al yert‘em nd cogumdzaras. 


Inhalt, 
Deutsch. 


Hoi da dileo! 

Deines (Eures) Ruhmes ist (alles) voll, 
Ruhm euch Erzengeln! 

Goldnen Gerdtes voll sind (die Tempel) 
mit goldenem Gehege eingehegt. 

Auf dem Platze1 ist das Gras zertreten ®. 
(Aus dem Leder) eurer Opferochsen 
haben sie Riemen (Giirtel) um. 

An den Halsen haben sie Glocken, 

auf dem Matschchpar ® springen sie umher 
Islam Beriani, der Kelchtrager 

steht an dem Tor eures Geheges, 

seine‘ goldenen Gefafe, 

seine* geschmiedeten Gewehre 

sind in seinem‘ turmbewehrten Hause, 
unten liegt ein Steinbock und eine wilde 
oben schweben Adler und Falke. ([Ziege®, 
Moége Gott uns segnen ®! 


* Sw. sudil, georg. sup'a ist bei den Swanen ein zu Zusammenkiinften oder zu religidsen 


Zwecken bestimmter Platz. 


> Scil. Vom Trampeln der Opfertiere. 
* Mis soll hier nach PALIEW ft'k'veni bedeuten, also 
* Vgl. iitber die Tiernamen Nr. 23. 


* Ein Ortsname (Berg). 
,sein* durch ,euer“ ersetzt werden. 


* Ich hoffe, das Lied dem Verstindnis naher riicken zu konnen in einer Arbeit tiber die 
mythologischen Vorstellungen der Zentral- und Westkaukasier (Swanen, Ossen, Chevsuren, 
Thuschen, Tscherkessen, Ubychen und Abchasen), 
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Nr. 3. (Nr. 29.) Hymnus an die Erzengel. [Dorf Uschkuli.] 


Andante sostenuto (é = 56).1 
ten. 


aS SS SS ee 


ho-t da di-de- a ho! di-de-ba di-de-ba 
2 a 
—_—— a a: Se eceer toe pee eee 
di - de-ba ta-rin- ae -lars, di- de- oe di- de- Ba 


ane 
1! 


Se ee eee 


Bees Saoirse ae 


pI 
di-de- o di-de hoi da di - ie 0 ldl-kxa-ra-lend li- seds, 
2 Be dke ph pe == : 
SS SS SS SSS 
dv-de - 0 di- de hor da di-de-o lil-kxa-ra-lend li - seds, 


2S S22 Sa Se 
Soa ee ee See 
gvis-gve ho, di-de-o di - de - 0, - 


=== Sa Es oe 


gvis-gve ho, di- de - o di - “ie - 0, di - de - o! 

a 2 ft ‘ a ee Se | @ e : 
SSS Sl 
Swanisch. 
hoi da dideo jav logusada qerus mica 
dideba t‘aringzelars limzir mica cuvogmarjva 

lalkxaralend liseds guisgue girgolda mica Rxanare 


zagni zagiarn ikucxialex 


Inhalt. 
Georgisch. Deutsch. 
hoi da dideba Hoi! Ruhm! 
dideba mt‘avar angelozs, Ruhm dem Erzengel! 
kit‘xovt’ misgan ¢ven Svelasa, Erbitten wir von ihm Hilfe, 
man segvec’ ios tvisis dalit‘a er rette uns mit seiner Macht. 
1 Die Dauer der einzelnen Noten schwankt im ganzen Stiick; che ay aN ss Ni Es 


war also unmoglich, die genaue Dauer der einzelnen Noten anzuzeigen ad Pees mute sich 
mit einer allgemeinen Bemerkung begniigen. 


* Das Tempo bleibt dasselbe. 
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Unser Gebet sei wiirdig ihn zu erreichen, 


mast ‘an 


rk‘eb dagrexili misi xarebi 


ert’ mt‘is k‘edidam meorezed xtian. 


seine krummhornigen Opferochsen 
Springen von einem Bergzug zum andern. 


Nr. 4. (Nr. 24.) T’amar mep ‘la. (Kénigin Thamara.) [Dorf Ec’eri.] 


Andante (¢ = 52). 


— 
, 


as ee eee 
ta-mar sibs Ca-ma-ra va - ee ; - lo, 
= = 


va - da-la - lo 


ta-mar ded- a 


2 ae ra va-da-la-lo, 


rr: =e = - o ; Mad = o— @ | is ai -| ae pemeres 
LS See eee ace See 
= 
a a Se ee Set a a re 
eae Le ee ee a ees pera ary 
t-dr aj-sal-da ta-ma-res, va- da-lo. k‘a-t xos-ru-la 
cas = 4 = 
: o o—-9- : — 240 — 0-|-0 —e — 
a gy Bee . of? ao els = . 4 
ir aj -8al-da ta-ma-res, va-da-la-lo. ka-t xos-ru-la 
o—- oe e 2 @ -; -9—9 ones: = 
SG See ee 
va - da - lo. 
fine 
Sausage eee areas a ere | fae 
& = 2 : fr ae Y oe Y —— =a =o Fs —— 
fa-ma-res, va-da-la - lo p'a-tan ma-da  ta-ma-re? ho! 


(SSS SS 
t'a-ma-res, va-da-la - lo p'a-tan ima- da ta -ma-re? ho! 
2 eee 


amar dedp “al t‘amara 
idr ajSalda t‘amares ? 
k‘a(i)xosrula t‘amares? 
patan mada t'amare? 
lack‘il mada t‘amare ? 
lack'il amsdd dsdrisga 
k'osul mada t'amare ? 
vori dela t‘amare 

muri murqvam simurqvam 
* Die Note ist etwas niedriger. 


Swanisch. 
Sturvas Saurden jacxepi 
xuns lacvare Cua qurex. 
Sdak il jagdén margalitis 
patuld jagin abresumi§ 
voridela t‘amare 
t'iamar dedp ‘al t‘amare 
cazild madma t'amares 
hungrild madma t‘amares 
€ap ril esud ecerisga 
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Georgisch. 
t'iamar mep’e t'amaro 
vin geoma t'amaro? 
omsa morci t‘amaro? 
ra ugavi perangi? 
ra ugqavi lecak i? 
lecak ‘i me aSaras damréa 
ra ugavi mast‘an k Osi 
hori dela t‘amaro 
hoi Sen cixev muris cixev 
mayla orbi gaxvevia 
dirs ar¢v-jixvi gic’vanan 
kbili margalitis gidga 
t'ma gak'vs abresumisa 
hori dela t‘amaro 
tamar mep’e t‘amaro 
arc cxeni ggavs Sen t'amars 
arc gidga unagiri 
Cap 'ra mo(vjixsen ec’ersa. 
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Inhalt. 
Deutsch. 


K6nigin Thamara! 

Wer hat mit dir Krieg gefiihrt, Thamara? 
Hast du den Krieg beendet, Thamara? 
Was hast du mit deinem Hemd getan? 
was mit deinem Kopfschmuck? [blieben‘. 
»Der Kopfischmuck ist mir in Aschara! ge- 
Was hast du mit dem Schuh getan? 
hori dela? Thamara! 

Oh du Schlo8, du Muri-Schlo8 3, 

oben schweben Adleré4, 

unten weiden Steinbécke 5. 

Zahne hast du aus Perlen, 

Haare hast du aus Seide, 

hori dela Thainara! 

Thamara, Konigin, Thamara! 

Nicht einmal ein Pferd hast du, Thamara, 
und auch keinen Sattel. 

ylch nahm das Saumzeug in Etzeri® ab.“ 


Nr. 5. (Nr. 26.) Jav Kalt%. [Dorf Lasch-chethi.] 


N 
Moderato sostenato ie = 90s 


SS Sree 2 


ad EOE ten 


bu-bu-ci-a 


c . 
so-pe-l 


= 6s = 5- 
a 


o i 


t- av Kkal-ti- da 


ba - bu - ct - 


fhe hee 


eae: 


b= ft eee (=e Se ie 
Spf fp pe pe 
Sus -pa-1Tt- a Sus - pars ¢u-ben kvi-a- m-a 

b a (mia ee aa ar oan 

ary 
Sus - pa- rt- 0 vo, sus-pars ¢tu-ben kw- a-m-a 

ee eee To eee tO ae eal Or 

2 a ee ce 


Sus - pa- 11 - a 


' Weg nach Letsch-chumi. 


? Begleitungssilben ohne Sinn. 
* In Zageri, an der swanischen Grenze; von Kutais aus zwei Reittage. 


* Orbi nach ERIstow: Sarncoramphus Gryphus. 


5 Nach ERISTOW: arcvi = 
® Swan. Dorf. 


Antilope rupicapra, jixvi = 
7 Die Dauer dieser Note ist etwas kiirzer als ‘/,. 


Capra ibex, Capra caucasica. 
u/ 
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ee qa Sea 


kivi-an da éu-ben Xt - a-ni-a k'vi-an éu-ben x0 - a-ni-a 


Sas Br a 


pais éu-ben xt- a-ni-a 


- qva-re - 
fae aa 
xt-an da éve-ni mo -qva- Ow a vO, mo-quva-7re- a. 
e__@ @ ? be Es Bae =e -— 
rage 0 + 6: ce = 
Zee ee pe ees =i 
Inhalt. 
Georgisch. Deutsch. 
iav kaltt bebut ‘ia Schénes Khalthi Bebuthi2 
sop ‘el k'alt'i SuSparia Dorf Khalthi (Schuschpari’) das frohliche, 
Suspars k‘vevit’ k‘viania unterhalb Schuschpari ist Khviani4, 
kvian k vevit‘ ziania unterhalb Khviani ist Siani, 
zian cveni moqvarea die von Siani sind unsere Freunde. 


Nr. 6. (Nr. 25.) O sabrela namqsur jatvlian. [Dorf Ec’eri.] 
Moderato cantabile (6= ==02), 


Solo. Gs = - ==} = fo ————— 4 


vor o-sa bre-la 
| $386 86 te SESE te ee Sete te ae 
* Begleitung. i mie SEE eo cm = 
igs = a 
—- eee SS Sa 
nam-qsur ja-cvlian Woke _ wvil-xi on lad-red ho-ker 
5 pe tee 8 eee. ae sere 
e} * = = e a s coe be ae oe = “5 geet a ee 
p *——~ laser = ee — foes =. 5 


* Die Dauer_dieser Note ist etwas kiirzer als '/,. 

* Es gibt ein swan. Dorf Ebuthi. 

* Es gibt ein Supar. Auferdem heift suspari die Frohlichkeit, Lust, Fest. Also hier 
wohl ein Wortspiel. 

“ Eigentlich;: das Steinige = Imerethien. 

* Auf dem Tschinuri, einem™Saiteninstrument. 
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aS ee ee ear ea 


ho ts-lam ma-bik dad-ske - hd -nag 


oo — -s=- 6 

Co eee ee @ ee eere ee & o- 
—2 ee ee rug = 96 0 0-0 —e—*s = "y 2 = 
eee ee - 3 | (om om cae mea a i 


See 


a 
hs Danes Sek Kaxr-va kax - va be-ka svim-ras ko-jas ho! 

_ BS ees $ Se Geta Le 
eae ee ees ee 
Swanisch. 

osabrela namqsur jacvlian todasd die magq(a)luni 

xvilzigal(e) ladrer hoker, am cams kinéxars Zixvak ‘cure 

islam mabik dadskelidnas. esxukamlat* milam hangred 

k'axva bek(a) svimras koj(a)s Zilaxusguri meci ciculds 

sarid lak‘iax demt’e mar(a) Corar Ziban bainam yuri 

sami gezal lanven mar(a) pat‘vas kanild mad emk ‘ut ‘ni. 

Inhalt. 
Georgisch. Deutsch. 

oh, ra sabralo me moxuci jacvliani Oh, ein armer Greis bin ich, Namqur 
var Dshatschvlian ! 

yucxovrob ladres bolos Ich lebe am Ende von Ladrer, 

islam mdevnis dadeskeliani, mich verfolgt Islam Dadeschkeliani. 

mivadeki did kidesa, Ich versteckte mich hinter einem grofen 

versait’ ver gavdivaro Nirgends kann ich hin. [Felsen, 

sami Svili mgavs éemt'vis dakargu- Drei Sdéhne hab’ ich verloren, [tete, 

codvis rom ar meSinodes [lebi, wenn ich mich nicht vor der Siinde fiirch- 

exlav samives kisers Cavglejdi. wiirde ich dreien (Feinden) die Halse 

ert ‘i jamlet’ momikmazet '} Sattelt mir ein Pferd *! {umdrehen. 

movajdebi moxucebul katunas, Ich setze mich auf eine alte Katze, 

Corars zevit’ banit’ caval oberhalb Tschorar iibersteige ich den 

Bainam. 
tiavis banalic* ar Semendreva (So ruhig ist’s,) da8 nicht ein Haar aut 


dem Kopfe mir sich riihrt. 


1 _ momikasmet von kasma. 
2 So iibersetzt PALIEW. Ich kann das Wort jamle¢ in meinen Wérterbiichern nicht finden. 


Herr IMNAISCHWILI sagt, es sei der Name des Pferdes, also: sattelt mir meinen Dschamlet. 
* — bali (banali ist die gurische Form), 
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Nr. 7. (Nr. 27.) Ra vk‘na? (Was soll ich tun?) [Dorf Ec’ eril. 


Allegretto (6 = 84). _ = | eZ =o (SE: =. 


va vk'na-si (ar) min-da vo sar-sa, 


(sorisa) 
ee ee ees aes 

se ee SESS SS a 
hoi da ra vk'na? ra vk'na-st (ar) min-da vo’ Ssarr-sa, 
(sorisa) 


ee ee eS 
Balan tae 


fa-mar fa-mar-% ded - pdl an - (i) - sgre- 
be 
Seite Ses ee as ee = = == 
Bee eee: 
ra vk'na, fa-mar ta-mar- i ded - pdl an- (YY) - sgve- 


$2 oes eee eee ees 


fau-mas tau-mas x0 Pa (da) xur-¢t- a 


S26 ee ee tried 


ra vk'na, Faxu-mas es xo - z0y-da (da) xur-¢t - 


ee eee 


wT 

we 
amanen| 

Ha a 

| 
eH 
|\TTRe@__ 


Swanisch. 
ra vk ‘nasi (ar) minda vo §a(o)ir(i)sa_ zik‘an uyv jak‘uda (voi) atlas(i) 
t‘amar i dedp ‘al an(i)sgvejni kiams uyv jirkdaa (voi) abjar(i) 
t'xumas xozoyda (da) zurcia mezars uyv jasdinda (voi) Zesnaur(i) 
Sdemas uyv jirkida (oi) lesdim(i) Sdak ‘dr uyv jimad (voi) marglitar 
gias uyv jabada (voi) hesmdr(i) pogas uyv jirkada (voi) xamoma 
t‘drar(i) jimad (voi) iagundis Casxas uyv janddnda (voi) cek‘mar(i). 
Inhalt. 

Georgisch. Deutsch. 
ra vk ‘nasi Was soll ich tun... .}? 
tamar mep'e mobrdanda Die K6nigin Thamara geruhte zu kommen, 


" Die erste Zeile (im swan. Text bis Sa(ojir(i)sa) konnte der Ubersetzer nicht recht ver- 
stehen. PALIEW vermutet aus verschiedenen Griinden, da8 es heifen mu8: me minda vstk' va 
Sairt ,ra vk'nasi“ = ich will ein Lied singen: ,was soll ich tun*: Das ist georgisch, also hat 
sich vielleicht der Sanger des Liedes versprochen. 
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mas cin udroda amala vor ihr marschiert das Gefolge. 

qurzed gekida Sen saqureebi Am Ohre hattest du Ohrringe (Thamara)! 
gelzed gekida Sen p‘aryuli. auf dem Halse hast du einen Halsschmuck. 
lagundis t'vlebit’ mop'enil igavi Mit Hyazinthsteinen warst du geschmiickt, 
zed gecva Sen atlasi in Atlas warst du angezogen 

garedam gekida sen abjari und darauf hattest du die Riistung. 
xelzeda gecva Sen samajuri Am Arme hattest du Armreifen, 

kbilebi gk‘onda margalitisa Zahne hattest du aus Perlen. 

gverdzed gekida sen xmalio An der Seite hing dir ein Schwert:, 
pexebzed gecva Sen Cek‘mebi. an den Fiifen hattest du Stiefel 2. 


Nr. 8. (Nr. 17.) Qansav qip‘iane. [Dorf Lasch-chethi.] 


Andante maestoso (¢ = 50. 


b = SS 
ft ee Say a a a r—*—* 
Gt ee ee eee 


ho-ri sa-t —qi-p'ta-ne da qan-sav qi-pia-ne, ho-ri ho- ri qan-sav 


Gigs SS aS 


qi-pta-ne da qan-sav gi-pta-ne, ho- rv qan-sav 


! @ oe Be F a : a mz = oy 9 @ 9 oe @ @ = 
6? Y : Bele jamie . een tp ee a : 
qi-pta-ne da um-ta ud-ga-ra, ho-ri ho-ri sa-% qi-pta-ne 


Pit mosso. 


GSS a Sa Sea 


q-pia-ne da um-ca ud-ga-ra, ho-ri sa-% qi-pva-ne 


ou ee 
2 e_e 


2 aoe SEE = qe ae Ses 


ii ee goes a 


gan-sav gi-pta-ne ho-re 0, ud-ga-ra um-ca ud-ga- 


=== = ee 


ho -ri um-ca ud-ga-ra um-éa ud-ga- 


ho, 


1 Das swanische Wort xamoma war dem Ubersetzer nicht recht verstindlich, es ist wohl 


ein Schwert gemeint. 
? Das Lied stammt nicht ganz aus Etseri, sondern teilweise aus Uschkuli, wo PALIEW 


. den Text erginzt hat. In russischer Ubersetzung gibt er nur die ersten vier Zeilen. 
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ae ee 
ra, ho- rt re -ptia-ne qan-sav qi- pia - ne! 


poe Fal 


a, ho-rt sa-% -pia-ne qan-sav qi-pia - ne! 
2 SSS 
ho - 77 


Swanisch. 
gansav gip'iane uméa udgara barjas jasdandax namca top are 
xoca yvazare bakxas xusialred namca top are dat'xel pilare 
xola yvazare tubas zastandad. 


Inhalt, 
Georgisch. Deutsch. 
gansav qgipiane yrmad dauberebeli Kansav kipiani wird nie altern und ist 
ukvdavi unsterblich. 
kargo bic’ebo baxazed eomebit* He, ihr Tapferen! auf den Bakcha? habt 


ihr mit ihm gekampft 
mxarzed gadgedot‘ kargi t‘op ‘ebi auf den Schultern hattet ihr (eure) 
wackern Flinten, 


kargi top ebi t'xel piriani eure wackern Flinten mit den diinnen 
Laufen, 

msisar bie’ebo ki (omis dros) yelesi ihr furchtsamen Burschen lagt (damals) 
egarnenit . in der Schlucht. 


Nr. 9. (Nr. 18.) Buba k ‘ak‘ucela. [Dorf Uschkuli.] 
Moderato une (¢ = 72) 


a= a ee er ee 


Taebu = ka=kus= tela _ bu-ba Ka-ku -.¢e - la 


SS eee 


1-\-ée-——-la = SS Fi kia -k'u - de - la 
ae 
= ae =| oi 
S=E: Seas Sere S| 


' Ein Bergname. Der Bakcha ist identisch mit dem Uschba (udris uSbas). Das Lied 
scheint nicht vollstandig zu sein. 
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a a a a a ee —" =I 
Css = Foff= wi sae f t= e_* 2 | Zz 2 | 
2 bu- bas ar - gil za-ku- ¢e = la bu-ba ka-Ku dée - la 

Pay Pe eae Pee : ere — = i 
a a a ee re 
= 
2. bu-bas ar- ql wa-ku- ¢e - la bu-ba kKa-Kku - de - la 
(2 ae oe ee eer ee e_| _@__0__ ey 
= 
A —s fee ge 
a ats tae SOS eee eee ee ee 
“3. ti- to katwwalds éu - lal Ya - red, bu-ba Kk'a-k'u - ce - la 
-- hy 0 : ae + 
GSS SS SS eS 
3. ti- fo kat'-walds ¢u-lal ta - red, bu-ba Ka-Ku - de - la 
ne Oe Pe Or op pee Leet ict ae Oe a er 
Sa ees ee ey eee eee eer eee ae er se 
= = Sete ee Soe ee 
4.e- ja gu-z da wo-ca gve - 1 bu-ba Kaku ée - la! 
PRs ema ap eat meer enema 
SS SSeS ey 
4. e- ja gu-# da xwo-¢a gre-ri bu-ba Ka-ku ee-la! 

——-s ss 5 o> SS DE ae ee 
eee eee a 
Inhalt. 

Georgisch. Deutsch. 


buba kak ucela 

bubas aragi unda 
tito Rat'xas Sevsvavt ‘ 
igi gulzed mogvixdeba. 


Nr. 10. (Nr. 30.) 


ee moderato (g == (Z). 


Onkel Khakhutschela 
Onkel will Schnaps. 
Trinken wir jeder einen Pokal voll, 
dem Herzen wird’s angenehm sein! 


Reigentanzlied. [Dorf Ec’eri.| 


eee ee os 2 so eel: ig 
a A pany se 7 pen eae eae reel 
sa-t hild-i mal-de-o mal-de-o ; 
ad labatum = 
ewe I a a alsa isles 2 el eae a ees SSP O(N 
ep bu Seer Peter oP |i: 
: Pag ae gee se Vay oe 
sai - 1, hola 2, sa-t hil-di mal-de-0 mol-de-o, 
——--—- | -® —®—--5- | — —~— 9 -};—-8--@- 6 @t—- 
CS eer aaa se (yee, P——f*_|-9__p 9 --_@ _@__@ | [_—, i Sa oS 
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| pa = 
== 
mal-de - 0  bet’-gdn kvic-ras mes qed-l ho! ga-% hild-« 


=a SS 
h 


mal-de - 0 lalk-xen xe-rix vel-8i sup-st,ho! sa- 1 hild-2 


== a = 
SS eS 


mal-de - aa.-ka-la-vi  ka-lul dis-ga, ho! sa-% hild-t 


SSeS SS 


mal-de - 0 EAPC. OG i - 2a ae rob an-dri ho! sa - % Spore Se a 


ties hoe nae ee ee 
= pss 
————— — —— 
Un poco piu mosso. 


a oe ee 


mal-de-o mu-lax mi-2al éu-lux ver-la ho! mu-lax mu- éal 


__Un poco pre mosso. 
co ee ee eee efi 


mal-de-0 wr-va e-cis ¢u- i dag-1t ho! sa- 2% hild-7% 


Un — piu _mosso.— mosso. 


ey eee 
(Soe ee ee SSE] 


hadvs la - xv ed-neho! sa-t hild-7 mal-de 0, ho! 
> (2 he = z i 
era Sa Seta Sa 
mal-de mal-de-+o  bet-gan kvic-ras mes-qed - li ho, ho! 


ae 


ee 


Inhalt. 
Georgisch. Deutsch. 
Sairi suleluri sak ‘cielisa Das Lied von der dummen Tat. 
bet'k en arcuma kldes gadacexa DenBetken hat eine wilde Ziege vom Felsen 


gestoBen. 
lec‘av purs patara kalozed Du drischst auf kleiner Tenne, 
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mulax muzali Segrovilia dort sind versammelt Mulach u. Mushali?. 

saurme gza gak vs Colasis min- Du hast einen fahrbaren Weg iiber die 

dorzed Felder vom Tscholasch ®, 

scored Suazed arcvi modis Gerade mitten drin kommt eine wilde Ziege, 
vinc rom imas exla mohklavs wer sie jetzt tétet, 

mulax muzali mas qovel sac’a- Dem erfiillen Mulach und Mushali alle 

dels ausrulebs. Wiinsche. 


Nr. 11. (Nr. 19.) Voi di vo. [Dorf Lasch-chethi.] 


Mitonte expresstvo v0 (6 = = 52). 


=== Sans SSS 


& qva-rul-ma dam-eva ho,dam-cvaxomki «4 - ct gam-c's - ra 
2 — an o- 
eee eS 
dam-Cva ho, dam-cva xomki i - cf gam-ci-ra 


2S Se 
Ss ae ee ee 


vot - di vo! mi-ven-de da ar da-min-do ho, 

= 5 ee ee eee = fa 
ea = SS a 

ra - di vo 2)mi-ven-de 2) mé-ven-de da ar et do iho, 


2p US oS pes ie ae eS 


[ || fine ~~ | 
ee eee ade ==— ee {= 
me ar da exa-re crem-lit' ma-ti-ra vot di vo! vot di vol 


oe eee eee See eel 


mear da cxa-recrem-lit ma-ti-ra vot di vo! 3)miquvars se-ni_— voi di_-vo! 


palais grey 


Inhalt. 
Georgisch. Deutsch. 
1. siguarulma damc’va damc’va Die Liebe hat mich verbrannt, verbrannt, 
xom ki ici gamc ira. du wei8t, daf ich ihr zum Opfer fiel. 
2. mivende da ar damindo Ich vertraute und wurde getduscht; 


mc’ar da cxare cremlit‘ matira  bittere Tranen lie sie mich vergiefen. 


' Swanische Dorfer. 
* Aus Mushal nach Tscholasch geht der sog. Tscholascher Weg. 
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3. migvars Seni Savi t'vali Ich liebe deine schwarzen Augen, 
da Surisa damt‘esavi, (0) Sder der Eifersucht. 

4, p icit’ getqvi mogaxseneb Ich schwére dir, gestehe dir, 
ar xar emi nat’esavi, (0) du bist nicht mein Verwandter. 

5. magram mainc meqvarebi Aber trotzdem werde ich dich lieben 


trp ‘obisagan var damt‘vrali (o). Trunken vor Entziicken (an dir). 


Nr. 12. (Nr. 20.) Lemtschilioiak‘dsch. {Dori Uschkuli.] 


Sostenuto (¢ = C6). 


a 


lem-ti-li-o - @ - a-kdés 
| $= b-9 8 — : So -5— 
paras ee oe eee 
hoi da lem-éi- ~ lem-di-li-o - 4 - a-kds gi- vO-7t - V0, 


gS aS Se SS] 


So rE ee eee 
gi-vo - rb - vo ge-le, wet xe - lt- 
Prise ae 
| gi-vo - mi - vo ge-le, xet xe-li-o ter-avas xel xe - li- 
ae a 
ee 


0 - ; ver an can-gu..- & - oO 
2s = = ot 5 —e@ : o= 
Gt a SS 
| 0-2 ter-xvas, cangu - li - as - ga can-gu - Ww - oO 
‘ara san Gls Soo es ries oe ee ee 
oe a = sees eel —— 
ies — 50 tiene ee 8 c-fos 
o o <j — iz ef ¢ 5 rit = yy = 
| ws - ga is-gve - t-0 ju-yvin, t-o! 
mi ear ag neue ohh es op Seay 
5 Sy [sed tie as Oimaeat Dawe take eo ada oe Salle <2 
sae eae es aes eee ese S 
is -ga s-gve-t- 0 is-gve - 4-0 Ju-yvdn, how! 


aS eee EE 


: “Das Tempo bleibt dasselbe. 
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eres Z =Ffe : = = = any roe =a peess 


la-ro - h-o ws-ga ge-Tu - W-o 

PIS att Sa : 
iS SA ae ae == 

la-ro - W-o ts-ga, ge-ru-l-o ji-gan,qe-ru - ; - 0 


eet 
@ 


Sfp ese ee ae Se ee 


e ) 
ae = = pve nee | aes ets 
o a ‘ 2 * : | & ; =a aes = = i 
Ji- gin lem - ct lem-(t - i-o - - a-kiéis. 
@ ad if o 
as ae : =) : 
GSS = 2S Ee 
jti-gan hoi da hor da a a Lee c-W-o0 - &¢ - a-kés. 
SHe: f vaere : = ee ye + 
ae aie: ie aie 
Swanisch. 
lemcili(o)iak ‘ds gerul (io) jigan 
gi (vo) ri (vo) gele yvasis (io) jajver 
xet'xeli (0) ierxvas -le§dad (uo) juyvdn 
canguli (o) isga ryuasis (io) tup‘uld 
isgue (io) juyvan cxekis (uo) tibras 
larol (io) isga laqurad (udo) juyvdan 


ierskins (uo) top ild 
demxel (io) cure. 


Inhalt. 

Georgisch. Deutsch. 
dasaberebelo giorgi Georg! [mdégest du alt werden!!] 
edebdi Sen ierxvas? Du hast die Espe gesucht, 
t‘ana gk onda Seni cangi du hattest bei dir deine Leier, 
c’alkotsi gedga im Garten hattest du 
Seni nasuk 7% cxvari deinen fetten Hammel, 
arévis dvlebic Sena Gemsenknochen hattest 
dalian blomad gk ‘onda du sehr viele. 
arévis tqavi Sena tqis c’qarost' an Gemsenhaute beim Waldquell 
dasac’olad gego breitetest du aus, 
arcévi Sens tops die Gemse hat dein Gewehr 
versad ver gaek ‘ceoda. nirgends (nie) verfehlt. 


1 Dasaberebuli, der alt werden soll, wiirdig ist, alt zu werden. 
2 Jerxvi, grus. verxva = Populus canescens L.; grus. verxva, imet., gur. verxva = 
Populus tremula L. (ERistow). Die Form ierxvi kennt ERISTOW nicht. 
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Nr. 13. (Nr. 21.) SurSana. [Dorf Lasch-chethi.] 


Moderato sostenuto \¢ = 100). 


es Ss BSE Saee 


kal - sa vis-me da er-k‘va --0 
ad libitum 
ra) 
epee ens Beate e ere See 
ha-% ho-t-=-0 k‘al - sa vis-mée da er-kva-o 


a = verano 
eS nee eS eee 


| Sur-sa - na - O ee -Sa tit’ - sa a ec -va-0O 
ps Soe esis gee ee eee et 

Sur-Sa@  - na - xut-sa tat - i. da ec-va-o 
Se ae Se ee — — 5 
: a= ee 


beik= CCL tet lO be? - dis, o ftval-sa da 
eis re 
3 @ * es Sse ree eee Sey ye = = 
GF ae) ——— oo Pee eas = be 2 J 
be my dg Re bee - dis, o tval-sa da 


EEE! i Sfee5 = FE $ fata 


ike ee | 
io fine 


2) = Atal 
—e—-9 o — 

5 re o 33 Se 
= eS eas es Se 
mo -li - 0 mo - su - la-o mo - su - la -o! 
pSaSre re Lee Fe @ —9 
Ga Se 

ares -0 mo- su - la-o i - su - la-o! 
~" # = ee So 
2 38 f es Sees ates ee eos icone Eee 
Spe & + aes 13 aie =a ae eel 
Inhalt. 
Georgisch, Deutsch. 

R‘alsa visme erk'va Sursana; Ein gewisses Madchen hie8 Schurschana. 
xut'sa t‘it‘sa ecva bee edi; An den fiinf Fingern hatte sie Ringe, 
befdis Sua bostana idga. zwischen den Ringen war ein Garten; 


bostanis Sua nadvi asrula; im Garten war eine Tanne herausgewachsen ; 
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nadvis cversa k‘orsbude ego auf dem Wipfel der Tanne war ein Falken- 
bude igo abresumisa; das Nest war aus Seide; [nest; 
kvercxi hk‘onda margalitisa Eier waren darin aus Perlen, 

Svili hqavda iagundisa. Junge waren darin hyazinthene. 


She Te (Nr. 22.) Zari. (Begrabnisgesang.) [Dorf MuZzali.| 


ye ae k ao i rps a 
Ss SS ae 
va - 2, Va-%, Vva- 4, Cin Gt Oe 
44 = oes ten, = ~4 es : Bt 
Glert- fe Se 
ho - : ha-t va-i, wa-%, va -%, vai, a =e ee 
——— 


(es eee 


 ho-t, ho-t-o, ee = di-e_— ho-t ha-t 
4 ~~ __ ten J é ae 
bie SSS tr Sf! Sree ee See 
ho -%, ho-%-o, di - vo-de Gia We hai 
ten 
2 oe ee ee ee ee ee ET 
ho - 4 
2 ee Sar a a | 2 ~ a ar j== 
Gites eee Se Bz esas Soy = 
; v0__ vo - ja, vo - ja, di-¢-l  vo- fia, di 
7 at ae 
eed eee eee ee 
wOge vo - fa, vo - ja, di-e-li vo-jia, di 
+ Cap 
Oe ieee Fe rote Z assy = | 
a2 i. =“ ce os pesante agen Leeks 
(== SS ey 
v0,— di —vo =~ w, — ho,= vot,—  vo- dt vo! 
pesante ~ 
as = 
fj SeS Sas aS 
v0, — di vo.- vo, ho,— vol,— vo-di vo! 
a z z 
Sms ote ae eg Rp See 
2 ea ee ee ieee 


Bemerkung: Das Ganze besteht nur aus bedeutungslosen Silben und wird ad libitum und 
sehr, gedehnt gesungen. 
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Nr. 15. (Nr. 23.) Jagerweise. 


ie e= 84). 


ten. ten. ten. 

nee Seas ees ae eee a anger 

ho- ri a sa-na~%~¢ a, di-ro - so he- ri ho! a-ve-gi 

| — 

2 See ee 
ho! 

i i eR Edie ten. ten i 
= = SS 
| eae di-ro-so  ho-ri ha-t ho! 
ut — ten, Leas Se 
( So Se tee nate see ee eae 
| Sat Ne - di-ro- - ho-ri- ho, a-ve- go | 
eG ee 


ho! 
Sinn: horida, Jagerlied, deli ho! bin auf die Jagd gegangen! ho ri raho! 


Nr. 16. (Nr. 31.) Voisa rera. (Tanzmelodie.) [Dorf Ec’eri.] 
Allegro (¢ = 66). 


= See creer eee See, 


vOl- S&@ Te - 7TH 1T0@-mMa-Sa VOt-Sa 7¢-7Ta~ 1Qa- ma - sa 


= a = —a-[= "5S = = a [= = e- s . i: : = | 


| vou - sa (NE il ES Ta - MA - Sa vol-sa ve- ra Ta - Ma - $A 


ee eee 


vot-sa ho-ri ri-ra ta-ma-sa he -% vot-ra oe - Sie 


“= =e = zi ee = | ——- 


7a 1a-ma-sa he- 1% vot-ra ra-ma- sa 


2 = ee 


' Das Weitere gab der Phonograph zu undeutlich wieder; das Lied ist also unvollstandig- 


a 
all 
| 
| 
1! xe] 
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4 fine [fine] 


SSE ae 


voi-sa ho-ri-ri-ra ra-ma-sa he-ti ho-ri-7ri- a ra-™mGa- sa 


i a a 2a 


voi-sa ho-ri-ri-ra vra-ma-sa he-%t ho-1v-ri-ra ra-ma-sa eB 
yt: ——* - o-_ 6__ —" 
= D 4 ions a E vy. SaFe ae eE= =| 
a se 
how! i 


Singsilben ohne Bedeutung: voisa rera ramasa, voisa vori rera ra- 


masa ho! 
Anmerkung: Zu diesem und den folgenden (wie im allgemeinen zu) Tanzliedern schlagt man 


den Takt mit den Handen. 


Nr. 17. (Nr. 32a.) Saiama samarera. (Tanzmelodie.) [Dorf Ec eri.] 
Allegro ma non troppo (le = 00} 


———— 


ho -ri ho-7ri- ras 


CaP aS 


| 
i 


a a es (—# | 9+ — on eee eel 
(Swe ye Ba v = = PE $ anes iz ae E 
fa-i-a-ma sa-ma-re-71a ho - rt ho-71 - ra $a-t- a-ma 
oO a f° De e 9 a 
OQ: 2 = : | F | ae | — = : 
|- Lf = = 
hole a eee 
, eames lees Poco & poco accelerando e pot Fa e_. 
i 
ho-rt ho-7rv-ra, hor ho-rv 
| ® o- @ Bo Pex oo ®@ | @ 
—_—* of : Se ee ee ee : 
6 esses em a (ee | 
ga-ma-re-ra ho-ri ho-11 - ra. §a-i- a-ma ga-ma-rera, ho - 1 
as Ep ITER COG E 
o - oo #° 6 » all o Eval Oss 
ee 
re-va ho !_ ho - 1 
= Ph a EP a ea | fine | 
ee es ee 
| pe gi-ra hor ga-ma-re-ra sar sa-Tt sa-ma- re ho! 
e o-7- : - = = 
; — e o~ o— |»? oe 
(SSS SES 
S Abia fai - a-ma ga-ma-re-ra sa - 17 sa- ma- re ho! 
ee f oe 
eaves me = - * be » _¢ me 
5 \ nee aie: = - = | 
2 a ee 
ie eee Sas aed eee |e eS 4 
rd, ho! 


Singsilben ohne Bedeutung: saiama, gama, rera, horira ho! 
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Nr. 18. (Nr. 32b.) Horira rira. (Tanzmelodie.) [Dorf Uschkuli.] 


alllegro ma non troppo (¢ = 80). 
— — ——————— > 
> a at = eo a 


2 4 GP TRG 


See Sees sears ES ee 
= 


ho - 7-710 1% - Ta i tl 1 - 10 ho - rt-1a 1 - Ta 
je See aS! = 
ho - 72 - ra - 1m - 70 


Poco & poco accelerando e pot vivo. 


SS SS 6 Sr 


6 or ho-rt ho-ri - ra, hor ho - rv 
| @ | 59  _—@ __» ° = ——s 
| ae Sr Se Se 
hor ho-rt ho-rv- ra, ho - ri-7a rie - ra hor ho-ri 
| 2 
we eat be : b eo oe & 
eS 
| ho - 7 (= 1a ho - rm m- ra hor ho- r- 


gatas tb tt raya 


ho-ri-ri-1ra ho-ri-rt-1a ri-ra, ho-rt ho-ri ho-ri-ra 


SSS aS 


ho-ri-ri-ra ri-ra, ho-ri ho-ri ho-ri-ra ho! 

Eee ee So _# al ; s 
: = | se j E : . ee =f a 5] 

ra ho! ho - - rti-ra ho! 


Singsilben ohne Bedeutung: horira, rira, hori, horira ho! 
Nr. 19. (Nr. 33.) Sina vogil. (Tanzlied.) 


| Set =i 


vo-gil vo-gil-va-sa, hat Fi -Na@ vO- gi - 


= ae =a 


st - na oe vo- gul-va-sa hai si-na vo - gi -le 


2 ee ee 


* Klingt etwas niedriger. 
* Klingt hoher. 
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fe ae Pee 


st-na vo-gil vo-gil -va-sa, ha si-na v0-gi - k, 


= SSS 
VOX 


vo- gi vo - gil-va-sa, hai st -na 


poco a poco animato ak 


ie oe ee ee ey 


S&-na vo-gil vo - gilzva-sa, hai s-na vo-gi - le. 


amar vets lesen [eset sed es Terr 
5 = E Se 
ee eee f felsretate ee eet 
St-na vo-gil vo-gil - va-sa, ha si-na vo- gi- te. 
N 
eo 


eee ee Ce eee | 
aa mosso. ~ linen | 


ities pal | 
| si -na vo-yil vo- gil-va-sa hat si-na vo-gi - le ho! 
See ee ee 


si-na vo-gil vo-gil-va-sa ha si-na vo-gi - le ho! 


Sata StS seaea 


Bemerkung: PALIEW hat hier im russischen Teil seiner Arbeit folgenden Text: 


Dem Bojarenfraulein ist der Herr zum Ekel, 
oh Bojarenfraulein Gege! 


Im Lied ist nichts dergleichen; es sind bedeutungslose Singsilben. 


Korrekturen in den Melodien: S. 600, 2. Notenzeile, 3. Takt, 1. Note / statt c; 5. Noten- 
zeile, 4. Takt, 4. Note a statt c; 8. Notenzeile, 1. Takt */, statt /,, 2. Takt, 4. Note g statt a, — 
S. 611, 1. Notenzeile, 1. Takt, 4. Note f statt e; 3. Notenzeile, 2. Takt, 3. u. 4. Note / statt g; 
7. Notenzeile, 1. Takt, 5. Note f statt e. — S.617, 10. Notenzeile, 1. Takt, 2. Note fA statt d, 
3. Takt, 2. Note a statt c. — S.618, 5. Notenzeile, 5. Takt, 1. Note d statt 4; 11. Notenzeile, 
2. Takt, 2. Note g statt h. — S. 619, 1. Notenzeile, 5. Takt g statt A. 


Nachtrag. In dem bekannten Sammelwerk tiber den Kaukasus (Sbornik materialow dlja 
opisanija etc.) sind in Bd. 31, Abt. 4, aus der Feder NIZERADZE’s Varianten der Lieder Nr. 2, 6 
und 13 zu finden, in Bd. 10, Abt. 2, eine Variante des Liedes Nr. 8 mit Kommentar (von 


W. TEPZOW). 


— 3 ——_ 
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Das Problem des Totemismus. 


Eine Diskussion tiber die Natur des Totemismus und die Methode seiner 
Erforschung. 


(Fortsetzung.) 


4. The Definition of Totemism. 
By A. R. BROWN, Cambridge. 


I propose to consider very briefly two different definitions of totemism, 
to show that the word is commonly used by the same writers in both of the 
two meanings so defined, and that this leads to much confusion, and to give 
my reasons for preferring one of the definitions to the other. 


According tho one of these two definitions the word totemism denotes 
certain magico-religious institutions found amongst primitive peoples, and de- 
notes only magico-religious institutions. According tho the other definition the 
word denotes a form of social organisation of which one characteristic is that 
it is associated with certain magico-religious institutions. 


To make clear the distinction between these two definitions it is necessary 
to distinguish between social organisation on the one hand, and magico- 
religious institutions on the other. A full discussion of this matter would 
occupy too much space, but it is easy to indicate the distinction roughly. In 
any society we can distinguish from each other |. the structure of the society 
i. e., the way in which the society is divided into social groups of different 
kinds, — local divisions, phratries, clans, etc.; 2. the moral and juridical 
institutions connected with this structure, i. e., the way in which the conduct 
of persons one to another is regulated by custom; and 3. the magical and 
religious customs and beliefs. That the structure, the moral laws and the 
religion of a society are closely interdependent is one of the fundamental as- 
sumption of sociology, but this does not in any way render it less easy to 
distinguish them from one another, and in fact, the exact relations between 
structure, moral custom, and religion can only be demonstrated when we 
have made a clear distinction between them. A clan, for instance is an element 
of the social structure; the law that a man may not marry a woman of his 
own clan is a moral or juridical institution; the law that he must not eat or 
kill the animal sacred to the clan is a religious institution. The nature of a 
clan can only be completely known when we know all the moral laws and 
religious customs connected with it, but we can, at the outset, distinguish 
between the clan itself, its juridical functions (i. e., the way in which it 
regulates the conduct one to another of persons of the same or of different 
clans) and its religious functions (i. e., the way in wich the membership of 
a clan affects the relations of a person to the ritual and mythological life of 
the society). 

One definition of totemism, then, makes the word apply only to magical 
and religious institutions. This definition may be stated as follows: Totemism 
is a specific and permanent magico-religious relation between 
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a person or a social group on the one hand and a species ora 
number of species of natural object on the other. 

By introducing into the definition the word ‘specific’ we exclude the 
general magico-religious relation that may exist between all the members of 
a society and some species of natural object. By the word “permanent” we 
exclude the temporary magico-religious relation that is often set up during 
initiation ceremonies between a person being initiated and some one or more 
species of object. 

The alternative definition of totemism is as follows: Totemism is a form 
of social organisation consisting of the division of the society 
into clans, each clan having a special magico-religious relation 
to some one Or more species of natural object. 

It is evident that this last definition depends on what we understand by 
the word ‘‘clan’. The common use of the term is to denote a social division 
consisting of persons who believe themselves to be closely related to each 
other, and who, by reason of this (real or supposed) relationship, recognize 
certain specific duties to and rights over each other. The clan, as thus vaguely 
defined, consists of a social group that has certain definite moral and juridical 
functions. To make the definition more precise it would be necessary to de- 
scribe the essential juridical functions. A rough test that will serve well enough 
at the outset is the marriage law. Wherever a society is organised into clans 
there is a rule that a man may not marry a woman of his own clan}. 

It is evident that these two definitions give two quite different meanings 
to the word totemism. The first point that I wish to make clear is that the 
word is commonly used by the same writers in both these two meanings. 
For that purpose I will give one example, though many more could be given 
if the space were available. In his little work on “Totemism” (1887) Dr. FRAZER 
gives the following definition: “A totem is a class of material objects which a 
savage regards with superstitious respect, believing that there exists between 
him and every member of the class an intimate and altogether special relation. 

_.. The connection between a man and his totem is mutually beneficent; 
the totem protects the man, and the man shows his respect for the totem in 
various ways, by not killing it if it be an animal, and not cutting or gathering 
it ifit be a plant. As distinguished from a fetich, a totem is never an isolated 
individual, but always a class of objects, generally a species of animals or 
plants, more rarely a class of inanimate natural objects, very rarely a class 
of artificial objects. Considered in relation to men, totems are of at least three 
kinds: 1. the clan of totem, common to a whole clan, and passing by in- 
heritance from generation to generation; 2. the sex totem, common either to 


1 In America it is common to use the word “clan” only to denote groups of which the 
descent is in the female line, similar groups with descent in the male line being spoken of as 
“gentes”. This usage has not been adopted by European writers. Another difference in the use 
of the word is that by some writers it is used to denote groups having similar juridical functions 
whether they have similar religious functions or not, so that by this usage we can speak of 
totemic clans and non-totemic clans; by other writers (e. g., DURKHEIM) the word “clan” is only 
used to denote totemic clans, so that to speak of non-totemic clans would be a contradiction 


in terms. 
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all the males or to all the females of a tribe, to the exclusion in either case 
of the other sex; 3. the individual totem, belonging to a single individual 
and not passing to his descendants. Other kinds of totems exist, but they 
may perhaps be regarded as varieties of the clan totem. The latter is by far 
the most important of all; and where we speak of totems or totemism without 
qualification, the reference is always to the clan totem. The clan totem is 
reverenced by a body of men and women who call themselves by the name 
of the totem, believe themselves to be of one blood, descendants of a common 
ancestor, and are bound together by common obligations to each other and 
by a common faith in the totem. Totemism is thus both a religious and a 
social system. In its religious aspect it consists of the relations of mutual 
respect and protection between a man and his totem; in its social aspect it 
consists of the relations of the clansmen to each other and to the men of 
other clans?.” 

It is evident from this passage that Dr. FRAZER uses the word totemism 
in two senses. In one sense it means “clan totemism” as above defined, and 
is the name of a form of social organisation including both juridical and re- 
ligious institutions (the social and the religious sides, as Dr. FRAZER calls 
them). In the other sense totemism includes clan totemism and also other 
forms of totemism some of which have no “social side” but are purely magical 
or religious institutions. 

I believe that most writers on the subject still use the word totemism 
as it is defined by Dr. Frazer, i. e., they habitually use the word in two 
distinct senses. 

In order to elucidate the difference between these two definitions I pro- 
pose to enumerate very briefly some of the institutions of the Australian ab- 
origines. For this purpose I shall use the word totemism as defined by the 
first of the two definitions above, as meaning a magico-religious relation be- 
tween a person or a social group and some one or more species of natural 
object. The following are examples of some of the institutions which, by this 
definition, are included under the term. 

1. Personal totemism. This is a special magical relation between a 
human being and a species of natural object, generally an animal, which is his 
or her personal totem. One example of this relation may be given. In the Yua- 
lai (Euahlayi) tribe a certain number of men and women have personal totems. 
Any person who has a personal totem is able to work magic, and no person 
is able to work magic unless he or she has a personal totem. Besides the 
general power to work magic each such man or woman has a special magical 
control over his or her totem species. On the other hand he or she may not 
kill or eat the totem 2. 

2. Sex totemism. Here there is a special religious relation between the 
members of one sex and a species of natural object. The totems are not species 
that are commonly killed or used for food (the emu-wren, superb warbler, &C.). 
The totem is the symbol of the sex division. If a woman kills the totem of the 


* FRAZER, Totemism and Exogamy, p. 3 and 4. 
Mrs. PARKER, The Euahlayi Tribe, p. 20. 
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men or if a man kills the totem of the women, this is a signal for the two 
sexes to take sides against one another in a quarrel that may end in a fight?. 

3. Class totemism. By a class is here meant one of the four or eight 
divisions into which Australian tribes are commonly divided. These classes 
are really relationship groups?. In some tribes there is a special religious 
relation between all the members of one class and some one or more species 
of natural object. Two examples of this sort of totemism may be given. In 
some tribes of Queensland, such as the Pitta-pitta, each of the four classes 
is associated with a certain number of animals, and the members of the class 
may not eat the animals associated with their own class. 

In some tribes of Western Australia, having four classes, I found that 
there are certain animals which-are said to “belong” to special classes. Thus 
the eaglehawk belongs to one of the classes, the crow to another, while other 
animals, such as the emu, kangaroo, euro, wallaby, &c., are each said to 
belong to one of the classes. I could not find that there was any ritual (either 
negative or positive) connected with these class totems in these tribes. That 
is to say, the religious relation between a class and its totem or totems does 
not seem to have any effect upon the actions of the members of the class 
but is what we may call a purely mythological relation. (It is, of course, not 
possible to say with certainty that this is so, as there may have been ritual 
customs that escaped my notice and my enquiries.) 

Another variety of class totemism in tribes with eight sub-classes, exists 
in the north of Western Australia and in the Northern Territory, but the details 
of this system are not yet adequately known. 

4. Totemism of the dual division. In many parts of Australia the 
tribe is divided into two parts sometimes called phratries, moieties or classes. 
In connection with these divisions there are two kinds of totemism. In the first 
place each division is, in many cases, named after an animal, the names 
being such as Eaglehawk and Crow, Crow and White Cockatoo, White 
Cockatoo and Black Cockatoo. We may perhaps speak of the eaglehawk as 
being the totem of the division so named. At any rate many writers do speak 
of totemism in this connection. These totems, however, do not seem to have 
any ritual, either negative or positive, connected with them. The relation be- 
tween the division and its totem is a purely mythological one. The totem is 
the symbol of the division. 

The other form of totemism consists of a system of classification, whereby 
all natural objects (or a very great number) are classified under the two 
divisions, some belonging to one division, and others to the other. In certain 
cases it would seem that this form of totemism does result in a sort of ritual. 
A man hunting an animal belonging to the one division will only use a 
weapon made of a species that belongs to the other division‘. 


1 See Journ. Anthrop. Inst., vol. XLII, p. 154. 

? RoTH, Ethnological Studies, p. 57. 

3 Howitt, Native Tribes of South-east Australia, p. 148. 

4 See R. H. MATHEWS, Ethnological Notes on the Aboriginal Tribes of New South Wales 


and Victoria, 1905, p. 92, Tribes of Western Victoria. 
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5. Clan totemism. Here the whole tribe is divided into clans, some tribes 
having clans with male descent, while others have clans with female descent. 
Fach clan is related to a species or a number of species of natural object. 
By a clan is meant a number of persons who regard themselves as closely 
related to one another, and who therefore owe each other certain specific 
duties. A man may not marry a woman of his own clan. 

There are several kinds of clan totemism in Australia. Two may be 
selected as examples. 

The Yualai (Euahlayi) tribe is divided into clans with female descent. 
Each clan has one chief totem and a number of subsidiary totems which are, 
of course, the totems of every member of the clan. A man may kill and eat 
his own totem (whether it be the chief totem or a subsidiary totem). If any 
one spoke disparagingly of a man’s totem it would be taken as an insult to 
the man himself. It would seem that each clan has a positive ritual of its 
own, for Mrs. PARKER writes that “every totem has its own special corroboree 
and time for having it}. 

The Kariera tribe of Western Australia is divided into clans with male 
descent. Each clan is localised, or in other words, the local groups of this 
tribe are clans. Each clan is related to a number of species of natural object, 
most of them edible animals and plants, but others being such as hot weather, 
babies, the rainbow, &c. The members of a clan may kill and eat their own 
totems without restriction. There is a positive totemic ritual. The members 
of a clan have power to produce an increase of their totems, and this they 
do by means of ceremonies. Amongst the many totems of a clan no one can 
be regarded as of more importance than others, in other words, there is not 
a chief totem, and subsidiary totems, but there are what we may call multiple 
totems 2. 

These two examples will perhaps suffice to give a notion of clan tote- 
mism in Australia. 

6. Local totemism. In some tribes of Western Australia the local group 
is not a clan (in the sense fn which that word is defined above), but is a 
totemic group. The juridical relations of members of the same local group 
are not the same as in a tribe in which the local group is a clan. Thus, a 
man may marry a woman of his own local group. Each local group is related 
to one or more species of natural object. The members of the local group 
may kill and eat their totem or totems freely. There are ceremonies by means 
of which the members of a group provide an increase of the species that is 
their totem (kangaroo, emu, rain, hot weather, &c.). So far as regards its 
religious functions the local group of these tribes is very similar to the local 
clan of the Kariera tribe already mentioned. This form of totemism is found 
in the Burduna aud Talainji and other tribes of Western Australias, 

In these tribes there is an interesting development of the totemic system, 
which may be briefly mentioned. Different local groups in different parts of 


' Mrs. PARKER, The Euahlayi Tribe, p. 15, 20, 81. 
* Journ. Anthrop. Inst., vol. XLII, p. 160. 
* Information collected by myself in Australia, and not yet published. 
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the country (whether of the same tribe or of different tribes) have the same 
species as their totem. Thus there are a number of rain totem groups, and a 
number of emu totem groups. The totems, and the groups related to them, 
are Classified into a number of what may be called “intertribal totemic divi- 
sions”. All the rain totem groups belong to the division called Kajardu (fem. 
Najuri); all the emu totem groups belong to the division called Wariera 
(fem. Nogoji), all the hot weather totem groups belong to the division called 
Waleri (fem. Wilari), and so on. The classification is not quite systematic, for 
in some tribes the kangaroo totem is Kajardu, while in others it is Yirgu 
(fem. Yerbiji), and similarly with a few other totems, such as the dingo. This 
system is really a classification of natural objects, and is thus in some respects 
comparable with the classification of natural objects into two divisions cor- 
responding to the dual division of the tribe. 

7. Totemism of cult societies. The best known example of this kind of 
totemism is that of the Aranda (Arunta) tribe. It seems that there are other 
forms of cult-society totemism in Western Australia, but my information is 
not yet sufficient to speak of them with certainty. In the Aranda system the 
tribe is divided into a number of groups which I propose to call “cult so- 
cieties”. Each group consists of a number of persons who have the right to 
take part in a certain cult. The cult society is not a clan, and does not fulfil 
any of the juridical functions of a clan. It is not a local group, for members 
of the same cult society may belong to different local groups. Nevertheless 
there is stated by to be a connection between each cult society and one of 
the local groups into which the tribe is divided, so that in any local group 
the majority of the members belong to the same cult society. Still, as they 
are not identical, it is evident that the cult society does not fulfil the juridical 
functions of a local group such as they are found in other tribes. The only 
functions of the cult society are religious, the chief of these functions being 
the performance of ceremonies similar in all essentials to the totemic cere- 
monies of the clans of the Kariera tribe or the local groups of the Burduna 
tribe, as mentioned above. In addition, the members of a cult society are not 
permitted, except on special ceremonial occasions, to eat the animal or plant 
that is the totem of the society. 

The above examples are selected from Australian tribes in order to give 
a fair idea of the many different kinds of phenomena which, according to one 
definition, are included under the term totemism. The survey is not in any 
way exhaustive. A minute description of the different forms of totemism in 
Australia would occupy more space than is available in a short paper. Nor 
is there space to mention even briefly the different forms of totemism found 
in other countries. 

It may be worth while to note that this survey has shown us two different 
main types of religious relation between a group and its totem. In one case 
the relation is ritual, that is to say, there is an organised totemic cult, either 
negative (as the prohibition against killing or eating the totem) or positive 
(as the totemic ceremonies of the Kariera, Burduna and Aranda tribes). The 
other kind of relation between a group and its totem is what we have called 
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~ mythological, and is characterised by an absence of any organised cult. Examples 
of such mythological relations are the totems of the dual division, the class 
-totemism of Western Australia, and perhaps sex totemism. 

If now we turn to the second of our two definitions of totemism we 
‘find that it has a much narrower scope than the first. If this definition be ac- 
cepted then only the forms described above as “clan totemism” will be included. 
By this definition the institutions above described as personal totemism, sex 
totemism, class totemism, local group totemism, cult-society totemism, totemism 
of the dual division, are-not totemism at all, and the term must not be applied 
to them. Taking, for example, the cult society totemism of the Aranda tribe, 
and comparing it with the clan totemism of the Kariera tribe, we find that 
what is similar in these two forms of social organisation is that in the one 
case the clans and in the other the cult societies have a special religious 
relation to species of natural objects, and perform ceremonies in connection 
with these. Where they differ is that the Kariera clan has, by reason of its 
constitution as a clan, a certain number of definite juridical functions, where- 
as.the Aranda cult society has no such juridical functions. Now, if we define 
totemism as consisting of a form of social organisation in which certain re- 
ligious functions and certain juridical functions both belong to the same social 
group, it is obvious at once that there is no such thing as totemism in the 
Aranda tribe. All that there is in this tribe is a certain cult similar to the 
totemic cult of the Kariera tribe. 

I think it must be evident that the use of an important word such as 
totemism in two distinct senses cannot but lead to a great deal of confusion. 
To show, in any detail, that this is so would occupy more space than is 
available. Perhaps one example will suffice. In a recent work by Prof. DurK- 
HEIM totemism is defined in a way very similar to the second definition 
given above, that is to denote clan totemism, a clan being a social division 
with certain definite juridical functions!. Immediately after giving this definition, 
however, the author proceeds to apply the term to the Aranda tribe*. It is 
obvious therefore that he does not mean by totemism only clan totemism, 
for the’ totemic groups of the Aranda tribe do not conform to the definition 
which he himself gives of a clan. In other parts of the work he also speaks 
of sex totemism, individual totemism, and totemism of the phratries (dual 
division). The confusion to which this indefinite use of the word leads may 
be seen from the one fact that though Prof. DURKHEIM sets out'to give an 
account and explanation of clan totemism, yet he constantly quotes facts from 
the Aranda tribe, where clan totemism does not exist. It is true that he argues 
that the Aranda tribe once had a system of clan totemism, with female descent, 
but even if this hypothesis be correct, yet their present system is not clan 
totemism and there is no ground for supposing that it does not differ very 
considerably from the supposed formerly existing clan totemism. 

This one example, to which many others could be added, must suffice 
for the present. It is, however, obvious that if a writer is using the word 


* DURKHEIM, Les Formes Elémentaires de la Vie Religieuse, p. 142. 
* Ibid., p. 150. 
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totemism sometimes to mean a form of social organisation into clans, and 
sometimes to denote only certain magico-religious institutions that are found 
at times associated with and. at thus independent of the organisation into clans, 
then it is impossible for the reader to be quite sure in any given case which 
of the two meanings to unterstand. 

I have very little space left in which to give my reasons for preferring 
the first of the two definitions of totemism given above to the second. It is 
of course largely a matter of convenience. The confusion that has arisen in 
discussions of totemism has been in some part due to the fact that the same 
word is used in both the two meanings given, and will probably be avoided 
if we limit ourselves to either one or the other. On the whole, however, it 
does seem to me more convenient to use the term totemism in the widest 
sense, as the name ofa certain definite class of magico-religious phenomena. 
It seems difficult, for example, to give up the habit of speaking of totemism in 
connection with the Aranda tribe. 

In these matters the methodological and theoretical bias of each ethno- 
logist is of importance in determining his choice of two alternative definitions. 
Perhaps my chief reason for preferring the wider definition of totemism the 
narrower is that I believe that it will only be by a careful examination and 
comparison of all the different forms of this special relation between society 
and the animals and plants that it uses for food, that we shall reach an 
adequate explanation of the phenomena in question. That clan totemism is 
an institution of greater importance than other similar institutions I am quite 
willing to believe, but it does seetn to me inadvisable to refuse to give due 
weight to other and similar religious institutions. 

There is one large group of religious phenomena that it is important 
for sociology to recognize as a group of similar or related phenomena. This 
consists of.all examples of a special religious relation between a certain definite 
social group and one or more religious objects. Totemism according to the 
* first definition, is one example of this group of phenomena. Other examples 
are ancestor-worship (special relation of a.clan to its deceased ancestor or 
ancestors), cults of secret societies, patron saints of guilds or professions, &c. 
&c. Totemism is thus, on the view suggested, one subdivision of a large group 
of religious phenomena, which we may call special cults of social divisions. 

Again, another group of religious phenomena which it is important to 
recognize is that of the religious relation of society to animals and plants 
(particularly those used for food) and to phenomena of nature that affect the 
social life (the weather, &c.). Of this group, totemism, as defined, is one sub- 
division. In the same group of phenomena are included non-totemic animal 
and plant mythology, agrarian cults, special food restrictions at initiation &c. &c. 

Thus the term totemism, when used to denote a special class of religious 
institutions, does serve as the name of an important and easily distinguished 
group of phenomena, for which no other convenient name is available. 

On the other hand, to use the word totemism to denote only a form of 
social organisation on the basis of totemic clans, seems to assume, in the 
very definition itself, that there is some necessary connection between the 
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organisation of society into clans with definite juridical functions, and the 
special religious relation between the clans and natural objects. The above 
brief enumeration of the Australian institutions is sufficient to show that this 
necessary connection may not be taken for granted, but must be proved. At 
present it is merely an empirical generalisation, and there are many exceptions 
that need to be explained. Indeed the necessary connection between the clan 
organisation and the religious institutions seems to be so little obvious that 
Dr. FRAzER, in his latest work on the subject, affirms boldly that there is no 
such necessary connection. For this reason, if for no other, tt seems to me 
more convenient at the present time to use the word totemism in the first 
of the two meanings explained, and to recognize that clan totemism is only 
one example of a special religious group of phenomena of which there are 
several other kinds. 
5. Le Totémisme chez les Fan. 
Par le P. H. TRILLES, Paris. 
I? La nation fan, son aire d’extension, et son nombre. 


La nation fan proprement dite se compose de quatre groupes, Bétsi, 
Méké, Bulé et Pon, qui se subdivisent eux-mémes en de nombreuses tribus 
d’importance variable, les unes comptant des centaines et les autres des milliers 
de guerriers. 

Une certaine quantité d’autres tribus gravite également dans le cercle 
fan, apparenté de maniére plus ou moins étroite, soit par les usages, les mceurs, 
les infiltrations ou la conquéte. 

La nation fan, avec les groupes qui lui sont connexes ou apparentés, 
occupe la majeure partie du Congo francais, presque tout le Kamerun alle- 
mand, déborde sur le Congo belge. Evaluer son importance numérique est 
absolument impossible a l’€poque actuelle, une notable partie des territoires 
appartenant aux groupes divers étant encore peu explorée, nullement recen- 
sée. La seule évaluation possible varie de un a douze millions d’individus, ce 
dernier chiffre nous paraissant toutefois exagéré. 

Les Fan font partie de la grande famille bantoue, mais en constituent 
un des chainons externes, ou, si l’on préfére, ils sont placés sur la limite 
qui sépare les Bantous des populations et des langues du nord-est, Lybie, 
Soudan, etc. Ce sont, dit Etise& RecLus, les moins bantous: de tous les 
Bantous. 

Il? Définition du totem et du totémisme fan. 

«Le systeme ou la phase totémique est caractérisée par ce fait, que des 
animaux le plus ordinairement, mammiféres ou ophidiens en premiére ligne, 
puis, dans l’ordre, oiseaux, poissons et insectes, plus rarement ensuite des 
plantes ou des objets inanimés sont considérés par I’homme comme sacrés. 
On ne peut ni en manger, ni les tuer; l’homme se croit uni a eux par des 
liens intimes et voit en eux soit des ancétres, soit des alliés ou protecteurs. 
L’animal, la plante, l'objet matériel en question recoivent le nom de totem. 

' On sest trompé toutefois en les assimilant aux Nyamnyam et aux groupes lybiques ou 


nilotiques. Si les moeurs sont souvent identiques, ainsi que les armes, parures, etc., la langue 
differe completement. Ces rapprochements sont dfis 4 un voisinage antique. 
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Ou bien chaque individu a son totem propre et c’est le totémisme individuel. 
Ou bien un groupe de familles habitant le méme endroit, possédent un totem 
commun dont, primitivement, les enfants héritent de leur pere: c’est le toté- 
misme local. — L’animal ou la plante totem sont considérés comme un an- 
cétre qu’on doit honorer ou comme un allié secourable.. .» (La révélation 
primitive, d’aprés l’ouvrage du P. ScHmupr, p. 224.) 


Cette définition et ces traits s’appliquent dans leur ensemble au toté- 
misme et au totem des Fam, les uns plus accentués, les autres moins. Dans 
quelle proportion, c’est ce que nous dirons tout a l’heure. Nous essaierans 
surtout de bien préciser ce qui a rapport a chaque totem, c’est-a-dire totem 
individuel, clanique ou tribal. Faute, en effet, de cette précision, sont intervenues 
chez les auteurs de nombreuses confusions. De plus, certaines parties de la 
définition donnée plus haut sont fausses par rapport aux Fan et aux groupes 
bantous. Tel en particulier de dire que le totem peut étre objet matériel ou 
phénomeéne naturel. Dans ce cas, il y a, non pas ancétre ou allié, mais ma- 
térialisation d’un esprit, qui se choisit un substratum naturel pour pouvoir 
se manifester et recevoir un culte. Pour nous, dés maintenant établissons }a 
définition du totem et du totémisme f4n, telle qu’elle ressort de nos longues 
observations. Toutes les pages qui vont suivre n’en seront que le développe- 
ment et la confirmation. 

Donc, d’une facon large, le totem est l’étre, quelqu’il soit, allié 4 homme 
par un pacte défini, reconnu, rituel. 

Le totémisme, d’une facon générale, est l’ensemble des faits culturels se 
rapportant au totem. 

D’une facgon précise, le totémisme est «l’alliance permanente, réelle ci 
effective (ou crue telle), entre une collectivité humaine organisée et une autre 
collectivité appartenant au monde animé non humain». Cette alliance repose 
sur la fraternité établie 4 l’origine par l’échange de sang réel ou simulé opéré 
entre un homme et un autre étre animé. 

Par le fait de cette alliance, la vertu de la race humaine s’attache a !a 
race alliée et y demeure pour s’en assurer la protection. 


Donc, dans le totémisme, trois points: 1° Alliance entre deux races; 
2° échange de sang, qui en est la condition, la base, mais qui n’est pas le 
totémisme; 3° transmission de vertu d’une race a une autre pour assurer la 
perpétuité. 

Dans cette définition, nous disons: collectivité appartenant au monde 
animé non humain, car ce peut étre minéral, ou phénoméne naturel, mais 
dans ce cas, ce que !’on n’a pas assez remarqué, minéral ou phénoméne ne 
sont pas totem, mais figuration de totem, matérialisation d’esprit. 

Nous disons encore: échange de sang réel ou simulé, car si cet échange 
a toujours lieu, dans le cas d’un phénoméne naturel totem par exemple, 
il ne peut étre évidemment que simulé. 

Mais pour se rendre compte de cette théorie, il est absolument nécessaire 
d’avoir une idée de l’Ame, ou mieux du principe vital tel que le concoivent 


les Bantous, 
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Ill° L’Aame dans la conception bantoue. 

Le totémisme fan repose sur cette idée d’alliance entre homme et l’ani- 
mal, alliance qui subsiste entre la race et non pas entre l’individu. C’est en 
effet, soit dit en passant, ce qui constitue le nagualisme. Le nagual n’est 
quelque chose que pour son allié seul, rien pour les’ descendants, et l’alliance 
disparait 4 jouir par la mort de l’un des deux. Ainsi un tigre est nagual d’un 
individu, et non /e tigre, mais Je et non pas wn tigre est totem d’un individu. 

En quoi consiste cette alliance? Est-ce dans l’échange.de sang qui éta- 
blit au principe la fraternité? Non, car cette alliance est condition du pacte, 
nécessaire, il est vrai, mais non essence. Elle repose sur une certaine partie 
de l’Ame humaine si l’on peut s’exprimer ainsi, passant aprés la mort de celui 
qui a contracté l’alliance, dans la race animale alliée, race animale ou autre, 
appartenant, par exemple, au monde des esprits, mais non des manes. 

L’ame, au dire bantou, comprend 1° un principe de vie, qui peut a vo- 
lonté se séparer de l’Ame et rester attaché au corps; 2° le principe agissant, 
qui s’extériorise dans l’ombre et ne disparait pas 4 la mort; 3° le principe 
conscient, qui abandonne le corps a la mort, dans la folie, etc., mais subsiste 
et accompagne le principe de vie; 4° ce qui constitue l’essence de la nature 
humaine, et qui réside dans le cerveau matériel; c’est l’esprit de la race, 
esprit protecteur, et a l’esprit de la race déposé dans le premier fondateur 
viendront s’ajouter ensuite ceux de ses descendants. 

Dans la conception totémique de lalliance conclue entre l’homme et 
animal, alliance persistant dans les descendants apres la mort des premiers 
contractants, il n’y a pas «identification» (contre M. VAN GENNEP) oi la per- 
sonnalité humaine persisterait aprés la mort, se substituant pour se survivre 
a une personnalité animale dont la forme demeurerait seule. Ce serait dans ce 
cas un homme réel sous une forme animale. Les Noirs l’admettent, cependant, 
non comme totémisme, mais: comme cas transitoire de sorcellerie. 

L’alliance ne transforme ni n’annihile l’animal; il n’y a pas non plus 
«possession»; il y a simplement d’une part cohabitation, et de l’autre direction 
de volonté, de facultés, etc. pour protéger la race humaine alliée. Donc, de 
méme que chaque homme disparait ici bas autant qu’individu, mais que sa 
personnalité demeure agissante dans la race qui lui survit, de méme l’animal 
totem primitif disparait, mais sa race demeure inféodée au clan humain. 

Et en somme voici tout le totémisme: 

1° L’esprit de l’ancétre, sous la forme particuliére de force procréatrice et pro- 
tectrice de la vitalité de sa race, réside dans la collectivité issue du totem primitif. 

2° Les esprits des descendants s’ajouteront a l’esprit de l’ancétre sous 
cette forme particuliére. : 

3° L’alliance primitive fondée sur l’échange du sang sera souvent renouvelée 
et renforcée par des nouveaux échanges de sang. 


* f 
* 


De 1a, nous voyons nettement que le totémisme s’écarte absolument: 
1° Du culte des esprits. Il n’a rien & voir avec eux, sauf dans le cas 
tres rare ou un esprit s’allie 4 un clan humain, 
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2° Du culte manique. Les manes, ombres, larves sont a) les ames agis- 
Santes punies par Dieu (Nzame) en raison de leur mauvaise conduite, 0) les 
ames privées de ou attendant les sacrifices funéraires. Ces 4mes ou manes 
sont du ressort des féticheurs et des sorciers. 

3° Du culte des ancétres. Il s’en rapproche en ce sens qu’il s’adresse a 
un principe émané de l’ancétre. 

Ces trois points précisent de facon nette l’importance du totémisme et 
montrent la place relativement faible qu’il occupe dans le culte. 


IV° Existence du totémisme chez les Fan. 

Une question de fait se pose tout d’abord. Le totémisme existe-t-il réelle- 
ment chez les Fan et dans quelle mesure? 

Pour qu il y ait vraiment totémisme, la plupart des auteurs, tels FRAZER, 
LANG, DURKHEIM, pour ne citer que ceux-la, réclament les conditions ou caractéres 
suivants, de facon plus ou moins tranchée, apparente ou réelle: 

1° Le clan doit avoir un totem. Remarquez toutefois que la notion du 
clan differe beaucoup, suivant les auteurs, nous en parlerons. 

2° Le clan ou tribu porte ordinairement le nom du totem. 

3° Le clan admet un rapport de parenté avec son totem quand ce totem est 
un objet animé, sinon avec l’objet animé auquel se rapporte ou se lie le totem. 

4° Le clan n’admet pas le mariage entre membres d’un méme clan ou 
ayant le méme totem. C’est la loi d’exogamie. Quelques auteurs en ont fait 
le fondement de tout le totémisme. 

5° Le clan défend ou ordonne a ses membres certaines pratiques par 
rapport au totem, ainsi il est interdit de le tuer et de le manger, sauf en cer- 
tains cas bien déterminés, telle la communion rituelle: il est ordonné de le 
respecter, de l’assister, etc., soit lui, soit ses alliés. (Défenses totémiques.) 

Chez les Fan, par rapport au premier point: 1° le totem existe certaine- 
ment; toutefois, suivant les groupes ou les tribus, il est plus ou moins ob- 
servé ou respecté, les défenses totémiques sont conservées ou tombées dans 
lombre. 

2° Le rapport de nom exsiste dans la plupart des cas; lorsqu’on ne le 
retrouve pas, c’est en vertu de régles précises qui prouvent au contraire l’exis- 
tence de ce rapport. 

3° Le rapport de parenté est hors de doute: certaines tribus plus rap- 
prochées de la céte ne le conservent néanmoins qu’a l'état de légende. Ce- 
pendant, méme dans ce cas, en certaines circonstances graves, v. g. calamité 
publique, maladie infectieuse, le totem plus ou moins oublié reprend toute 


sa forme}. 


1 Nous avons été témoin de cc fait dans la tribu des Ebifil qui habite en face de Libre- 
ville, de l’autre cété de l’Estuaire du Gabon (presqu’ile de Denis). Le culte de leur ancien to- 
tem, fil, la fourmi noire, y est tombé en désuétude. On se garde toutefois de !’écraser volon- 
tairement, et c’est peut-étre la seule’ trace de culte qui demeurera encore. Une épidemie de 
variole ayant envahi les villages Ebifil et décimant tous les enfants, le chef «renoua» alliance 
a Pantique totem pour faire cesser cette epidémie. On nous fit aussi appeler pour donner des 
injections de sérum. Et comme elles eurent un heureux succés, naturellement toute Phonneur 
en revint — au-totem! 
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4° Loi d’exogamie. Elle existe chez les Fan. Toutefois son existence ne 
nous parait pas toujours dériver du totem, mais, pour un certain nombre de 
clans, étre plutét concomitante. 

5° Interdictions. Elles sont nombreuses et toujours vivaces. Celle ag 
concerne le respect dfi au totem demeure la plus forte, comme il est d’ailleurs 
naturel. Ainsi, chez les Esindua, dont le totem est le feu, ndua, il est stricte- 
ment interdit, sous peine de punitions sévéres (amende d’une poule au moins 
ou d’un cabri, pour les hommes, de coups pour les femmes) de cracher sur 
le feu, de l’éteindre en plongeant le tison dans |’eau. 

Le totémisme existe donc chez les Fan, avec toutes les conditions re- 
quises pour qu’il y ait totémisme vrai, et peut-étre méme totémisme intégral, 
nous dirons plus loin les restrictions au totémisme général de la nation. 


V° Intérét du totémisme fan. 

La situation externe, un peu dehors des groupes bantous proprement 
dites, de la nation fan rend son totémisme d’autant plus intéressant. En méme 
temps, cette situation explique les divergenses profondes et aussi les res- 
semblances intimes que l’on constate entre le totémisme fan et celui des autres 
tribus ou groupes proprement bantous. Totémisme que l’on pourrait appeler 
a certains égards de transition, il forme la chaine intermédiaire entre celui des 
Bantous, et celui des Nilo-Lybiques, encore trés peu ou mal connu, qui habitent 
a l’est des Fari. Il se relie au nord au totémisme des tribus septentrionales, par- 
ticuliérement celles de la Guinée et du Soudan intérieur, un peu mieux connu, 
grace en particulier aux travaux d’ArcIN. Enfin, il s’apparente au totémisme 
des tribus bantoues, soit du sud, Fiotes ou Ivilis, bien étudiés par DENNETT, 
soit de l’est et du centre, Bakélés, Kaniokas et autres (voir 4 ce sujet divers 
articles de la «Revue congolaise»). 


VI° Le totem fan est un étre vivant et tutélaire. 

D’aprés certains auteurs, tout pourrait étre totem, animaux, plantes, parties 
d’animaux, phénoménes naturels, couleurs méme, etc. Pour nous, cette con- 
ception nous parait éminemment fausse et résulte tantdt de ce que l’on a pris 
pour totems des défenses ou interdictions totémiques, tantot des objets a lui 
consacrés. Souvent encore, la confusion provient de ce que l’on n’a pas dis- 
tingué entre le totem réel et sa matérialisation effective, entre le méme totem 
réel et sa symbolisation ou figuration. Ces lois et ces distinctions que nous 
sommes peut-etre les premiers 4 donner, jettent, ce nous semble, un jour par- 
ticulier sur cette question difficile et en expliquent les divergences ou les 
confusions. Posons tout d’abord les deux lois suivantes: 

Ie Le totem est toujours un étre vivant et tutélaire: 

Ilo Cet étre se matérialise en un objet quelconque afin 1° de recevoir 
un culte, 2° pouvoir manifester sa protection en certains cas déterminés ot il 
ne peut étre présent et agir par lui-méme. 

Le totem est toujours un étre vivant et tutélaire. Comme totems, on ren- 
contre, en suivant l’ordre d’importance: 


1° les animaux proprement dits qui sont presque toujours totems des 
plus anciennes tribus, 
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2° les autres animaux vivant sur terre, tels que reptiles, coquillages ter- 
restres, insectes courant a terre, 

3° les étres vivant dans les airs, tels que les oiseaux et certains insectes, 

4° les étres aquatiques, poissons, sauriens, etc., 

5° les végétaux, plantes, arbres, fruits. 

Jusqu’ici, comme on le voit, nulle difficulté ne se présente; le totem est 
bien un étre vivant et tutélaire. Mais lorsqu’il s’agit de minéraux, phénoménes 
naturels, etc.? 

6° Si c’est un minéral, deux cas se présentent. Parfois, le Noir attribue 
une sorte de vie au minéral, par exemple au fer, au cuivre. Ce cas est rare. 
Plus ordinairement, le minéral totémique est une manifestation ou une maté- 
rialisation d’esprit. Nous rentrons dans ce cas avec 


7° les phénoménes naturels totems, tels la pluie, le feu, l’arc-en-ciel, 
la foudre. En effet, lorsque le totem est un esprit, cet esprit se manifeste 
par un phénomeéne naturel: ainsi l’esprit de la force, de la fécondation etc. 
se manifesteront par le tonnerre, la pluie, le feu etc. A leur tour, le tonnerre, 
la pluie, le feu, pour étre l’objet d’un culte direct, effectif, tangible, se mani- 
festeront dans certaines pierres, déterminées, soit naturellement: aérolithe (mica), 
soit par le féticheur: pierres tachées, haches de pierre, etc. Nous nous trou- 
vons ainsi en face d’une double matérialisation. 

8° Les parties d’objets, les yeux d’animaux, parties d’animaux etc., objets 
divers, tels rames, canots, cases, etc. sont tant6t de simples défenses totémiques, 
tantot le totem matérialisé ou concrétisé, plus souvent des choses consacrées 
ou vouées au totem. 

9° Enfin certaines couleurs, cris, chants, etc. que l’on dit parfois étre 
totems ne sont pas des totems, mais des choses consacrées au totem. 


En résumé, la confusion entre les différents totems et l’attribution de 
cette qualité A toute espéce d’objet provient de ce que l’on ne distingue pas 
suffisamment entre 

1° le totem réel et sa matérialisation, 

20 la matérialisation de l’étre vivant et celle de l’esprit, matérialisation 
ordinairement double. 


VII° Le nom du totem, sa signification et sa spécification. 

D’une facon générale, le totem porte en fan le nom Vletofore, c’est-a- 
dire le gardien. Considéré comme étre tutélaire, ce sera le mvame, |’ancétre; 
au point de vue des effets, dian, le remede. Comme presque toujours on 
s’adresse a l’étre tutélaire, protecteur, le nom de mvame est devenu général. 
A ce nom de mvame, on ajoutera le nom de la collectivité organisee qu’ il 
protége, d’oit le mvame national, le mvame tribal, clanique et familial. 

Le mvame familial est, par ordre de priorité, le premier de tous: de 
lui dérivent, par suite de l’extension de la famille primitive, le mvame tribal 
et clanique. Cet ordre appelle quelques observations. Le mvame national n’est 
autre chose que le totem de la premiére famille fan. On n’en retrouve 
aujourd’hui que des traces. 
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Les premiéres familles fan, en essaimant, ont formé non pas des clans 
mais des tribus, dont plusieurs subsistent encore aujourd’hui. Les clans, contre 
assertion de DuRKHEIM et autres, sont en fonction de la tribu, et non pas 
la tribu en fonction du clan. Jamais, en effet, deux ou plusieurs clans, com- 
posés de familles apparentées, ne se réuniront pour former une tribu. Ce 
sera, au contraire, la tribu, devenue trop nombreuse, qui essaimera pour former 
de nouveaux clans. Ceux-ci garderont toujours une étroite union avec la tribu 
mére, et quelque soit I’éloignement du rameau primitif, la loi d’exogamie 
subsistera dans toute sa force. Que le clan soit en fonction de la tribu et non 
réciproquement, deux choses le prouvent de facon indubitable: les généalogies 
et le totem lui-méme. 

1° Les généalogies. — Tout fan male connait sa généalogie. Tout chef 
connait la filiation de sa tribu ou de son clan: en remontant sa lignée ancestrale, 
il énumére toujours les clans collatéraux. Ainsi il dira: je suis fils d’un tel, 
qui l’était d’un tel, et ainsi de suite. Et a certains générations, il ajoutera: 
fils d’un tel qui eut aussi un autre fils, pére de tel clan, ce qui indique un 
essaimage de tribu. Telle filiation de chef fournira parfois plus de vingt 
essaimages différents, ce qui permet d’établir de fagon remarquable la filiation 
des tribus fan. 

2° Le totem lui-méme. — Le totem familial devient, a.l’origine, totem 
tribal. Aussi, dans chaque tribu, la famille descendant en ligne directe de la 
souche primitive a-t-elle toujours méme nom et méme totem que la tribu. 
De cette famille primitive ont essaimé des clans. Chacun de ces clans porte 
le nom de son fondateur et 1a encore la famille descendant de la souche 
portera le méme nom. Le clan, bien que totémique, ne portera donc pas 
nécessairement le nom du totem. Si, comme il arrive souvent, plusieurs 
familles essaiment ensemble, le nouveau totem clanique sera celui de la famille 
la plus rapprochée de la souche primitive, ce que les généalogies appren- 
dront toujours, mais le nouveau clan ne prendra pas ce nom, mais bien 
encore celui du fondateur. D’ott les conséquences suivantes: la tribu, et non 
pas le clan filial, porte le nom du totem de la famille souche; le clan 
porte le nom, non pas du totem de la tribu d’oit il s’est détaché, mais bien 
celui de son fondateur, ce qui permet de distinguer toujours entre clan et 
tribu. Cette loi explique nettement les anomalies que !’on rencontre, pourquoi 
les clans ne portent pas le nom de leur totem; lorsqu’ils le portent, c’est 
plutot par circonstance fortuite: beaucoup de Fan, en effet, recoivent a la nais- 
sance un nom d’animal: si cet animal est en méme temps le nom du totem, 
cas fréquent, et qu’ils fondent un nouveau clan, on voit de suite pourquoi 
certains clans peuvent paraitre au premier aspect totémiques et les autres pas. 

De 1a résulte encore que, si un clan portant le nom d’un animal ne lui 
rend aucun culte, il ne faut pas se hater de conclure que le clan n’est plus 
totemique. Un seul exemple prouvera cette assertion. Le clan Esa-mvain (pere 
= ésa, antilope = mvfin) ne rend aucun culte totémique a l’antilope, mais bien 
a un tout autre animal. Déroge-t-il donc a la régle? Nullement, mais le clan 
descend du Fan Mvfin, porte le nom de son ancétre, et celui-ci avait un autre 
totem que le mvan, totem encore en honneur. C’est donc bien un clan totémique. 
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Du totem familial dérive (contre SPENCER) le totem individuel, donné 
a tout enfant male en tant que futur chef de famille. Ce totem est tout 
autre chose que le nagual, dont vaN GENNEP voudrait faire le totem indivi- 
duel. Une seule preuve suffira: le nagual est toujours un animal ou étre 
vivant (oiseau, reptile, etc.), le totem individuel peut parfaitement étre une 
plante, un objet inanimé (matérialisation d’esprit). 

Par analogie, les sociétés secrétes et les confréries organisées ont leur 
totem de grade, de société, de caste, d’individu. De 1a résulte encore qu’un 
Fan quelconque peut avoir un grand nombre de totems: individuel, familial, 
clanique, tribal. Et s’il fait partie d’une société secréte, il en ajoutera au moins 
deux: wn nouveau totem individuel, /e totem de la société. 


VIII Notion du totem réel. 


Pour avoir la notion nette du totem, il faut, d’aprés ce que nous venons 
de voir, remonter au totem tribal ou clanique suivant qu’il s’agit d’une tribu 
ou d’un clan. Tous deux portent un nom identique: mvam’ayén, pére ou an- 
cétre de la race. Faut-il entendre par la que la tribu ou le clan s’attribuent 
une origine animale? Quelques auteurs le prétendent: rien n’est plus faux. 
Tout Fan, en établissant sa généalogie, remontra a son premier ancétre et 
ajoutera alors: Et celui-la était fils du Créateur, de Nzame qui !’a fait. Toutes 
les légendes cosmogoniques sont de plus unanimes pour établir cette filiation. 
Ce méme Fa4n se dira tout aussi nettement, en parlant de son totem, «fils de 
la tortue, de l’antilope...». Que faut-il en conclure? Nullement une parenté 
réelle, dans le sens de filiation effective (contre VAN GENNEP, DURKHEIM), mais 
une parenté collatérale, réelle en ce sens qu’il y a eu échange de sang, et 
également spirituelle, résultant d’un lien mystique. 

D’oii vient et de quelle facon nait cette parenté? 

Les légendes de l’origine des Fan, tout aussi bien que les coutumes 
actuelles nous le montrent clairement. C’est le Créateur qui, lui-méme, au 
commencement, donne 4 chaque homme de la race comme protecteur 1’ani- 
mal dont-il a révé pendant la nuit. Entre ?homme et l’animal, dans un sacri- 
fice solennel, il y a échange de sang, et par la, parenté réelle, car vraie fra- 
ternité. Etre en effet frére de sang implique chez les Noirs une fraternité trés 
réelle, étroite et obligeant a se défendre, a s’aider et se protéger mutuelle- 
ment. Chaque homme eut ainsi au début de la race son animal allié, qu il 
devait respecter, aider, protéger, l’animal ayant mémes droits et mémes de- 
voirs. Eut lieu ensuite la dispersion; mais comme il arrive dans la vie réelle, 
les enfants de chaque frére de sang sont alliés entre eux. Et ainsi continua 
Valliance, chaque race se développant, l’une animale, l’autre humaine, mais 
conservant ses liens de parenté. Cette légende explique en partie ce qui eut 
lieu. Sans nous attacher 4 une longue discussion et en invitant le lecteur a 
se reporter a notre livre du totémisme? pour l’explication détaillée, donnons 
rapidement la théorie du totem, sans nous préoccuper tout d’abord des ex- 


ceptions. 


Pei aRTE LES, Le Totémisme chez les Fan. Bibliothéque-Anthropos. Miinster i. W. 1912. 
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Au moment venu des initiations, un fils de chef est conduit dans la 
forét. Renfermé trois jours dans une case solitaire, il demande a |’Esprit de 
lui faire voir quel sera son animal protecteur. A un moment donné, son ima- 
gination surexcitée lui fait apparaitre tel animal. Parfois, par hazard, l’appari- 
tion sera réelle. Rien d’étonnant 4 ce que dans la forét, attiré, étonné ou 
curieux, vienne un tigre, un panthére, une antilope, une tortue, un oiseau. 
Le jeune homme le voit, y songe: voila le totem. Auront lieu ensuite les 
diverses cérémonies qui consacreront cette union. Désormais, il y aura lien, 
fraternité, appui et respect. Quand plus tard le jeune homme fondera une nou- 
velle famille, son totem deviendra familial, mais aprés sa mort, les liens de 
parenté cesseront. Si, au contraire, il fonde un nouveau clan, le totem de- 
viendra clanique, et subsistera. D’oit cette conclusion: les totems individuels 
et familiaux sont transitoires et intransmissibles: les totems claniques, et 
a plus forte raison tribals, permanents. 

Cette explication demeure claire s’il s’agit d’un animal, mais beaucoup 
moins sil s’agit d’une fleur, arbre, plante, etc. Dans ce cas, voici ce qui a 
pu se présenter. Le jeune homme a pu réver de ces objets ou bien, et c’est 
le cas s'il s’agit d’une manifestation d’esprit, étre protégé par celui-ci d’une 
fagon manifeste, avoir échappé 4 un danger, étre guéri par une plante, etc. 
Ce qui corrobore notre explication, c’est que les totems de tribus sont presque 
toujours des animaux, ce qui a été nécessité par l’échange de sang. Au contraire, 
les totems claniques plus récents, et les totems individuels sont trés variés. 

Mais la protection du totem ne s’arréte pas, soit A sa mort soit a celle 
de son protégé, pas plus que ne cesse dans ce cas la fraternité de sang: le 
lien demeure entre les enfants. Les enfants du pére de la race seront donc 
unis par les mémes liens aux descendants du totem primitif, et pour que cette 
parenté ne s’affaiblisse ni ne s’oublie 4 certaines époques consacrées, on 
aura soin de renouveler |’échange de sang entre parents animaux et parents 
humains. De 1a, ces constatations trés importantes: 

I? Le totem est un étre réel, vivant et tutélaire. 

Il° S’'il s’agit du totem individuel et familial, le totem est un animal dé- 
terminé, choisi rituellement. 

Ill® Sil s’agit d’une collectivité organisée, le totem clanique, tribal, ou 
de société secréte, est également une collectivité embrassant la descendance, 
et la seule descendance du totem primitif. Ainsi, le clan Amvon aura le boa 
(mvom) pour totem. Comment se reconnaitra cette parenté? C’est l’affaire du 
féticheur. 

IV° Le totem et chaque individu de sa descendance, totem lui-méme, 
devra protéger la race alliée. Lui-méme aura droit au respect. On ne devra 
donc ni le frapper, le blesser, le tuer ni le manger. Toutefois, il sera permis 
et ordonné de le tuer et de le manger quand on devra renouveler |’alliance 
par nouvelle fraternité, échange de sang et communions a la victime. De 
la, des constatations fort curieuses. Si, par exemple, on voit un Ebinze, clan 
du léopard, tuer un nze (Iéopard), ne nous hatons pas de conclure au sacrilége, 
ou a loubli de son culte. En effet: 1° Tout homme peut se tromper: il y 
aura faute rituelle, tres grave, mais réparable: affaire de féticheur. 
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ie} 2° Ce nze animal peut parfaitement bien ne pas appartenir a la collec- 
tivité nze animale descendante du premier nze allié, et dans ce cas, le tuer 
nest nullement défendu. 

3° Si un nze animal tue un nze homme, cela indique qu’il n’y avait pas 
parenté, c’est le cas le plus fréquent. 

4° Ou bien que le nze animal s’est trompé, ce qui est rare. 

5° Ou bien quil a voulu punir une faute rituelle grave, ce qui est 
possible. 

6° Ou bien encore qu’il a voulu lui-méme renouveler un sacrifice et 
communier a la victime, ce qui est fantaisiste! Au féticheur de déméler tous 
ces cas! 

Le totémisme repose donc sur un échange de sang pour s’assurer la 
protection d’un animal donné pendant la vie, protection qui ne doit pas étre 
mesurée a l’apparence de |’animal. En effet, le Fan n’a pas la méme con- 
ception que nous du rdle de l’animal, et tel, ainsi le camélion, le goliath, etc. 
tres humble a nos yeux, est trés puissant aux siens. 

Ce n’est pas un échange de sang pour que l’esprit de la race trouve, 
aprés la mort un nouveau corps qui lui permette de se mouvoir et d’agir; ce 
serait la métemspychose que les Fan n’admettent pas. C’est, aprés la mort 
de l’ancétre, l’esprit de la famille ou de la race, ou, si l’on préfére, la vertu 
de la race allant reposer dans un animal ou le rejoignent ensuite les émana- 
tions de cette vertu et de cette force pour veiller efficacement sur la race qu’ils 
ont fondée ou dont ils ont fait partie. 


IX° Présence et tangibilité du totem. 

Le totem est donc un étre vivant, réel, tutélaire, mais pour pouvoir étre 
Vobjet d’un culte, il doit étre présent. Or, l’atteindre est souvent difficile, 
parfois impossible en pratique. Prenons en effet le cas d’un tigre, dun élé- 
phant. Ils ne sauraient, d’une fagon générale, se rendre, sauf dans des cas 
particuliers, et vraiment réels, se rendre, disons-nous, a l’appel de leurs épo- 
nymes. Il faut donc pour que le culte puisse se perpétuer qu’il s’adresse a 
quelque chose de matériel, présent, tangible, et qui, s'il n’est pas le totem, 
en soit du moins un substratum véritable, dans lequel puisse reposer l’esprit 
de la race. Pour comprendre cette théotie bantoue, il est nécessaire de se 
rapporter a V’idée de l’Ame telle que nous l’avons dit plus haut (p. 623). 

Ne pouvant garder tout l’animal totem, on en gardera donc les parties 
principales et celles en particulier ott l’esprit de la race peut s’attacher davantage, 
ou exprimer le mieux les qualités protectrices, tels des os du crane dans le 
tigre, les dents dans le serpent, la rotule chez l’antilope. 

Qui aura le droit de prendre ce fragment? Evidemment, celui-la seul 
qui a le pouvoir, par un sacrifice approprié, d’attacher a ce fragment la 
vertu de la race. Ce sera donc le chef de tribu pour le totem de la tribu, le 
chef de famille, le chef de société secréte etc. pour les autres cas. 

Ce fragment n’aura tout d’abord de valeur que pour son seul possesseur. 
Il n’aura également qu’une valeur transitoire. De plus, il devra étre conserve 
dans des endroits déterminés et usité dans des circonstances données. 
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Ces pages donneront, je l’espére, une idée suffisante de ce qu’est le to- 
témisme et le totem fan. Sans doute, il y aurait encore longuement a dé- 
velopper les circonstances et les faits accessoires au totem, tels les chants, 
les fétes, les sacrifices. A définir nettement le rdle des féticheurs et des sorciers. 
A controler encore exactement les faits supranaturels que l’on attribue au 
totem, et en face de faits nettement véridiques, déméler et assigner les 
causes. 

Mais renvoyant pour nombre de points 4 notre livre sur le totémisme 
fan cité plus haut (p. 6371), contentons-nous de ces pages qui auront, espérons- 
le, donné une idée aussi nette que le comportent l’obscurité des faits et surtout 
limprécision de l’esprit noir, du totem et du totémisme fan. 

Nous demandons a nos successeurs de mieux |’étudier, d’élaguer cer- 
taines idées, certains faits que l'avenir montrera erronés, surfaits ou mal observés. 


6. The Terminology of Totemism. 
By W. H. R. Rivers, Cambridge. 

Many of the concepts of ethnology are derived from institutions known 
among civilised peoples. Sometimes, as in the cases of marriage and property, 
these institutions have so close a resemblance all the world over that the 
corresponding concepts and termes can be used in ethnology with no serious 
danger of misunderstanding. It is only when such terms are used for institutions 
unknown among civilised peoples, such as group-marriage, that their use con- 
duces to confusion rather than to clarity of thought. Sometimes, on the other 
hand, eas in the cases of religion and slavery, civilised conditions differ so 
widely from those of peoples of rude culture that a serious source of error 
and confusion is introduced if the civilised concepts be made the basis of the 
technical terms of ethnology. 

In the case of totemism, we are wholly free from all possibility of mis- 
conception due to our own familiarity with a special variety of the institution, 
but the concept already has a history of many years behind it, and this has 
been sufficient to plunge the subject into a morass of misunderstanding per- 
haps deeper than that enveloping any social institution. It would seem that this 
confusion is largely due to the concept of totemism used by each student 
of ethnology having been influenced by the character of the institution in the 
part of the world in which he is especially interested. I believe that the chief 
reason for the doubt and difficulty which have surrounded the subject in recent 
years is that the ideas of most of those who are interested in totemism have 
been coloured largely by, if not based entirely upon, the nature of totemism 
as it exists among the aborigines of Australia. 

In considering the proper place which the concept of totemism should 
take in ethnology, the first requisite is that the definition of the institution 
shall be based on observed facts, and not on speculative constructions concern- 
ing the process by which the observed facts may come into existence. In view 
of the wide differences of opinion concerning the course of the history of 
social institutions, it is essential that the concept of totemism shall be framed 
and used in a purely empirical sense. Any definition, for instance, which as- 
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sumes that the institution as found in Australia or anywhere else represents 
the original form of totemism must be condemned at once. The definition of 
totemism must be one which embraces the observed facts as widely as possible, 
but does not involve any special theory of their nature. 


It is a convenient rule to use a scientific term in the sense in which it 
was used by the worker who first employed it. A departure from this rule is 
only justified when a term which has come into wide use is found to have 
been applied in the first instance to an anomalous or exceptional condition. 
In the case of totemism there is no need for such departure from the rule, 
for the American condition from which the term was derived, and for which 
it was first used, closely resembles in its general character most of the social 
institutions to which the term has since been applied. In the great majority 
of the cases which have been included under the heading of totemism there is 
an association of species of animals or plants, called totems, with social 
groups. In other words: totemism has been used as a term for a form of social 
organisation. The view I wish to put forward in this contribution to the dis- 
cussion of the subject is that this relation of totemism to social structure 
should be made the essential feature of its definition. If social structure have 
the essential character I suppose, if it is the most fundamental and persistent 
element in human culture! it must follow that any social institution which 
forms part of, or is itself, this structure must be defined in terms which give 
this aspect the chief place. I believe that, if it were once generally recognised 
that totemism is essentially a form of social organisation, there would be swept 
away at once the confusion which has enveloped the subject in recent years. 
I propose, then, as the starting point of my definition that totemism is a form 
of social organisation. 

The next feature which must be included in a definition of totemism is 
its religious or magico-religious character. Wherever a species of animal or 
plant is connected with a social group, the members of the social group respect 
every member of the species of animal or plant, this respect being shown by 
a taboo on its use, using the term taboo in the sense of a prohibition with 
a religious or magico-religious sanction. Nearly everywhere this taboo takes 
the form of a prohibition against killing or eating, or, most commonly both 
killing and eating, any member of the species associated with the group, a 
condition which may bé summed up as a taboo on the use of any member 
of the species. The definition now becomes: 

Totemism is a form of social organisation in which species of animals 
or plants, called totems, are associated with social groups, every member of 
such a group being subject to a taboo upon the use of his totem. 

A feature widely found in conjunction with this social grouping is a 
belief in some kind of relationship with the totem, but it is unnecessary to 
include this in the formal definition of totemism, although it will become 
useful later in defining the varieties of the institution. Other features found 
in association with social groupings connected with animals or plants are a 
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- belief in-a physical or mental. resemblance between the members of a social 
group and their totem, and the practice of rites believed to increase the numbers 
_of the totem animal or plant, but these features are not sufficiently general 
to allow them to be included in the: definition. 

In many cases where social groups are associated with animals or plants, 
other similar groups may be associated with inanimate objects, either with 
groups of objects such as bowls, or with individual objects as the sun or a 
sacred stone. Here again these associations are not sufficiently frequent to 
make it necessary to include them in the definition. 

A more doubtful point is whether the nature of the social group mentioned 
in the. definition should be more closely formulated, In the great majority of 
the cases in which such groups are associated with species of animals or 
plants, the group is an exogamous clan, but I will leave this subject on one 
‘side for the present and remain content with the definition I have formulated. 

The next point to consider is how far it is possible to regard any one 
out of the many varieties of social institution which would come under this 
definition as its typical form or as most nearly approaching its typical form. 

In dealing with this subject it is evident that we are coming perilously 
~ near the gulf which divides students of ethnology at the present time, but it 
is not necessary to commit ourselves to any one side of the many-sided 
controversy to allow the use of the terms I have now to consider. We know 
that social institutions must have come into being: we are therefore justified 
in looking for aberrant, or even for embryo, forms. We know that peoples 
come into contact with one another and that one result of this contact is 
modification of the social institutions of one or of both peoples; it is therefore 
our business to look for modified forms. Lastly, we know that social institutions 
suffer degeneration; it is therefore incumbent on us to look for social forms which 
have lost their original character and have departed widely from their original 
purpose and meaning. Totemism must have been subject to the same -chances 
and changes as other human institutions; we can be confident that it must 
exist in aberrant, modified and degenerate, even if no longer in embryo-forms. 

The question now to be considered is whether it is possible to find any 
criterion whereby we shall be able to distinguish typical totemism from its 
aberrant, modified, degenerate or embryo forms. If my definition be accepted, 
and if the fundamental character of social structure be recognised, there can 
be.no doubt about the nature of the answer. Totemism will approach the 
typical form of the institution exactly in proportion to the degree in which 
it is essential to. social structure. 

The archtype would be a society in which deprivation of its totemism 
would remove at once both the foundation and the fabric of its social structure: 
in which there would disappear the essential means for the regulation of marri- 
age, so that by such deprivation the marriage system would be reduced to 
chaos, morality would lose its essential’ sanctions, and disorder would be 
introduced into the regulations which govern social conduct; in which the 
people would become an amorphous mass of human beings devoid of all: 
those characters which make it possible to call it a society. 
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As examples of people who probably approach this condition very nearly, 
I may take the inhabitants of Santa Cruz and Vanikolo in central Melanesiat. 
The totemic clans of these islands form the only kind of social grouping of 
which we know. The clans have no names other than those of the totems, 
and there is no evidence of any tie other than the totem to serve as the 
connecting link between the different members of a clan. Each clan believes 
in its common descent, and this might be supposed to act as such a tie, but 
even if this be so, the totem is still necessary, for it is either a member of 
the totem-species or a person closely connected with the totem from whom 
the common descent is traced. It is probable that here, as elsewhere in Me- 
lanesia, genealogical relationship serves as an additional means of regulating 
marriage, but even if this be so, the exogamy of these islands is so essential 
that, if the totemic clans which form its mechanism were to disappear, the 
utmost disorder would be introduced into the whole marriage system, and 


there would be lost the chief instrument by means of which social cohesion 
is maintained and regulated. 


In the totemic regions of the Solomons, on the other hand, the exogamous 
clans have names largely independent of the totems, and they possess other 
features which serve as links giving the necessaty degree of social cohesion. 
Further, there is clear evidence that marriage is regulated in other ways, there 
is little doubt that the totemism of this region could disappear without pro- 
ducing any very great disturbance of the social order. We have here an 
example of totemism which has departed from the typical form, and for reasons 
which I cannot now consider, it is probable that the condition is to be regarded 
as modified totemism. 


An example of a different kind may be taken from Australia. Here the 
essential mechanism for the regulation of marriage is formed by the matri- 
monial classes, and if Mr. A. R. Brown is right%, these classes are nothing 
more than developments and systematisations of genealogical relationship. It 
would seem as if the totemism of Australia could disappear utterly without 
producing the slightest disorder in the regulation of marriage or in other so- 
cial features which are closely connected with this regulation. The totemism 
of Australia, as it now exists, would appear to comprise modes of social group- 
ing which have persisted because of their close association with certain ele- 
ments of religious or magico-religious ritual. According to my definition, they 
would be aberrant forms of totemism 3. 

I can now return to the question whether it is necessary to define more 
exactly the kind of social group which is mentioned in my definition of to- 


* See Journ. Roy. Anth. Inst. XXXIX, 1909, 156 for the examples of totemism cited in 
this paper. 

? Journ. Roy. Anth. Inst., XLII, 1913, 158. 

* This nomenclature would in no way prejudice any theory which regards Australian 
totemism as approaching more nearly to the primitive form of the institution than the totemism 
of other parts of the world. If Australia has preserved an important feature of the early stages 
of totemism, it is none the less appropriate to regard its totemism as aberrant if it have failed 
. to preserve or acquire that character which would make it a vital part of the social structure. 
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temism. It will be obvious that the kind of totemism I suppose to be typical 
is one in which the social groups concerned are intimately concerned in the 
regulation of marriage. “Marriage is the keystone of the structure of human 
society. The regulation of marriage is so essential to the stability of this struc- 
ture that the view that totemism is typical in so far as it is essential to so- 
cial structure might be equally well, or even more fitly, expressed by saying 
that totemism is typical in so far as it is essential to the regulation of mar- 
riage. In all the, cases of which we know, the mechanism by means of which 
totemisme regulates marriage is the principle of exogamy, in other words, 
the social group of typical totemism is the exogamous clan. The question 
now to be considered is whether cases in which species of animal or plant 
are associated with other kinds of social group shall be excluded from the 
definition, or whether they shall be included, but classed as aberrant, modi- 
fied, or degenerate forms. I believe that the latter method best meets the 
needs of the subject and I illustrate their use by conception from Melanesia 
and Australia. 

When I discovered that in the island of Viti Levu animals and plants 
were associated with social groups, that there was a taboo on the use of these 
animals .and plants, and a belief in descent from them, I regarded the con- 
dition as an example of totemism. Since, however, the social groups were 
not exogamous clans, but corresponded rather to the definition of a tribe, | 
supposed that the totemism had been modified and suggested a mechanisme 
whereby the modification might have come about!. I assumed that Fiji is a 
place where the clan-organisation had once existed and had disappeared. If a 
totemic clan-organisation were to disappear, it is not necessary that the to- 
tems connected with the clans should disappear at the same time; if they 
persist, it is perfectly natural that they should become associated with some 
other kind of social grouping. At the time of my visit to Fiji a true clan- 
organisation was not known to exist in this islands, but my assumption that 
it had existed formerly has been more than justified through the later dis- 
covery by Mr. A. M. Hocart? that exogamous clans are present in certain 
parts of Viti Levu, associated with animals or plants.in a way which seems 
to conform to the chief requirements of my definition of totemism. I believe 
that we shall be justified in regarding as totemic other cases where the re- 
semblance to totemism is as close as in Fiji. 

In all recent ,discussions on the subject of totemism the relations which 
exist between the Aranda of Central Australia and animals or plants have 
taken a prominent place. The animals and plants which are so important in 
the beliefs and magico-religious rites of this people are not connected with 
social groups in any strict sense, certainly not with groups which take any 
part in the regulation of marriage, so that the condition does not fall within 
my definition of totemism. It is, however, perfectly legitimate to frame hy- 
potheses according to which the Aranda condition represents a stage in the 
growth of totemism, is the result of development in a special direction of the 

' Man, VIII, 1908, 134. 

> Journ. Roy. Anth. Inst., XLII, 1912, 443. 
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beliefs and practices which form the foundation of totemism elsewhere, or is 
the result of a process whereby totemism has lost its character as a- form of 
social organisation and has survived as a mechanism for the carrying out of 
certain rites. It will be a convenient way of expressing the nature of these 
three hypotheses to speak of the Aranda condition as, according to these hypo- 
theses, embryo, aberrant or degenerate totemism respectively. 

Another Australian condition which has been included under the head- 
ing of totemism is that found among the Kurnai in which animals are asso- 
ciated with the two sexes. It may be said that the two sexes are social groups 
and, since a man must marry a woman, these: social groups might even be 
regarded as exogamous, but they differ so profoundly from the social groups 
with which totems are generally associated that the term sex-totemism should 
be avoided, though it is a legitimate hypothesis that the condition is an ex- 
tremely aberrant form of totemism. 

- Still another condition to which there exists a relation between ies 
or plants and human beings, not as members of a social group, but as indi- 
viduals. Cases of this kind exist, as in the Banks Islands, in which there are 
so many points of resemblance to totemism as strongly to suggest some con- 
nection with this institution: The condition, however, is in no sense a form 
of social organisation and, since it fails to answer to the essence of my de- 
finition, it would be wholly incorrect to speak, as is so often done, of “indi- 
vidual totemism”’. It is, however, legitimate to regard the condition as repre- 
senting a stage in the growth of totemism, or as a survival of totemism, and 
the natures assumed in these alternative hypotheses receive convenient labels 
as embryo and degenerate totemism respectively. 

I suggest, therefore, that totemism shall be regarded as typical just in 
so far as the association between social groups and species of animals and 
plants forms an essential part of the social organisation. The distinction be- 
tween typical and atypical or anomalous totemism is founded on the belief 
in the vital character of social structure and the importance of the regulation 
of marriage to human society. It does not involve any hypothesis concerning 
the kinds of process whereby human institutions suffer change. With the other 
terms I propose the case is different. Whether a case of totemism be regarded 
as modified, aberrant, embryo or degenerate depends on the mechanism 
whereby the totemism departs from the typical. In many cases this mechanism 
must at present be largely or wholly hypothetical, and the terms will thus 
serve chiefly to denominate different classes of hypothesis concerning this 
mechanism. I believe, however, that it is even now possible to assign certain 
cases of anomalous totemism to one or other of the categories I propose. In 
so far as the future progress of ethnology allows this to be done in increas- 
ing measure, in so far will the use of these terms be justified. 

I have next to consider how far it is possible to distinguish varieties of 
typical totemism. Cases of totemism which conform in every respect to my 
definition may yet show great variations according to the nature of the to- 
tems, the attitude of the members of the social groups to their totems 
and other characters. Thus, cases occur in which all, or the great majority 
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of, the social groups of a community are associated with animals and others 
where plants alone are totems, thus forming two varieties which may be 
called animal-totemism and plant-totemism respectively. Next, cases occur in 
which the animals associated with social groups are of a special kind such 
as birds or aquatic animals, and such varieties may be called bird-totemism 
and aquatic totemism respectively. Further, in some parts of the world each 
social group has many totems which may be called associated totems}, and 
there is one special kind of associated totemism in which the totems are 
grouped in special classes; where, for instance, every social group has one 
or more bird-totems, one or more aquatic totems and one or more plant- 
totems; following Dr. SELIGMANN®, this variety may be called linked totemism. 


These varieties depend on the nature and grouping of the totems. Other 
varieties may be recognised which depend on the nature of the relationship 
believed to exist between the human members of a social group and their 
totems. In one variety of totemism this relationship is likened to that between 
ancestor and descendant. In this variety human beings are believed to be 
descended from the animals or plants which serve as their totems, and it 
might therefore be called the descent-variety. In other parts of the world there 
is no belief in descent from the totem, but this is regarded in the same light 
as the guardian animal which forms so frequent an element in human culture. 
This might be called the guardian-animal variety, and as our knowledge in- 
creases, other similar varieties will doubtless be recognised. 

Still other varieties depend on the extent to which a totemic clan is 
localised. In most cases of which we know the members of totemic clans live 
together in the same territory with no local distribution corresponding to the 
totemic distinctions; in other cases each totemic clan occupies its own terri- 
tory. These varieties may be distinguished as non-local and local totemism 
respectively. 

Other varieties of totemism might be distinguished according to the 
nature of the magico-religious attitude towards the totem, but the examples 
I have given must suffice to illustrate the varieties of typical or normal tote- 
mism as distinguished from those forms which I have regarded as departures 
from the typical form of the institution. 


7. Die Natur des Totemismus. 
Von E. REUTERSKIOLD, Upsala. 

Es ist itberhaupt eine schwierige Aufgabe, zu vollkommen klaren Vor- 
stellungen tiber primitive religidse Erscheinungen zu kommen. Denn oft liegt 
ja im Begriff des Primitiven, da8 wir auf empirischem Wege nicht weiter 
kommen koénnen. Den Grund fiir solche Erscheinungen haben wir dann ent- 
weder in analogen Erscheinungen bei anderen Vélkern zu suchen, die allerdings 
im grofen und ganzen ahnlich sind, aber doch in gewissen Beziehungen Ver- 
schiedenheiten aufweisen, iiber deren Entstehung man sich klarere Vorstellungen 


' Journ. Roy. Anth. Inst., XXXIX, 1909, 178. 
7 Man, 1X, 1909, 4. 
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machen kann, oder wir miissen die Ursache auf psychologischem Weg zu er- 
reichen suchen. 

EntschlieBt man sich aber den letzteren Weg zu gehen, so ist man mehr, 
als man bisher im allgemeinen glaubte, der reinen Willkiir ausgeliefert. Denn 
es lat sich nicht leugnen, da® die psychologischen Erklarungen auf diesem 
Gebiet oft in reinen Dilettantismus ausarten. Sie sind ja abhangig von der 
Pahigkeit des Forschers, sich in die auferen und inneren Voraussetzungen 
des primitiven Denkens einzuleben, und diese Fahigkeit beschrankt sich bei 
den meisten Gelehrten auf das eigene Forschungsgebiet. Wenn sich die Arbeit 
eines Gelehrten im allgemeinen auf das klassische Altertum beschrankt hat, 
So ist damit noch nicht gesagt, da® er sich auf Grund hievon die Fahigkeit 
angeeignet haben mu, die Auffassung eines geschichtslosen Volkes zu be- 
urteilen. Ferner kénnen die Entwicklungslinien seines speziellen Studiengebiets 
ihn blind machen fiir die Méglichkeiten anderer. Man ist daher oft nur-allzu 
sehr geneigt, nur einen Gedankengang einseitig zu betonen. 

Dies war auch auf dem Gebiet der primitiven Religionsforschung einer 
der gefahrlichsten Steine des AnstoBes. Der primitive Mensch denkt, wenn er 
seine Opfergerate verfertigt, nicht denselben Gedanken, wie wenn er das Opfer- 
tier schlachtet, wenn auch diese Gedanken einander um so naher liegen mogen, 
je weiter wir nach riickwarts dringen kénnen. Jede Jagd kann, wie ich dies 
fiir die Lappen nachgewiesen habe}, rituellen Charakter annehmen. Aber ein 
Unterschied zwischen Jagd und Opfer bleibt doch bestehen. Es gilt also nicht 
so sehr, alle primitiven Erscheinungen auf ein und denselben Erklarungsgrund 
zurtickzufiihren, wie man dies versucht hat. Es gilt vielmehr, die verschiedenen 
Gedankenlinien zu verfolgen, die sich auf einer und derselben primitiven 
Kulturstufe nachweisen lassen, und die Kreuzungspunkte dieser Gedanken- 
linien zu finden, in denen die eine oder die andere primitive Vorstellung 
ihren Grund haben kann. Es ist also eine unrichtige Vereinfachung, wenn 
man alle primitiv-sozialen Erscheinungen mit primitiv-religidsen fiir gleich- 
wertig halt. Allerdings mag es in vielen, ja in den meisten Fallen uns jetzt 
unmdglich sein, sie von einander zu scheiden. Aber der prinzipielle Unter- 
schied muf festgehalten werden, wenn nicht unverbesserliche Verwirrung das 
Resultat sein soll. Daf die primitive Religiositat soziologischen Erscheinungen 
zugrunde liegt, bedeutet noch nicht, da8 man solche Erscheinungen ohne 
weiteres in ihrer spateren Entwicklung als religids betrachten darf. 

Betrachten wir nun den Totemismus in dieser Weise, so diirfen wir hoffen, 
Resultate zu erreichen, die eine tragfahige Grundlage fiir kiintige Forschungen 
abgeben, auch wenn wir bei verschiedenen Erklarungen fiir die spatere Ent- 
wicklung bei verschiedenen V6lkern stehen bleiben. Man war allzusehr geneigt, 
bestimmte, nur bei einzelnen Vélkern nachgewiesene Erscheinungen den Er- 
klarungsgrund fiir den Totemismus in seiner Ganze abgeben zu lassen. Was 
aber speziell den Totemismus betrifft, so kommt noch eine andere Sache hinzu, 
die das Ganze vollstandig in Verwirrung gebracht hat: man hat sich nicht 
klar gemacht, was als urspriinglicher Totemismus gelien darf, und was als 
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spatere Entwicklung zu betrachten ist. Denn es ist ja klar, da® eine Er- 
scheinung in sehr primitiven Verhaltnissen wurzeln, aber spadter auf weit hdheren 
Kulturstufen fortleben kann. Sie kann dann Erscheinungen sich assimilieren, 
die ihr in ihrer urspriinglichen Form ganz fremd waren. Wenn nun die For- 
schung auf eine solche kompliziertere Form des Totemismus stoft und daraus 
den Totemismus als Gaizes zu erklaren sucht, kann sie leicht auf Irrwege 
gefiihrt werden. Dies scheint mir ganz offenbar der Fall zu sein, wenn man 
aus dem individuellen Totemismus den Klantotemismus zu erklaren sucht?. 

DaB indessen die wissenschaftliche Lage im grofen und ganzen zu einer 
solchen falschen Beurteilung einlud, soll nicht bestritten werden. Denn die 
Grundursache dazu, da® man zu so verschiedenen Auffassungen des Totemis- 
mus gekommen ist, liegt eigentlich in der Unklarheit, die in bezug auf das 
Wesen der primitiven Religion herrscht. Es ist ja klar, daS man, sobald man 
von hdher entwickelten Religionen ausgeht und aus diesen heraus den To- 
temismus zu beurteilen sucht, zu der Anschauung M’LENNAN’s, LUBBOCK’s und 
anderer gelangen muf: da8 die Totems Gdtter oder dergleichen seien. Ebenso 
mug man auf falsche Spuren geraten, wenn man den Animismus, wie ihn 
TyLor geschildert hat, als Erklarungsgrund wahlt. Tut man dies, so versteht 
man das kollektive Element nicht, das in der Verbindung einer Menschen- 
gruppe mit einer Tierart liegt. 

Um also einen Ausgangspunkt fiir die Beurteilung des Totemismus zu 
gewinnen, miissen wir erst einen Versuch machen, uns iiber die Eigenart der 
primitiven Religion klar zu werden. Die erste Vorstellung, die uns hiebei ent- 
gegentritt, ist nicht die von der Seele, von Geistern oder dergleichen, sondern 
die Vorstellung von einer allgemeinen Erscheinung, der Macht, dem mana, 
oder wie wir es sonst nennen wollen. Auf diesem Stadium kniipft die Bildung 
von Riten an diejenigen Punkte an, wo sich diese Macht in ganz besonderer 
Weise offenbart. Der Jager zum Beispiel erblickt diese Macht in allem Wild, 
aber nur im Grofwild offenbart sie sich ihm in greifbarer Weise. Hiezu tragt 
bei, daB er die grofen Tiere nicht mit seinen primitiven Jagdgeraten erlegen 
kann. Er mu zum Beispiel Fallgruben anlegen, um sie zu fangen. Um solche 
herzustellen, miissen aber alle Klanmitglieder behilflich sein, und wenn das 
Wildbret gefangen ist, kommen alle zusammen, um es zu verzehren. In dieser 
frohen und reichlichen Mahlzeit treten uns dann die ersten Gemeinsamkeits- 
riten entgegen. Sie wird mit allen den Tabuvorschriften verbunden, die auch 
bei jeder anderen Offenbarung der Macht beobachtet werden. Solche grofe 
Gemeinsamkeitsopfer kommen vor, ohne da® auch nur die Spur einer Ver- 
wandtschaft zwischen dem Klan und dem Tier angenommen wiirde. Aber 
anderseits ist es natiirlich, daB diese Mahlzeiten zu einer Besiegelung der 
Zusammengeh6rigkeit wurden. Es konnte natiirlich auch geschehen, daf man 
in der groBen Freude und Zufriedenheit, mit der ein solches Fest die Teil- 
nehmer erfiillte, unter dem Einflu8 spadterer Kulturerscheinungen zu der Auf- 
fassung kommen konnte, da das Tier das Zentrale sei, das, was dem Klan 
seine Zusammengeh6rigkeit verlieh. Aber diese Auffassung ist sekundar und 
hat mit der Entstehung dieser Mahlzeiten nichts zu schaffen. 


" Wie z. B. BOAS, FLETCHER, HILL-Tout, MORICE uw. a. 
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Wenn nun ein solcher Ritus bis in das Nomadenstadium hinein fortlebte, 
in Gestalt der jahrlichen Freudenmahlzeit beim Schlachten, so gab man auch 
dem Gotte seinen Teil von der Mahlzeit — mochte er nun aus Holz oder 
Stein sein oder irgend eine andere Gestalt haben —, weil er reichliche Weide 
und damit Kraft verliehen hatte. Aber auch hierin liegt noch nichts, was auf 
einen Totemismus hindeutete, was als Folge oder Ursache eines solchen zu 
betrachten ware. Es ist also verfehlt, wenn man mit RoBERTSON SMITH diese 
Opfer mit der Entstehung des Totemismus in Verbindung zu bringen sucht. 

Auf dem Stadium des Ackerbaues finden wir ganz analoge Erscheinungen 
in den Erntemahlzeiten. 

Aber wir wiirden das Wesen der primitiven Religion vollkommen mif- - 
verstehen, wenn wir glaubten, daf nur dieser eine Weg zur Ritenbildung ge- 
fiihrt habe. Denn parallel zu ihm verlauft ein anderer, auf dem die religidse 
Entwicklung fortgeschritten ist, der Weg, auf welchem sich die Vorstellung 
von. der Seele gebildet hat. Sie hat ihren Ursprung in der Reflexion iiber 
den Tod und die Zusténde nach dem Tode. Und in der letzteren dieser Ge- 
dankenreihen miissen wir die Entstehung der individuellen Erscheinungen suchen. 

In diese Linie stellt nun WILKEN den Totemismus, indem er der Ansicht 
ist, daB der Seelenwanderungsglaube zu der Auffassung gefiihrt habe, daf 
zwischen Menschen und Tieren eine Verwandtschaft bestehe. Hier erheben 
sich indessen zwei Einwdnde. Einerseits ist das Merkwiirdige nicht, da der 
Primitive sich eine Verwandtschaft zwischen Menschen und Tieren vorstellen 
kann, denn ufsere Grenzen innerhalb der Natur existieren ja fiir ihn nicht; 
anderseits wird die Frage nicht beantwortet, warum eine bestimmte Gruppe 
sich mit einer bestimmten Tierart verwandt fiihlt. Diese Frage aber laBt sich 
nicht durch die individuellen religidsen Erscheinungen beantworten, sondern 
wir miissen die Lésung auf dem ersterwahnten Wege suchen. 

Dies ist um so deutlicher, als der Totemismus offenbar in einer kollek- 
tiven Lebensauffassung wurzelt, keineswegs in irgend einem Gefiihl fiir das 
Individuum. Eine Gruppe von Menschen wird mit einer Tier- oder Pflanzenart 
in Verbindung gebracht. Hierin gibt es nichts Individuelles oder Personliches. 

Wie ist aber diese Verbindung zu erklaren? Es liegt hier fiir mich kein 
Anla® vor, mich auf eine Kritik der verschiedenen Erklaérungsversuche einzu- 
lassen, sondern ich bleibe bei der allgemeinen Betrachtungsweise stehen, die 
ich oben angedeutet habe. Das Wesentliche am Totemismus ist die Verbindung 
zwischen einer Tierart und einem Klan, und kommt es dadurch zum Ausdruck, 
da8 der Klan den Namen der Tierart fiihrt. Eine solche Namensgleichheit aber 
bedeutet auf einem primitiven Stadium nicht nur Ahnlichkeit, sondern Identitat. 
Die Frage gestaltet sich also folgendermafen: wie kommt es, da8 ein Menschen- 
klan sich selbst mit einer Tierart fiir identisch halt und auch von andern da- 
fiir gehalten wird? 

Ehe wir die Beantwortung dieser Frage versuchen, miissen wir hervor- 
heben, da8 wir es nicht als urspriinglichen Totemismus betrachten diirfen, 
wenn der Tiername nur eine Familie oder Gruppe von anderen scheidet. Daf 
man sich einen Namen beilegt, um sich von andern zu unterscheiden, ist eine 
spatere Erscheinung in der Geschichte der menschlichen Kultur, Wo der Tote- 
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mismus nur mehr diese Bedeutung hat, dort kann jedes beliebige Tier als 
Totem fungieren. Aber der Totemismus ist urspriinglich nicht eine Art Familien- 
wappen, sondern eine wirkliche Verbindung zwischen den Menschen und der 
Tierart, die ihren greifbaren Ausdruck in der Tatsache findet, daB die Tiere 
der betreffenden Art dls Briider des Klans betrachtet werden und nicht ge- 
totet werden diirfen. Die Identitat mu8 also darauf beruhen, dafi die Tierart 
den Klan mit etwas versieht, was fiir ihn charakteristisch ist. 

Dieses Charakteristikum kann, wenn iiberhaupt, nur ausnahmsweise die 
Nahrung sein. Denn da die meisten Tierarten iiber grofe Gebiete verbreitet 
sind, gestalten sich auch die Nahrungsverhdltnisse der auf diesen Gebieten 
wohnenden Menschen verhaltnismafig gleichformig. Ein solcher Unterschied 
kénnte etwa zwischen Fischern und Waldbewohnern bestehen. Aber wie wir 
oben gesehen haben, ist es nicht die alltagliche Nahrung, an welche die 
Bildung von Riten ankniipft, und von der Verbreitung des Grofwilds gilt das 
eben Gesagte. Ganz anders stellt sich die Sache, wenn wir uns vorstellen, daB 
ein Klan gelernt hatte, sich irgend einer Tierart oder der Teile derselben in 
einer Weise zu bedienen, die fiir seine Kultur charakteristisch wurde. Welchen 
Erfolg dies haben mute, kénnen wir uns klar machen, wenn wir uns z. B. 
vorstellen, da Menschen, die nur mit Grasgiirteln bekleidet sind, auf solche 
stoBen, die Tierhdute tragen, oder wenn Menschen, die in Erdhéhlen wohnen, 
mit anderen bekannt werden, die aus Pflanzen oder Tierhduten zusammen- 
gesetzte, wenn auch noch so primitive Wohnhduser besitzen. Oder wenn 
Menschen, die nur oberflachlich bearbeitete Steinwerkzeuge kennen, bei ihren 
Nachbarn leichter verwendbare Beinwerkzeuge sehen. Es ist klar, daf der primi- 
tive Mensch, der sich als ein Teil der ihn umgebenden Natur denkt, einen 
auBerordentlich intimen Zusammenhang fithlen muff zwischen seinem Klan und 
der Tierart, die diesen von anderen unterscheidet. 

Dieser Zusammenhang kommt dadurch zum Ausdruck, daf der Mensch 
glaubt, vom selben Blute zu sein, wie die Tierart. Daf er unter solchen Um- 
standen der Ansicht sein mu, er stamme von der Tierart ab, die ihm in dieser 
einen Beziehung iiberlegen ist, das ist klar. Ob innerhalb des totemistischen 
Klans das Matriarchat oder das Patriarchat herrscht, das hangt von anderen 
Ursachen ab, die mit der Entstehung des Totemismus nichts zu tun haben. 
Da® der Mensch sich von der Tier- oder Pflanzenart abhangig fiihlt, erklart 
den religidsen Charakter, den der Totemismus in seiner urspriinglichen Gestalt 
iiberall aufweist. 


Eine Schwierigkeit aber bleibt bestehen: wie kann diese Tierart fiir den 
Menschen Tabu werden? 

Denn es scheint ein Widerspruch zu sein, da8 man einerseits die Ursache 
des totemistischen Verhaltnisses darin sucht, daB die Tierart dem Klan seine 
kulturelle Eigenart gab, wahrend andererseits ein charakteristischer Zug darin 
liegt, daB die Tierart Tabu ist. Um dies zu verstehen, miissen wir uns erst in 
Kiirze dariiber klar werden, was ein Tabu bedeutet. Dieses Verbot hat seinen 
Ursprung eigentlich in der Vorstellung von der allgemeinen Macht. Die Macht 
ist nichts anderes als die Lebenskraft, das Leben, kénnten wir sagen, und das 
Tabu entsteht, wenn sich dieses Leben in irgend einer ganz besonderen Weise 


Das Problem des Totemismus. 651 


manifestiertt. Eine solche auSergewOdhnliche Offenbarung sieht der Mensch 
eben auch in der Tierart, der er seine Lebenstauglichkeit verdankt, die ihn vor 
andern auszeichnet. Wenn er sich nun dieser Sonderstellung der Tierart bewuBt 
wird, so wird sie fiir ihn Tabu. Aber ein volistandig durchgeftihrtes Tabu wiirde 
es ja dem Menschen unméglich machen, seine Eigenart zu bewahren. Hierin 
haben wir den Grund dafiir zu sehen, da8 das Tabu bei einer bestimmten 
jahrlich wiederkehrenden Gelegenheit durch besondere Riten aufgehoben wird. 
Diese Riten waren es auch, in denen RoBERTSON SmiTH totemistische Gemein- 
samkeitsopfer erblickte. 


Dies ist offenbar das spezifisch totemistische Tabu. Etwas anderes ist es, 
daB dieses Tabu nicht streng geschieden werden kann von demjenigen, das 
zwischen Geschwistern und Klangenossen besteht. Noch ist man in bezug auf 
die Art und die Ursache dieses Tabu nicht einig, aber da8 es mit dem Tote- 
mismus etwas zu schaffen hatte, ist nicht wahrscheinlich. Es hat seinen Grund 
in weit allgemeineren Erscheinungen. Ein Spezialfall dieses Tabu ist nun die 
innerhalb der totemistischen V6lker in der Regel herrschende Exogamie. Es ist 
also offenbar ganz irrefiihrend, wenn man den Totemismus aus der Exogamie 
der totemistischen Klans abzuleiten sucht. Auch das bei totemistischen Stammen 
manchmal herrschende Matriarchat hat allgemeinere Ursachen als der Tote- 
mismus. Da man hie und da versucht hat, den Totemismus aus diesen all- 
gemeinen Erscheinungen zu erklaren, war begreiflich, solange man den Tote- 
mismus fiir ein Stadium hielt, das alle Vélker und Rassen durchgemacht haben 
mii®ten. Nachdem sich aber nun herausgestellt hat, da diese Annahme unbe- 
griindet ist, wirken solche Erklarungen im héchsten Grade irrefiihrend. 


Diese kurzen Andeutungen mégen hier geniigen. Es liegt fiir mich kein 
Anla®B vor, mich hier auf eine ausfiihrliche Begriindung dieser Gesichtspunkte 
einzulassen, da ich eine solche schon bei mehreren friitheren Gelegenheiten 
gegeben habe?. Ich will daher nur zusammenfassen, was meiner Meinung nach 
die wissenschaftli¢che Diskussion fiir die Zukunft festhalten muf: 


1. Tier- und Pflanzenkult hat mit dem Totemismus nichts zu schaffen. 

2. Ebensowenig sind die grofen Gemeinsamkeitsopfer mit dieser Er- 
scheinung in Verbindung zu bringen. 

3. Das individuelle Totem ist eine spatere Entwicklung, die man nicht 
mit dem Namen Totemismus bezeichnen sollte; iiberall, wo im Totemismns 
ausgesprochen individuelle Erscheinungen auftreten, ist er in Auflésung be- 
griffen; und schlieBlich, eigentlicher Totemismus liegt vor, wenn ein Menschen- 
klan zu einer Tier- oder Pflanzengruppe in einem solchen Verhdltnis steht, 
da& die Menschen meinen vom selben Blut zu sein, wie diese Art, und aus 
diesem Grunde ihr gegeniiber alles das beobachten, was der primitive Mensch, 


1 Man konnte hier den Einwand machen: wie sind aber die vielen Tabus zu erklaren, 
die sich auf den Tod beziehen? Dieser Widerspruch ist jedoch nur scheinbar; denn nach der 
primitiven Auffassung manifestiert sich die Macht ganz besonders in der grofen Verdnderung 
in den Lebensbedingungen, die wir als Tod bezeichnen. 

@ REUTERSKIOLD, Der Totemismus, Archiv fiir Religionswissenschaft Bd. XV; Die Entstehung 
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wie die Forschung gezeigt hat, gegeniiber seinem eigenen Fleisch und Blut 
zu beobachten pflegt. 

Legen wir diese Gesichtspunkte bei der Bestimmung des Totemismus 
zu grunde, so werden wir finden, daf vieles von dem, was jetzt als Spur des 
Totemismus betrachtet wird, in allgemeinen primitiven Anschauungen seinen 
Grund hat, und daf der Totemismus als solcher mit einer anderen Lebensweise 
als der des Jagers und Sammlers unvereinbar ist, da® er aber auf diesen 
Stadien keineswegs notwendig vorhanden sein muf, daf er ferner, wo er sich 
findet, keineswegs fiir den Inbegriff der Religion der betreffenden V6lker ge- 
halten werden darf, wenn auch das totemistische Verhaltnis als solches, wie 
so vieles andere auf solchen Kulturstufen, religidsen Charakter hat. 


(Fortsetzung folgt.) 


——<— 
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Entgegnung. 
Von Dr. N. E. POHORILLES. 


Gegen meinen Aufsatz ,Der Bedeutungswandel mythischer Namen in der alten und neuen 
Welt“ * haben Herr Professor EHRENREICH und Herr Professor SELER Stellung genommen’. Das 
volle Gewicht ihres Ansehens, das sie gemeinsam gegen meine Ansichten in die Wagschale 
werfen, konnte meine Antwort iiber Gebiihr verzégern, darf mich jedoch von einer Uberpriifung 
ihrer Griinde nicht zuriickhalten, zumal Herr Professor SELER zu einem ablehnenden Urteile tiber 
meine — damals noch nicht erschienene — Ubersetzung des Popol: Wuh gelangt ist. Zuerst 
jedoch will ich auf EHRENREICH’s Gedankengang eingehen, der die in meinem Aufsatze ausge- 
sprochenen Ansichten allerdings abschwachen will, ihnen aber erfreulicherweise trotzdem 
in den wesentlichen Punkten zustimmt. 

EHRENREICH schreibt: ,Ich stimme POHORILLES und WOLFGANG SCHULTZ vollstandig 
darin bei, da8 der Name einer mythischen Person nicht unbedingt tiber deren urspriingliches 
Wesen entscheidet, wiederhole aber ausdriicklich, da&8 wir aus methodischen Griinden die itiber- 
lieferte Bedeutung so lange beachten miissen, als nicht besondere Griinde fiir eine sekundare 
Umwandlung sprechen. Ein Hauptkriterium daftir wird immer die Inkongruenz von Mytheninhalt 
und angenommener Naturgrundlage sein* (S. 377f.). Da diese Worte, auch wo sie als ,Ent- 
gegnung* gedacht sind, genau meinem eigenen Standpunkte entsprechen, will ich versuchen, 
sie auf SELER’s ,Kritik* anzuwenden. SELER tadelt mich, da® ich in der Stelle ,und es wird 
von ihnen* (den 400 Jiinglingen) ,gesagt, dai sie in das Sternbild eingingen, das nach ihnen 
Haufe (moc) genannt wird“ nicht die Plejaden verstehen will, und meint, es ware gar nicht erst 
nétig gewesen, da moc eben nur ,Haufe“ heife, so zu betonen, denn ,ein Sternbild, das ,Haufe‘ 
heiBt, ist uns eine vertraute Sache‘. Ich fiir meinen Teil wieder bin der Ansicht, da es nicht 
notig gewesen ware, mir die verschiedenen dhnlichen Benennungen der Plejaden vorzuzahlen, 
deren Kenntnis SELER bei mir doch voraussetzen durfte (schon da ich ANDREE’s Aufsatz im 
,Globus* zitiert hatte). Wenn ich trotzdem anders dachte, als SELER fiir richtig halt, dann hatte 
ich offenbar meine Griinde, und EHRENREICH’s Satz deutet darauf hin, wo sie liegen. Uberall 
gelten die Plejaden als 6 oder 7 Sterne, selten als mehr, und nie rechnet man tiber 10 Sterne 
zu ihnen. Verwandeln sich aber 400 Jiinglinge in Sterne, dann werden auch 400 Sterne aus 
ihnen, und da8 400 hier blo® ,viel“ hei®e, wird man mir nicht einreden; denn das ware doch 
etwas ,zu viel‘. Also besteht hier eine ,Inkongruenz von Mytheninhalt und Naturgrundlage“, 
die so gro ist, da8 BRASSEUR und XIMENEZ recht kritiklos die Bedeutung »Plejaden* an dieser 
Stelle empfahlen. Ein Ausdruck wie moc kann eben verschiedene Gegenstande bezeichnen, 
und da®& auch die Bedeutung ,Plejaden“ iiberliefert wird, zweifle ich gar nicht an; nur an unserer 
Stelle bezeichnet er sicher eine andere Sternenmenge, etwa die MilchstraBe — aber ganz ge- 
wi® nicht die Plejaden. Und wenn EHRENREICH iiber das grundsatzlich Richtige hinaus fort- 
fahrt: ,Aber auch dann (sc. wenn die Inkongruenz von Mytheninhalt und iiberlieferter Natur- 
grundlage erkannt ist) empfiehlt es sich, das Uberlieferte so lange festzuhalten, als nicht etwas 
besser Passendes an seine Stelle gesetzt werden kann“, so ist das — eben aus methodischen 
Griinden — verfehlt. Etwas als falsch Erkanntes mu8 immer auch als falsch gekennzeichnet 
werden, sonst gibt es immer wieder neue ,Aufsitzer*, an denen gerade die ethnologische 
Literatur heute so reich ist. 

Zeigt das Beispiel der Plejaden, da8 SELER auf die grundsdtzliche Frage des Bedeutungs- 
wandels mythischer Namen gar nicht eingeht, ja, da® fiir ihn, der dem tiberlieferten Wortsinne 
grundsatzlich recht zu geben geneigt ist, iiberhaupt eine solche Frage gar nicht zu bestehen 
scheint, so bekunden seine Einwande gegen die von mir ermittelte Vieldeutigkeit des Kiée- 
Wortes saq eine bedauerliche Unterschatzung der rein philologischen Frage des Bedeutungs- 
wandels der Worte. Gegeniiber der BRASSEUR’schen Ubersetzung des Ausdruckes u sagiribal, 
sagirik mit Wendungen die das Wort ,aurore* enthalten, betonte ich, da® der urspriingliche 


1 Anthropos* VII (1912), S. 995—1013. 
2 Ebd. VIII (1913), S. 376—388. 
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Sinn ,hell werden“ sei, worin mir tibrigens SELER zustimmt, nur da er dieses » Hellwerden “* 
mit dem ,Tagesanbruche* und also doch mit der ,Morgenrote* in Zusammenhang bringt, und 
daher dariiber gekrinkt ist, da® ich ohne Veranlassung BRASSEUR gegeniiber mit Worten, wie 
,Morgenrétenmythologe* um mich werfe. Als ob dieser Ausdruck von mir nur gegen die Ame- 
rikanisten geprégt worden und ich nicht von der Untersuchung der griechischen "Hws ausge- 
gangen ware! So wie der Gedanke, Hag sei mythologisch nicht die Morgenréte, fiir einen 
klassischen Philologen geradezu ein Faustschlag ins Gesicht seines wohl angeziichteten Sprach- 
empfindens ist, so bedeuten auch zahlreiche Versuche zur Deutung einzelner Kice-Worte sicherlich 
einen Faustschlag in das Antlitz eines amerikanistischen Sprachempfindens, und dabei ist es 
kein Sprachempfinden, das sich gegen solche Versuche stemmt, sondern gerade etwas, was dem 
Sprachempfinden entgegengesetzt ist, namlich Festhalten an den Ergebnissen einer Bedeutungs- 
entwicklung und die Unfahigkeit, durch vergleichendes Heranziehen verwandter Erscheinungen 
altere und der Entstehungszeit der betreffenden Ausdriicke naher liegende Vorstellungen, die 
eine spitere Generation selbst schon nicht mehr verstehen konnte und sich daher in anderem 
Sinne zurechtlegen mufte, zu gewinnen. SELER verweist mich auf das mes. tlauizcalli ,Haus 
des Rotwerdens, Morgenrdte*. Ist aber die ,Morgenréte“ die einzige Lichterscheinung, die man 
als ,Haus des Rotwerdens* bezeichnen kann? Und wenn fiir die »Morgenréte* auch die Be- 
zeichnung ,Haus des Rotwerdens“ iiberliefert ist, diirfen wir Uberlieferung und urspriingliche 
Bedeutung gleich setzen? Ist es nicht Aufgabe einer wissenschaftlichen Kritik, gerade solche 
Uberlieferung auf ihren Wert zu priifen? Und was hat f/auiz, das ,Rotwerden“, mit saq, dem 
,Wei8“, Gemeinsames? SELER scheint dies zu fiihlen, weshalb er, um seine Auffassung von 
sagiribal, saqirik ,Hellwerden* = ,Tagesanbruch* = ,Morgenrote“ zu stiitzen, auch noch tlaz- 
tallotl uetzi ,die WeiBe kommt herab“, und ye ¢laztaya ,es wird weif (d. h. hell) anfiihrt. 
Nicht steht die Sache so, wie mir SELER zumutet, als ob ich es weit von mir wiese, daf man 
den Begriff des ,Hellwerdens‘ mit der Morgenréte in Zusammenhang bringen k6nne, sondern 
dagegen trat ich auf, da& man dies nur mit der Morgenrote verbinden diirfe, und selbst- 
verstindlich weise ich es noch viel weiter von mir, daB man dabei ,Weif-“ und ,Rotwerden“ 
unterschiedslos zusammenwirft, um ja nur — auch wenn man kein ,Morgenrdtenmythologe“ 
zu sein beansprucht — die ,Morgenrote“-Uberlieferung zu rechtfertigen. 

SELER meint, er wisse, wie ich darauf kam, das sagir ,mit triumphierender Sicherheit auf 
das Mondlicht zu deuten: namlich dadurch, da8 im Popol Wuh q’ih und saq mehrmals zusammen 
vorkamen und wir an die Verwendung der ,Kopulation* ,Sonne-Mond* gewo6hnt seien. saq, 
sager, stellt SELER fest, kann auch ,entstehen“ bedeuten, und ich hatte keinen Grund, Popol 
Wuh I 2, p. 16 mi & jopih rauasik u saqirik, | 2, p. 20 ta cauasok ta sagir ok, sowie Ill 2, 
p. 210, das Mondlicht einzufiihren, da ,es sich an allen diesen Stellen nicht um eine Einwirkung 
des Mondes und eine unter dessen Einflusse stehend gedachte Ackerbestellung, sondern um die 
Menschensaat* handelt. Schon BRINTON ' hat das Kiée-Wort winag mit uinik im Maja (beides 
= Mensch) verglichen und letzteres von uw ,Mond‘, uin ,auf den Mond beziiglich“ hergeleitet’. 
Die Herkunft des Menschen vom Monde ist auch den Volkern der alten Welt gelaufig, vgl. ROSCHER, 
Die Sieben- und Neunzahl im Kultus und Mythus der Griechen, S. 76, Anm. zu S. 6: ,Bei den 
Griechen hiefen die Tage des interluniums auch zeoogdyvo. Hugoa (Diophanes in d. Geopon. ], 
6, 2. Sotion, ib. 7, 6, 5: udhiota év tats m0 oednyns Hugoais werayyilery tovtéot tH a xal B'jugoa, 
aolv pavivar thy oednyny) oder auch aoédnvor yuéoae (Sotion ib. I, 13, 2 und 5, 10, 3) oder endlich 
anonduniuor ai anopeddss juéoae Hesych. s. v., vgl. ib. s. v. axonopuzal ugoat tevés, év ais dvoiat 
étehodyto tois anonounaios Yeois Ss. V. avYowsnslovs Hugoas tas anopeddas. ‘Pédiot. Ss. V. axoyoa- 
des Hugoat éntad ottws dvouatdusvar, év alc évayilovor toig vexoois ... i amayogevdmevat 2Q0¢ 
tas noagerc, Beziehen sich die’ 7 dxoveddes auf die ,Zuschlagstage* (Epagomenen) oder auf die 
letzte Woche eines 28 tagigen Monates? Vgl. xooogdnvo: >Aoxddes Schol. zu Aristoph. Wolken 397, 
Plut. Quaest. Romanae 76, Apoll. Rhodios IV 264 und die alten Lexikographen. Der Zusammen- 
hang der ,Menschensaat* mit dem Monde diirfte somit auch fiir SELER klar sein, und seine 
Deutung von sager= ,entstehen iiberhaupt* gewinnt erst von dieser Seite her einen Sinn. 
Es ist also gar nicht so wunderbar, wie SELER meint, daf Spijakok und Smukane im Popol 


‘A primer of Mayan Hieroglyphics S. 87. 
* Vgl. meine Ubétsetzung des Popol Wuh (Mythologische Bibliothek VI, 1), S. 71,. 
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Wuh als ,Gro8mutter der Sonne“, ,Grof8mutter des Mondes“ bezeichnet wurden. Treten sie 
doch als Schépfer auf. DaB sie (p. 22) »klaglich Fiasko machen“, ist wohl nicht das Ausschlag- 
gebende. Dies ware auch dann als eine nicht sonderlich gut erhaltene Variante zu betrachten, 
wenn das Popol Wuh von ihrer Schopfertatigkeit sonst nichts mehr zu berichten wiifte. Aber 
auch das ist ein Irrtum, da® sie durchwegs ,Fiasko machen“. Die wohlgelungene Schépfung 
des Menschen p. 196 kommt unter Mitwirkung der Smukane zustande, die neun Getranke macht 
— eine typische Mondzahl. ,Mit der Monddeutung“ (in ratit saq), sagt SELER ... ,ist es auch 
hier nichts“. Ich meine, bewiesen zu haben, da® ich es nicht notig habe, eigens auf die Suche 
nach dem Monde auszuziehen: er ist auch dort noch da, von wo man ihn mit Dreschflegeln 
vertrieben zu haben wahnt. Und was soll man dazu sagen, daf§ SELER, der sich stets auf den 
iiberlieferten Wortsinn steift, plotzlich nichts davon wissen will, da® ratit , GroBmutter“ bedeutet, 
und dies nur, weil ihm die Verbindung mit qi und sag ,ganz wunderbar* vorkommt? Und 
selbst die von SELER so betonte Beziehung von ratit qih, ratit saq zu ah qh, ah bit im 
Sinne von ,Kalenderwahrsager“ andert nichts daran, da8 dieses Wahrsagen des Schicksals erst 
durch den Zusammenhang des Entstehens, der Geburt, mit dem Monde verstandlich wird. 
Auf die iibrigen Einwande SELER’s brauche ich nur kurz einzugehen. DaB ich die Stelle: 
Are ku ri ki cah Sa kolokik éa saqi tog u bi ri cah u Cah Sibalba (S. 84) nach BRASSEUR iiber- 
setzte, sollte mir SELER', der die BRASSEUR’sche Ubersetzung so hoch schatzt, nicht allzusehr 
vorhalten *. Denn die Bedeutung ,Fackel‘ fiir caf ist erst eine abgeleitete, und cah bedeutet 
nach BRASSEUR ,Kiefer* und ,Kienspan*, der wegen des Harzgehaltes dieses Baumes als ,Fackel“ 
verwendet wird. Was eine ,ovale Steinspitze* sein mag, wird durch Berufung auf einen Zauber 
noch immer nicht versténdlich, Und von einem Zauber, einer in Blut getauchten 
roten Spitze ist an der genannten Stelle schlechterdings keine Spur. SELER wird 
doch im Ernste nicht bestreiten, was er einige Zeilen vorher (S. 387f.) selbst niedergeschrieben 
hat, daB namlich die Probe darin bestand, ,die Kienfackel und die Zigarre, die ihnen (sc. den 
Briidern) brennend am Abend eingehandigt werden, am anderen Morgen unversehrt und brennend 
wiederzugeben.* Die Probe hat den Anstrich einer Argerwette, deren fataler Charakter darin be- 
stand, daf die diinnen als Pfeile zugespitzten Kienspane der Briider bald ausgehen muften. Wenn 
aber durchaus ein Zauber angenommen werden soll, so kame ein solcher erst bei der Probe 
der jtingeren Briider vor, die hiefiir jedoch nicht Blut verwenden, sondern den roten Schwanz 
des kagis (S. 148). Und dann sind es noch immer nicht die Unterweltleute, die zaubern und 
deren Natur in solcher Weise zur ,grimmen Veranschaulichung“ gebracht wird. SELER schreibt: 
»Ein Philologe alten Schlages hatte sich ....die andere Stelle, wo saqgi tog vorkommt, genauer 
angesehen und hatte da gefunden, daB sagi tog in der Tat das Opfermesser ist.* Ehe ich | 
darauf ausgegangen ware, eine Arbeit, noch bevor sie erschienen ist, in Verruf zu bringen, | 


1 Mit SELER’s Bemerkung zu Saqi k’oSol, das Feuer sei blof in k’os enthalten, stimmt 
nicht ganz zusammen, da VAREA ausdriicklich auch den Zusatz q’aq’ (ta k’oSel q’aq’) angibt. 
DaB Sagi k’oSol in den Kaq¢ikelannalen ru k’us huiu ci q’aq genannt wird, ist eher ein Beweis 
fiir die Richtigkeit meiner Auffassung. Um die Bedeutung saqi , weifs* aufrecht zu erhalten, muf 
sich SELER wiederum auf die Uberlieferung Sagi k’osol ,Gespenst“ berufen. Seine Erklarung 
sagi ,witd von dem C’oxol dem Feuerschlager gesagt, weil ,weiB* die Farbe der Gespenster ist“, 
steht im Werte nicht hdher, als wenn man sagte, sag werde in saq Surusuh und saq karakoh 
deshalb als Verstarkung gebraucht, weil ,weifB“ die Farbe des Schnees oder Hagels sei. Wenn 
sag in sag tume, wie SELER meint, blo8 Verstarkung ist, so wiirde es sich jedenfalls verlohnt 
haben, dem Grunde solcher Verstarkung, wie sie-in saq lianik, sag ucilah vorliegt, nachzugehen. 
Ich glaube, die Bedeutung ,leuchtend friedlich*, ,leuchtend gut“ (vgl. meine Ubersetzung des 
Popol Wuh, Nr. 71) ist dem Sprachempfinden des Kice angemessener, sowie sie fiir sager ,er- 
leuchtet werden“ angemessener ist als die Bedeutung ,zum Lichte der Zivilisation gelangen", 
welcher Begriff als ein durchaus moderner den Kice sicherlich fehite. f 

2 Ebenso, da® ich, BRASSEUR folgend, in ciis das Stachelschwein sah. Daf mir die Uber- 
setzung ,Nasenbar* nicht fremd war, hatte SELER daraus ersehen konnen, daf ich STOLL zitiert 
hatte. Im tibrigen sei die Frage gestattet, ob zwischen der ,spitzen Schnauze“ des Tieres und 
dem ,Stachel“ mythologisch irgendein Unterschied besteht. Ist der ciis ein Tier des Siidens, 
der Region der ,Dornen‘, so kommt dieser Anschauung der ,Stachel“ viel naher. 
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wiirde ich mir die Ubersetzung des Popol Wuh angesehen haben, wo (S. 27, und 31,) beide 
Stellen verglichen sind. Und hiemit komme ich auf SELER’s Einwande gegen meine Deutung 
von /k’o q’ih zu sprechen. Die Deutung Ik'o q’ih = ,Mondglanz‘' findet sich blof® in einer 
Anmerkung (S. 71,); an samtlichen von SELER angefiihrten Stellen wird der Stern von mir 
nicht anders als eben ik’o q’ih genannt, da ich zwar dessen — mythologische — Gleichsetzung 
mit dem Morgensterne aus demselben Grunde in Frage stellen mute, aus welchem Mithra, 
der auch vor der Sonne auf dem Himmelsberge erscheint, nicht der Morgenstern sein kann, 
die iiberlieferte Bedeutung aber gar nicht anzweifelte. SELER’s Polemik gegen meine Deutung 
des /k’o q’ih ist also, was meine Ubersetzung des Popol Wuh anbetrifft, durchaus irrefiihrend. 

Ich iiberlasse es nach diesen Proben anderen, SELER’s Verfahren zu beurteilen, der eine 
Ubersetzung, die noch gar nicht erschienen war, ,als (!) eine Verschlechterung* halt und deren 
Verwendbarkeit fiir vergleichend mythologische Untersuchungen ,ernsthaft” in Frage stellen zu 
diirfen glaubt. 


SS 


n Halt SELER 7k’o qh fiir ein zusammengesetztes Wort oder nicht? Wenn ja, halt er 
dann eine Deutung fiir iiberfliissig? Sein Einwand, ,Mondglanz* kénne der Name nur dann 
heifen, wenn er cki(l) gih lauten wiirde, ist nicht haltbar. Als ob wir wissen konnten, wie weit 


Formen anderer Sprachstufen in unseren Text herein wirken. Die Form konnte doch auch durch 
Dissimilation der Vokale entstanden sein. 
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Ehemaliges Vorkommen des Plankenbootes bei den Menen und Sulka 
auf Neupommern (Siidsee). — Die Menen und Sulka kennen das Plankenboot und 
heifen es a monn, ein Name, der uns bereits von Siid-Neumecklenburg und von der Gazelle- 
halbinsel her bekannt ist. Mit monn benannten die Menen und Sulka urspriinglich auch die 
Segel- und Dampfschiffe von uns Weifen. 

Schon e Nutt, der Stammvater der Menen und Sulka, ist in einem Plankenboote weiter 
gewandert, wahrend Nutt’s Nachkommen in dem von ihm besiedelten Lande zuriickblieben — 
eine Parallele zu der mythischen Schlange in den Sagen der Admiralitatsinsulaner. Die Kunst 
Plankenboote zu bauen, erhielt sich auch spater. Die Menen verlegten sich besonders darauf; 
aber auch der Stamm der Sulka wies einige beriihmte Plankenbootbauer auf, deren Namen jetzt 
noch bekannt sind. 

Da die Herstellung eines Plankenbootes viel Zeit verlangte und in Anbetracht der primi- 
tiven Instrumente immerhin eine bedeutende Leistung war, so konnte es nicht ausbleiben, daf 
bestimmte Festlichkeiten mit dem Bau der Plankenboote verbunden wurden ; die alten Sulka 
wissen sich noch daran zu erinnern. 

In den letzten 30 oder 40 Jahren wurde aber kein Plankenboot mehr gebaut, da der 
Nutzen dem Zeitaufwande nicht mehr entsprach, und auch von den alten Plankenbooten ist 
keines erhalten geblieben. Nur die Namen der letzten Plankenboote, die der Ungunst der 
Witterung schlieflich zum Opfer fielen, leben noch in der Uberlieferung fort. So kam es, da8 
wir Weiffe bis jetzt nichts von der Existenz von Plankenbooten bei den Menen und Sulka 
wuften. 

Da fiel es vor 1'/, Jahren einem Menen-Manne meines Distriktes ein, wieder ein Planken- 
boot anzufertigen. Dieses Plankenboot existiert augenblicklich noch. 

Damit sind auch die obigen Angaben als glaubwiirdig erwiesen, die man mir schon vor 
drei Jahren gemacht hatte. 

Diese kurzen Mitteilungen mégen einstweilen geniigen. Sie diirften die Fachwissenschaft 
nicht wenig interessieren. Weisen sie doch ein Kulturgut bei den Stémmen der Sulka und 
Menen nach, das wir bis jetzt bei ihnen nicht vermuteten, und dann bieten sie atch cin 
schlagendes Beispiel dafiir, wie eine alte Kulturerrungenschaft ob der Herstellungs- 
schwierigkeiten wieder verloren gehen kann. 

P. J. MEIER, M. S. C., Mope, Neupommern. 


Zu den Sprachen Feuerlands. — Im American Anthropologist, N. S., 15, 1913, 
578—616, gibt KARL SKOTTSBERG eine ziemlich wortlich gehaltene Ubersetzung seines im Ymer, 
13, 1910, 240—274 schon veroffentlichten Artikels iiber die Eingebornen Westpatagoniens. Nur 
ist diese Ubersetzung vermehrt durch Vokabulare und sonstige Erweiterungen, die Veranlassung 
geben, hier darauf zuriickzukommen. Nachdem wir bisher schon durch die vielen Vokabulare 
seit FITZROY und DE LA GUILLAUDIERE in Verwirrung gebracht sind, wird unser Staunen nur 
noch erhéht, wenn wir hier die Publikation eines neuen allerdings kiirzeren Vokabulars sehen. 

Es hat SKOTTSBERG versucht, den Wirrwarr im alten FITZROY’schen Vokabular zu l6sen, 
das bei HyADES neu aufgelegt ist. Wenn nun auch die Westpatagonier neben einigen Unter- 
schieden physisch und ethnographisch stark an die Yagan erinnern, so stellt doch SKOTTSBERG 
fest, da8 ihre Sprache dem Yagan durchaus nicht verwandt sei. 

,Von viel gréf®erer Wichtigkeit ist die Tatsache, dafi HyADEs eine Liste von Alakaluf- 
Wortern bringt, die er mit denen bei Firzroy vergleicht, indem er zeigt, da beidé Sprachen 
verschieden sind, und da deshalb die Indianer des Patagonischen Kanals nicht als Alakaluf 
_angesehien werden kénnen. Doch gibt es, besonders in FirzRroy’s Liste, einige Worter, welche 
in beiden Sprachen identisch zu sein scheinen; doch in nahezu allen Fallen stimmen diese 
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nicht zu denen in der Liste bei HYADES, was wahrscheinlich bedeutet, daB Fitzroy sich irrte 
und seine Liste zweifachen Ursprungs ist, namlich Alakaluf und Westpatagonisch.“ 

Es ergibt sich also aus dem Vergleich der Listen: 

,1. Wenn Fitzroy und HYADES den gleichen Ausdruck in ihren Listen haben, dann ist 
das westpatagonische Wort in den meisten Fallen davon verschieden. 

2. Wenn sie verschiedene Worter haben, so ist das bei ersterem gegebene oft identisch 
mit dem in meiner Liste, die aus Westpatagonien stammt.“ 

Die dritte Liste nun nach FENTON halt HyapDEs selbst fiir Alakaluf, obwohl er selbst 
betont, da nur ein einziges Wort mit den anderen Listen iibereinstimmt. Diese Diskrepanz 
erklart er mit der Annahme verschiedener Alakaluf-Dialekte. Nun glaubt sich aber SKOTTSBERG 
in der gliicklichen Lage zeigen zu k6nnen, daf diese Liste beinahe ganz westpatagonisch ist. 

Mit Vorstehendem sind die Tatsachen referiert, wie sie von SKOTTSBERG ausgesprochen 
werden. Wenn er aber dann (S. 614) fortfahrt, daf aufer den vier — Yagan, Ona, Alakaluf, 
Westpatagonisch — noch eine fiinfte Sprache auf Feuerland vorhanden sei, ,of which we know 
-nothing at all\“ ,of a practically unknown and extinct tribe,“ so ist er damit im Irrtum und 
hat seinem Gewahrsmann W. BRIDGES zu friih geglaubt. Denn wir wissen schon seit 1911 aus 
ANT. Cosazzi, Contributi al Folklore... dell’ Arcipelago Fueghino (Torino Libr. Ed. Int. della 
S. A. J. D. Buona Stampa), S. 100—104, einiges tiber die Hau8, das von Prof. TONELLI, Mis- 
sionar der Salesianer, stammt, und das dort gegebene Vokabular schlie8t mit der Bemerkung: 

,Da questo breve glossario paragonandolo all’ Ona, risulta che gli Hauss pit che una tribu 
a sé sono una diramazione degli Ona e che il loro linguaggio costituisce una specie di dia- 
letto della lingua di questi (S. 104).“ 

Indem ich aber nun darangehe, diese beiden, Ona und Hau nadmlich, nebeneinander zu 
stellen, sehe ich, da8 auch das Westpatagonische bei SKOTTSBERG und das Alakaluf bei COJAZZI 
sich vollstandig decken, wie die Stichproben der Tabelle mit aller nur wiinschenswerten Deut- 
lichkeit ergeben. Dabei sei ausdriicklich hervorgehoben, daf wir in dem Alakaluf-Vokabular (bei 
COJAzzI) eine neue Aufnahme vor uns haben, indem er schreibt: 

,Presentiamo un abbastanza ricco glossario di parole e frasi Alacaluf raccolta dal sac. 
M. BorGATELLO. A nostra cognizione, sarebbe questa I’unica raccolta un po’notevole di un lin- 
guaggio vicino ad estingersi (S. 125).“ 

SKOTTSBERG und COJAZZI-BORGATELLO werden sich also wohl des weiteren auseinander- 
setzen miissen, was die Westpatagonier und was die Alakaluf sind, und erst dann konnen wir 
wieder auf die oben angefiihrte Theorie iiber das Material bei FirzRoy zuriickkommen. 

Die folgende Tabelle kann nicht ganz genau sein, weil bei TONELLI-BORGATELLO (vgl. 
S. 16—17 zu 125—140) offensichtlich Druckfehler vorliegen, Die Transkription ist italienisch. 
Aus dem gleichen Grunde ist eine akkurate Wiedergabe der phonetischen Schreibweise WIKLUND’s 


bei SKOTTSBERG auch nicht notig. Bei BORGATELLO habe ich die unter ,opp.“ aufgefiihrten 
Varianten absichtlich nicht benutzt. 


Westpatagonisch Alakaluf Ona HauB8 
SKOTTSBERG BORGATELLO BEAUVOIR TONELLI 

Frau cirks scérkrs naa mna 
Sonne arxdluk arelok aia a 
Mond irkapisdluk idcapescidlop == a 
Wasser akicakwar dcciaquadr a TE 
Auge tesl telk otrr otr 
Mund Gfltai afklddai kaske’n cai 
Nase lauxl oliélicsda ol orr 
Zunge lékl lecuiél cail cal 
Zahn céregdi scérikdé okor or 
FuB(sohle) cékur catcal halié alié 
Blut kiblajk chiépélaik udar war 
Bart dfejuk affaiticu — — 
Mutter cap ciap yam iam 
Pfeil arxkjél arscel _— 


P. F. HESTERMANN, S. V. D. 
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Emploi dune langue inintelligible dans les chants de quelques peuples 
primitifs. — Un des lecteurs de I'«Anthropos» m’a présenté une remarque au sujet de mon 
article sur le kubdndwa: «A plusieurs reprises, me dit-il, vous vous excusez de ne pouvoir 
donner la traduction de certains textes nyarwanda: et vous fournissez comme raison, non pas 
votre ignorance de la langue, ni le refus des indigenes de vous éclairer, mais ce fait que les 
imdndwa retiennent nombre de formules bien quwils n’en comprennent pas le sens. Permettez- 
moi d’espérer que le temps tranchera plusieurs de ces difficultés . . .» 

Je l’espére aussi: pourtant j’ai été heureux de constater que les Banyarwanda ne sont pas 
les seuls a respecter des phrases consacrées par la coutume, quoique leur signification reste un 
mystére. Voici un passage emprunté a article de M. MARTINDALE: Religion des Romains, 
Christus, pp. 366, 367: «Les Romains sont tellement hypnotisés par ces formules qu’ils les gardent 
alors que le sens en est depuis longtemps perdu. C’est ainsi que méme a |’époque 
impériale, les fréres arvales, voués au culte de la Dea Dia ou déesse de la terre noutriciére, se 
faisaient remettre tous les ans un vieux chant auquel on n’entendait plus rien depuis 
des siécles: ce qui ne les a pas empéchés de le répéter fidélement jusqu’a la fin de l’empire.» 

Il est peut-étre un peu tard pour «espérer que le temps tranchera plusieurs de ces 
difficultés». P. ARNOUX des PP. Blancs, Ruanda. 


Die Alteste Auslegung des Wahrsage (wei) -Instrumentes bei den Jap- 
Insulanern'. In alten Zeiten wurde das wef nur im Kriege (mal) geflochten und bevor 
man eine groffere Seereise (fur) antrat. Damals soll es, wie man allgemein behauptet, nur eine 
wej-Auslegung gegeben haben. Spaterhin hat man das we/ bei allen méglichen Gelegenheiten 
befragt und auch beziiglich der Auslegung ist man teilweise von den alten Regeln abgekommen. 
Die Vertreter der alten Richtung behaupten, da das wef von einem sagenhaften Geisterkanu 
gelehrt worden sei. Die Neueren lassen dies gelten, wissen aber zu erzaihlen, daf die wef-Aus- 
legung von einem Baumgeiste (marilan) abgeandert und verbessert worden sei. 

Die Worte, welche fiir die einzelnen Zahlenpaare eingesetzt werden’, sind identisch mit 
den Namen der Insassen des bereits genannten Geisterkanus, welches m’orekdn (Geisterfahr- 
zeug)ioder m’orewéi (wei-Fahrzeug) genannt wird. Es sind acht Eheparchen. Zogdlop, der 
Hauptling, und seine Gattin Séyok sitzen in der Mitte des Kanus; die sieben anderen Ehemanner 
befinden sich auf dem Vorderteile desselben, wahrend ihre Gattinnen die entsprechenden Platze 
auf dem Hinterteile des Kanus einnehmen. Folgende Skizze diirfte die Platze der einzelnen 
Geister am besten veranschaulichen. Auch der tamaniwei bentitzt ein kleines Kanu, um die- 
selben seinem Schiiler einzupragen. 

Zur Geschichte dieses Geisterfahrzeuges sei folgende Erzahlung eines alten tamaniwei 
angefiihrt: 


(Ein) Kanu von Mal (ist) jenes Fahrzeug. 

Mal (ist) ein grofes Land, welches Be- 
sitztum von Menschen zur Halfte und Besitz- 
tum von Geistern zur Halfte. 


Mu nu Mal e re dagi nem. 
Mal e reb e winau ni ga ni tafen e 
gird’ walei ma tafen e kan walei. 


ére raturgad ma rabad u Mal na ane- 
nai ni guwin e winau u anenat. 

Aningiragag e winau nu anenai ni ra- 
bad nai. 

Ma taareb e winau u Uogoi ni Muge- 
mug fizinan ni karabad nai ni tafen e wet. 


Raunip? e maiwil ri ko wet. 
Ta’areb e winau nu Uagb ni tafen e 
wet, ju Ken ni jamamaiwil ri ko wei. 


Nun reisten sie und kamen von Mal nach 
Anenat, (in) alle Dorfer auf Anenai. 

Vierzig Dorfer von Anenaz (sind es), in 
welche sie kamen. 

Und ein Dorf (ist) auf Uogot, Mugemug 
(ist) sein Name, in welches sie kamen, welches 
ein wez-Ort (ist) *. 

Man gibt Opfer daselbst dem wev. 

Ein Dorf von Jap (ist) ein weé-Ort, Ken 
(namlich), in dem man opfert dem wed. 


’ Vgl. P. WALLESER, Religidse Anschauungen und Gebraéuche der Bewohner von Jap, 
,Anthropos“, VIII (1913), S. 1062 ff.: Das Wahrsagen mit dem we/-Instrument. 


? Vel. ,Anthropos“, VIII (1913), S. 1063. 


3 Anenai und Uogoi sind Inseln der ostlich von Jap gelegenen Mogemog-Inselgruppe. 
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Ta’areb e winau u nulu ni tafen e Ein Dorf (ist) auf Nulu', das ein wel- 
wei ni ju Toru fizinan. Ort (ist), welches Toru heifit. 
Vorderteil 


ie 4) 
Ih rans Wunumer (Gatte der Lifer) 


Néwul (Gatte der Lénpgron) 


#\<———_——<e Namein (Gatte der Néfan) 


“D'énuel (Gatte der Weneg) 


emer = hon Mésog (Gatte der Fogomou) 
MSG FAT A | OS L 
is VEU «<x Négeman (Gatte der 
Ni SAN \ HY Ziliweg) 
——— Sdpes (Gatte der Néwey) 


se Séyok) 3 


| el a ee 

venue e| 
+ — os i ae Zogolop (Gatte der ; 
S==a— hms Séyok (Gat- {i 
yt — rs I) aS eae ee aa 
a a es tin des Zogolop) 
—- —— Néwey (Gattin des Sdpes) 


i 
! 


= “3am 


t 
| 


Smee (Gattin d. 
| y y Négeman) 


Fogomou (Gattin d. Mésog) 


=< 2 
\ 


SE 
SS < 


Wéneg (Gattin des D’énuel) 


1 
} Néfan (Gattin des Namein) 
) 


f/<———__-« Lifer (Gattin des Wunumer) 
y) 


Das Geisterkanu (morekan). 


' Nulu ist eine kleine Insel siidéstlich von Jap. 
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Ay ne ren e maiwil norad ma danirpi’ Kokosschnur und ren (Gelbwurzpulver) 
e gagan norad. (ist) Opfergabe fiir sie; aber man gibt nicht 
Speise ihnen. 
Morekan fizinan e rem’u nem. Geisterfahrzeug ist der Name jenes Kanus. 
Danirguj e m’u ma danirgui e jan. Man sieht das Kanu nicht und sieht nicht 
das Gehen. 


Bei Auslegung des we/, wie sie in alten Zeiten allgemein iiblich war, gelten folgende Regeln: 

1. Der Hauptling Zogélop und irgend ein Geist masculini generis (= die Geister auf 
dem Vorderteile des Kanus) ist giinstig. 

Irgend ein Geist masculini generis und Zogd/op ist ungiinstig. 

Zogoélop und irgend ein Geist feminini generis (-- seine Gattin und die Geister auf dem 
Hinterteile des Kanus) ist giinstig. 

Irgend ein Geist feminini generis und Zogédlop ist ebenfalls giinstig. 

Von Séyok, der Gattin des Zogdlop, gelten die gleichen Regeln. Nur ist irgend ein Geist 
masculini generis und Séyok nicht ganz ungiinstig. 

2. Zwei Geister vom Vorderteile des Kanus sind als ungiinstig, zwei Geister vom Hinter- 
teile des Kanus dagegen als giinstig zu deuten. 

3. Ein Geist vom Vorderteile des Kanus und ein Geist vom Hinterteile des Kanus so- 
wie umgekehrt ist nur giinstig, wenn die beiden miteinander verheiratet sind; andernfalls ist 
die Konstellation ungiinstig. 

Kennt man also die Platze der einzelnen Geister auf dem Renata sowie die den einzelnen 
Geisternamen gleichwertigen Zahlenpaare, dann 1aBt sich die Auslegung des wej leicht bewerk- 
stelligen. 

Wie schon bemerkt, ist dies unstreitig die alteste und urspriinglich wohl die einzige auf 
Jap zu Recht bestehende Auslegungsweise des we7. Wenn man unser Kartenspiel, speziell dessen 
vier Farben sowie Konig, Bube und Dame mit dem we in dieser Auffassung vergleicht, ist 
man stark versucht, sei es eine gemeinsame Quelle, sei es sonst irgend einen Zusammenhang 
zwischen beiden anzunehmen. P. S. WALLESER, O. Cap., Jap, Siidsee. 


Rechteckschild der Umaua-Indianer (Siidamerika). — In meiner Arbeit , Kultur- 
kreise und Kulturschichten in Siidamerika“ (Zeitschrift fiir Ethnologie 1913, Heft 6) habe ich zu 
den Fallen des Vorkommens des Rechteckschildes in Siidamerika den der Umaua hinzugefiigt 
(S. 1053). Das Original desselben befindet sich im Konigl. Museum fiir Volkerkunde in Miinchen 
unter Nr. 498. Da die Falle des Vorkommens des Rechteckschildes in Sitidamerika bekanntlich 
nicht sehr zahlreich sind, so wird es gerechtfertigt sein, wenn ich hier die Abbildung dieses 


Ses 


Vorderseite. Rickseite. 


Rechteckschild der Umaua-Indianer (Sitdamerika). 


Exemplares bringe, fiir deren Herstellung und freundliche Uberlassung ich Herrn Prof. Dr. SCHER- 
MAN, Direktor des Miinchener Museums, auch hier meinen verbindlichsten Dank ausspreche. 
Die Bearbeitung des Schildes ist, sowohl was das Holz als das Flechtwerk anbetrifft, eine sehr 
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sorgfaltige; das Holz ist schon geglattet, und der cin- und umgeflochtene Griff sauber und 
straff gehalten. Das Holz ist nach innen zu in vertikaler Richtung Icicht cingebogen. Die Flache 
ist 43 cm hoch und 25 cm breit. Beziiglich des Griffes habe ich die unrichtige Angabe in meiner 
Arbeit (S. 1053, Anm. 1) richtig zu stellen, da8 er Langsgriff und oben und unten eingeflochten 
sei: er ist fiir die Handhabung ein Quergriff und nur an einer Stelle eingeflochten, den 
anderen Halt gewinnt er durch die sehr straffe Umwindung um die ganze Breite des Schildes ; 
das Nahere zeigt deutlich die obige Abbildung. P. W. ScumpT, S. V. D. 


Zusatze, Verbesserungen und Druckfehlerkorrekturen zu P. J. Mullie: 
Phonetische Untersuchungen tiber nordpekinesische Laute. (,Anthropos* Vill 
[1913], S. 436 ff.) — Im Folgenden gebe ich einige Erweiterungen meiner phonetischen Dar- 
legungen und verbessere dabei einige Unrichtigkeiten, auf die fortschreitende Studien mich ge- 
bracht, sowie cine Anzahl Druckfehler, dic bei der gewaltigen Kompliziertheit des Drucksatzes 
wohl leicht erklarlich waren. 

S. 437, Z.7 statt ,Eolonor“ lies »Tolon-nor“; Z. 9 statt ,Parim* lies »Parin“; Z. 17 statt 
,Kuiwach’eng* lies ,Kuihwach’eng*. S. 438, Z. 20 statt xé la lies xe la (1. Ton), statt Rxe, 
RxO lies kxe, kx6 (1. Ton); Z. 25 statt xa’ szé lies xi zé (2. Ton). S. 440, Z.9 statt mit e lies 
e’ (e mit einem Punkt); Z. 22 statt §@ lies $d (3. Ton); Z. 22 ernten, Z. 25 Morast sind die Ka- 
raktere zu streichen. S.441, Z.9 statt sé’ txo(w) Zunge lies $e@txo(w) (2. Ton). S. 443, Z. 9 statt 
als ein / oder r“ lies ,als ein /“. S. 444. In der UWbersicht der Vokale mu 6 geschrieben werden 
in der Reihe der Labiodentalvokale; unten statt 23? lies 2’z Tag. S. 445, Z. 16 statt wuzé lies 
wuzé Zimmer (1. Ton); Z. 18 statt furtsin lies fivtsin; Z. 26 statt tén lies tén (3. Ton) warten; 
Z. 29 statt tSuténzé lies tstiténzé (3. 1. Ton) und tsiitzét. S. 447, Z. 23--24 belohnen lautet $a, 
brennen lautet so, geben lautet $0’, spielen lautet Sud, Wasser lautet Sui, Buch lautet §u; 
Z. 37 statt Séxo(w) lies Séxo(w) Zeit, statt §étkow lies $étxo(w), statt Se kuo lies $& kug 
(4. Ton). S. 447, Z. 41 statt 22’t xo(w) lies 2& txo(w) Sonne, statt 2224 lies 2@’zé Tag; Z. 42 
statt Zat xun lies Zi txun. S. 448, Z. 17 statt loxu lies loxit (3. Ton), statt «din lies xua (2. Ton); 
Z. 21 statt begeben lies begehren; Z. 40 statt nit (3. Ton) lies Aa (2. Ton) Kuh. S. 449, Z. 19 
statt pxa’(n) lies pxd?(n); Z. 28 statt lotxr-ot lies lotxr-ot. S. 451, Z. 3 statt dzé lies dzé Papier, 
statt dzédzu lies dzédzu; Z. 15 statt tsz lies fsx; Z. 33 statt ts’e lies ts’e. S. 453, Z. 14 statt 
k:tit® lies k:tit@; Z. 16 statt ts: P7Ptd lies ts: fitu (1. Ton). S. 458, Z. 7 statt Sig yd lies 
sid yd Salz; Z. 13 stattIV. 7 +0 > 94° lies" +” > 9-5”; Z. 33 statt yi Sui lies pit Sut, 
statt madzan lies madZau. S. 459, Z.11 statt dzé, zé, 26, 2 lies dzé, zé, 2é, 2. S. 457, Z. 12v. u. 
Das Zeichen ” fiir den ¢s#’ sén ist nur ein vorliufig vorgeschlagenes Zeichen, bis die Identitat 
dieses Tones richtig festgelegt ist. S.460, Z.2 statt 7+" > ~ + _— lies me ee otc 
S. 462, Z. 15 statt kxdy’n lies kxdyin, statt Psé lies sé; Z. 24 und 28 statt dz@ lies dzé. 
S. 463, Z. 26 statt sa li di’ lies s@ lidi’. S. 464, Z. 5 statt me éF lies me ét (2. Ton); Z. 6 statt 
sutinzé lies sutiazé (2 Ton); Z.7 statt ddét lies dze°’t; Z. 9 statt sémoset lies $émose’t (4. Ton); 
Z. 17 statt K’angp’ingtsien lies K’angp’inghsien; Z. 18 statt ma yant fd lies ma yanta; Z. 22 
statt méxytun lies moxntun, Z. 28 das Wortlein pe hat den 4. Ton; Z. 39 statt ytintxa fiir 
ylintsxg. S. 465, Z. 7 statt fat lies far, statt nit lies nit, statt Rdt lies RO’t; Z. 25 statt yuel 
lies yiie’F; Z. 31 statt xuét lies xuét. 

Anm. 1, § 89. Konnte vielleicht der dentale Reibelaut s vor 7, & mit dem palatalisierten 
palatalen Reibelaut gleichgestellt werden, dann hatten wir ohne Zweifel den vorderen palatalen 
Reibelaut; ohne die Scharfe des s zu haben, mangelt es dem Laute auch an dem eigenartigen 
Charakter des vollen §; vorlaufig kann das Zeichen § wohl gebraucht werden. 

Anm. 2, § 58. Man kann den sa pxin einen Mittelton nennen, und den s/a p xi einen Mittel- 
hochton, aber ich mu daran erinnern, da8 ich zwischen meinem Hochton (Mittelton bei P. SCHMIDT) 
und meinem Ticfton (ebenfalls Tiefton bei P. ScHmipT) einen anderen Mittelton stellte, der 
von P. SCHMIDT mit meinem Hochton verwischt wurde. Z. B.: der Endton des Tiefmitteltones 
ist nicht mit meinem Hochton auf gleiche Hohe zu bringen. 

S. 459, Z. 20. dZunkud’ China ist unrichtig geschrieben, weil das Wort kuo den dritten 
Ton hat; aber wie soll man es schreiben? Es hat seinen Endton bewahrt, und dieser ist nicht 
so hoch als der Ton des Wortes dZun. S. 462, Z. 31 txid dzu te die katholische Religion; 
das Wort dZu hat auch tieferen Ton als das Wort tx7@. Wenn durch Reduzierung der Einsatzton 
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des Tiefmitteltones iibrig bleibt, kann das Zeichen angewendet werden. Wenn aber der Endton 
allein iibrig bleibt, wie soll er ausgedriickt werden? Und er mu8 ausgedriickt werden, will 
man Unsinn vermeiden. 

Aus der oben erwahnten Tatsache wird es deutlich, da die Benennung Tiefmittelton 
fiir den Sa Séu auch nicht ganz akkurat ist. P. Jos. MULLIE. 


Zur Soziologie usw. der Kiisten- und Bergbewohner der Gazellehalbinsel, 
Neupommern, Siidsee. — Es sei mir gestattet, einigen Bemangelungen meiner Arbeit ,Die 
Ktisten- und Bergbewohner der Gazellehalbinsel“ gegentiber, die Herr P. MEIER in seiner Be- 
sprechung derselben (,,Anthropos‘, IX, S. 348 ff.) vorbringt, meine Auffassungen klarzulegen und 
zu rechtfertigen: 

Zu S. 349. Den von mir gewahlten Ausdruck ,Gazellektistenvolk* mu ich vor gunan 
tuna den Vorzug geben, weil er klarer zum Ausdruck bringt, was gemeint ist. 

Zu S. 349. Meine aus den Baining-Bergen mitgebrachten Steingerdte (vgl. Tafel I meines 
Buches) sind hochbedeutsame Funde, die wichtige Glieder in einer Kette bilden, die von den 
Molukken ausgehend bis nach Polynesien hin zu verfolgen ist. Hier ist aber nicht der Raum, 
noch des weiteren hieriiber zu verbreiten. 

Zu S. 350. Herr P. MEIER beanstandet meinen Passus: ,Man handelt nach der Vater-Art, 
ohne zu fragen warum.‘ Frage ich aber die Eingebornen, was dieses oder jenes Ornament, dieses 
oder jenes Lied (heute zum Teil im Text nicht mehr verstandlich, weil in veralteter Sprache) 
zu bedeuten habe, so erhalte ich die Antwort: ,Wir wissen es nicht, wir machen es so, weil es 
die Vater so machten.“ 

Zu den Geschlechtsgruppen in Matupit bemerke ich, da8 mir ein Eingeborner auf mein 
Befragen erklart hat, es gebe hier zwei Geschlechtsgruppen: a pikalaba (bei mit falschlich a 
pi da laba) und a te matam. Auf Grund dieser Erklarung, die ich mir sofort notiert habe, bringe 
ich beide Ausdriicke zusammen. 

Zu S. 351. Herr P. MEIER bemangelt den Ausdruck ,Raubehe“, aber meines Erachtens 
mit Unrecht. Wer den Text meiner Arbeit, S. 53, IV. Kap., liest, wird mit mir der Ansicht 
sein, da® es sich in der Tat um Raubehe handelt. Ich meine, dieser Text, der doch nicht auf 
Phantasie, sondern auf Mitteilung meiner Gewahrsmanner beruht, ist auch von Herrn P. MEIER 
zu beachten. 

Nun kann es aber keinem Zweifel unterliegen, da® die Raubehe sozial niedriger steht 
als die Kaufehe der Kiistenvolker. Auch geht aus meinen Ausfiihrungen hervor, daf das un- 
entwickelte lockere Eheleben der Baininger dem Herdenwesen naher steht, wie z. B. die Kauf- 
ehe der Kiistenvolker. Ich mu8 daher den Vorwurf zuriickweisen, da8 ich mich einer Theorie 
zuliebe in offenbare Widerspriiche verwickle'. 

Zu 352. Sehr dankbar ware ich Herrn P. MEIER fiir die Aufklarung, daf§ der Besitz unter 
Aufsicht der Mutter bleibt, solange diese am Leben ist. Nun wird aber nach dem Tode des 
Mannes die Frau meistenteils von ihrer elterlichen Familie zuriickgeholt (S. 57 mit Abbildung). 
Ich hatte ja besser von ideellen Teilen gesprochen, glaubte aber, daf} das schon aus meinen 
Ausfithrungen auf S. 51, Ill. Kap. S. 58, V. Kap., zur Gentige hervorginge. 

Zu §. 352. Meines Erachtens kann aus verschiedenen Teilen ein und derselben Pflanze 
sehr wohl die gelbe und die blaue Farbe gewonnen werden, namlich durch verschiedene Proze- 
duren (vgl. S. 77 mit Abbildung). 

SchlieBlich méchte ich zu meinem Bilde (Tafel 56) noch bemerken, da® es sich nicht um 
dukduk- und tumbuan-Masken handeln kann, daf aber noch eine andere Art von Masken (a Jor), 
die beim Tambarantanze Verwendung findet, in Betracht kime. Soweit ich mich entsinne, war 
im Innern der Kalkhiitte zur Zeit meines Aufenthaltes auf Massikonapuka kein tabataba-Autsatz 
untergebracht, wohl aber befindet sich eine solche Hiitte am Festlande von Neupommern, der 


Insel Massikonapuka gegeniiber. Demungeachtet nahm ich die Berichtigung mit Dank entgegen. 
Dr. FRIEDRICH BURGER. 


1 [Hier bewegt sich Herr Dr. BURGER in ziemlich veralteten Anschauungen, wie er, um 
nur auf ganz Neueres hinzuweisen, aus den Ausfithrungen W. WuNDT’s (,,Anthropos“, IX [1914], 
S. 313ff.) ersehen kann. Auch auf die Darlegungen von W. H. R. RIVERS (s. unten S. 684 ff.) 
sei er verwiesen, — P, W. SCHMIDT] 
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Prijsvraag der Nederlandsche Vereeniging voor Economische Geographie 
te ’s-Gravenhage, — Het Bestuur van de Nederlandsche Vereeniging voor Economische Geo- 
graphie te ’s-Gravenhage maakt door dezen bekend, dat de Vereeniging heeft uitgeschreven een 
prijsvraag over het volgende onderwerp: De ontwikkeling en geographische verbreiding 
van den invoer van artikelen uit de subtropische en gematigde gewesten in 
Nederlandsch-Indié gedurende de laatste eeuw en in het bijzonder in den 
laatsten tijd. 

De bedoeling hiermede is een overzicht te verkrijgen van de artikelen, welke de landen 
van Europa, Japan, China, Australié, Noord-Amerika en andere landen met soortgelijke voort- 
brengselen aan Nederlandsch-Indié leveren; hoe die in Indié gedistribueerd worden; welke wijziging, 
zoowel wat hoeveelheid en aard der artikelen als de Janden van afkomst betreft, bij dein invoer 
valt waar te nemen; welken invloed de productie in Indié op dien invoer gehad heeft en kan 
hebben, een en ander historisch behandeld met verklarende toelichting en aanwijzing der in- 
vloeden, die in Indié of in het buitenland daarop werken. 

De omvang van het antwoord moet beslaan 8 a 11 vel druks van 16 pag., op + 2200 letters 
per pagina berekend. Het manuscript moet duidelijk geschreven zijn, liefst getypt, in de Neder- 
landsche taal, het papier aan eene zijde beschreven, en met een motto geteekend, terwijl cen 
daarbij behoorende met lak gesloten brief den naam en het adres des schrijvers aanwijst. 

Voor het beste antwoord, dat door den beordeelingsraad ter bekroning wordt aangewezen, 
ontvangt de schrijver een prijs van f 500, terwijl nog een premie van f 200 kan toegekend 
worden aan een der andere antwoorden, wanneer dat daarvoor in aanmerking komt. Mocht de 
beoordeelingsraad aan geen antwoord den prijs kunnen toekennen, dan heeft deze nog het 
recht enkel de premie toe te wijzen. 

De Nederlandsche Vereeniging voor Economische Geographie verkrijgt het auteursrecht 
der bekroonde antwoorden, en heft het recht die onder den naam des schrijvers te publiceeren, 
sooals zij dat wenschelijk vindt. 

De beoordeelingsraad bestaat uit de heeren: 

H. J. HOOGEVEEN, Oud-President van de Factory der Nederlandsche Handelmaatschappij te 

Batavia, 

Mr. G. VISSERING, President van de Nederlandsche Bank, Oud-President van de Javasche Bank, en 
Dr. H. BLINK, Voorzitter der Nederlandsche Vereeniging voor Economische Geographie. 

Aan alle inzenders van ernstige beantwoordingen, dic niet bekroond worden, zullen hun 
geschriften vrachtvrij worden teruggezonden. 

Verdere inlichtingen omtrent de strekking dezer prijsvraag verschaft gaarne de heer 
Dr. H. BLINK, Groot-Hertoginnelaan 67, den Haag. 

De inzending is opengesteld tot 15 December 1915 en moet vrachtvrij geschieden bij 
den Secretaris der Vereeniging, Banstraat 25, den Haag, 


Het Bestuur voornoemd, 


Dr. H. BLINK, Voorzitter. Mr. R. E. Kie_stra, Secretaris. 


Statistik der Schul- und Universitatsschriften 1912/13. — Der von der ,Zentral- 
stelle fiir Dissertationen und Programme“ der Buchhandlung Gustav Fock, G. m. b. H. in 
Leipzig, herausgegebene Bibliographische Monatsbericht iiber neu erschienene 
Schul-, Universitats- und Hochschulschriften verzeichnet in seinem kiirzlich abge- 


schlossenen 24. Jahrgang (1912/13) die Titel von 6669 Abhandlungen, die sich auf folgende 
Disziplinen verteilen: 


Klassische Philologie und Altertumswissenschaften . . . . . . . . . 268 Abhandlungen 
Neuere Philologie (Moderne Sprachen und Literaturgeschichte). . . . . 472 , 
Orientalia und vergleichende Sprachwissenschaft. . . ... ... . 38 ; 
Theologie: vane sbeptang sty Bical’ nopeld ie et iia eh, eee re rs coma nine s 
Philosophie .wndPsychologie’, Weray. lois, A Ae eh ee ie pomias : 
Radagogik. aiyst-20 4am) LOU 2 oaennacitlng de al au ens lore nial, deeb 0g - 
Geschichte und Hilfswissenschaften . . . a AoE SSH 


Geographic (Reisebeschreibungen, Anthropologie und Ethnologie). . . . 57 
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Rechtswissenschaft, Staatswissenschaft, Volkswirtschait. . . . . - . . 1649 Abhandlungen 
Me dizingws sib Slower ails iti dvb Me Pale Aled coe vy teen 6996 
Tierheilkunde».. 7 4. eh, Set eT . 


Beschreibende Naturwissenschaften (Zoologie, Botanik, Geologie, Nineraloeie) 308 
Exakte Wissenschaften (Mathematik, Physik, Astronomie, Meteorologie etc.) 278 


Chemie wet HUT set she AES AAAS 9 Abs a ertcne ME He TOOT "4 
Land und sForsiwirtsehatt«(Viehiziicht)) (8 5.2). 4 oo, Oe ae 06 2 
Technische und Handelswissenschaften . . .........., . 120 “ 
Bildendet Kinstempgye iy. MSCs Baliwich eel vidaetetae $90 ‘ 
Dihasik eyecare Bhs! AAS oh SM tom ele ayy. 16 

Verschiedenes (Bibliothekswesen, Reden etc.) . . .....2.2... 32 ; 
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Es ist schade, da8 in dieser Ubersicht »Anthropologie und Ethnologie“ noch mit ,Geo- 
graphie“ zusammengestellt sind, so da& man kein klares Bild iiber die Beteiligung der Ethno- 
logie an dem Arbeitsbetrieb an den Universitaten und Hochschulen erhalt, Es ware dringend 
zu fordern, daf, der durchaus selbstandigen Bedeutung der Ethnologie entsprechend, wie iiberall 
so auch hier, die Ethnologie von der Geographie vollig losgetrennt und fiir sie eine eigene 
Rubrik geschaffen wiirde. 


Vom 19. bis 23. April d. J. tagte in Hamburg der Erste Internationale Kongre8 
fir Experimentelle Phonetik, der — wenn man die Linguisten ausnimmt — eine uner- 
wartet zahlreiche Beteiligung fand. Die in Aussicht gestellte Publikation der Verhandlungen des 
Kongresses wird.uns Gelegenheit bieten, naher auf den Verlauf und die Erfolge einzugehen. 

P. F. HESTERMANN, S. V. D. 
= SS = 


Personalia. 


Am 26. April d. J. starb zu Berlin Prof. Dr. PAUL EHRENREICH, mit dem die Ethnologie, 
besonders die Amerikanistik, einen hervorragenden Vertreter verlor. Mit KARL und WILHELM 
V. DEN STEINEN machte er 1884/85 und 1887/89 zwei Forschungsreisen in das Innere von 
Brasilien, welche eine neue Epoche der Erforschung der siidamerikanischen Urvolker einleiteten; 
die Ergebnisse derselben verdffentlichte er in den Werken , Beitrage zur Volkerkunde Brasiliens‘“ 
(1891), ,Beitrage zur Geographie Zentral-Brasiliens* (1890/91), ,Anthropologische Studien tiber 
die Urbewohner Brasiliens“ (1897), ,Material zur Sprachkunde Brasiliens“ (1893/96), denen er 
1904 im ,Archiv fiir Anthropologie“ die zusammenfassende Studie ,Uber den gegenwiartigen 
Stand der Ethnographie Siid-Amerikas‘ folgen lie®. Er wandte sich dann insbesondere dem 
Studium der amerikanischen Mythologie zu, als dessen Frucht 1905 die wertvolle Abhandlung 
(als Beiheft zur ,Zeitschrift fiir Ethnologie*) ,Mythen und Legenden der siidamerikanischen 
Urvolker* erschien, in welcher er den Zusammenhang der amerikanischen Mythologien mit 
denen Asiens nachwies und in allgemeiner Hinsicht die wichtige Stellung der ,Heilbringer“ in 
Mythologie und Religion naher festlegte. Hatte er schon diesem Werk in der Einleitung eine 
Reihe vortrefflicher Erérterungen iiber allgemeine Mythologie vorausgeschickt, so brachte das 
Jahr 1910 das wichtige Werk ,Die allgemeine Mythologie und ihre ethnologischen Grundlagen“, 
das man als ein Lehrbuch der allgemeinen, soweit wie mdglich alle Volker umfassenden 
Mythologie bezeichnen darf und worin er Grundlagen legt, die wohl zum grofen Teil als dauernde 
sich erweisen werden. Gerade nach dieser Richtung hin hatte er noch umfassende Arbeiten in 
Vorbereitung, so da® sein vorzeitiger Tod (er war geboren 1855) um so mehr zu beklagen ist. 
Von seltener Unvoreingenommenheit des Geistes, war EHRENREICH hervorragend befahigt, neue 
Ideen, wenn sie auch gegen Zeitstrémungen angingen, in ihrem Werte zu erkennen, und wenn 
er einmal fiir sie eingetreten, konnte keine Geringschatzung und keine Ironie ihn davon ab- 
bringen, sie festzuhalten und zur Geltung zu bringen. So ist es mit sein Verdienst, da® die 
Ideen A. LANG’s iiber das Alter des héchsten Wesens bei primitiven Volkern zur Geltung ge- 
' kommen sind, und auch die astralmythologische Richtung SIECKE’s hat ihm viel zu verdanken. 
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Auch darin, da er, allen extremen Wegen abhold, die Einseitigkeiten derselben beseitigte tnd 
so ihren wirklichen inneren Wert zur Anerkennung brachte, wozu ihn sowohl die ruhige Um- 
sicht seines Urteils wie seine umfassenden Kenntnisse der Mythologie aller Volker hervorragend 
befahigten. 

Gleichfalls im April d. J. starb in Aussee Freiherr FERDINAND V. ANDRIAN-WERBURG, 
der sich um die anthropologische und ethnologische Forschung in Osterreich und Deutschland 
vielseitige Verdienste erworben hatte. Er war der Begriinder der Wiener Anthropologischen Ge- 
sellschaft (1870), deren Prasident er von 1882-1902 und deren Ehrenprasident er bis zu seinem 
Tode war. Auer mehreren geologischen Arbeiten verdéffentlichte er ,Prahistorische Studien 
aus Sicilien* (Berlin 1878), ,Der Hohenkultus der europdischen und asiatischen V6lker“ (1900), 
,Die Alt-Ausseer* (1905), und in seinen letzten Jahren beschaftigten ihn lebhaft Studien tiber 
die mystischen Zahlen, itber die er ein duGerst reiches Material bereits gesammelt hatte. Baron 
ANDRIAN-WERBURG gehorte zu jener Gruppe verdienstvoller Manner wie BASTIAN, VIRCHOW, 
RANKE, WALDEYER, mit denen allen er freundschaftlich verbunden war, die der Volker- und 
Menschenkunde in Deutschland und Osterreich zu ihrem ersten Aufschwung verhalfen und ihre 
spatere reiche Entwicklung vorbereiteten. 

Rev. A. G. Morice, O.M.1, M.A., the well-known to the readers of ,Anthiopos“ by 
his numerous articles on ,The Dene Race“ (,Anthropos*, 1907, 1909, 1910) which will be 
continued in short time, has been unanimously elected the first Honorary Member of the Royal 
Canadian Institute, ,in recognition of his eminent services to science by his researches into 
the Ethnology and Philology of the Western Denés and other Indian nations of British Columbia 
embodied in numerous contributions which have enriched the Proceedings and.Transactions of 
this Institute, and also by his studies for Archaeology and History shown by articles which 
have appeared in various scientific periodicals and by his History of the Northern Section of 
British Columbia,“ &c., as is stated in the official request for the title spontaneously made in 
his behalf to the Council of the Institute. Fr. MoRICE had already been made the first Bachelor 
of Arts and the first Master of Arts of the University of Saskatchewan, where he has just been 
giving for the fourth year a course of anthropology. 
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Europa und Allgemeines. 


Einer Ansprache, die Sir RICHARD TEMPLE an 
junge Kandidaten fiir den Zivildienst in Indien 
gerichtet hat, entnehmen wir einige bemerkens- 
werte Gedanken, die mutatis mutandis auch fiir 
den Missionaér und Forscher nicht nur in Indien, 
sondern auch anderwarts ihre hohe Bedeutung 
haben. Nach TEMPLE’s Anschauungen, die sich 
auf ein 40jahriges Studium und auf eine ebenso 
lange Erfahrung stiitzen, braucht der indische 
Beamte zunachst Kenntnis der Sprache, dann 
Kenntnis der Verwaltung und endlich Kenntnis 
des einheimischen Rechtes. Damit ist es aber 
nicht genug. Fiir besonders wichtig, ja unerlaf- 
lich, halt TEMPLE ein griindliches und andauerndes 
Studium der Anthropologie, bzw. der Ethnogra- 
phie, speziell der geistigen, religidsen und sozi- 
alen Kultur der indischen Volker, unter denen 
er wirkt. So ist es in Indien im besonderen von- 
noten, sich volle Vertrautheit zu verschaffen mit 
dem Kastenwesen, von dem das ganze soziale 
Leben in Indien getragen und beherrscht. wird. 
Der eingehenden Kenntnis des Kastenwesens hat 
die genaueste Kenntnis des modernen Hinduis- 
mus an die Seite zu treten. Der Hinduismus in 
hdherer Form ist die fast monotheistische Re- 
ligion der oberen Kasten, wahrend die groBe 
Masse des Volkes mehr oder weniger einem 
primitiven Animismus huldigt. In letzteren Klassen 
aber gewinnt nun das Christentum den grdften 
Anhang, wogegen die héheren Klassen alle Krafte 
anspannen, um den Hinduismus von neuem zu 
beleben. So bringt der Kontakt mit unserer west- 
lichen Kultur das ganze indische Volk in Be- 
wegung und Revolution. Von all diesen Voraus- 
setzungen mufi der Beamte volle Kenntnis haben, 
um dann, wenn die Umwéalzungen mit allen 
Folgen gewissermafen naturnotwendig herein- 
brechen, nicht den Kopf zu verlieren, sondern 
Herr der Lage zu bleiben. Ganz besonders wichtig 
halt TEMPLE die Erlernung der einheimischen 
Sprache. Ihre gute Kenntnis vonseiten des Be- 
amten verspricht im ganzen mehr fiir das Wohl 
des regierten Volkes, als noch so vorziigliche 
Gesetzes- und Verwaltungskenntnis (Man, 14, 
1914, 20). 


Asien. 


T. C. Hopson erértert (Man, 14, 1914, 44) 
einige Griinde, mit welchen verschiedene Stamme 
-Indiens den von ihnen geiibten Madchenmord 


Europe et Généralités. 


Nous empruntons a un discours que Sir RICHARD 
TEMPLE a adressé aux jeunes candidats du service 
civile dans I’Inde quelques idées remarquables qui, 
mutatis mutandis, ont aussi leur haute importance 
pour les missionnaires et les explorateurs, non 
seulement dans I’Inde mais aussi ailleurs. D’aprés 
les idées de TEMPLE, idées qui s’appuient sur 
des études de 40 années et une expérience 
aussi longue, l’employé indien a d’abord besoin 
de connaitre la langue, puis !’administration, enfin 
le droit indigéne. Mais cela ne suffit pas. Une 
étude approfondie et continuelle de l’anthropo- 
logie et de l’ethnographie, surtout de la culture 
intellectuelle, religieuse et sociale des peuples 
indiens parmi lesquels il travaille, est extréme- 
ment importante, méme indispensable. Ainsi il 
est particuli¢rement urgent pour I’Inde de s’oc- 
cuper de la question des castes qui supportent 
et dominent toute la vie sociale de l’Inde. De 
pair avec une connaissance détaillée des castes 
doit marcher une connaissance tres exacte de 
Vhindouisme moderne. L’hindouisme de forme 
supérieure est la religion presque monothéiste 
des hautes castes pendant que la grande masse 
du peuple est plus ou moins adonnée a un ani- 
misme primitif. Dans ces derniéres classes le 
christianisme fait le plus de progrés, pendant que 
les hautes castes font tous les efforts pour raviver 
Vhindouisme. Voila comment le contact avec notre 
civilisation occidentale remue le peuple indien 
tout entier et y cause une révolution. Le fonc- 
tionnaire doit avoir pleine connaissance de toute 
cette situation pour que, quand ces révolutions 
avec toutes leurs conséquences éclatent presque 
par la force de la nature, il ne perde pas la téte, 
mais reste maitre de la situation. R. TEMPLE 
attribue une importance spéciale a la connaissance 
de la langue indigéne. Cette parfaite connaissance 
de la part des employés garantit beaucoup plus 
le bien du peuple gouverné qu’une connaissance, 
si parfaite fiit-elle, des lois et de l’administration 
(Man, 14, 1914, 20). 


Asie. 


T. C. Hopson discute (Man 14, 1914, 44) 
quelques raisons par lesquels plusieurs tribus de 
VInde motivérent ou motivent encore le meurtre 
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motivierten bzw. motivieren. Von den Kandh 
und Naga berichtete RISLEY schon vor dreifig 
Jahren, da8 der Madchenmord bei ihnen nicht 
Ursache, sondern Folge ihrer Exogamie sei. Um 
namlich vor rauberischen Uberfallen benachbarter 
stirkerer Stimme sicher zu sein, die mit Gewalt 
die heiratsfahigen Madchen wegzufiihren pilegten, 
wurden die Madchen schon in der Jugend ein- 
fach ums Leben gebracht. Anderwarts fiihrt sich 
die Unsitte des Madchenmordes mehr auf aber- 
gliubische Anschauungen zuriick. So wurden 
in Manipur die Madchen getétet, welche in be- 
stimmter Lage geboren waren. Die Khonds, welche 
besonders mannlichen Nachwuchs ersehnen, toten 
die Madchen vielfach vor dem 7. Lebenstage, an 
dem sonst dem Kinde der Name gegeben wird. 
Ihr Glaube geht namlich dahin, dafi die Seele 
eines Kindes, das vor dem Tage der Namens- 
gebung stirbt, nicht wieder in der Familie in- 
karniert wird, was wohl geschehen soll, wenn 
es nach diesem Tage stirbt. Infolge des Madchen- 
mordes und wohl auch wegen der Witwenver- 
brennung ist das Verhaltnis des mannlichen zum 
weiblichen Geschlecht zurzeit 1000 zu 954 (In- 
dian Census Report, 1911). 

In Folk-Lore (25, 1914, 384—54) handelt 
A. CZAPLICKA iiber ,The influence of environ- 
ment upon the religious ideas and practices of 
the aborigines of northern Asia‘. Den 
Norden Asiens, ein Gebiet von der Grdfe 
Europas, bewohnen jene Vélker, die CASTREN 
als ural-altaische Volker bezeichnete, wahrend 
M. MULLER in ihnen den nérdlicheren Teil der 
turanischen Familie zu erkennen glaubte. Die 
Bevolkerung ganz Sibiriens betrug 1897 etwa 
5,727.000. Davon sind 5,000.000 Europdéer (Russen 
und Polen). Die Eingebornen teilt CZAPLICKA in 
Neo-Sibirier und Palao-Sibirier. Nach STANFORD’s 
Compendium (1906) betragt die Zahl der ersteren 
750.000, die der letzteren 300.000. Zieht man 
von Nordost nach Siidwest eine Diagonale, so 
wohnen noérdlich derselben die Palao-Sibirier, 
stidlich die Neo-Sibirier. Das nérdliche Gebiet 
ist eine auferst unwirtliche und unfruchtbare 
Ebene mit kaltem und rauhem Klima. Der Siiden, 
besonders der Siidwest, ist mehr gebirgig und 
erfreut sich giinstigerer Temperaturverhaltnisse. 
Diese lokalen Verschiedenhciten kommen nach 
CZAPLICKA in ihrer Weise zum Ausdruck in den 
religidsen Anschauungen und Praktiken beider 
Gebiete. Im Norden findet sich ein Famiilien- 
Schamanismus ; Zu Gruppen-, Gemeindebildungen 
ist es bei der sparlichen Bevélkerung ndmlich 
kaum gekommen. Das fast standige Verweilen in 
den unterirdischen Behausungen hat die Menschen 
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des jeunes filles. Il y a déja trente ans que 
RISLEY rapporta des Kandh et Naga que chez 
eux le meurtre des jeunes filles n’était pas la 
catise, mais la suite de l’exogamie. Pour se ga- 
rantir des brigandages des tribus voisines plus 
fortes qui avaient coutume de ravir les jeunes 
filles en Age de se marier, on tuait tout simple- 
ment les jeunes filles dés leur jeunesse. Ailleurs, 
la coutume barbare provient de croyances super- 
stitieuses. Ainsi, dans le Manipur, on tuait les 
jeunes filles qui naissaient dans une situation de- 
terminée. Les Khonds, qui souhaitent particuliére- 
ment une descendance masculine, tuent les jeunes 
filles avant le septi¢me jour, terme ot l’on donne 
ailleurs le nom a I’enfant. Leur croyance est que 
l’ame d’un enfant qui meurt avant d’avoir re¢u 
le nom, ne se réincarne pas dans Ja famille, et 
que cela arrive au contraire, s’il meurt aprés ce 
jour. Par suite du meurtre des jeunes filles et 
aussi par suite de la coutume de briiler les veuves, 
la proportion du sexe masculin au féminin est 
actuellement de 1000 a 954 (Indian Census Re- 
port 1911). 


Dans le Folk-Lore (25, 1914, 34—54, A. CZAP- 
LICKA traite sur l’influence de l’entourage sur les 
idées et pratiques religieuses des aborigénes 
du nord de l’Asie. Le nord de !’Asie, un pays 
de la grandeur de l'Europe, est habité par les 
peuples que CASTREN qualifia d’oural-altaiques, 
tandis que M. MULLER crut y reconnaitre la partie 
méridionale de la famille touranienne. La popu- 
lation de toute la Sibérie était en 1897 d’environ 
5,727.000 ames; cing millions d’eux sont Euro- 
pcens, Russes et Polonais. CZAPLICKA partage 
les indigénes en Néo-Sibériens et Paléo-Sibériens. 
D’aprés le Compendium de STANFORD (1906), le 
nombre des premiers s’éléve 4 750.000, celui des 
derniers 4 300.000. En tirant une diagonale du 
nord-est au sud-ouest, les Paléo-Sibériens habitent 
au nord a cette ligne, les Néo-Sibériens au sud. 
La région du nord est une plaine extrémement 
stérile et sans culture, avec un climat froid et 
rude. Le sud, surtout le sud-ouest, est plus mon- 
tagneux et jouit d’une température plus favorable. 
Ces différences locales trouvent, d’aprés CZAp- 
LICKA, leur expression dans les idées et pratiques 
religieuses des deux pays. Au nord, il y a un 
chamanisme familial; des communautés et des 
groupes n’ont pu se former a cause du peu de 
densité de la population. Le séjour presque con- 
tinuel dans des habitations souterraines a fait 
concentrer les hommes en eux-mémes; les phé- 
nomeénes de l’hystérie, des révélations, des pro- 
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in sich gekehrt gemacht, wobei Hysterie, Offen- 
barungen, Weissagungen und auch sexuelle Per- 
versitéten mit in die Erscheinung treten. Die 
Gottesidee ist wenig klar, Gotter und Geister 
werden halbtierisch gedacht. So ist der Grofe 
Rabe (Big Raven) ihr Hauptgott. Die Mythen 
kennen die Unterscheidung von Mensch und Tier 
nicht. Die Verehrung schwarzer (boser) Geister ist 
bei den Paldo-Sibiriern vorherrschend, wahrend 
bei den Neo-Sibiriern eine dualistische Unter- 
scheidung zwischen guten und bésen Geistern 
im allgemeinen strikte durchgefiibrt ist. Gerade 
der Kult der wei®en (guten) Geister ist bei 
letzteren der bestimmtere und bedeutendere. Die 
Jakuten und Altaier offenbaren unverkennbare 
monotheistische Tendenzen. 


Afrika. 


Mehrere ethnographische und soziologische 
Finzelheiten tiber die Pangwe in Afrika werden 
uns milgeteilt in der Revue Anthropologique (24, 
1914, 183—194). Die Mitteilungen haben eine 
doppelte Quelle. Zunachst berichtet A. LARSON- 
NEUR, von dem wir einiges hier folgen lassen. 
Bei den Pangwe herrscht Vaterrecht in vollem 
Umfange. Stirbt der Mann, so untersteht die Frau 
dem Bruder, bzw. sie wird von ihm zur Frau 
genommen. Im Falle eines Divortiums schicken 
die Angehérigen der Frau letztere entweder zum 
Manne Zuriick oder, falls der Scheidungsgrund 
als wirklich vorhanden erkannt wird, erstatten sie 
die Kaufsumme dem Manne zuriick. Polygamie 
ist vorhanden, jedoch nicht allgemein. Auf Ehe- 
bruch steht Geldstrafe. Die Verheiratung findet 
gewohnlich im Alter von 16 Jahren statt. Die 
Kontrahenten haben wenigstens mit zu ent- 
scheiden bei der Wahl. — An zweiter Stelle folgt 
der Bericht eines studierten Eingebornen. Wir 
entnehmen ihm noch folgendes. An K6rperver- 
stiimmlungen kennt man die Beschneidung und 
die den Europaern (!) abgesehene Durchbohrung 
der Ohrlappchen. Kranke werden gut behandelt. 
Madchenmord kommt vor. Kannibalismus ist un- 
bekannt. Die Toten bestattet man in der Erde, 
nur die Zauberer und Fetischpriester werden auf 
Baumen ausgesetzt, den wilden Tieren und Vogeln 
zum FraBe. Ubeltater werden lebendig ver- 
brannt. Sklaverei ist allgemein verbreitet. Die 
Nahrung wird erworben durch Jagd, Fischfang 
und Hackbau. Als Verkehrsmittel zu Wasser ge- 
braucht man das Flo8. Man glaubt an ein zu- 
kiinftiges Leben, man hat einen einzigen Gott, 
dem zwei andere zur Seite treten, die gleich 
stark sind wie er, und denen in ihrer Darstellung 
als Idole, Fleisch geopfert wird. 


phéties et des perversités sexuelles n’y manquent 
pas. L’idée de Dieu est peu précise, les dieux et 
les esprits sont concus a moitié comme des ani- 
maux. Ainsi le grand corbeau (big raven) est leur 
dieu principal. Les mythes ne connaissent pas 
la distinction entre homme et animal. Le culte 
desprits noirs (mauvais) prédomine chez les Pa- 
léo-Sibériens, tandis que chez les Néo-Sibériens, 
une distinction dualiste entre bons et mauvais 
esprits est en général strictement admise. Le 
culte des esprits blancs (bons) prévaut chez ces 
derniers tant comme précision que comme im- 
portance. Les Yakuts et les Altais montrent des 
tendances monothéistes indiscutables. 


Afrique. 

La Revue Anthropologique (24, 1914, 183— 
194), communique des détails ethnographiques et 
sociologiques sur les Pangoués dans |’Afrique. 
Ces communications ont une double source. 
Le premier rapport est de A. LARSONNEUR; 
nous en donnons quelques notes. Chez les 
Pangoués, le droit paternel est “en vigueur 
dans sa plénitude. Quand le mari meurt, la femme 
passe sous la domination du frére du mari, et 
celui-ci la prend pour femme. Dans le cas de 
divorce, la parenté de la femme renvoie celle-ci 
a son mari, ou, quand lexistence de la cause 
du divorce est constatée, ils remboursent au 
mari la somme d’achat de la femme. On y ren- 
contre la polygamie, mais elle n’est pas géné- 
rale. L’adultere est puni d'une amende. Le ma- 
riage a ordinairement lieu a lage de 16 ans. 
Les futurs €poux ont du moins quelque chose 
a dire dans le choix du consort. — En deuxiéme 
lieu, il y a un rapport dun indigéne qui a fait 
des études. Nous en empruntons ce qui suit: 
En fait de mutilations, on connait la circoncision 
et le percement des oreilles, emprunté aux Euro- 
péens (!). Les malades sont bien soignés; lc 
meurtre des jeunes filles est parfois en usage, Ie 
cannibalisme est inconnu. Les morts sont en- 
terrés; les magiciens et les prétres sont exposés 
sur des arbres pour étre dévorés par les bétes et 
les oiseaux sauvages. Les malfaiteurs sont brulés 
vifs. L’esclavage est universellement répandu. 
On vit de chasse, de péche et d’un peu d’agri- 
culture. Le radeau sert de moyen de transport 
dans l’eau. On croit 4 une vie future, a un seul 
dieu doublé d’autres plus petits qui sont aussi 
forts que lui et sont représentés par les idoles 
auxquelles on offre de la viande. 
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Uber prahistorische Steinartefakte in 
Togo stellt H. SCHWANOLD neues Material zu- 
sammen, das ihm hauptsdchlich vom Missionar 
FRICKE zugestellt worden ist. Unter den Fund- 
stiicken sind in erster Linie 40 Stiick Steingeld 
bemerkenswert. Die linsenformigen Stiicke haben 
einen Durchmesser von 3'/, bis 6 em. Ein Bohr- 
loch, von beiden Seiten konisch, hat einen Durch- 
messer von 2 bis 4 mm. Zurzeit ist das Stein- 
geld im Ewhelande aufer Gebrauch, obwohl nach 
Anschauung der Schwarzen Steinen Geldeswert 
wohl zukommt. Ehemalige Steinbeilklingen, an 
einem Ende keilférmig zugeschliffen, finden sich 
haufig. Sie gelten als Gdtterbeile, die im Blitz 
auf die Erde niedersausen. Das Steinmesser dient 
noch heute als Beschneidungsmesser zu kul- 
tischen Zwecken. (Zeitschr. f. Ethnol. 45, 1913, 
970—972). 


Der Missionar CAMPBELL berichtet (Man, 14, 
1914, 38) wertvolle Einzelheiten iiber eine mach- 
tige geheime Gesellschaft, Butwa genannt, 
unter den Bat wa am Banguela-See in Zentralafrika. 
Die Batwa gehoren zu den Bantunegern. Totemis- 
mus und entsprechende Exogamie sind vertreten. 
Das Totem genieft keine eigentlich religiése Ver- 
ehrung, sondern hat nur den Zweck, die ehelichen 
Verbindungen zu regeln. Naheres horen wir dann 
von der weitreichenden Mitgliedschaft zu dem 
Geheimbund Butwa. Manner und Frauen treten 
dem Bunde bei; schlie®Bt der eine Eheteil sich 
nicht an, so kommt es fiir gewohnlich zur Ehe- 
scheidung. Die Aufnahme in den Bund ist eine 
ziemlich umstandliche und weitlaufige, erreicht 
jedoch ihren Héhepunkt im Nehmen eines heiligen 
Trankes. Hauptzweck der Veranstaltung ist, die 
jungen Glieder, nachdem sie alle Selbstsucht 
iiberwunden, zu brauchbaren, gefiigigen Mit- 
gliedern der Gemeinschaft zu machen. Fiir die 
Teilnehmer bilden jedoch Tanz, Gesang, Musik, 
Bier und sexuelle Lizenz die wirksamste Attrak- 
tion. Die geschlechtliche Ziigellosigkeit ist grof, 
so daf bei diesen Feierlichkeiten selbst der Ver- 
kehr mit Mutter und Tochter zeitweise gestattet 
ist. Die bei der Initiation mitgeteilten Geheim- 
nisse diirfen unter keinen Umstanden preisge- 
geben werden. Die Ubertretung des Verbotes hat 
die Todesstrafe im Gefolge. Wegen der geschlos- 
senen Einheit bildet der Bund eine gewaltige 
Macht und terrorisiert alles, was sich ihm nicht 
anschlieft. Der Forderung von Zivilisation und Er- 
ziehung bereitet er so die gréften Hindernisse 
und bedeutet fiir die Jugend, die jeweils ein- 
gefiihrt wird, eine systematische Demoralisierung. 


H. SCHWANOLD a rassemblé de nouveaux 
matériaux sur les objets de pierre travaillée 
de l’époque préhistorique dans le Togo. 
Ces matériaux ont été mis 4 sa disposition prin- 
cipalement par le missionnaire FRICKE. Parmi les 
objets trouvés, il faut noter en premiére ligne 
40 piéces de monnaie en pierre. Ces pieces en 
forme de lentille ont un diamétre de 3'/, a 6 cm; 
un trou conique des deux cétés a un diamétre 
de 2 84mm. Actuellement la monnaie en pierre 
est hors d’usage dans le pays des Ewhe, bien que, 
d’aprés les idées des indigénes, la pierre a valeur 
d’argent. D’anciennes haches en pierre, aiguisées 
d'un c6té en forme de coin, se rencontrent fré- 
quemment. On les considére comme des haches 
des dieux, tombant sur la terre avec la foudre. 
Le couteau en pierre sert encore aujourd'hui a 
des usages liturgiques a l’occasion de la circon- 
cision. (Zeitschr. f. Ethnol. 45, 1913, 970—972). 

Le missionnaire CAMPBELL rapporte (Man, 14, 
1914, 38) des détails précieux sur une puissante 
société secréte, nommée Butwa, parmi les 
Batwa, sur le lac Banguela dans l'Afrique Cen- 
trale. Les Batwas appartiennent aux négres Ban- 
tous; ils ont le totémisme et l’exogamie corre- 
spondante. Le totem n’est pas a proprement 
parler objet d’un culte religieux; il n’a pour but 
que de régler les alliances matrimoniales. Les 
membres de cette société sont tres nombreuses, 
hommes et femmes en font part; si lun des 
époux refuse d’y entrer, le divorce en est ordi- 
nairement la suite. L’initiation est longue et rem- 
plie de formalités; la cérémonie essentielle est 
la somption d’une boisson sacrée. Le but princi- 
pal de ces cérémonies est de faire des nouveaux 
adeptes, aprés qu’ils ont triomphé de tout égoisme, 
des membres bien obéissants de la société. Les 
danses, le chant, la musique, la biere et des 
débauches sexuelles constituent cependant la plus 
forte attraction pour les adeptes. La licence des 
moeurs est tres grande, tellement qu’en ces so- 
lennités méme le commerce avec la mére et la 
fille est parfois permis. Les secrets communiqués 
a loccasion de l’initiation ne doivent étre révé- 
lés a aucun prix. La peine de mort menace le 
transgresseur. A raison de son unité compacte, 
la société constitue un pouvoir formidable et ter- 
rorise tout ce qui ne s’associe pas 4 elle. Elle 
est par conséquent un grand obstacle a la civi- 
lisation et a l’éducation et constitue une vraie 
démoralisation pour la jeunesse qui s’y agrege. 
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Amerika. 

Im Baefiler-Archiv (4, 1914, 251—288) ver- 
ffentlicht MAX SCHMIDT einige der ethnologi- 
schen und archdologischen Ergebnisse seiner 
Expedition zu den Guato-Indianern am Cara- 
cara-Fluf (Seitenflu8 des Paraguay) in Matto- 
Grosso. Zundchst erértert er eingehend den 
Karakter der sogenannten Aterrados, Erdhiigel, 
die an die nordamerikanischen Mounds erinnern. 
Seine genauen Untersuchungen in dieser Hin- 
sicht, an Ort und Stetie unternommen, haben 
als Ergebnis, da8 ,... die Vorfahren der heutigen 
Guato als die einstigen Erbauer der Aterrados 
anzusehen sind, da® sie diese fiir ihre Akuri- 
palmbestande errichtet, auf ihnen wie die heutigen 
Guato ihren Tschitscha getrunken und zeitweise 
ihre Mahlzeiten abgchalten haben, und endlich, 
da® sie wie die heutigen Guato ihre Toten auf 
ihnen in ausgestreckter Lage (Fiife nach Westen) 
begraben haben.“ Was im tibrigen die materielle 
Kultur der Guato-Indianer betrifft, so la®t sie 
sich am besten mit derjenigen der alteren Stein- 
zeit vergleichen. Die Steinwerkzeuge sind nicht 
geschliffen, die Produkte der Topferei sind pri- 
mitiv und roh und weisen keine Bemalung auf. 
Als Verkehrsmittel auf dem Wasser dient der 
EFinbaum. Mehr siidwarts zum Paraguay hin ent- 
deckte SCHMIDT am Fufe des Caracara-Hiigels 
Reste einer héheren Kultur, die vor allem be- 
standen in eingeschliffenen Felszeichnungen und 
in poliertem Steinmaterial (Steinbeilklingen). 
SCHMIDT fiihrt diese Erscheinungen auf die Aruak 
zurtick, die seiner Vermutung nach iiberhaupt 
als Urheber vieler siidamerikanischer Felszeich- 
nungen anzusehen sind. 

Die 19. Tagung des internatonalen Ame- 
rikanistenkongresses soll demnachst vom 
5. bis 10. Oktober in Washington stattfinden. 
Wegen der speziellen Mitwirkung der Smith- 
sonian Institution und der Anthropological So- 
ciety of Washington ist von der Veranstaltung 
eine bedeutsame Foérderung der Archdologie, 
Ethnologie und Linguistik beider Amerika zu 
erhoffen. Verschiedene Exkursionen sind mit in 
den Plan aufgenommen. Um Mitglied zu werden 
geniigt die Einsendung von 5 Dollars, wobei die 
illustrierten Proceedings miteingeschlossen sind, 
2'/, Dollars machen zum blofen Assoziierten. 
Beitrage sind zu senden an Dr. ALES HRDLICKA, 
Secretary, National Museum, Washington, D. C. 
Der vorige Kongre® tagte Mai 1912 in London, 
der 20. wird voraussichtlich 1916 im Haag ab- 
gehalten werden (Man 14, 1914, 48). 

P. W. Scumipt, S. V. D. veréffentlichte die 
Ergebnisse einer Untersuchung tiber Kultur- 


Amérique. 

Dans le Baefler-Archiv (4, 1914, 251—283), 
MAX SCHMIDT publie quelques uns des ré- 
sultats ethnologiques et archéologiques de son 
expedition chez les Indiens Guato, sur le 
fleuve Caracara, affluent du Paraguay, dans le 
Matto Grosso. Jl expose d’abord en détail le 
caractere des Aterrados, monts de terre qui 
rappellent les Mounds nord-américains. Ses minu- 
tieuses entreprises sur les lieux ont pour résultat 
«que les ancétres des Guatos d’aujourd’hui doivent 
étre regardés comme les constructeurs des Ater- 
tados, quils les ont élévés pour leurs provisions 
des fruits du palmier akuri, quils ont bu sur 
eux leur tchitcha tout comme les Guatos d’au- 
jourd’hui, qu’ils y ont célébré parfois leur festins, 
et enfin qu’ils y ont enterré leurs morts, les 
membres étendus, les pieds vers l’ouest, comme 
les Guatos actuels.» Quant 4 la culture matérielle 
des Indiens Guatos, elle se rapproche le plus du 
paléolithique. Les instruments en pierre ne sont 
pas aiguisés, les objets en poterie sont primitifs et 
rudimentaires et n'ont aucun signe de peinture. 
Le canot monoxyle sert de moyen de transport 
sur l’eau. Plus au sud vers le Paraguay, SCHMIDT 
découvrit au pied de la colline Caracara des 
restes d’une culture plus élevée, qui consistent 
surtout en dessins gravés dans le rocher, en ob- 
jets de pierre polie (haches en pierre). SCHMIDT 
les fait remonter aux Aruak qui, 4 son avis, 
doivent étre regardés comme auteurs de beau- 
coup de dessins sur roche dans le sud de 
!’ Amérique. 


La 19°session du Congrés international 
des Américanistes se tiendra prochainement 
a Washington, du 5 au 10 octobre. En raison de 
la collaboration spéciale de la Smithsonian Insti- 
tution et de l’Anthropological Society of Washing- 
ton, il y a lieu d’espérer de ce congrés un avance- 
ment important de l’archéologie, de l’ethnologie 
et de la linguistique des deux Amériques. Plu- 
sieurs excursions ont été prévues dans le plan. 
Pour devenir membre il suffit d’envoyer 5 dollars, 
on a alors droit de recevoir les Proceedings 
illustrés. Avec 2'/, dollars, on devient associé. 
Les souscriptions doivent étre addressées au 
Dr. ALES HrDLICKA, Secretary, National Museum, 
Washington, D. C. Le dernier congrés a eu lieu 
en mai 1912 4 Londres; le 20° se tiendra pro- 
bablement a La Haye en 1916 (Man, 14, 1914, 48). 


Le P. G. Scumipt, S. V. D. publie les résul- 
tats d’une étude sur les cycles culturels dans 
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kreise und Kulturschichten in Siidame- 
rika (Zeitschr. f. Ethnol., 45, 1914, 1014—1124). 
Die Arbeit bietet im grofen und ganzen eine 
gute Bestitigung des kulturhistorischen Gedan- 
kens und der Ergebnisse der kulturhistorischen 
Forschung, wie sie bereits friiher in der Siidsee 
und Afrika erfolgt ist. Auf der Sammelstufe stehen 
in Siidamerika die Gez, die Puri-Coroado, die 
Chaco-Stamme, die Stamme von Patagonien und 
Feuerland. Sie sind die Urvélker Sitdamerikas und 
weisen die Merkmale der drei ersten der alt- 
weltlichen Kulturkreise auf. Besonders vertreten 
sind die Eigentiimlichkeiten des ersten, des Pyg- 
maenkulturkreises. Die totemistische Kultur, 
welche in der alten Welt iiberall jiinger ist als 
die Urkultur, findet sich auch in Stidamerika und 
folgt hier ebenfalls der alteren Kultur der Sammel- 
stufe. Zu jiingst in Siidamerika eingedrungen 
findet sich dann von Nordosten her der frei- 
mutterrechtliche Kulturkreis, der die weiten Ge- 
biete des Orinoko und Amazonas zum grofen 
Teil dusftillt, wenn scin karakteristischestes Ver- 
breitungsgebiet auch an der Einfallsstelle, eben 
im nordostlichen Siidamerika anzutreffen ist. Die 
andinen Hochkulturen sind in ihren Grundlagen 
alter als die freimutterrechtliche Kultur, da sie 
auf exogam-vaterrechtlicher und exogam-mutter- 
rechtlicher Kultur sich aufbauen. Der letzte An- 
stoB zur Bildung der Hochkultur ging dann 
allerdings aus von der Beriihrung mit polynesi- 
scher und indonesischer Kultur, so da die an- 
dine Hochkultur formell, als Ganzes genommen, 
die jtingste Entwicklungsstufe in Siidamerika re- 
prasentiert. Im Gegensatz zu den Kulturschichten 
in der alten Welt fallen in Stidamerika die drei 
Urstufen in eine einzige zusammen, in der zur- 
zeit wenigstens eine weitere Differenzierung nicht 
zu erkennen ist. Ferner eigentiimlich in Siid- 
amerika ist die Allgegenwart des Bogens. Dic 
Mumifizierung der Leichen ist in Siidamerika mog- 
licherweise an Stelle der Plattformbestattung, wie 
sie der totemistischen Kultur eigen ist, getreten. 
In weiten Gebicten treffen wir eine, sei es eine 
direkte oder indirekte Urnenbestattung an. Am 
Schlu& der Arbeit weist P. ScHmipT an der Hand 
der gewonnenen Ergebnisse darauf hin, wie der 
kulturhistorische Gedanke sich hier als notwen- 
dige Erganzung des Elementargedankens erweist, 
und wie auch in Amerika, gerade so wie in der 
alten Welt, die ethnologische Forschung der kul- 
turhistorischen Methode bedarf, um zu sicheren 
und objektiv einwandireien Resultaten zu ge- 
langen. Eine farbige Ubersichtskarte (bearbeitet 
von P. StREIT, S. V. D.) fiir die Sprachen- und 
Kulturkreise in Siidamerika ist der Abhandlung 


le sud de l’Amérique (Zeitschr. f. Ethnol., 45, 
1914, 1014—1124). Dans son ensemble, ce travail 
fournit une bonne confirmation de la méthode 
ethnologico-historique, et des résultats de ce genre 
d'études, telle qu’elle a déja été faite en Océanie 
et en Afrique. Dans le sud de l’Amérique, les 
Gez, les Pouri-Coroado, les tribus du Chaco, de 
la Patagonie et de la Terre de Feu peuvent étre 
classées dans la méme. catégorie. ils sont les 
peuples primitifs de Amérique du Sud et offrent 
les particularités des trois plus anciens cycles cul- 
turels. Les propriétés du premier cycle culturel, 
celui des pygmées, s’y rencontrent avec une netteté 
particuliére. La culture totémique qui, dans le 
monde ancien, est partout plus jeune que la civi- 
lisation primitive, se retrouve aussi dans le sud de 
l’Amérique et y succéde a la civilisation primi- 
tive. Le dernier venu dans le sud de l Amérique 
est le cycle a matriarcat libre qui remplit en grande 
partie les vastes bassins de l’Orinoco et de |’Ama- 
zonas, bien que son domaine caractéristique se 
trouve au nord-ouest de |’Amérique du sud, par 
ou il a aussi pénétre dans ce continent. Les 
civilisations supérieures des Andes sont dans 
leurs bases plus anciennes que la culture a ma- 
triarcat libre piiisqu’elles reposent sur des cultures 
a patriarcat et a matriarcat exogamiques. La der- 
niére impulsion a la formation de cette civilisa- 
tion élévée fut donnée par le contact avec la 
civilisation polynésienne et indonésienne de ma- 
niere que la civilisation andine prise formelle- 
ment, dans son ensemble, représente la phase la 
plus jeune de 1’évolultion dans l’Amérique du 
Sud. Contrairement aux couches de civilisation 
dans l’ancien monde, les trois degrés les plus 
primitives coincident dans l’Amérique du Sud, du 
moins on ne peut actuellement pas y reconnaitre 
de signes de différentiation. Une autre particularité 
de l’Amérique du Sud, c’est la diffusion univer- 
selle de l’arc. La momification des cadavres a 
probablement remplacé l’enterrement sur plate- 
forme, caractéristique pour Ja culture totémis- 
tique. Dans de vastes régions, nous rencontrons 
Yenterrement direct ou indirect dans des urnes. 
A la fin de son travail, le P. SCHMIDT démontre, 
les résultats acquis 4 la main, comment Vidée 
ethnologico-historique se revéle ici comme sup- 
plément nécessaire de lidée élémentaire (Ele- 
mentargedanke) et comment, dans 1l’Amérique 
aussi bien que dans l’ancien monde, les re- 
cherches ethnologiques ont besoin de la méthode 
ethnologico-historique pour arriver a des résultats 
stirs et Objectivement indiscutables. Au travail 
est ajoutée une carte en couleur, représentant 
les langues et les cycles culturels de l’Amérique 
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beigegeben. 


Ozeanien. 


J. M. BROWN berichtet (Man, 14, 1914, 43) 
von einer 1913 auf Uleai (Karolinen) entdeckten 
einheimischen Schrift. Es handelt sich um 
eine Art Silbenschrift, die im einzelnen einem 
wirklichen Alphabet schon deutlich zustrebt. Eine 
Verwandtschaft mit irgend welchen anderen 
Schriftzeichen lat sich vorderhand nicht nach- 
weisen, weder mit den ideographischen chinesi- 
schen Zeichen, noch mit einem der europdischen, 
morgenlandischen oder arabischen Alphabete, noch 
endlich mit dem Devanagari. Am ehesten lieBe sich 
vielleicht denken an cine Beziehung zu der be- 
kannten Schrift auf der Osterinsel, die aber ihrer- 
seits ideographisch ist. Auf Uleai hingegen er- 
scheinen die Karaktere zu allermeist vollstandig 
konventionalisiert, obwohl einige Silbenzeichen 
sich noch deutlich als Ideographika erkennen 
lassen. So haben z. B. die Zeichen fiir die 
Silben schrii und pu, die Fischbein und Fisch 
bedeuten, eine evidente Ahnlichkeit mit ciner 
Fischgrate, bzw. mit einem Fisch. Von den 
600 Bewohnern der Uleai-Insel sind nur fiinf 
mit der Bedeutung dieser Schriftzeichen vertraut. 
Es ist sicher, da die Schrift von keinem von 
ihnen erfunden wurde. Sie ist hingegen jeden- 
falls das Relikt einer frijheren héheren Kultur- 
periode, wo sie auch ohne Zweifel eine weitere 
Verbreitung besa8. BROWN weist im Zusammen- 
hang damit auf weitere Wahrzeichen einer 
gréBeren Vergangenheit in benachbarter Gegend 
hin, wie auf die enormen Basaltsteinsdulen auf 
Ponape und die riesenhaften Steingeldstiicke 
von Yap. 

Eine Untersuchung tiber das mana, und zwar 
nach den Definitionen, wie sie von Melanesiern 
und Polynesiern selbst gegeben worden sind, 
hat A. M. HocarT angestellt (Man, 14, 1914, 
46). Er wendet sich gegen die gewissermafen 
,offizielle* Definition, wie sie fiir das mana 
neuerdings in der letzten Edition von den , Notes 
and Queries of the British Association“ (S. 250) 
gegeben worden ist. Dort wird vom mana ge- 
sagt, daf es eine primitive Personifikation von 
unverstandenen Naturerscheinungen sei, dafi es 
somit auf (praanimistischen) Zaubervorstellungen 
beruhe und seinerseits magisch-religiése Prak- 
tiken im Gefolge habe. Nachdem Hocarr eine 
lange Reihe von polynesischen und melanesischen 
Vélkern hat zu Wort kommen lassen, zieht er 
den Schlu8 da& das mana keineswegs eigentlich 
unpersonlich und praanimistisch, sondern durch- 
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du Sud. Cette carte est l’ouvrage du P. STREIT, 
Sb Wis JDE 


Océanie. 


J. M. BROWN publie un rapport (Man, 14, 
1914, 43) sur une écriture indigéne découverte 
en 1913 4 Uleai (Carolines). Il s’agit d’une espéce 
décriture syllabique qui dans les détails tend 
vers un alphabet réel. Pour le moment, on ne 
peut démontrer aticune parenté avec d’autres 
signes scripturaires, ni avec les signes idéogra- 
phiques des Chinois, ni avec un alphabet euro- 
péen, oriental ou arabe, ni enfin avec le Deva- 
nagari. Avant toute autre conjecture on pourrait 
penser a I’écriture bien connue de l’ile de Paques 
qui cependant est idéographique. A Uleai, au con- 
traire, les caractéres semblent pour la plupart 
entiérement de convention, bien que quelques 
signes de syllabes laissent connaitre encore claire- 
ment leur caractére idéographique. Ainsi les 
signes pour les syllabes chri et pu qui signi- 
fient os de poisson et poisson ont une ressem- 
blance marquée avec une aréte de poisson. Des 
600 habitants de Vile Uleai il n’y ena que cing 
qui connaissent la signification de ces signes 
scripturaires. Il est certain que cette écriture n’a 
été inventée par aucun d’eux. C’est en tout cas 
une relique d’une civilisation ancienne plus élévée, 
ou elle était sans doute beaucoup plus répandue. 
En partant de la, BROWN attire l’attention sur 
quelques autres signes d’un passé plus glorieux 
dans ces contrées, comme les colonnes énormes 
en basalte a Ponape et les monnaies gigantesque 
en pierre a Yap. 


A. M. Hocart a consacré une étude au mana 
et cela d’aprés les définitions que les mélané- 
siens et les Polynésiens eux-mémes en donnent 
(Man, 14, 1914, 46). Il s’adresse contre la défi- 
nition quasi «officielle» du mana, telle qu'elle a 
été donnée récemment dans la derniére édition 
des «Notes and Queries of the British Associa- 
tion» (p. 250). Il y est dit du mana que c'est 
une personnification primitive de phénomenes 
naturels qu’on n’a pas compris, qu'il repose par 
conséquent sur des idées magiques préanimistes 
et qu'il a pour conséquence des pratiques magico- 
religieuses. Aprés avoir donné la parole a tne 
longue série de peuples polynésiens et mélanc- 
siens, il tire la conclusion que mana n’est pas 
du tout impersonnel et préanimiste, mais qu'il 
est concu comme trés personnel et spiritualiste. 
Le mana se tapporte presqu’uniquement a l’action 
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aus persOnlich und spiritualistisch verstanden 
werde. Es bezieht sich namlich fast ausschlief- 
lich auf das Handeln von Geistern (ghosts and 
spirits). Primitiv ist der mana-Begriff ebenfalls 
in keiner Weise, da er in karakteristischer Weise 
sich findet in dem weiten Inselgebiet des pazifi- 
schen und indischen Ozeans, dessen Bevolkerung 
bei ihrer Entdeckung in keiner Weise sich als 
unzivilisiert repradsentierte, und die schon vor 
Jahrhunderten auf Tonga und Ponape megalithi- 
sche Bauten errichtete, die noch heute in ihren 
Triimmern unsere Bewunderung erregen. (Man 
vergleiche, wie die nach kulturhistorischer Me- 
thode angestellte Forschung in neuester Zeit ge- 
rade die Polynesier, Mikronesier und Melanesier 
als die jiingsten Kulturschichten der Siidsee- 
bevélkerung ganz unzweifelhaft erwiesen hat.) 

Naheres tiber die Initiationszeremonien 
der Majo- oder Duf-Anim, wohnhaft an der 
Siidkiiste von Hollandisch Neuguinea, wird uns 
mitgeteilt von A. J. GOOSZEN (Bijdr. Taal-, Land- 
en Volkenk. Nederl. Indié, D. 69, 2. en 3. afl., 
1914, blz. 366—385). Die Majo-Mysterien sind 
eine Art von Beschwoérung der Geister oder der 
Gottheit, um Fruchtbarkeit zu erlangen fiir Mensch 
und Natur. Den Zeremonien liegen Schépfungs- 
erzihlungen (in verschiedenen Versionen) zu- 
grunde, mit denen ein Phalluskult sich verbindet. 
Puppen stellen den Stammvater und die Stamm- 
mutter dar. Letztere spielt im ganzen die be- 
deutendere Rolle. Von den Naturgeistern (déma) 
unterscheiden sich die Seelen (heis) der Ver- 
storbenen. Der Initiation mtissen beide Ge- 
schlechter sich unterziehen. Vor Fremden und 
Nicht-Eingeweihten ist alles geheimzuhalten. 
Dieses strenge Gebot ist nach GOOSZEN auch 
hauptsachlich schuld daran, daf wir tiber die 
Majo-Mysterien trotz der neu gewonnenen Er- 
kenntnisse noch nicht alles wissen. 
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d’esprits (ghosts and spirits). De méme, le con- 
cept du mana n’est nullement primitif puisqu’il 
se trouve trés caractérisé dans le vaste archipel 
de l’Océan Pacifique et Indien, dont la population 
ne s'est présentée aucunement comme non-civi- 
lisée du temps de sa découverte et qui a érigé, il 
y a des siécles, des constructions mégalithiques a 
Tonga et Ponape, dont les ruines excitent encore 
aujourd’hui notre admiration. (Qu’on se rappelle 
comment les recherches faites d’aprés la méthode 
ethnologico-historique ont démontré dans ces 
derniers temps que les Polynésiens, les Mé- 
lanésiens et les Mirconésiens sont sans aucun 
doute les couches les plus récentes de la civi- 
lisation parmi tous les peuples du Pacifique.) 


Quelques détails sur les cérémonies dini- 
tiation des Majo- ou Douf-Anim sur la céte 
méridionale de la Nouvelle Guinée Hollandaise 
nous sont communiqués par A. J. GOOSZEN (Bijdr. 
Taal-, Land- en Volkenk. Nederl.-Indié, D. 69, 
2. en 3. afl., 1914, blz. 366—385). Les mystéres 
des Majo sont une espéce de conjuration des 
esprits ou de la divinité pour obtenir la fécondité 
pour l’homme et la nature. Ces cérémonies s’ap- 
puient sur des mythes de la création (en diffé- 
rentes versions) auxquels se joint un culte du 
phallus. Des poupées représentent le premier an- 
cétre et la premiére mére; cette derniére joue 
généralement le rdle prépondérant. Les Ames 
(heis) des morts se distinguent des esprits de la 
nature (déma). Les deux sexes doivent se sou- 
mettre a l'initiation. Le secret doit étre gardé 
vis-a-vis des étrangers et des non-initiés. Grace 
a cette sévére prohibition, dit GOOSZEN, nous 
ne savons, malgré les résultats nouvellement ac- 
quis, pas encore tout sur les mystéres des Majo. 


—— 1<—___ 


Bibliographie. 


Dr. Joseph Feldmann. Paradies und Siindenfall. Der Sinn der biblischen 
Erzahlung nach der Auffassung der Exegese und unter Berticksichtigung 


der auSerbiblischen Uberlieferungen. XII-+646 SS. in 8°, Minster i. W 


ASCHENDORFF’sche Verlagsbuchhandlung. 1913. Preis: Mk. 16.50. 


Die Besprechung des vorliegenden bedeutsamen Werkes fallt deshalb in den Rahmen auch 
des ,Anthropos‘, weil es die ,Beriicksichtigung der auSerbiblischen Uberlieferungen“, die es 
in seinem Titel ankiindigt, nicht nur auferlich in einer ganz ungewohnlich umfassenden Weise 
durchfiihrt, sondern sie sozusagen zu einem organischen Bestandteil des ganzen Werkes macht 
der auf das Endresultat derselben einen wesentlich mitbestimmenden Finflu8 austibt. 
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Schon rein duferlich betrachtet, nimmt die Vergleichung mit den nichtisraelitischen 
Siindenfallerzahlungen den bei weitem grdften Teil des Werkes ein (S. 60—484). Wenn auch 
ein betrachtlicher Teil davon den west- und ostsemitischen — bei den Phoniziern, Arabern, 
Babyloniern —, den agyptischen und den indogermanischen Parallelen gewidmet ist (S. 60 —358), 
so ist auch der auf die asiatischen, afrikanischen, ozeanischen und amerikanischen (Natur-) 
Volker entfallende Anteil ein recht reichlicher, und wir Ethnologen und Missionare kénnen uns 
nur aufrichtig dariiber freuen, da® die Schitze wertvollen Vergleichsmaterials, die bei diesen 
Vélkern im Laufe der Zeit zutage geférdert worden sind, jetzt auch in theologischen Kreisen 
in stets steigendem Mafe in ihrem Werte anerkannt und zur wissenschaftlichen Benutzung her- 
angezogen werden. Die Genugtuung dariiber kann bei dem vorliegenden Werke nur um so 
groBer sein, da der Verfasser nicht nur eine ganz vorziigliche Kenntnis der ethnographischen 
Literatur und des Standes der ethnologischen Forschung erkennen lat, sondern auch eine be- 
merkenswerte Sicherheit und Besonnenheit in der Verwendung der Ergebnisse der ethnologischen 
Forschung entwickelt. 

Es ist hier nicht méglich, auf die Einzelheiten des inhaltreichen Werkes einzugehen, von 
denen die spezifisch theologischen unserer Zeitschrift ohnedies fernliegen, und es wird auch 
an sich niitzlicher sein, die grofSen Hauptergebnisse hier kurz darzulegen und dazu einiger- 
mafen Stellung zu nehmen. Nach einer guten Auseinandersetzung der Vélker- und Kulturver- 
haltnisse des alten Vorderasiens unternimmt der Verfasser die Vergleichung der Paradies- und 
Siindenfallerzahlung mit den Parallelen der westsemitischen Volker, vorziiglich der Phonizier 
und Araber und gelangt zu dem Schluf®, ,da®B die Hebraer ihre Paradiesesgeschichten dem 
wesentlichen Inhalt nach aus ihrer arabischen Heimat mitgebracht haben... ihre letzte Aus- 
pragung und schriftliche Fixierung in der uns erhaltenen Form mag die Erzdhlung dann erst 
in der spdteren Heimat der Hebraer, in Paldstina, erhalten haben“ (S. 171). Nach sehr ein- 
gehender Untersuchung alles dessen, was aus der babylonischen Keilschrifiliteratur als Parallele 
vorgebracht werden konnte, ergibt sich als zweites Hauptergebnis, da zwar gewisse Eigen- 
namen und mythologische Vorstellungen der Babylonier an einzelne Ziige der biblischen Er- 
zahlung anklingen und die Existenz einer entfernt ahnlichen Sage in Babylonien mdglich er- 
scheinen lassen, dai aber in keiner Weise gewahrleistet ist, da8 das spezifisch babylonisches 
Gut ist, da ahnliche Ziige auch in den Mythen anderer altorientalischer Volker, ja zum Teil in 
den Sagen aller V6lker vorhanden sind; eine Abhangigkeit der biblischen Erzihlung von der 
babylonischen Mythologie ist in keiner Weise dargetan, und alle die schwerwiegenden Griinde, 
die fiir einen westsemitischen Ursprung sprechen, stehen entschieden dagegen (S. 259{f.). Indem 
jetzt der Verfasser in die weitere Welt hinaustritt, untersucht er der Reihe nach die iranischen, 
indischen, griechischen, italischen, germanischen, osteuropdischen, nordasiatischen, afrikanischen, 
amerikanischen und ozeanischen Parallelen und gelangt zu dem umfassenden Ergebnis, ,da® 
sich eine der biblischen Paradieses- und Stindenfallgeschichte analoge Tradition nicht nur bei 
allen Kulturvolkern, sondern auch bei den an Gesittung und Bildung am tiefsten stehenden 
Naturvélkern in irgend einer, wenn auch seltsam phantastischen Form wiederfindet. Zwar hat 
sich eine zusammenhangende, der biblischen Erzahlung nach Inhalt und Form in allen wesent- 
lichen Punkten entsprechende Sage nirgendwo gefunden. Aber es sind uns bei fast allen Vélkern 
Mythen begegnet, die teils Gedanken, teils Vorstellungen enthalten, welche den tieferen Grund- 
gedanken des Inhaltes oder den mehr auferlichen Einzelvorstellungen der Form der biblischen 
Erzahlung ahnlich sind‘ (S. 485). Als gemeinsamé religidse Uberlieferung aller Vélker, ,wobei 
nur vereinzelte, sehr tief stehende Vélker, welche ihren religidsen Mythenschatz wie ihre sitt- 
lichen und religidsen Begriffe fast véllig verloren zu haben scheinen, auszunehmen sind“, glaubt 
der Verfasser dann folgende vier aufstellen zu kénnen: 

,a) Die Ahnen der Menschheit standen im Anfang zur Gottheit in einem vertrauten Verhiltnis 
und fiihrten in Gemeinschaft mit ihr ein gliickliches, von Beschwerden und Leiden freies Dasein. 

B) Dieser Zustand fand sein Ende durch einen Frevel gegen die Gottheit seitens der 
Menschen oder ihres Reprasentanten, der bei manchen Volkern zu irgend einer Tat des Leicht- 
sinns oder des Mifverstandnisses verblafte. 

y) An diesem Frevel, an welchen der Verlust der urspriinglichen Giiter geknitipft ist, ist 
meistens eine bése, Gott und den Menschen feindliche Macht beteiligt, die bekampft und tiber- 


wunden, aber nicht vernichtet wird. 
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6) Gott zieht sich, erziirnt tiber die Freveltat seiner Geschdépfe, von der Menschheit zu- 
riick, was sich nicht selten zu der konkreten Vorstellung ausgebildet hat, daf Gott den Menschen 
aus dem Himmel versto®t oder selbst die Erde verla&t. Die miihevolle Arbeit und die tagliche 
Nahrung, Krankheit und Tod gehoren von nun an zum Schicksal eines jeden Erdenbewohners. 


Diese in den verschiedensten mythologischen Formen auftretenden Gedanken bertihren 
sich mit dem Grundgedanken der biblischen Erzahlung aufs Engste. Aufer dem tieferen Inhalte 
der Erzahlung aber sind speziell in den altorientalischen Sagenkreisen auch fast alle wichtigeren 
Einzelvorstellungen der biblischen Erzahlung nachweisbar, die mehr zur Form und zum auf eren 
Gewand derselben gehoren, sei es, da sie ebenfalls mit den Sagen tiber die Urzeit der Menschen 
verkniipft werden, sei es, da sie von ihnen getrennt vorkommen. Diese mehr akzidentellen 
Elemente der Erzaihlung finden sich in den entfernteren Sagenkreisen nicht mehr, oder doch 
nicht in der spezifischen Ausprégung, wie in dem altorientalischen Mythos und der biblischen 
Erzahlung“ (S. 485—486). 

Das scheint uns ein sehr besonnen und richtig abgefaftes SchluBurteil zu sein, dem wif 
in allen wesentlichen Teilen nur zustimmen kénnten. Ehe wir indes dem Verfasser weiter folgen, 
der jetzt daran geht, im Zusammenhang mit den geschichtlichen Beziehungen der einzelnen 
Volker und ihrer Literaturen das Abhangigkeitsverhiltnis der biblischen Erzahlung zu den iibrigen 
Sagen zu bestimmen, wollen wir einige kritische Bemerkungen zu dem bisherigen Ergebnis 
machen, die wohl auch dazu dienen werden, diese Bestimmung des Abhangigkeitsverhaltnisses 
noch etwas zu erleichtern und zu prazisieren: ein Fehler und eine Liicke in den vorhergehenden 
Untersuchungen scheinen mir die Hindernisse zu sein, die bewirken, da® das letzte Schlu8ergebnis 
bei dem Verfasser nicht noch bestimmter ausfiel. 


Den Fehler erblicke ich in der Herleitung der Semito-Hamiten aus Afrika, welche der 
‘Verfasser im Anschlu8 an REINISCH vornimmt, in deren weiterem Verfolg er sogar die Indo- 
germanen von dorther nach Europa kommen Jaft. Nach meiner Anschauung ist hier der Ver- 
fasser in der Anerkennung der Forschungsergebnisse des hochverdienten Altmeisters der Hami- 
tistik viel zu weit gegangen. Was REINISCH fiir seine Ansicht vorgibt, sind im wesentlichen 
nur linguistische Griinde, deren Gewicht ich am allerwenigsten verkennen mochte. Aber den 
hier vorliegenden Tatsachen wird man vollauf gerecht, wenn man eine nachtragliche Vermischung 
der Hamitensprachen mit den Sprachen der Bantu (und Sudanneger) annimmt. Dagegen sprechen 
alle anderen Griinde, besonders die anthropologischen und kulturgeschichtlichen, direkt gegen 
die Herleitung der Semito-Hamiten aus Afrika. Speziell auch auf religiosem Gebiet ist hervor- 
zuheben, daf alle die Anklange an semitische Urzeiterzahlungen sich nur bei Hamiten und 
Hamitoiden-Stammen von Ost- und Nordafrika finden, und wenn je einmal bei einem Negervolke, 
so ist das Rezente und Sekundare dieser Tatsache stets leicht ersichtlich. Vor allem reden hier 
die wirtschaftlichen Tatsachen ein gewichtiges Wort. Wenn die Hamiten (und Hamitoiden)-Stamme 
iiberall vor allem als Viehziichternomaden auftreten, so steht es jetzt sicher fest, da8 das Rind, 
welches den Hauptgegenstand ihrer Zucht bildet und sozusagen mit ihnen verwachsen ist, nicht 
aus Afrika, sondern aus Asien stammt. Es ist weiter vollkommen klar, da® die erste Ziichtung 
des Rindes auch nicht in dem Afrika zunachst liegenden asiatischen Lande, in Arabien, erfolgt 
ist. Somit riickt das Ausgangsgebiet der Semito-Hamiten zum wenigsten schon in das Zwei- 
stromland hinein. Zwar glaube ich nicht mit E. HAHN, dai hier in Babylonien zuerst das Rind 
geziichtet worden sei; sondern ich suche dieses Gebiet bei den siidlichsten der innerasiatischen 
Viehziichternomaden, turkotatarischen Stammen, dort, wo sie mit siidchinesischen und nord- 
indischen (vorarischen) mutterrechtlichen Ackerbauern zusammenstiefien. Aber im Zweistromland 
konnten die Semito-Hamiten diese Rinderzucht kennen lernen, und hier, im Westen und Norden 
dieses Gebietes, glaube ich auch mit GUIDI u. a., lag in einer uralten Zeit, vor allem Ackerbau 
und aller Viehzucht, die Urheimat der damals noch vereinigten Hamiten und Semiten. Nur hier 
auch konnten speziell die Semiten (Araber) die Zucht jener Wiistentiere kennen lernen, ohne 
welche die innerarabische Wiiste, ihr Durchzugsland nach Stiden, fiir sie unbeschreitbar ge- 
wesen ware; ich meine das Kamel, dessen Ziichtung zuerst ebenfalls von den turkotatarischen 
Nomaden vorgenommen wurde, wie auch die des Pferdes, das ja bekanntlich erst spat zu den 
Semiten gelangte. Die Zucht des Kamels kann den Semiten aber nur iiber das eranische Hoch- 
plateau hin vermittelt worden sein, und das kann erst im Neolithikum erfolgt sein, weil nach 
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den Forschungen J. DE Morcan’s dieses ganze Plateau bis dahin so gut wie unbewohnt war. 
Es sind die zu derselben Zeit nach Westen hervorbrechenden Iranier, vielleicht gemischt mit 
turkotatarischen Stammen, welche die Verpflanzung des zentralasiatischen Nomadentums nach 
(Siid-)Westen, zu den semito-hamitischen Stimmen durchfithren. Denn unmittelbar im Westen 
an die zentralasiatischen Viehzuchtnomaden, die turkotatarischen Staémme, sich anschliefend, in 
Nord-Turkestan und Siid-RuBland, erstreckte sich die Urheimat der damals ebenfalls nomadistischen 
indogermanischen Volker, die, gleich wie die turkotatarischen, zu Beginn des Neolithikums aus- 
zuschwarmen begannen, nachdem sie wohl mit der neolithischen (mutterrechtlichen) Ackerbau- 
kultur am Jenissei bekannt geworden waren. So stellt sich das Kontinuum des Kulturkreises 
der viehziichterischen Nomadenvélker dar, zu dem primar die turkotatarischen Volker gehoren, 
sekundar die indogermanischen, und tertiar die semito-hamitischen. Dieser Kulturkreis der vieh- 
ziichterischen Nomadenvélker hat unter den spateren Kulturkreisen — es kommen neben ihm 
noch in Betracht der Kulturkreis des vaterrechtlichen Totemismus und der des mutterrechtlichen 
Ackerbaues — das Meiste von den Urkulturen bewahrt, die Hamito-Semiten bewahrten solche 
Bestandteile auch noch direkt auf. Was ich hier nur mehr thetisch geben kann, werde ich dem- 
ndchst in dem Werk ,Volker und Kulturen“ (Bd. Ill des ,Mensch aller Zeiten“) eingehender 
und mit Belegen auseinandersetzen. 


Wenn man die Hamito-Semiten in diese Verbindung mit dem zentralasiatischen Viehziichter- 
Nomadentum bringt, so gelangt ein wertvolles Ergebnis, welches der Verfasser zutage gefordert 
hat, noch um so mehr zur Geltung. Das ist der umfassende Nachweis der Verbreitung eines be- 
stimmten Typus der Schépfungsgeschichte, der sein Kerngebiet bei den nordasiatischen Volkern 
hat, vor allem bei den Viehziichternomaden, dann nach Westen hin die samtlichen uralaltaischen 
und ziemlich alle slavischen und eranischen Volkerschaften umfaft, nach Osten hin aber iiber 
das Meer setzt und zahlreiche Vertreter bei nordamerikanischen Indianerstammen zeigt; ob er 
auch in Siidamerika auftritt, will ich hier unerértert lassen, um nur das ganz sichere Gebiet 
aufzuweisen. Diese Schépfungsgeschichte berichtet, kurz zusammengefa®t, da® ein hoheres, zu- 
meist das hdchste Wesen auf dem Meer herumfahrt und die Erde erschaffen will; ein anderes 
untergeordnetes Wesen, zumeist der ,Teufel*, oft, in Amerika immer, ein Vogel, bietet sich an, 
unterzutauchen und Erde vom Meeresgrunde zu holen. Nach mehrfachem Miflingen bringt es, 
entweder im Maul, oder in der Hand, oder in den Klauen, etwas Schlamm oder Sand herauf, aus 
dem die Erde durch das héchste Wesen gemacht wird. In Amerika ist dieses Wesen, entsprechend 
dem Mutterrecht der betreffenden Stémme, meist eine Frau, die Urmutter, die mit zwei Sohnen, 
den bekannten Vertretern der beiden mutterrechtlichen Heiratsklassen, schwanger ist, von denen 
dann die Menschen abstammen, so daf hier eine Menschenschépfung nicht stattfindet. Dagegen 
schlieft’ sich in den asiatischen und europdischen Formen an die Erschaffung der Erde die des 
ersten Menschen an: der Leib wird vom héchsten Wesen aus Erde gebildet, und wahrend er 
hingeht, um den Lebensatem zu holen, verdirbt der Teufel das Werk, so da® der Mensch jetzt 
in seinem Innern die Krankheiten und sonstige Ubel tragt. 


In der Heraufholung der Erde vom Meeresgrunde haben wir wohl den Ausklang einer 
Sintflutsage und deren Verbindung mit der Schépfungsgeschichte zu erblicken. Es wiirde interessant 
sein, dem nachzugehen, wie gerade bei den zentralasiatischen Viehziichternomaden eine derartige 
Art der Erdschaffung aufkommen konnte, und weshalb diese so eng mit der Menschenschopfungs- 
geschichte zusammenfloB8; aber das wiirde hier zu weit fiihren. Worauf ich hier mehr hinweisen 
mochte, das ist die Menschenschopfung und die spezifische Form, in der sie erfolgt: Bildung 
des Leibes aus Erde durch das héchste Wesen und Einhauchung des Lebens durch Einflé8ung 
des Atems desselben héchsten Wesens — also ganz die gleiche Form wie in dem bib- 
lischen Schépfungsbericht. Der Umstand nun, dafi diese Schépfungsgeschichte sich nicht 
blo8 bei den Viehztichternomaden des nordlichen Zentralasiens, sondern bei allen nordasiatischen 
Volkerschaften findet, ist ein Beweis, da sie noch bis vor den nomadistischen Kulturkreis, bis 
in jene Urkulturen hineinreicht, aus der auch dieser Kulturkreis hervorgegangen ist. Schon aus 
diesem allen ergibt sich das hdchste ethnologische Alter gerade dieser Form des Menschen- 
schépfungsberichtes. 

Dasselbe laft sich nun aber auch noch von einer andern Seite her zeigen. Die gleiche 
Art der Menschenschépfung treffen wir auch noch an zwei Stellen der Siidsee, bei den West- 
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Kulin in Victoria (Australien)' und auf den Neu-Hebriden?. In beiden Fallen handelt es sich um 
Gebiete des mutterrechtlichen Zweiklassensystems, und die Anschauungen desselben sind auch 
in diese Mythen eingedrungen. Dagegen fehlen diese Beimischungen vollstandig, und eine hdéchste 
Gleichheit mit dem biblischen Menschenschépfungsbericht wird erreicht in einem uralten Grab- 
gesang der Niasser*. Das weitere Schicksal des erschaffenen Menschen verlauft dort in einer 
bestimmten Form der Mondmythologie, die bei den meisten austronesischen Vélkerschaften an- 
zutreffen ist, die also in ihren alteren Formen auch hierher zu ziehen sind. Dieses ganze Gebiet 
sowie auch fast ganz Hinterindien und Stidchina hat der Verfasser so gut wie unberiicksichtigt 
gelassen, obwohl ihm fiir die genannten austronesischen Volker das Material bequem vereinigt 
in meiner oben genannten Arbeit dargeboten gewesen wire. Das ist die Liicke, die ich an 
seiner Beweisfiihrung auszusetzen habe. Sie beraubte ihn des Vorteils, den Typ der Menschen- 
(und Erd-)Schépfung naher kennen zu lernen, der, wie ich jetzt feststellen kann, in seinen 
jiingeren Formen den mutterrechtlichen Kulturkreisen angehért und in einer bestimmten Form 
der Mondmythologie sich widerspiegelt, wo aber zumeist das hdchste Wesen schon mit dem 
Hellmond zusammengeflossen ist. Auf Nias aber und an einigen anderen Stellen sind altere 
Formen aufbewahrt, wo das héchste Wesen und die erste Erschaffung des Menschen noch aufer- 
halb jeglicher Mondmythologie stehen; das ferne Schicksal des Menschen zwar, besonders sein 
Sterben, wird mondmythologisch dargestellt, und damit gelangen wir wiederum in eine der Ur- 
kulturen, in den sogenannten Bumerangkulturkreis hinein. Damit wird dann auch von dieser 
Seite her das héchste ethnologische Alter dieser Form des Menschenschopfungsberichtes dargetan. 

Fassen wir jetzt aber beide Beweisgruppen zusammen, So haben wir das wichtige Er- 
gebnis, dali zwei so wichtige Kulturkreise wie der des vaterrechtlichen Viehziichtertums und 
der des mutterrechtlichen Ackerbaues in dieser bestimmten Form der Menschenschépfungs- 
geschichte — Bildung des Leibes aus Erde und Einhauchung der Seele durch das héchste Wesen 
— konvergieren und damit bis tief in die Urkulturen hineinreichen. Um so starker ist also jetzt 
gestiitzt, was auch der Verfasser als Schlufergebnis seiner Untersuchungen ausspricht: , Deutet 
einerseits die Ahnlichkeit aller Sagen auf die Herkunft derselben aus einer Quelle, so macht 
es anderseits die Verbreitung derselben tiber alle Vélkergruppen wahrscheinlich, daf diese Quelle 
nicht in der Mythologie eines einzelnen bestimmten Volkes zu suchen ist, sondern in jenen 
altesten Uberlieferungen, welche die Menschheit schon besa®, ehe sie sich in die bestimmten 
Volkerstimme differenzierte‘ (S. 488—499). Denn auch in der hier nachgetragenen mutterrecht- 
lichen Gruppe wird durch ein Eintreten oder ein Eingreifen des Bésen Tod und Ungliick der 
Menschen herbeigefithrt, wobei fast immer auch die Frau irgendwie eine Rolle spielt. — 

Die weitere Erorterung iiber die biblische Siindenfallerzahlung befaft sich mit der exe- 
getischen Erklarung derselben. Auch hier macht der Verfasser héchst wichtige und interessante 
Feststellungen, durch die er sich einen sicheren und festen Mittelweg schafft; aber das gehort, 
weil direkt theologischer Natur, nicht mehr in den Bereich unserer Zeitschrift und kann also 
hier nicht behandelt werden. 

Dem Verfasser, der durch sein ausgezeichnetes Werk nicht nur sich selbst, sondern auch 
seinen Lehrern, den PP. A. J. DELATTRE und F. Prat, S. J. (Rom), und Prof. Dr. N. PETERS 
(Paderborn), Ehre bereitet hat, hoffen wir noch oft auf dem Felde der vergleichenden Religions- 
wissenschaft zu begegnen; er hat ja durch sein Werk zur Evidenz erwiesen, welch erheblichen 
Nutzen die Erérterung mancher theologischer Fragen daraus ziehen kann, wenn sie mit Griind- 
lichkeit und Besonnenheit vorgenommen wird. P. W. ScumiptT, S. V. D. 


Prof. Dr. Anton Seitz. Natiirliche Religionsbegriindung. Grof-Oktav. (VIII 
+642 SS.) Preis: Mk. 12.— broschiert, Mk. 14.— in elegantem Original- 
leinenband. Verlagsanstalt vorm. G. J. MANz. Regensburg. 1914. 


'S. mein ,Ursprung der Gottesidee“ S. 296. 

2S. P. Suas, S. M., ,Anthropos* VII (1912), S. 45 ff. Vgl. dazu auch die beiden auferst 
merkwiirdigen Mythen iiber den ersten Siindenfall, , Anthropos“ VI (1911), S. 902 ff., 906 ff. 

’ S. meine ,Grundlinien einer Vergleichung der Religionen und Mythologien der austro- 
nesischen Volker“, Denkschriften d. Kaiserl. Akad. d. Wiss. in Wien, Bd. LIII; Abt. III (1910), 
S$ 302 ff. und besonders § 327. 
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Der bekannte Apologetikprofessor Dr. A. SEITZ (Miinchen) hat in einem umfangreichen 
Bande eine ,,Natiirliche Religionsbegriindung“ erscheinen lassen. Von den drei Biichern: 1. Psycho- 
logische Grundlage der Religion, 2. Noétische Religionsbegriindung, 3. Historische Grundlegung 
der Religion, méchten wir das letztere im folgenden einer kurzen Besprechung unterziehen. 
Hier kommt namlich naturgema8 zur Sprache, was an religidsen Tatsachen im Leben der nicht- 
christlichen, speziell der primitiven Vélker sich findet, und das mu& besonders den Religions- 
wissenschaftler und Ethnologen interessieren. 

Es ist nun vor allem zu betonen, da der Verfasser keine Miihe gescheut hat, seine 
Arbeit auf den neuesten Standpunkt der einschlagigen Forschung zu stellen. Die Behandlung 
der drei aktuell im Vordergrunde stehenden Anschauungen inbezug auf die Entstehung und 
Entwicklung der Religion, bildet den Kern des ganzen Traktates. Die irgendwie bedeutendere 
neuere. religionswissenschaftliche Literatur ist dabei gebraucht, und die Stimmfiihrer kommen 
dabei meist redlich und reichlich selber zu Wort. Verfasser akzeptiert die LANG-SCHMIDT’sche 
Theorie vom urspriinglichen Monotheismus und lehnt Animismus und Prdanimismus als mit den 
religionswissenschaftlichen Tatsachen nicht harmonierende Erklarungsversuche ab. Einzelne Be- 
merkungen, die wir zur vorliegenden Arbeit machen werden, gehen zunidchst, wie das von 
selbst ersichtlich sein wird, von ethnologischen Gesichtspunkten aus. 

Der Verfasser kennt wohl, aber wiirdigt zu wenig die Tatsache, da der LANG’sche Ur- 
monotheismus bei den Primitiven Australiens seine eigentliche durchschlagende Bedeutung fiir 
die Religionswissenschaft erst gewonnen hat durch die neuere Ethnologie, die mit objektiv 
exakter historischer Forschungsmethode die wirkliche Primitivitat dieser Stamme dargetan hat. 
Das gehort namlich bereils zu den sicheren Ergebnissen der Kulturkreisforschung, da diese 
Stamme zu den ethnologisch 4ltesten gehoren und somit in der jetzigen Menschheit dem Ur- 
zustand in vieler Hinsicht vergleichsweise am nachsten kommen. Weil der Verfasser mit dieser 
historischen Reihenfolge der Kulturschichtungen, soweit sie die neuere Ethnologie bereits mit 
Bestimmtheit herausgearbeitet hat, zu wenig rechnet, so kommt das Ganze am Ende doch mehr 
oder weniger auf eine psychologische Abschatzung der Phanomene hinaus, ein Vorgehen, in dem 
eben der Grundirrtum der alten psychologisch-evolutionistischen Schule sowohl auf ethnologischem 
wie auf religionswissenschaftlichem Gebiete gelegen war. Eine historische Darstellung der Re- 
ligionen der Vélker muf unbedingt, soweit immer nur méglich, an die chronologische Alters- 
folge sich halten, welche die einzelnen Volker in ihrer Entwicklung zueinander aufweisen. Die 
neuere kulturhistorische Schule in der Ethnologie hat diese verschiedenen Kulturstufen bei den 
Naturvolkern namentlich der Siidsee und Afrikas und neuerdings auch Siidamerikas mit solch 
iibereinstimmender Evidenz herausarbeiten kénnen, daf es fiirderhin nicht mehr angeht, diese 
Resultate bei der Erforschung der Religionen dieser Volker unberticksichtigt zu lassen. Im Ge- 
genteil, die Religionswissenschaft wird hier genau die Wege der neueren Ethnologie wandeln 
und historisch werden miissen, will sie den tatsachlichen Entwicklungsverlauf der religidsen 
Erscheinungen im Vélkerleben zur Darstellung bringen. Dem Verfasser nun kann und soll zumal 
als Nicht-Ethnologen aus der mangelnden Wiirdigung dieses fundamentalen Umschwunges, der 
erst seit zirka zehn Jahren auf dem Gebiete der Ethnologie zu wirken begonnen hat und heute 
noch in weiten Fachkreisen um seine Anerkennung ringt, gewi8 kein Vorwurf gemacht werden; 
wir médchten nur betonen, daB® eine historische Grundlegung der Religion auch jetzt schon 
nach unserer Anschauung etwas mehr historisch sein kénnte und wohl sein miiBte. Allerdings 
geht das nicht ohne genauere Kenntnis von Methode und Resultaten der kulturhistorischen 
Ethnologie. 

DafS§ der Verfasser im weiteren nicht vollauf mit den Ergebnissen der neueren volker- 
kundlichen Forschung vertraut ist, offenbart sich auch in der Behandlung des Totemismus. Der 
typische Totemismus gehért namlich nur einem bestimmten Kulturkreis an, der ganz sicher nicht 
der erste ist, sondern dem sicher zwei, sehr wahrscheinlich drei in der Alters- und Entwicklungs- 
folge vorausgehen. Bei der These des Verfassers (S. 506) ,... kulturgeschichtlich kann det 
Totemismius als Anfangsstadium nicht in Betracht kommen wegen seiner fast volligen Nicht- 
nachweisbarkeit auf primitiven Kulturgebieten ...“, kann somit, ja muf nach dem gegenwartigen 
Stande der ethnologischen Forschung das ,fast“ gestrichen werden. Unkorrekt ist und auf 
mangelnder ethnologischer Kenntnis beruht ferner des Verfassers Behauptung (S. ere ete dai 
der Totemismus die primitive Religionsform deshalb nicht gewesen sein konne, weil die starre 
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Abgeschlossenheit der totemistischen Clane eine Weiterentwicklung zu Polytheismus usw. gar 
nicht erméglicht habe, die doch nach den Vertretern der totemistischen Religionstheorie durch 
Verschmelzung der Stammesgruppen mit abweichenden Totems stattgefunden haben miisse. 
Hier ist zu bemerken, da® die Mischung totemistischer Stamme sowohl mit gleichartigen als 
auch mit anders gearteten Kulturen eine ziemlich geldufige Erscheinung ist. So laBt sich bei- 
- spielsweise auf die eigenartigen Verhiltnisse in Australien hinweisen, wo tiberall in den Grenz- 
gebieten zwischen totemistischen und mutterrechtlichen Kulturgebieten Mischkulturen entstanden 
sind, die speziell soziologisch durch das Vier-, bzw. Acht- oder Sechsklassensystem charakteri- 
siert sind. 

Wenn der Verfasser in den heutigen Naturvolkern keine Stagnationen, sondern Entartungs- 
produkte sieht und z. B. S. 430 schreibt: ,Der Nachweis fiir das Herabsinken der gegenwartigen 
,Naturvélker‘ von einer frither erreichten héheren Kulturstufe gelingt in immer weiterem Um- 
fang“, so wird ein solcher Satz wohl von keinem Fachethnologen oder Prahistoriker unterschrieben 
werden. Im Gegenteil wird man hier gestiitzt vor allem auch auf die neuesten Forschungser- 
gebnisse auf beiden Gebieten eher geneigt sein, zu sagen, daf die heutigen Naturvolker im 
grofen und ganzen sich doch immer mehr als Stagnationen und nur im relativen Sinne als 
Entartungsprodukte darstellen, insofern namlich ein Stillstand in der Kulturentwicklung allerdings 
fiir gewohnlich schon irgend einen Riickschritt bedeutet. Verfasser scheint sich nun vor allem 
daran zu stoBen, daB man die Vorganger unserer europdisch-asiatischen Kulturvolker im wesent- 
lichen auf gleiche Stufe mit den heutigen Naturvolkern stellt. Er kampft da mit Recht gegen 
eine alte Aufstellung der evolutionischen Schule, die einen mehr oder weniger wesentlichen 
Unterschied - zwischen ,Naturmensch* und ,Kulturmensch* lehrte. Mit diesem Unterschied, 
glauben wir, diirfte aber die neuere Forschung schon aufgeraumt haben, indem sie zur vollsten 
Evidenz dargetan hat, da® es absolute Naturmenschen nirgendwo gibt, daf hingegen alle, auch 
die Primitivsten in verschiedener Weise schon eine Kultur besitzen und die Natur in manchem 
beherrschen und sich dienstbar machen. Der Unterschied in der Naturbeherrschung ist dann 
zwischen ,Naturvélkern* und ,Kulturvélkern“ heute besonders ein gewaltiger, aber immerhin 
nur ein gradueller. ,Naturvélker“ will somit nicht kulturlose, sondern nur kulturarme V6lker 
bezeichnen, und in diesem Sinne sind die Vorliufer der Kulturvélker auch , Naturvolker“ gewesen. 
Eine gute Illustration zu letzterer Behauptung gewinnt man aus dem soeben erschienenen Buch 
G. JEQUIER’s: ,Histoire de la civilisation Egyptienne*. Das vordynastische Agypten (etwa 
4000—3400 v. Chr. anzusetzen) erweist sich (s. bes. S. 82—92) dort auf den ersten Blick als 
eine ,primitive* Kultur, und zwar erscheint sie mit fast allen wesentlichen Elementen des tote- 
mistischen Kulturkreises ausgestattet. Hier ist dann, begiinstigt durch die auffere Lage, aus dem 
kulturarmen ein kulturreiches Volk geworden. Das geschah iiberhaupt vor allem in den groffen 
Stromgebieten, wo die Verbindung von Ackerbauern und eindringenden Nomadenvolkern weiterer 
Kultentfaltung stets neue Impulse gab. Dabei ist gewif8 nicht zu tibersehen, dafi das gemafigte 
Klima hohen Anteil hat an der Entwicklung der in ihm lebenden Volker, wahrend die siidliche 
Sonne auf die an und fiir sich gleichgearteten Vélker hemmend und stagnierend wirken mufte. 
Letztere stellen im gro8en und ganzen das Kontingent der heutigen , Naturvélker“. Sie aber in Bausch 
und Bogen als Entartungsprodukte hinstellen zu wollen geht sicher nicht an. Ein Herabsinken 
von hdheren Stufen ist nicht das Gewéhnliche; wo man es behauptet, ist es im Einzelfalle: 
nachzuweisen. Im tibrigen betont Verfasser mit Recht, da% bei det Frage nach Fortschritt und 
Riickschritt in der Kulturentwicklung die beiden Gebiete der innerlich religiédsen Kultur einerseits 
und der duferlichen (der materiellen und geistigen) Kultur andererseits wohl auseinandergehalten 
werden miissen. Da gibt ihm auch die neuere Volkerkunde vollauf recht, durchweg geht’s mit 
der Religion zurtick, wenn die d4ufere Kultur Fortschritte macht. Es kann hier der Ort nicht 
sein, auf das Verhalten beider Seiten des menschlichen Kulturlebens zu einander weiter einzu- 
gehen, man sehe dartiber neuestens die Ausftihrungen von P. W. SCHMIDT: , Volker und Kulturen‘ 
Bd. II] von ,Mensch aller Zeiten“, S. 45 ff. : 

Das Werk des Verfassers ist, im deutschen Sprachgebiet wenigstens, die erste Apologetik 
die in umfassenderer Weise die neuesten Ergebnisse sowohl ethnologischer wie religionswissen- 
schaftlicher Forschung zu verwerten sucht. Und es wird jeder darin eine auferordentlich ver- 
dienstvolle und zeitgemaBe Arbeit erblicken. Es war keine leichte Arbeit, die der Verfasser unter- 
nommen hat, und es ist begreiflich, wenn, wie wir glauben und ausgefiihrt haben, der erste Wurf 
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nicht gerade in allem gegliickt und vollkommen erscheint. Dabei betonen wir nochmals, daf 
wir unsere Ausstellungen zunachst vom ethnologischen Standpunkte aus machten. Und da muf 
es zur besonderen Erklérung gesagt werden, daf auf ethnologischem Gebiete zurzeit die Orien- 
tierung dem Nichtfachmann besonders erschwert wird infolge des Durcheinanders, das hier ge- 
genwartig bei so radikalem Ubergang von einer psychologisch-evolutionistischen Methode zu 
einer kulturhistorischen noch ziemlich allgemein herrschend ist. 


P. W. Koppers, S. V. D. 


Dr. phil. et theol. Ernest Lindl, a. 0. Prof. an der Universitat Miinchen. Das 
Priester- und Beamtentum der altbabylonischen Kontrakte. Mit einer Zu- 
sammenstellung samtlicher Kontrakte der ersten Dynastie von Babylon 
in Regestenform. Ein Beitrag zur altbabylonischen Kulturgeschichte. 
(Studien zur Geschichte und Kultur des Altertums, Il. Erganzungsband.) 
Gr.-8°, X+514 SS. Paderborn. SCHONINGH. 1913. Preis: Mk. 22.—. 


Der Verfasser vorliegenden Buches bezeichnet sein grof angelegtes Werk als ,Beitrag 
zur altbabylonischen Kulturgeschichte“, und es stellt in der Tat einen duferst dankenswerten 
Beitrag dar, der so recht zeigt, welch riesige Detailarbeit noch zu leisten ist, um den Inhalt 
jener altehrwtirdigen Kultur, die auch den Mutterboden ftir unsere eigene Kultur bildet, nach 
und nach voll und ganz aus dem ungeheuren Wust der vielen Tausende von zufallig erhaltenen 
Inschriften und Inschriftenfragmente herauszuschdlen. Der Verfasser hat sein Thema sachlich 
und zeitlich beschrankt, die Arbeit umfaft daher nur einen ganz kleinen Ausschnitt aus dem 
gesamten Kulturleben jenes merkwiirdigen Volkes, und doch sieht es dem dickleibigen Buche 
auch der Laie schon an, welch gewaltiger Aufwand von Zeit und Miihe erforderlich war, um 
auch nur das Material zu sichten und zu ordnen. Die Resultate selbst sind wiederum nur fiir 
den Fachmann greifbar, der sie erst weiter verarbeiten und in die uns gelaufige Terminologie 
umsetzen mu, wenn sie anders fiir den Kulturhistoriker schlechthin von Wert sein sollen. 

Der Verfasser bemerkt in seinem Vorwort selbst, da® ihm die Arbeit unter der Hand, teil- 
weise erst wahrend des Druckes, durch die immer wieder erfolgenden neuen Veroffentlichungen 
zu diesem gewaltigen Umfang angewachsen ist. Es war selbstverstandlich nicht zu vermeiden, 
daB die au®ere Anlage des Werkes dadurch etwas in Mitleidenschaft gezogen wurde und an 
Ubersichtlichkeit verlor, da immer wieder Verbesserungen und Nachtrage notig wurden. Den 
grokten Umfang weist das erste Kapitel auf, das eine chronologisch geordnete Ubersicht iiber 
die gesamten bisher bekannten altbabylonischen Kontrakte bietet mit besonderer Hervorhebung 
der fiir den eigentlichen Zweck der Arbeit in erster Linie in Betracht kommenden Personen- 
namen. Dabei wird zugleich eine kurze Inhaltsangabe der einzelnen Schriftstiicke gegeben, dfters 
sogar eine teilweise Ubersetzung. Im ganzen, einschlieBlich der Nachtrage, sind nicht weniger 
als’ 1604 altbabylonische Vertrige in dieser Weise mitgeteilt, bzw. behandelt. An sich kénnte 
man vielleicht der Meinung sein, daf® dieser ganze erste Teil, der den weitaus gréften Raum 
des Buches einnimmt, nicht unbedingt nétig gewesen ware, wenigstens fiir den nachsten Zweck 
der Arbeit, da die meisten Vertrige auch bereits anderswo mitgeteilt sind und tiberhaupt nur 
die Personennamen und auch diese nur mit Auswahl in Betracht kamen. Allein ganz abgesehen 
davon, da® zur Zeit, da der Verfasser seine Arbeit in Angriff nahm, zur Behandlung der Kontrakt- 
literatur erst ganz bescheidene Ansdtze vorhanden waren, hat sie auch jetzt noch selbstandigen 
Wert und bietet jedenfalls eine solide Grundlage nicht nur fiir die nachfolgende Abhandlung, 
sondern auch fiir alle kiinftigen Arbeiten aus diesem Gebiete. An diese umfassende Ubersicht 
iiber die Vertragsliteratur iiberhaupt schlie&t sich im zweiten Kapitel eine Zusammenstellung der 
sicher erkennbaren Priester- und Beamtennamen, die sich aus den Urkunden entnehmen lassen, 
ebenfalls in chronologischer Reihenfolge. In Kap. 3 und 4 wird sodann das hier aus der grofen 
Kontraktmasse ansgeschiedene Material nach verschiedenen Gesichtspunkten verarbeitet, indem 
zunachst die einzelnen wichtigeren Vertreter des Priestertums, dann die des Beamtentums, nach 
Klassen eingeteilt, ebenfalls in chronologischer Ordnung zusammengestellt werden. Kap. 5, wo 
man nunmehr nach diesen mehr statistischen Vorarbeiten die Herausstellung und Buchung der 
" kulturgeschichtlichen Ergebnisse erwartet, liest man nun mit einigem Erstaunen (S. 468): ,Es mui 
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aus Raummangel einer besonderen eingehenderen Behandlung iiberlassen bleiben, die Einzel- 
ergebnisse aus den in Kap. 2 bis 4 zusammengestellten Angaben iiber das Priester- und Beamten- 
tum der altbabylonischen Kontraktliteratur noch genauer herauszuheben.“ Freilich, wenn man die 
Enitstehung des Werkes kennt, in das immer wieder neue Publikationen hineinverarbeitet werden 
muBten und das dadurch zu einem fast unférmlichen Umfang anschwoll, wird man es leichter ver- 
stehen, daf sich der Verfasser entschloB, diesen wichtigsten Punkt einstweilen zuriickzustellen und 
einer gesonderten Bearbeitung vorzubehalten. Um so mehr freuen wir uns auf die hier angekiindigte 
eingehendere Behandlung der Ergebnisse. Ubrigens sind auch hier schon in eben dem genannten 
Kapitel, das die Uberschrift ,Schlu8bemerkungen‘ tragt, einige wichtige Beobachtungen gebucht, 
so iiber die strenge Scheidung zwischen Priestern und Beamten, tiber das Verhaltnis des Priester- 
tums zum Kénigtum u. dgl. Das als geschichtlicher Anhang bezeichnete sechste Kapitel behandelt 
die Datierungen des Rim-Sin auf Grund der Kontraktliteratur und bietet somit einen dankenswerten 
Beitrag zur vielumstrittenen Ariokfrage, deren endgiiltige Lésung allerdings auch hier weiter 
vertagt werden mu8. Den Schlu8 bildet ein vollstindiges Urkundenregister, das die Beniitzung 
des umfangreichen Werkes, freilich nur fiir den Kundigen, wesentlich erleichtert. 

Wenn ich an dem von unendlicher Miihe und bewundernswerten Fleife zeugenden 
Werke etwas aussetzen soll, so sind es folgende zwei Punkte: Einmal hatte das‘ Verzeichnis 
der Abkiirzungen sorgfaltiger und vollstandiger ausgefiihrt. werden sollen; es werden manche 
Sigla ohne irgendwelche Erklarung verwendet, die auch nicht jedem Assyriologen, wenn er 
nicht speziell auf dem Gebiete der Kontrakte arbeitet, ohne weiteres bekannt sein diirften. So- 
dann war der Verfasser etwas gar karg in der Ubersetzung, bzw. Erklarung von Priester- und 
Beamtenbezeichnungen. Es ist ja freilich zu beriicksichtigen, daB es sich gerade hier um ein 
auferordentlich schwieriges Gebiet handelt, auf dem wenigstens fiir die hier in Betracht 
kommende Epoche eigentlich alle Vorarbeiten fehlen, ein Mangel, der sich eben beim Durch- 
blattern eines Werkes, wie das vorliegende es ist, besonders geltend macht. Vielleicht beabsichtigt 
der Verfasser, bei der in Aussicht gestellten systematischen Durcharbeitung des Materials auch 
in dieser Beziehung bahnbrechend zu wirken. 


P. S. LANDERSDORFER, O. S. B. — Ettal. 


I. B6hl Franz. Kanaander und Hebriier. 8°. VII1+118 SS. Leipzig. J. C. Hin- 
RICHS. 1911. 


Il. Schiffer, Dr. Sina jr. Die Aramder. 8°. XI1+207 SS. Leipzig. J. C. Hin- 
RICHS. #19 


Ill. WeiBbach FP. H. Die Keilinschriften der Achiimeniden. 8°. LXXIV + 160 SS. 
Leipziga. Cx inricus.91911; 


IV. Gemoll Martin. Die /ndogermanen im Alten Orient. 8°. VIIl1+ 124 SS. 
Leipzig. J. C. Hinricus. 1911. Preis: Mk. 3.30, Mk. 4.40 geb. 


V. Anneler, Dr. Hedwig. Zur Geschichte der Juden von Elephantine. 8". 
VIII+155 SS. Mit 20 Abb. Bern. Max DrecuHseL. 1912. 


Je mehr Orientalistik, klassische Altertumswissenschaft, Geschichte, Linguistik und Vélker- 
kunde bestrebt sind, sich einander zu nahern, von einander zu profitieren und einander zu férdern, 
um so mehr ist es unsere Pflicht, immer wieder von neuem unsere Augen auf die Detailarbeiten 
der Fachleute eines jeden dieser Gebiete hinzulenken, soweit sie nur dazu angetan sein kénnen, 
der Volkerkunde Dienste zu leisten. 


I. Das Etymon zu Kanaan ist keilschriftlich sicher nur aus den Amarna-Briefen bekannt, 
es wechselt mit Amurru, alle a4gyptischen Erwahnungen sind jiinger als die genannten Briefe. 
Phonizisch-griechisch ist das gleiche Etymon belegt. Die Bibel kennt das Wort doppelt: als 
Gesamtethnikon und als Teilbezeichnung. Der Name ist jedenfalls eine ethnographische Be- 
zeichnung. Wahrscheinlich waren Amoriter vorhanden, die Kanaander wanderten ein. Die Vélker- 
tafel macht nun Kanaan zum Sohne Chams und Vater Heths: danach waren sie Hamiten, die 
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Hethiter ebenfalls. Die Frage dreht sich also um vorsemitische Palastinenser. Fiir BOHL ist Hit- 
titer — das Volk — von den Hethitern — als Vélkergruppe — zu trennen. Wenn letztere keine 
Einheit bilden, so kann das allerdings nur als gratis suppositum geleugnet werden, indem man 
auch den Namen nicht einmal als geringsten Beweis gelten 1a8t. Wenn BOHL dann Mitanni und 
Arzawa als ,die“ Sprachen der syrisch-mesopotamischen einerseits und der kleinasiatischen 
Hethiter andererseits ansetzt, so ist das allerdings zu viel und zu wenig zu gleicher Zeit be- 
hauptet: zu viel, da diese ,Hethiter“ ja fraglich sind und nur einen negativen Begriff darstellen, 
zu wenig, weil doch wenigstens noch eine Entzifferung zu erwarten ist — jetzt ja wiederum 
als geschehen gemeldet witd (OLZ 17, 1914, S. 280). Somit sind auch die Hittiter im engeren 
Sinne S, 15 verfriiht: wir kommen zu einer Gruppe ,Hittitoiden* ohne die Hittiter zu kennen. 
Die ,arische“ Frage ist freilich eine Digression. Die Dynastennamen gehen nicht nur iiber das 
Thema hinaus, mit Dynasten ist aber auch noch kein Volk gegeben. Des weiteren ist demzufolge 
die Heranziehung des Zitats aus STEN KONOwW deplaciert; S. 18 beginnen die Begriffe Sprache, 
Rasse, Volk vollstandig ineinander zu verschwimmen. Die Dinge sind hier einfach noch nicht 
spruchreif. Aus Agypten so wenig aufgefiihrt zu sehen befremdet, denn in der Tat wissen wir 
doch etwas mehr; aus der klassischen Antike hatten die zwei — allerdings nicht absolut sicheren 
— Stellen bei Homer Erwahnuug verdient, und die Spuren in griechischen Eigennamen der 
Klassischen Zeit aus Kleinasien. Der Satz iiber das Tarkondemos-Siegel 1a8t den Leser dies als 
die einzige Bilinguis annehmen, damit ware er ja im Irrtum. 

Schon viel positiver ist das biblische Material, wie auch der ganze Abschnitt iiber die 
Amoriter und die Kleinstimme, deren das Alte Testament Erwahnung tut. Die drei Abhand- 
lungen tiber die Hebraer sind dann dem Thema nach die eingehendsten; in ihnen mufte das 
babylonisch-assyrische und agyptische Quellenmaterial den neueren Stoff abgeben. Die ganze 
»ochicht“hypothese wird sich mit anderen Kriterien eine Nachpriifung gefallen lassen miissen. 

Das Schlu8kapitel Synkretismus und Mosaismus ist ein religionswissenschaftlicher Essay 
mit ganz plausiblen, wenn auch nicht besonders neuen Gedanken. 

II. Dieses Biichlein bietet eine durchaus positive allseitig belegte Studie, der gar nichts 
vom Wert benommen ist, wenn sie nicht gerade leicht und angenehm zu lesen ist wegen der 
fortwahrend anhaltenden Verweise. Dabei ist das Ganze von einer so befriedigenden Allseitig- 
keit, daB es den Ethnographen, der im Vorderen Orient Nachlese halt, tiber alles Wissenswerte 
orientiert und ihm jedes fernere Eingehen auf Spezialuntersuchungen denkbarst erleichtert. Ware 
ein wenig mehr Ubersichtlichkeit von typographischer Seite fiir den Text wiinschenswert ge- 
wesen, so war das fiir die Karte geradezu notwendig, sie hatte mit mehr Differenzierung an- 
gefertigt werden miissen. Das Biichlein wird dem Ethnographen auch an Hand der Lektiire von 
allgemeinen Geschichtswerken iiber den Alten Orient sehr dienlich sein. 

Il]. Ein Werk ganz neuer Art: der Gedanke, die Achameniden-Inschriften, ganz gleich, 
ob altpersisch oder elamisch oder babylonisch, alle zu vereinen. Ich fiige gleich mein Bedauern 
hinzu, da® das Hieroglyphische oder Agyptische weggelassen wurde. Warum das? 

An erster Stelle war hier eine linguistische Frage zu behandeln, die der Transkription. 
Da verstehe ich absolut nicht den Satz (S. XXXII) ,ein mdglichst treues Bild der gesprochenen 
oder wenigstens der geschriebenen Sprache liefern“ zu wollen. Denn das ist mit der 
einfachen konsequenten Schreibweise von selber gegeben. Aber der leicht zu begehende Fehler 
liegt in der Anschauung: ,Fiir die babylonischen Texte war mir die zu befolgende Transkription 
gegeben; fiir die altpersischen und die elamischen hatte ich selbst die Auswahl zu treffen“, 
wenn man diesen Satz einmal so auffassen will, da& wir die elamische oder altpersische Um- 
schrift oder jede nichtbab.-ass. keilschriftliche an der semitischen Keilschrift orientieren wollen. 
Wir miissen es, das ist klar, aber wir miissen bedenken, da das nur ein relativ richtiges Bild 
gibt. Und Bork hat jedenfalls im Mitanni gezeigt, daf wir darauf gefaBt sein miissen, manche 
unserer liebgewonnenen und dogmatisch stereotyp abgefaften Ausspracheregeln zu modifizieren. 
Die sechs Punkte (S. XXXV) sind vollstandig iiberfliissig, besonders als ,die allgemeinen Er- 
gebnisse“ von ,Bestrebungen auf diesem Gebiete*. Im gleichen Sinne wie oben, ist atch der 
Satz (S. XLII) unverstandlich, bei Transkription der elamischen Keilschriftzeichen nach dem je- 
weiligen babylonischen sich zu richten, das habe den Vorzug der wiinschenswertesten Genauigkeit 
des geschriebenen Textes. Denn ich kann eventuell statt ra immer ma schreiben, wenn ich 
nur konsequent bleibe, Wenn ich dann solche Freiheiten nicht aus der Behandlung der Sprache 


684 Bibliographie. 


als falsch erkenne, so ist das ein Zeichen, daf wir eben die Sprache noch zu wenig kennen. 
Es ist wohl zuviel gesagt, das ,Zwangsjacke“ u. 4. zu nennen, wenn man die babylonische 
Transkription wahlt, aber es ist eine vorlaufige Art, sich zu helfen, die fortwahrende Aufmerk- 
samkeit auf Besserung erheischt: sie zeigt nicht ,lediglich was in den elamischen 
Texten eigentlich geschrieben steht, sondern was, mit babylonistischer Brille besehen, 
dort steht“. In Nr. 11, S. LI wird tibrigens das Prinzip fiir das ap. verlassen: a geschrieben, 
a@ transkribiert. Die Transkription des ap. ist befremdlich: diakritische Versalien in Minuskel- 
druck, zwei Konsonanten iibereinander. 

Die gesamten Fragen der Transkription sind hier mit Hinweisen behandelt. Es war aber 
die Altersbestimmung und Herkunftserorterung iiber die Schrift bisher sicher verfriiht; solche 
Dinge zu wissen, hat ja fiir die Erkenntnis der Sprache und der Texte gar keine, auch nicht 
die geringste Bedeutung. Die Griinde hier besagen mir nichts. Wenn MARQUART’s Ansicht 
(S. LXIV) abgelehnt wird, so ist die Entgegnung, das Fehlen des Datums der eben geschaffenen 
Schrift zuzuschreiben, mindestens nichtssagend. 

Aber auch wer den in der Einleitung behandelten Fragen expresse nachgeht, der findet 
jedenfalls das beste Material fiir die Achamenidenfrage hier zusammen und reiche Literatur- 
hinweise fiir weitere eingehende Fithrung, selbst fiir die detailliertesten Denkméaler. 

IV. Das Biichlein beweist eine starke, wenn auch duferst einseitige Belesenheit seines Ver- 
fassers in mythologischen Problemen. Dementsprechend wird es manche Anregung bieten konnen 
zu ernsterem Studium. Im iibrigen ist es ganz im wilden Stil antiquierter Manier geschrieben. 


V. Zur Frage der Semitisierung Afrikas entwickelt das Biichlein in faflicher, reichhaltiger 
Form die gesamten Probleme des Judentums von Elephantine. Lage, Bedeutung, Volk, seine 
rechtliche, wirtschaftliche und politische Stellung bilden die Einleitung. Sprache, Recht, Religion 
und Beziehung zum GrofSjudentum werden behandelt, Entstehung und Ubersiedlung nach Zeit 
und Ursache untersucht, dann die Geschichte der Kolonie skizziert. Das Werkchen bietet eine 
praktische Orientierung, inhaltsreiche Literaturiibersicht und angenehm lesbare Darstellung. Eine 
Korrektur hatte die Arbeit gewif noch vertragen, ja notwendig gehabt. Der mit der Verfasserin 
gleichnamige Zeichner hatte die Zierden Abb. 1, 7, 17 und alle Kopfvignetten nur beiseite lassen 
sollen; in Abb. 3 ist ein arger Mifgriff in der Zeichnung unterlaufen. Leider fehlt dem Werkchen 
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W. H. R. Rivers. Kinship and Social Organisation. Nr. 36 of the “Stu- 
dies in Economic and Political Science”, ed. by the Hon. W. PEMBER 
REEVES. London. CoNsTABLE & Co., Ltd. 1914, 96 pp. in 8°. Price: 
2/6 net. 


I do not know of any work which supplies such a pleasantly interesting introduction as 
this little book, to one of the most intricate — and, therefore, often most carefully avoided — 
questions of social ethnology, viz. the so called classifcatory system of kinship. Anyone who 
has studied it will have a good insight into the nature and great importance of the subject. 
His interest will be awakened, and he will certainly not omit to make use of any opportunities 
he may possess to advance its study. 

The great advantage of these three lectures delivered at the London School of Economic 
and Political Science — for they form together the content of this book — is that they do not 
go through an arid theoretical exposition but through the iter breve et efficax per exempla. 
In the first lecture, after having given an instructive sketch of the history of the classificatory 
system, Mr. RIVERS explains especially how the so called cross-cousin marriage, i. e. the form 
of marriage where a man marries the daughter either of his mother’s brother or of this father’s 
sister, reflects itself exactly in the terms of this system. On the one hand, this form of mar- 
tiage effects that the relationships of mother’s brother, father’s sister's husband and father-in- 
Jaw are combined in one and the same person, and on the other hand, in all the three regions 
of Melanesia where cross-cousin marriage is practised, Fiji, southern New-Hebrides and Gua- 
dalcanar, one and the same term is employed to designate this three relationships. In the se- 
cond lecture Mr. RIVERS demonstrates those forms of marriage of such curious character as that 
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a man hands over one of his wives to his sister’s son (Banks Islands), or that a man marries 
his own daughter’s daughter or the granddaughter of his brother (Pentecoste, Dieri), are found 
reflected in an exactly analogous way in the terms of relationship, or, rather, it was by these 
curious terms of relationships that Mr. RIVERS was brought to inquire for such strange forms 
of marriage with the result that he really discovered them although they were not recorded by 
any previous narrator. In the third lecture Mr. RIVERS proceeds to consider some ways used in 
Oceanic terminolgy to design brothers- and sisters-in-law; and here also he detects highly in- 
teresting correlations between the terms of relationship and social duties or rights. For instance, 
in Merlav, one of the Banks Islands, the wife’s sister and a man’s brother’s wife are classed 
with the sister: formerly sexual relations were allowed between a man and his wife’s sisters 
and his brothers’ wives, but the classing of these relations with sisters marks, in a way most 
highly efficient to a Melanesian mind, the cessation of such sexual relations. 


From all these examples he deduces that the classificatory system of relationship is not 
the outcome of purely psychological processes but that it reflects organisation, and is produced 
by a special form of it. He points to several features which suggest that it arose in that special 
variety of organisation in which a comunity consists of two exogamous moieties (““Zweiklassen- 
system” of GRAEBNER). The system in use among ourselves Mr. RIVERS considers to depend on 
the family in the narrower sense, whilst certain descrivtive modes of denoting relationship in 
Egypt, the Sudan and many European countries may be examples of a third variety of system 
of relationship which has arisen out of the patriarchat or extended family (“GroBfamilie’’ of 
the pastoral nomades). 


‘This short abstract will give some idea of the rich contents of this little book, but it 
can give no notion of the fascinating way in which this laborious problem is expounded. I wish 
to recommand it strongly to all students of social ethnology, and especially to 
missionaries in the field. It cannot but fill them with an industrious zeal to collaborate 
on their part in the still more detailed solution of this highly interesting problem. 


At the end of the book the author deals briefly with the question of promiscuity and 
group marriage which were so, intimately connected with the classificatory system of rela- 
tionship by its first discoverer, LEwis MORGAN. He will consider these questions more fully in 
a forthcoming book “The history of Melanesian Society” which for this and for many other 
reasons is expected with the greatest interest. But already he reveals his opinions on these 
hotly debated questions in the following words: “Our available knowledge, whether derived 
from features of the classificatory system or from other social facts, does not provide one shred 
of evidence in favour of such condition [of promiscuity] as was put forward by MORGAN as 
the earliest stage of human society, nor is there any evidence that such promiscuity has ever 
been the ruling principle of a people at any later stage of the history of mankind” (p. 85—86). 
And with regard to group-marriage: “I have evidence from Melanesia which places beyond 
question the former presence of such a condition, with features of culture which become rea- 
dily explicable if they be the survivals of such a state of sexual communism as is suggested 
by the terminology of the classificatory system. This evidence comes from one part of the world, 
but it is enough to convince me that we have no right to dismiss from our mind a state of 
organised sexual communism as a feature of the social development of mankind. The wide 
distribution of the classificatory system would suggest that this communism has been very ge- 
neral, but it need not have been universal, and even if the widespread existence of organised 
sexual communism be established, it would not follow that it represents the earliest stage in 
the evolution of human society. There are certain features even of the classificatory system 
itself which suggest that, if this system be founded in sexual communism, this communism 
was not primitive, but grew out of a condition in which only such ties of kinship were re- 
cognised as would result from the social institution of the family” (p. 86—87). As Mr. RIVERS 
is without doubt one of our greatest living authorities on the whole question of relationships, 
these two judgements of his cannot but be of the greatest weight in the controversies con- 
nected with the problems in question. F. W. Scumipt, S. V. D. 
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Boerschmann Ernst. Die Baukunst und religidse Kultur der Chinesen. Bd. Mi: 
Gedachtnistempel. 4°. XXI+288 SS. Mit 212 Textbildern und 36 Tafeln. 
Berlin. Grorc REIMER. 1914. Preis: Mk. 36.— brosch., Mk. 42.— geb. 


Durch das grofe Interesse fiir den ersten Band der genannten Serie stark animiert, er- 
wartete ich mit grofer Spannung den zweiten, und zwar mit der aufrichtigsten Bereitwilligkeit, 
ihn noch sympathischer aufzunehmen als den ersten. Wenn ich nun auch nicht imstande bin, 
auch nur ein Wort meiner Besprechung ' zuriickzunehmen, ja sogar manches noch verscharfter- 
weise auszusprechen Gelegenheit finde, so soll das alles trotzdem die Freude nicht verkiimmern, 
die Baugeschichte Chinas iiberhaupt einmal so energisch angefaft zu sehen. In letzterer Hinsicht 
bin ich dem Verfasser aufrichtig dankbar fiir die Liste, die er eingangs dieses Bandes gegeben 
hat: so haben wir etwas Fiihrung auf den so unbekannten Wegen. 


An erster Stelle miifte ich wieder auf ganz aufergewohnlich herrliche Aufnahmen hin- 
weisen, die allein schon diesem Buch einen bedeutenden Wert geben. Zu diesen gehdrt vor 
allem das reizende Titelbild Taf. 1, das gewif zu den schénsten gehort, was das Buch bietet. 
Die Tafeln 14 und 15 sind architektonisch abwechslungsreich, schdner noch ist 16, imposant 18, 
reich an Detailkunst 19; die Tore auf Tafel 21, 22 und das Architekturstiick Tafel 23 sind 
ganz exquisite Schénheiten; Taf. 27 offenbart ungeahnte, iiberraschend feine Empfindung, wahrend 
die folgende Tafel das Gesamtstiick gibt und bei allem Reichtum einen Wohlklang offenbart, 
der den besten Erzeugnissen des Platereskenstils, an den alles stark erinnert, gleichkommt. Die 
beiden Inseln sind Beispiele ebenso ruhiger wie reichgliedriger und reichdekorierter Innen- 
wirkung. Neben diesen Prachttafeln sind noch eine ganze Reihe vorziiglich gelungener Text- 
bilder erwahnenswert: 17, 105, 134, 138 und 139, 142 und 144, 160 (unklar), 167, 191, 203, 207. 
Mein Urteil iiber die Plane, Karten und den Mangel an Schnitten und dgl. bleibt nicht nur voll 
und ganz bestehen, sondern wiirde nach diesem Bande viel starker ausgefallen sein: die heraus- 
forderndsten Details sind ganz unberiicksichtigt geblieben, wahrend bei Tafel 16 eine Verchlimm- 
besserung des Pendants in Taf. 17 ganz unverstandlich erscheint — oder was ist darauf neu? —, 
und die Schnitte und Risse 127—129 zufallig tiberfliissig sind, da all das in dem hochst ein- 
fachen 130 klar zu sehen ist. Dasselbe gilt von 140; die Zeichnung bedeutet doch nichts gegen 
die herrliche Aufnahme Taf. 19. Warum die Abreibungen der polygonen Steinpfeiler ohne jede 
Kontur aneinandergeklebt sind, ist mir unerfindlich. Bild 67 gehért doch wohl nicht in das 
Werk hinein, natiirlich ebensowenig wie manches andere 4hnlicher Art. Warum Bild 68 gegen- 
iiber Tafel 8 einen anderen Schrifttyp aufweist, ware fur Fachleute zu wissen notwendig. 

Auch im Text finde ich die Tagebuchblatter und manche Naturstimmung und Naturbe- 
schreibung hoéchst tiberfltissig. 

Aber all das, wie schon gesagt, sind Dinge, die ich fiir die Zukunft gesagt haben méchte! 
Das Werk bleibt, mit einem Worte, monumental. 


P. F. HESTERMANN, S.V. D. 


D’Ollone. Langues des Peuples non chinois de la Chine. Mission D’Ollone, 
vol. VI. 49, 244. 


Id. Ecritures des Peuples non chinois de la Chine. Mission D’Ollone, vol. VII. 
4°, 303, 9 planches, 103 tableaux, 1 carte. Paris. E. Leroux. 1912. 


C'est depuis une trentaine d’années que nous voyons déja se suivre assez réguliérement 
les publications sincéres sur les peuples non chinois de Ja Chine, premi¢rement sur le Yunnan 
dont nous possédons dans ces précieux volumes outre les «Mo-so» de M. J. BAcoT’ et «Les 
Lolos» du R. P. LIETARD® les derniers travaux. Et il faut savoir que ce ne sont que deux livres 


d’une série de neuf «Documents Scientifiques» de la méme «Mission D’Ollone 1906—1909» au 
Yunnan. 


' ,Anthropos‘, VIII (1913), S. 836—853. 
? Leide. E. J. BRILL. 1913. 
* Miinster. ASCHENDORFF. 1912. 
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Tout d’abord, l’auteur nous expose le grand souccours dont il a profité de la part des 
missionnaires et de ses collaborateurs: Msgr. GUEBRIANT, les RR. PP. LIETARD, MONBEIG, les 
Capitaines DE FLEURELLE et LEPAGE, le Lieutenant DE Boyve. 

Aussi l’auteur apporte bien des raisons d’avoir collectionné et publié une si grande liste 
de 45 vocabulaires dont il met bien en lumiére arrangement en groupes de relation: «c’est un 
simple procédé de présentation». 

Nous trouvons rassemblés 328 mots, enrichis par chaque vocabulaire d’un supplément de 
mots. A la fin, on voit un index alphabétique renversé frangais-aborigéne. Les récentes publi- 
cations du R. P. LIETARD ont amené Il’auteur «a supprimer de cet ouvrage tout ce qui avait 
trait a la grammaire». 

Dans le volume VII*, nous avons des choses nouvelles dans les syllabaires et les autres 
matériaux sur l’écriture parce que maintenant il y a d’autres systémes d’écrire outre les types 
moso et les types lolo du P. VIAL, de BABER, WEISS, STRATTON (-STARR). Mais ce qui est d’une 
meilleure utilité c’est la nouvelle copie de l’inscription rupestre 4 Tsan Tseu Ngai (pl. II), dont 
nous ne possedaémes jusqu’ici qu’une copie peu lisible. 

L’auteur a prouvé un grand travail dans ce beau volume en composant un syllabaire re- 
lativement complet, comparatif et quasi-paléographique. Mais a mon avis, c’était peut-étre un 
peu trop tot ainsi que le syllabaire du dictionnaire du R. P. VIAL de proposer une liste des 
signes 4 peu prés définitive. J’ai fini moi-méme un petit travail sur les divers matériaux décriture, 
les inscriptions et manuscrits tous ensemble dans lequel j’espére démontrer la relation réciproque 
des syllabaires et leur complément de I’un a l’autre. Dans cette étude nous aurons aussi la 
précieuse occasion de profiter de ces grands et bien remarquables ouvrages de M. le Capt. 
D’OLLONE. P. F. HESTERMANN, S.V. D. 


The history of Siam according to the version of His Majesty King Mong- 
kut. Volume I, with a commentary, introduction and explanations by 
H. R. H. Prince Damrong up to the reign of King Phra Ekadasa- 
tatha. A. D. 1613. (Second Edition). Vajirafiana National Library. Bangkok 
A. D. 1914. 


Unter dem Datum vom 19. November 1685 schreibt Pére CHOISY in sein Tagebuch'» 
pag. 422, das er unter der Gesandtschaft des Chaumont ftihrte, wie folgt: 

»Je ne vous ai pas dit que M. l’Ambassadeur obtint hier une chose qui sera fort agréable 
au Roi: c’est les chroniques du royaume de Siam. ll y a a peine de la vie a les avoir chez 
soi; & sa Majesté les accorda agréablement, quand on lui dit que cela feroit plaisir au Roi.“ 

Es erscheint auf den ersten Blick, als ob CHolsy dem erworbenen Manuskript eine hohere 
Bedeutung beilegen wollte, wie das so seine Art war. Er tibertreibt dieses Mal aber nicht; denn 
es ist erwiesen, dafi die Niederschrift der Geschichte und ihre Verbreitung ein von den K6nigen 
angstlich bewahrtes Privilegium ist, daf®, gerade wie in China, so auch in Siam die Geschichte 
einer Dynastie oder eines Kénigs erst nach seinem Tode aus dem mehr oder minder korrekt 
wahrend seiner Lebenszeit geschriebenen Berichte verfa8t wird. Daraus folgt fast selbstverstand- 
lich, da® nach einer Staatsumwalzung der Konig, der in der Regierung folgt, iiber seinen Vor- 
ginger nicht immer ein gerechtes Urteil fallte, da es wohl auch haufig unterlassen wurde, 
seine Geschichte iiberhaupt zu schreiben. Hinzu kommt, daB in den Landern des fernen Ostens 
die Geschichte des Landes eng mit der Geschichte der regierenden Konige verbunden ist, daB 
sie rein persénlich ist, wie dies ja auch in Siam aus dem Titel Raja Phongsavadan (Geschichte 
der kéniglichen Familie [Vaninsa]) hervorgeht. Leider aber ist das obenerwahnte Manuskript 
trotz eifriger Nachforschungen nicht auffindbar, obwohl behauptet wird, daf& es in der kénig- 
lichen Bibliothek in Paris frither aufbewahrt wurde. Erhalten ist von der Geschichte Siams, wie 
bekannt, eine von dem Prinzen Somdet Paramanujit verfaBte Geschichte, die teilweise auf 
alten Dokumenten beruht, wie sie aus der Zeit des ersten Kénigs (nach 1782) verfaBt wurden. 


' Journal du Voyage de Siam fait en 1685 et 1686 par M. l’Abbé de Choisy. (Seconde 
Edition.) A Paris, chez ANTOINE DEZALLIER, rue I. Jacques a la Couronne d’Or, M. DC. XC. 


Avec Privilége de Sa Majesté. 
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Von einer Geschichte, die zur Zeit von Ayuthia geschrieben wurde, ist nur erhalten die jetzt 
unter dem Titel ,Phongsavadan Luang Prasét“ bekannte. Sie ist zur Zeit des Konigs Narayana 
geschrieben und gibt die Geschichte Siams von 1324—1604 und scheint den Anspruch zu 
haben, die alteste niedergeschriebene Publikation zu sein. Die Geschichte ist in kiirzester Form 
verfaBt, obwohl es nicht ausgeschlossen ist, daf ein zweiter Teil, der die Geschichte der Re- 
gierung des Kénigs Phra Naray fortfiihrt, noch gefunden wird. Das erscheint aber deshalb un- 
wahrscheinlich, weil die Geschichte eines Konigs oder einer Dynastie erst nach dem Tode des 
betreffenden Kénigs geschrieben wird, und es ist doch zweifelhaft, ob der Nachfolger des Phra 
Naray, Phra Deb Raja, eine solche sina ira et studio geschrieben haben wiirde, da er kaum als 
legitimer Nachfolger des Konigs Naray betrachtet werden konnte. Von der Geschichte Siams, 
die von dem Somdet Paramanujit geschrieben wurde, wurde von dem Prinzen Wongsa unter 
Konig Mongkut (1853—1868) eine Version hergestellt. Veranlaft mag diese dadurch sein, daf 
Sir JOHN BowRING, der Gesandte Englands am Siamesischen Hof, von dem der Vertrag von 
1856 gemacht wurde, bestrebt war, eine Geschichte Siams zu bekommen. Diese Version wurde 
‘ja dann auch im Jahre 1863 gedruckt. Von dieser Rezension gelang es der Vajiraiiana-Bibliothek 
eine Abschrift zu erwerben, die die Korrekturen des regierenden Konigs zeigte, und diese 
Version wurde als die zuverlissigste der Geschichte Siams in drei Banden von dem Prinzen 
Bhanurangsi, dem jiingsten Bruder des verstorbenen Kénigs Chulalongkorn, gedruckt. Heraus- 
gegeben wurde die Version von Prinz Damrong. Zu dieser Version schrieb er eine Einleitung, 
in der er auf die grofBen Schwierigkeiten aufmerksam macht, die sich einer Darstellung der 
Geschichte entgegenstellen, und in der er auch zeigt, in welchem Verhiltnis die verschiedenen 
Versionenen, die erhalten sind, zu einander stehen, wie die einzelnen Herausgeber, je nach 
ihrer Individualitat, Veranderungen am Texte machen, die sich leider nicht immer auf einfache 
Textkorrekturen beschrinken. Die Version stimmt natiirlich im grofen und ganzen mit der friiher 
gedruckten iiberein, doch spielten beim Schreiben der Geschichte die persénlichen Anschauungen 
des Schreibers eine grofe Rolle, und da wir es mit der Geschichte des kéniglichen Hauses zu 
tun haben, so werden in viellen Fallen die grofen Liicken, die nach einer Staatsumwalzung 
stattfinden, in willkiirlicher Weise ergainzt zu gunsten des regierenden Herrschers, und auch die 
Chronologie verbessert. So kénnen wir dann Berichte erklaren tiber eine Gesandtschaft nach 
Frankreich, die nach dem Tode des Kénigs Phra Naray stattgefunden haben soll. Das ist wohl 
dadurch zu erklaren, da noch eine vage Tradition tiber eine zweite Gesandtschaft des Konigs 
Phra Naray nach Frankreich existierte, die dann zu gunsten des Konigs Deb Raja ausgelegt 
wurde, eben um ihm einen gréferen Ruhm zti geben. Die Geschichtsschreiber schrieben die 
Geschichte nur zur groé®eren Ehre des betreffenden K6nigs, und da anscheinend Staatspapiere 
nicht aufbewahrt wurden, so war es schlieBlich ein Leichtes, eine plausible Geschichte zu 
schreiben. Dazu kam noch, dai fremde europdische Schriftsteller sich kaum mit der Geschichte 
Siams befaSten. Wir haben z. B. wohl die Berichte der franzésischen Gesandten und ihres Ge- 
folges, die unter Ludwig XIV. nach Siam geschickt wurden; sie verfolgten aber nicht dieselben 
Interessen. Eine einheitliche Politik existierte nicht, von Frankreich selbst wurde sie nicht be- 
einflugt, da unter Ludwig XIV. wichtigere europaische Interessen vorlagen, und so kénnen sie 
auch nur kulturhistorische Bedeutung beanspruchen. 

Was von den franzésischen Berichten gilt, gilt auch von den hollindischen, englischen, 
portugiesischen. Sie geben wohl einen kulturhistorischen Einblick, aber bis zum heutigen Tage 
gibt es keine unparteiische Schilderung der Geschichte Siams. Vielleicht, miissen wir hinzu- 
fligen, konnte eine solche, durch die beriihrten Verhaltnisse bedingt, nicht geschrieben werden. 
Siam ist nicht ein Land, das durch seine Literatur in der Weltliteratur eine Stellung einnimmt, 
noch ist seine geographische Lage, abgelegen von der grofen HeerstraBe, eine solche, daB es 
wie Japan oder China, eine politische Rolle spielen konnte, noch hat seine Kunst, die nicht 
einmal eine bodenstindige ist, einen Einflu8 ausitben kénnen. Zu alledem kommt, da® das 
Volk als solches eine politische Rolle nicht spielte. Es herrschte in Siam bis etwa zu der 
Regierungsperiode des Kénigs Mongkut ein vollkommenes Feudalsystem. Ein Adel als solcher 
existiert nicht. In der koniglichen Familie ist die Wiirde eines Prinzen nicht erblich. Wahrend 
der Sohn eines Konigs als Prinz geboren wird, bekleidet dessen Sohn, also ein Enkel des 
Konigs, nur eine untergeordnete Stellung, die ihn durch seine Geburt wohl iiber den Beamten- 
adel erhebt, aber ihm ké6nigliche Prarogative nicht gibt. Sein Sohn wiederum bekleidet eine 
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niedrigere Stellung, die ihn auf gleiche Stufe mit dem Beamtenadel stellt, in dessen Reihen er 
eintreten kann. Sein Sohn hat von Geburt aus eine weitere niedrigere Stellung, wahrend in der 
vierten Generation wohl nur die konigliche Abstammung gefiithrt wird, die aber in der Beamten- 
Hierarchie keinen Einflu® ausiibt. Eine gewisse hohere Stellung, die einem hereditaren Adel 
verglichen werden kénnte, nehmen die von der Mutterseite mit der koniglichen Familie ver- 
wandten Abkémmlinge ein, wie dann z. B. noch jetzt die von der Schwester der Gemahlin 
des ersten in Bangkok regierenden Konigs abstammenden Abkommlinge auf gewisse Vorrechte 
Anspriiche zu erheben haben (Rajanikula). Die Beamten-Hierarchie bildet den Adel von Siam. 
Der Adel wird vom Konig ernannt, aber er ist in keiner Weise hereditaér, wenn auch, wie fast 
natiirlich, die Séhne eines Beamten in die Hierarchie des Beamtenadels eintreten. 

Unter diesen vom K6nig ernannten Beamtenadel wird das ganze Volk verteilt, d. h. jeder 
Beamte, der an der Spitze einer Abteilung stand, war fiir das ihm unterstehende Volk verant- 
wortlich; trat er von seinem Amt zuriick, so bekam das friiher unter ihm stehende Volk einen 
neuen Oberherrn, und so konnte selbstverstandlich von einer Entwicklung eines auf feudaler 
Grundlage beruhenden Treuverhaltnisses keine Rede sein. Auferdem zerfiel das Volk in die 
beiden Klassen der Zivil- und Militarverwaltung, die beide dem Staate zu Dienst verpflichtet 
waren, und an deren Spitze der Minister des Innern fiir die Zivilverwaltung und der Minister 
der Militarverwaltung (Kralahom) standen. Wie aus dem Titel Senabodi fiir den Minister (Sans- 
krit Senapati) ,Herr des Heeres“, hervorgeht, war die Verwaltung fiir den Kriegsfu8 eingerichtet, 
und ob nun der Einzelne hereditar in den Militar- oder Zivildienst eingereiht wurde, er mufte 
im Notfalle Kriegsdienste leisten. Wie aus dieser Darstellung der Verhaltnisse, die natiirlich im 
Laufe der Zeit und bis auf den heutigen Tag modifiziert wurden, hervorgeht, war es durch 
diese Verhaltnisse bedingt, da sich eine Vaterlandsliebe nicht entwickelte, wenn auch der 
Siamese sich stets als Siamese fiihlte, und z. B. in dem Birmanen stets einen Erbfeind sah, und 
in der Bezeichnung ,Ai Phama* (Birmane) ein Schimpfwort empfand, und er benachbarten 
Nationen gegentiber seine Uberlegenheit durch Spottreime auf sie fiihlen lie®. Alles dieses war 
nicht dazu angetan, einen geschichtlichen Sinn im Beamtenadel oder im Volk zu entwickeln, 
und sie nahmen ihre Zuflucht zum Studium der Religion, zu Legenden, zu astrologischen 
Forschungen, und somit finden wir an Inschriften fast nur sodlche religidsen Inhalts. Bemerkt 
mag dabei auch werden, dafi die ganze Literatur indischen Ursprungs ist. Nach allem kann die 
Geschichte Siams nur in vager Weise auf historische Treue Anspruch machen. Seit der Griindung 
Ayuthia’s, die in das Jahr 1350 verlegt wird, verglichen mit anderen Werken finden wir einen 
Zeitunterschied, der zwischen 6 bis 24 Jahren schwankt. So blieb nichts anderes iibrig, als bei 
der Neuherausgabe der Geschichte den alten Text zu Grunde zu legen mit all seinen Fehlern 
und Ungenauigkeiten und zu ihm einen Kommentar zu schreiben. Damit erleben wir dann das 
weitere Schauspiel, daB, was im Text gesagt wird, auf Grund neuer Forschungen im Kommentar 
umgestoBen wird, so daf also das Buch in seiner jetzigen Form als Schulbuch kaum zu benutzen 
sein diirfte. Der Wert des Buches besteht denn auch unserer Ansicht nach vor allem in dem 
Kommentar, den Prinz Damrong geschrieben hat, und den zu schreiben er, weil er die Ver- 
haltnisse kraft seines Amtes und als Mitglied der koniglichen Familie kannte, am meisten be- 
fahigt war. Das Werk hat kulturhistorischen Wert, weil wir dadurch die Entwicklung, die Siam 
im Laufe der Jahre erfahren hat, erklaren kénnen. Wir lernen erst jetzt die in der Geschichte 
Siams vorkommenden Namen der K6nige verstehen, wobei wir freilich stets zu bedauern haben, 
daf die Namen erst teilweise nach dem Tode des Konigs gegeben wurden, dafi bei einem 
Konig aufer seinem Titel auch andere Namen vorkommen, wie wir dabei auch leider Os Dig 
fahrung machen miissen, daf sich vieles auf Hypothesen aufbaut, die, wenn an sich auch héchst 
wahrscheinlich, doch immer nur Hypothesen bleiben. 

Wir lernen erst aus dem Kommentar die wirkliche Stellung des sogenannten zweiten 
Konigs kennen, dessen offizieller Titel ,Maha Uparaj“ aus dem Sanskrit entlehnt ist und dessen 
Position als Heerfiihrer, als Statthalter in Kriegszeiten und als Thronfolger erklart wird, und 
dessen Stellung in fast allen iiber Siam verOffentlichten Werken teilweise miBverstanden ist. Der 
Maha Uparaj schuf sich die Stellung, die er in der Geschichte hatte, selbst. 

Wir kénnen besser als bisher die in der Geschichte des Somdet Phra Paramatrailok A. 
D. 1430 erwahnten Tatsachen verstehen, wie iiber die Kreierung der Minister und die Verteilung 
des Volkes, die Wertanschlagung des Volkes nach dem Landbesitz und darauf dann fuBend 
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im Kriminal- und Zivilrecht die Bestimmung des ,Wer“geldes, wie es bis zur Reform der 
Gesetzgebung existierte und das Vielleicht noch heute eine gewisse Giiltigkeit hat. Uns wird 
des Naheren berichtet tiber die existierenden Gesetze, und der Prinz hat iiber ihr Alter sehr 
hiibsche Hypothesen vorgebracht, in denen er, was schon frither teilweise bekannt war, nach- 
weist, da® sie auf indischer Grundlage beruhen. 

Der erste Band, der bis jetzt erschienen ist, gibt nach einer kurzen Finleitung, in der 
auch berichtet wird, was iiber die Geschichte der alten Hauptstadt Sukhothai bekannt ist, die 
Geschichte des Landes von etwa 1350—1600. Zwei oder drei weitere Bande sollen die Ge- 
schichte Siams bis zum Ende der Regierungsperiode des Kénig Mongkut 1868 fortfiihren. Was 
bis jetzt erschienen ist, berechtigt zu der Hoffnung, da& wir, wie der Prinz in seiner Vorrede 
sagt, mit dem von ihm gebrachten Material eine Geschichte Siams haben werden, die, was 
Zuverlassigkeit angeht, anderen Chroniken nicht nachsteht. 

O. FRANKFURTER, Bangkok. 


Jos. Marquart. Die Beninsammlung des Reichsmuseums fiir Volkerkunde in 
Leiden. Beschrieben und mit ausfiihrlichen Prolegomena zur Geschichte der 
Handelswege und Vélkerbewegungen in Nordafrika. Gr.-4°. 16 + GCGLAVIL 
+132 SS, Mit 13 Tafeln und 2 Karten. (Verdéff. d. Reichsmus. f. Volkerk. 
in Leiden. Serie II, Nr. 7.) Leiden. (Vorm.) E. J. BRILL. 1913. 


Das vielbesprochene Problem der Beninkunst ist hier von einer ganz neuen Seite angefaBt. 
Bedenken wir die oben gegebenen Seitenzahlen 367 (Seiten) der Prolegomena gegentiber 132 
der Beschreibung, so sehen wir gleich das gewaltige Ubergewicht der historischen Abhandlung 
im Verhiltnis zum beschreibenden Text. Und in der Tat hat niemand bisher mit einer so energischen 
Konsequenz das historische Quellenmaterial bis in seine lezten Winkel hinein verfolgt, wie es 
hier von MARQuaRT geschehen ist. Ich habe schon in meiner Arbeit tiber die Sprachen Afrikas 
(,Anthropos‘, VII [1912], S. 728') meine grofen Hoffnungen ausgesprochen, von hier aus fiir die 
jiingere Geschichte des Sudan viel Klarung zu erhalten. Das Material ist nun viel umfangreicher 
ausgefallen, als man selbst nach Einsichtnahme der arabischen geographischen Quellen und 
einiger daran anschlieBenden Arbeiten hatte im besten Falle erwarten diirfen. Freilich ist es 
dafiir stark regestenhaft, was aber bei der Sprédigkeit des Stoffes in seiner erstmaligen Darbietung 
nicht zu umgehen war. Besonders zu beachten bleibt das ausgiebige Hiniibergreifen des dar- 
gebotenen Materiales in den Osten, in die Gegenden von Nubien, Abyssinien, Athiopien und 
das ganze Osthorn mit seiner verzweigten Staatenbildung und inhaltsreichen Vergangenheit. 

Ich habe nun schon angedeutet, da® ich mir eine volle Ausnutzung des Materiales noch 
versparen muf. Doch glaube ich nach aufmerksamster Durchsicht des ganzen Werkes und unter 
Benutzung selbst solcher Hilfsquellen, die Prof. MARQUART trotz Suchens unzugénglich bleiben 
muften, meine Ansicht ein wenig prazisieren zu sollen. 

Zuerst einmal war die Arbeit ganz ungeheuerlich erschwert durch den Zustand der arabi- 
schen Literaturkunde. Darum sieht man hier von Fall zu Fall die Kriterien sachlich und text- 
kritisch ausgeniitzt, man kann aber nirgends auf das Allgemeinurteil der arabistischen Literatur- 
geschichte als obere Instanz zuriickgehen. Man sieht das leicht, wenn man eine Reihe von 
arabischen hierhergehdrigen Texten unmittelbar nacheinander liest. Und es wird sogar, so scheint 
mir, auch ein Verdienst fiir MARQUART’s Studie daher erstehen, da er durch die geleistete 
kritische Durcharbeitung der arabistischen Literaturgeschichte eine Riesenvorarbeit und einen 
machtigen Impuls verliehen hat, beides Dinge, die grofer sind als alle Detailarbeiten auf dem 
Gesamtgebiete. 

Dieser Punkt betraf die nachstliegende Hilfswissenschaft. 

Die zwei folgenden ergeben sich aus dem Gebiete zweier anderer Hilfswissenschaften, 
der vergleichenden Volkerkunde und der Linguistik. Beide miissen getrennt erwahnt werden, da 
sie bei MARQUART ganz verschiedene Behandlung erfahren haben. 

Gerade die vorliegende Arbeit hat es gezeigt, wie in diesem speziellen Fall der Geschichte 
det Sudanstaaten die historischen Quellen eine erstklassige Rolle zu spielen haben. Und das hat 


' Lies a. a. O. MARQUART. 
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das Werk in einem hoheren Grade als vermutet gezeigt, als ja gerade hier die vor- und aufer- 
islamischen Staatsgebaude des Sudan rekonstruiert werden. Mit letzterem Gedanken, dem aufer- 
und vorislamischen namlich, muf man das Prinzip der vergleichenden Vélkerkunde, zu unver- 
gleichlich héherem Recht kommen lassen, als es nach den Darlegungen MARQUART’s erscheinen 
konnte. Hier ist freilich das historische Material das Erste, aber die AusschlieBung ethnologischer 
Prinzipien scheint mir beinahe wie zufallig ausgesprochen in einzelnen Wendungen, unter die 
ich keinesfalls die wohlverdiente Kritik der philologischen und historischen Unkenntnis mancher 
»Ethnologen* -— wic MARQUART zu schreiben beliebt — rechnen will, sondern solche, wie den 
Satz vom zusammengesetzten Bogen (S. XLI) und die durchgangige Behandlung soziologischer 
Erscheinungen, beispielsweise die Ergiinzung (in [ ]) in der Note 6, S. CXXX—I u. a. 


Aber wie zur Entschadigung dafiir hat MARQUART gerade den Ethnologen gezeigt, wie 
es hochste Zeit ist, ihre Wissenschaft mit der der klassischen Vélker, der alten Kulturvolker und 
deren Literaturergebnissen in Rapport zu setzen. Fiir diese verba quae docent mehr noch exempla 
quae trahunt mufi die Ethnologie trotz der scharfen Kritik MARQUART dankbar sein. 


Diese ganze cthnologische Fragestellung erhalt nun hier noch einen besonderen Einschlag: 
es handelt sich um Kunstwerke, da heift es sachlich und stilistisch, technisch und entwicklungs- 
geschichtlich unterscheiden und festlegen. Uber diese Frage glaube ich nun hier fast mit Still- 
schweigen hinweggehen zu kénnen, bis einmal das Berliner Material vorliegt. Nur glaube ich, 
da8 die ,Entwicklung“ ein wenig zu stark negiert ist, und vor allem Material, Technik und Stil 
in ihrer gegenseitigen Beziehung eine tiefere Wiirdigung erfahren mii®ten. Dann wiirde man 
wohl, mit aller Reserve gesagt, zu einer adiquaten Wiirdigung des Artikels tiber die ,schwarzen 
Syrer® von MARQUART (Theol. Literaturzeitung 38, 1913, col. 705-709) gelangen. Doch wiirde 
ein Eingehen auf diesen Gedanken hier zu weit fithren. 

So mufte das Endresultat mehr in der historischen Wanderungs- und Entwicklungs- 
geschichte der Sudan- und oberen Nilstaaten stehen bleiben, aber ,die Ratsel, welche uns der 
Ursprung der Kunst von Benin aufgibt, werden nach alledem so bald nicht gelést werden, da 
wir lange vor dem historischen Auftreten des Beninschen Erzgusses mit verschiedenartigen und 
lange fortdauernden auswartigen Kultureinfliissen zu rechnen haben, die bis jetzt nicht im einzelnen 
nachweisbar und chronologisch und geographisch reinlich zu scheiden sind“ (CCXCIV—V). 

Ich kénnte im gleichen Sinne noch auf Punkte in der Beschreibung und Abbildung der 
Gegenstinde hinweisen, wie z. B. (Taf. X, |, 2) der GefaéSdeckel oder -fu®, bei dem man nirgends 
den ausschlaggebenden Querschnitt beschrieben findet ~~ falls nicht ,van binnen effen“ (IAE 10, 
1897, 262) mehr besagen soll als ,ohne Schnitzerei*. 

Zufallig und ungewollt hat nun die starke historisch-quellenkritische Bearbeitung der Frage 
noch einen ungeahnten Wert: Wir kénnen ohne Gefahr den FROBENIUS lesen ,Und Afrika 
sprach* (Berlin-Charlottenburg, Vitaverlag, s. a. [1913 f.]). Die Zukunft wird diesen Wert taxicren. 

An dritter Stelle nannte ich die Linguistik. Hier mu ich trotz meines differierenden 
Standpunktes durchaus anerkennen, da MARQUART sich alle Miihe gegeben hat, auch diesen 
Fragen nachzugehen, und das war bei der Schwierigkeit der hier zu beschaffenden Literatur 
keine Kleinigkeit. Auf diese Fragen nun muf ich ja in erster Linie noch zu sprechen kommen 
und darum mache ich auch hier nur ganz kurze Andeutungen. 

Die Senegalgruppe Ful-Serer (-Biafada) ist wohl nach KRAUSE nicht als eine gegenscitige 
Beeinflussung aufzufassen; wenn wir auch die Beziehungen nicht genau fixieren kénnen, sie 
miissen mehr als eine d4ufere Beeinflussung sein. 

Die Mandingogruppe ware auch nach DELAFOSSE schon viel genauer zu klassifizieren, 
selbst ohne die Arbeiten RAMBAUD’s u. a. heranzuziehen. 

Uberhaupt glaube ich, daf trotz der bewundernswerten Belesenheit MARQUART’s in dieser 
Hinsicht aus den bisherigen Ergebnissen sprachvergleichender Studien mehr zu entnehmen wire, 
als das bisher geschchen ist, wenn auch manche vergleichend-linguistische Arbeit das Prestige 
dieser Wissenschaft arg zu schmalern geeignet sein diirfte. 

Was dann noch die nilotischen und iiberhaupt die hamitischen und hamitoiden Sprachen 
anbetrifft, so ist allerdings hier ein Urteil vorderhand schwer und sehen wir uns durch dic 
neuen nubischen (Alt-, Neu- und Kordofan-Nubisch) und meroitischen Entdeckungen vor ganz 
neue Probleme gestellt. 
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Die beregten Schwierigkeiten liegen nun freilich zum guten Teil in den Wissenschaften 
selber und so kann man es dem kritischen Historiker nicht so arg verdenken, wenn er sie nicht 
vollends achtet. Auch das Urteil MARQUART’s fiber die afrikanische Missionsgeschichte ist leider 
nur zu wahr. 


Zum Schlusse erwahne ich nur voriibergehend, da der Druck noch wohl eine Korrektur 
vertragen haben wiirde, — einige ,Druckfehler“ scheinen gewollt zu sein, sie kehren immer 
wieder: ,ligt*, ,fieng*, ,gieng“, ,stats“, ,-strau-“, ,erdugnete*, ,Fraude“, ,Mis...“, » lrogodyten“ 
—, nur ein paar Stellen aus meiner Liste: S. XXXVI, Z. 15 v. o. Mans ende statt Mansende; 
S. XXXVII, Anm. 4 lies veeljes statt VEELJES, S. LVII, Z. 8 v. o. fithre; S. CXXI, Z. 4 v. 0. 29.° 
n. Br.; S. CLV, Anm. 3, Z. 1 Adamaua; S. CLXI, Z. 20 v. 0. Kniescheiben; S. CCCVII, Anm. 15), 
Z. 2 v. u. lies 16), dann letzte Zeile v. u. 17); S. CCCXXVI, Z.5 v. u. SproBlingen; S. CCCLI, 
Z. 9 vy. 0. Foroiuliensem oder evtl. [!]; S. 22, Z. 11 v. 0. Pflécke; S. 65, Z. 20 v. u. statt N. S., 
Vol. I lies 28, 1899; S. 69, Z. 10 v. u. bestimmten. Was S. 68—70 das Wort ,RingfuB“ bedeutet, 
verstehe ich nicht; es wird ja nicht ein Griffring, sondern ein Knopf vorausgesetzt; ich wiirde 
statt Knauf eher ,FuSring“ verstehen. 

Eine bibliographische Ubersicht der benutzten Werke wiirde gewif die wissenschaftliche 
Brauchbarkeit gehoben haben, desgleichen ein Siglenverzeichnis der Autoren. 


Trotzdem verdient der klare und bei der grofen Schwierigkeit korrekte Druck voile An- 
erkennung. Alles in allem: Wir gratulieren Herrn Prof. MARQUART zur Vollendung der Riesen- 
arbeit. Je langer wir zu tun haben, um ihre Resultate zu verwerten und weiterzufiihren, um so 
gréfer steigt in unseren Augen jene Arbeit, die zum erstenmal darauf verwendet wurde. 


P. F. HESTERMANN, S.V. D. 


Adolf Friedrich Herzog von Mecklenburg. Vom Kongo zum Niger und 
Nil. Berichte der deutschen Zentralafrika-Expedition 1910/11. Zwei Bande. 
8°, X+324SS.; X+398SS. Mit 512 bunten und einfarbigen Abb. und 
6 Karten. Leipzig. F. A. BRockHaus. 1912. Preis: Mk. 20.— geb. 


Wenn auch der Plan einer Durchquerung des Sudans und die dazu bereitgestellte gleich- 
mafige Beteiligung mehrerer in Frage kommenden Forschungskrafte wegen politischer Schwierig- 
keiten fallen gelassen werden mufte, so bleiben die Resultate immer noch sehr bedeutsame, auch 
fiir die Ethnographie und einige Teilgebiete. So erhalt besonders die Islamforschung des Sudan 
neues Licht, und durch eifrigst gesammelte Traditionen geschichtlicher, genealogischer und 
religidser Art gewinnen wir die Méglichkeit manch alten Bericht aufs neue zu verwerten, zu 
kontrollieren und zu berichtigen. Zu diesen Partien gehdrt das alte Bornureich, die Fulbe in Ada- 
maua, die Bagirmi-Araber. Besonders erfahrt der Islam eine eingehende Detailforschung ftir das 
Tsadseegebiet. 

Die Hauptexpedition nahm ihren Weg vom Kongo zum Tsadsee, drei Teilexpeditionen 
reisten eine vom Kongo durch Siidkamerun nach den Inseln des Guineabusens, eine in das 
Asande-Gebiet, den dritten die Uelle entlang zum Nil. Das waren sehr geschickt gewdhlte Quer- 
schnitte, die unsere Spannung auf die wissenschaftlichen Endergebnisse nach der Durchsicht 
des vorliegenden Reisewerkes nur noch erhéhen miissen. 


Fiir die afrikanische Linguistik liegt ein besonderer Wert in den bereisten Gebieten 
selbst, in denen die Brennpunkte der sudan-bantu, bantu-hamitoiden, der primitiven, der arabischen 
Beeinflussung und mancher noch nicht durchsichtiger Kreuzung liegen. 

Wenn nun von 71 Sprachen und Dialekten Aufzeichnungen vorliegen, so kann man darin 
schon eine berechtigte Biirgschaft reicher Erfolge sehen. 

Die ganze Anlage schon des Reisewerkes la8t mit ihrer durchgangig pragnant karakter- 
istischen Darstellung in Wort und Bild eine gute Beobachtung als Fond fiir die weiteren 
wissenschaftlichen Ergebnisse voraussetzen. Denn ,nicht die Entdeckung grundsiatzlich neuer 
Dinge war in erster Linie von der Expedition zu erwarten, sondern die Sammlung zuverlassiger 
Beobachtungen und Belegstiicke fiir die Fragen der Verbreitung und Wandlung der Kultur- 
formen. Diese Erwartung ist in reichem Mafse erfiillt worden*. Die Summe der Ethnographika 
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ist nahezu 4000, neben fast ebensovielen Photographien etc., allein die Nilexpedition bringt 
eingehende Mitteilung iiber 16 Volkerstamme. 

Neben der interessanten, frischen und sachlichen Darstellung des Textes ist besonders 
die bildhafte Ausstattung des Werkes alles Lobes wiirdig. Das gilt fiir Natur und Kultur, Gruppen 
und Einzelpersonen, Posen und Portrats, Genrebilder und Typenaufnahmen. 

Alles in Allem verdient die grofe Miihe der Arbeit unsere dankbarste Anerkennung: 
die Ergebnisse selber als Bereicherung der Forschung bilden die wertvollste Belohnung. 


P. F. HESTERMANN, S.V. D 


Otto Reche. Zur Ethnographie des abfluglosen Gebietes Deutsch-Ostafrikas 
auf Grund der Sammlung der Ostafrika-Expedition (Dr. E. Obst) der 
Geographischen Gesellschaft in Hamburg. (Abhandlungen des Hamburgi- 
schen Kolonialinstitutes, Bd. XVII.) Hamburg. L. FRIEDERICHSEN & Co. 
1914. XII+130 SS. 107 Abb., 21 Taf., 1 Karte. Preis: Mk. 6.—. 


Im Jahre 1911 unternahm E. Opst im Auftrage der Geographischen Gesellschaft zu 
Hamburg eine Forschungsreise in das abfluflose Gebiet Deutsch-Ostafrikas (4° bis 6° siidl. Br. 
und 34° bis 36° dstl. Lange), deren ethnographische Ergebnisse O. RECHE im vorliegenden 
Werke verarbeitet hat. Sowohl der erfolgreiche Reisende wie der gewissenhafte und vorsichtige 
Bearbeiter verdienen fiir das Gebotene uneingeschranktes Lob. 

Drei Rassengruppen haben sich in dem untersuchten Gebiete gemischt: 1. eine zwerg- 
hafte Urbevélkerung, die als Kern in den Kindiga und Ssandaui steckt, die beide eine an Schnalz- 
lauten reiche Sprache sprechen; 2. sogenannte jiingere Bantuvélker, die Mbugwe, Irangi, Iramba, 
Issansu und Turu; 3. Hamiten, die Fiomi (in Ufiomi, Uassi, Burungi und Iraku) und die in 
jiingerer Zeit eingewanderten Tatoga, Ndorobo und Massai. 

Als Urbevélkerung miissen wir die jetzt stark mit Bantu gemischten Zwerge ansehen, 
die ehemals weitere Gebiete inne gehabt hatten. So wohnten die Kindiga noch vor kurzer 
Zeit am Stidrande des Manjara-Sees, wahrend sie heute von den Massai in die Gegend um den 
Nyarasa-See herum verdrangt worden sind. Kulturell ahneln sie den iibrigen Zwergen Afrikas: 
sie sind Jager und Sammler und erlegen das Grofwild mit Giftpfeilen, deren Spitze aus Eisen 
besteht, kleinere Tiere mit Holzpfeilen, unter denen der Harpunenpfeil bemerkenswert ist. Er 
kommt auch bei den Ssandaui vor, die urspriinglich auch Jager waren und dieselbe bienen- 
korbartige Hiitte hatten wie die Kindiga, heute aber zum Hackbau iibergegangen sind und 
groftenteils in Temben wohnen. Nach ihrer eigenen Uberlieferung haben die Ssandaui einstmals 
im Nordwesten an einem grofen See gesessen, in dem Opst den Nyarasa vermutet. Welche 
Griinde sie zur Auswanderung veranlaft haben, wissen sie nicht mehr. Und doch lat sich noch 
das Volk feststellen, das sie zur Auswanderung genétigt hat. Opst gibt namlich an, daf die 
Kindiga den Ndorobo den Namen Ma-Sandaua-pe beilegen. Daraus schliefe ich, da8 die Ndorobo 
die Ssandaui verdrangt haben, und daf der Name der letzteren auf die Ndorobo tibertragen 
worden ist', wie solches im V6lkerleben 6fter vorkommt. 

In dem vergleichenden Teile stellt RECHE als das ,Urgut* der Zwergenschicht die 
Bienenkorbhiitte, Pfeil und Bogen, die Verwendung des Pfeilgiftes, Jagdamulette und — etwas 
jiinger — Stockschilde und Keulenkniippel fest. Mit der Verwendung des Begriffes ,Urgut* bin 
ich nicht ganz einverstanden. 

RECHE unterscheidet es einerseits von dem neueren Importgut und dem 4lteren Fremd- 
gut. Dieses zerlegt er in das Lehngut und das Erbfremdgut. Lezteres trete nur dort auf, 
wo Rasseninischung vorliege, so die iibertriebene Wertschatzung des Rindviehs bei Stémmen 


: ildufig sei bemerkt, da die Iramba und Issansu schon seit langerer Zeit in der 
ae hares Kindiga gewohnt haben miissen, wahrend die Turu wie heute im pee 
saBen. Die Turu namlich, die sich selber Rimi nennen, heifen bei den Kindiga: Taka-pii (so! 
nicht takapu [?}). Diese Bezeichnung fasse ich als Entlehnung aus der Irambasprache auf, in 
der das Land der Rimi U-takama l\autet. Die Angabe, daf die Issanstu bei den Kindiga satk 
wibit heiBen sollen, wird wohl auf einem Lesefehler beruhen: ich vermute Sanzu-bit. Bi, bii, pi, 
pit, pe, péé scheinen Pluralsuffixe der Kindigasprache zu sein. 
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mit Hackbaukultur wie bei den Turu. Ich gebe zu, da® Bogen und Pfeil das Gut der Zwergen- 
schicht in Afrika sind, vermag aber den Begriff Urgut in diesem Falle nicht anzuerkennen, da 
nach meiner Auffassung Bogen und Pfeil eine so geniale Erfindung sind, da8 sie nur einmal 
gemacht worden sein kann und sich dann durch Wanderung verbreitet hat. Da® die afrikanischen 
Zwerge die Trager ciner bestimmten Bogenkultur sind und den Bogen den Bantu iibermittelt 
haben, steht fiir mich seit langer Zeit fest. Ich stimme daher der scharfsinnigen Bemerkung 
RECHE’s zu, da® die auffallige Kleinheit der Issansu-Bogen auf den Einflu® einer kleinwiichsigen 
Urbevolkerung zuriickgefiihrt werden konnte. 

Die Bantu und Hamiten des untersuchten Gebietes stehen einander kulturell ndher. 
Sie wohnen in Temben und leben von Hackbau und Vichzucht. Ihre Bewaffnung ist nahezu 
einheitlich. Bei den Turu und Issansu kommt wie bei den eben genannten Ssandaui die Stein- 
schleuder vor, aber nicht als Waffe, sondern als Kinderspielzeug und als Geriit zum Verscheuchen 
der Végel. Wohl alle Stimme dieses Gebietes haben Schmiede, aber nur die Irangi verhtitten 
Eisenerze. Viele Geriite, die im iibrigen Afrika aus Eisen hergestellt werden, wie Hacken, werden 
hier noch heute aus Holz gefertigt, oder man wei noch, da® holzerne Hacken zu Vaters oder 
Grofvaters Zeiten in Gebrauch waren. Da die Iramba, Kimbu, Nyamwesi und Gogo das Schalen- 
geblise verwenden, das von Westen oder Siidwesten ins Land gekommen zu sein scheint, 
wihrend andererseits die Issansu, Turu, Irangi und Massai das Sack- oder Schlauchgeblase kennen, 
so wird die Eisentechnik wohl auf zwei Wegen, von Westen und von Nordosten, ins Land 
gekommen sein. Der ethnographische Befund nétigt RECHE zu dem Schlusse: Der Umstand, 
da8 es jetzt noch in Afrika Gebiete gibt — und darunter solche, die sich auf der Stufe des 
Hackbaues befinden —, in denen die Eisentechnik noch unbekannt ist oder in die sie erst vor 
ganz kurzem eindrang, spricht nicht gerade dafiir, dafi die Gewinnung des Eisens schon seit 
mehreren Jahrtausenden in dem von Negern bewohnten Teile Afrikas bekannt, womoglich hier 
erfunden ist. Bei dem hervorragend praktischen Sinn des Negers verbreiten sich doch sonst 
niitzliche Dinge in Afrika iiberraschend schnell.“ In einer Anmerkung dazu macht RECHE darauf 
aufmerksam, da Mais, Maniok und Tabak im Verlaufe von 300 bis 400 Jahren durch ganz 
Afrika gewandert und auch in das untersuchte Gebiet gekommen sind. Ich gebe RECHE darin 
recht, da®& die alteren Aufstellungen, nach denen die Eisentechnik eine Erfindung der Neger sei, 
der Nachpriifung dringend bediirfen. Diese Hypothese scheitert schon an der Tatsache, daf 
die Eisentechnik im alten Agypten nicht sehr bekannt war, wahrend doch ein kultureller Aus- 
tausch zwischen Agypten und den Negerlandern gar nicht zu leugnen ist. Man kann agyptische 
Geriite, z. B. Zithern, Nackenstiitzen usw., durch ganz Afrika verfolgen. Wenn in alter Zeit die 
Negerlinder Eisen erzeugt hatten, so hatte um 1500 vy. Chr. nicht Kizvadna (Pontos) in Klein- 
asien der Eisenlieferant fiir Agypten sein kénnen. Die Sache ist fiir die Ethnographie so wichtig, 
daf} ich die Tatsachen, die in orientalistischen Kreisen bekannt und gewiirdigt sind (vgl. F. E. 
PEISER in der Orientalist. Lit-Zeitung, 1914, Sp. 168f.), hier bekannt geben muff. Unter den 
Funden, die WINKLER in Boghazkéi gemacht hat, befindet sich ein Brief des Hethiterkénigs an 
den Kénig von Agypten, aus dem ich folgende Stelle nach H. WINKLER (Mitt. der Vorderas. 
Ges., 1913, Heft 4, S. 61, Anm.) hier abdrucke: 

, Was anbetrifft, da8 Du an mich um reines Eisen geschrieben hast: reines Eisen ist in Kizvadna 
in meinem Vorratshause nicht vorratig. Eisen herzustellen... habe ich geschrieben, man wird 
reines Eisen herstellen, aber noch nicht hat man es vorratig; sobald man es vorratig hat, werde 
ich es Dir schicken. Jetzt habe ich Dir hier eine Klinge eines Schwertes aus Eisen geschickt.“ 

Zu dieser Eisenlieferung aus Kizvadna stimmt die von mir versuchte Ableitung des assyri- 
schen Wortes barzillu Eisen (hebr. barzel) aus einer kaukasischen Sprache (Kaukasische Miszellen. 
K6nigsberger Programm, 1907, S. 18ff.). Die Ableitung von einer Urform, die er als *baraktil 
bestimmt, ist von G. HUsinc (Memnon J, S. 313 ff.) angenommen und ausfiihrlicher begriindet 
worden. Abweichend urteilt HEINRICH WINKLER (ebenda, S. 262). 

Nach meiner Auffassung ist die Eisentechnik in den Negerlandern weder alt noch eine 
afrikanische Erfindung, sondern ist auf zwei Wegen dorthin gelangt, iiber Agypten und iiber 
Nordwestafrika, 

Von dem sonstigen Kulturbesitze sind die Signalhérner der Issansu und Iramba auf- 
fallig, dic, wie RECHE bemerkt, in gleicher Gestalt in Togo und am Kaiserin-Augusta-Fluf in 
Neuguinca vorkommen. 
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Uber die religidsen Vorstellungen der von ihm besuchten Volker hat Opst dankens- 
werten, wenn auch naturgema8 unvollsténdigen Stoff gesammelt. Er hat die weite Verbreitung 
eines Sonnenkultus festgestellt und bei den Issansu ein dazu gehérendes Tieropfer selber be- 
obachten und photographieren kénnen. Das Opfertier wird durch Frsticken getotet und dann 
zerlegt. Aus den inneren Organen, Herz, Lunge und Leber, die in eine Schiissel mit Wasser 
getan werden, wird geweissagt. Es folgt ein Opfer von je einem Fleischwiirfel nach den vier 
Weltecken und in die Mitte der Teilnehmer hin. Letzterer soll den Toten gelten. Danach wird 
jedem Teilnehmer ein Stiickchen Fleisch in den Mund geschoben. Dann wird das Opfertier vollig 
zerlegt und verspeist. Die Feier endet mit einem Tanze. Die Weiber werden bei den Issansu 
mit einem Gemisch von Erde und Opferwasser bestrichen, bei den Iramba werden alle Fest- 
teilnehmer mit dem Opferwasser besprengt. 


Obwohl RECHE sonst asiatische Kultureinfliisse annimmt (Temben, Bogen mit zuriick- 
gebogenen Enden), so ist es ihm doch entgangen, daf dieser Ritus und sicher auch der Sonnen- 
kultus nach Vorderasien hinweist. Die Eingeweideschau, die wir bei den aus Kleinasien stammenden 
Etruskern, bei den Hethitern und den Babyloniern kennen, ist etwas so Eigenartiges, daB® die 
Erfindung dieser Wahrsagerei nicht an verschiedenen Stellen der Erde zugleich erfolgt sein kann; 
es muf} eine Entlehnung stattgefunden haben. Dafiir spricht auch das Opfer nach den vier Welt- 
ecken und nach der Mitte hin, in dem ich ein Opfer an die betreffenden ftinf Planeten und ihre 
Elemente sehe: O — Jupiter — Holz, N — Saturn — Wind, W — Merkur — Wasser, S — Mars 
— Feuer, Mitte — Sonne — Erde (vgl. F. BorK: Weitere Verbindungslinien zwischen der Alten 
und der Neuen Welt im Oricntalischen Archiv III, S. 153ff.). Auch das Opfer von erstickten 
Tieren mu8 auf vorderasiatischem Boden gebrauchlich gewesen sein, da bei den Juden der 
Genu® von Ersticktem als heidnisch galt. Das Bestreichen der Frauen mit Opferwasser hat meines 
Erachtens seine Parallele in dem Bespeien der batakischen Frauen durch den datu mit dem 
, Gliickswasser“. Es handelt sich um einen Fruchtbarkeitszauber (vgl. J. WARNECK: Die Religion 
der Batak, S. 93). FERDINAND BorK— KOnigsberg. 


Alfred et Guillaume Grandidier. Ethnographie de Madagascar. (Partie IV 
de |’Histoire physique, naturelle et politique de Madagascar, publiée par 
A. et G. GRANDIDIER.) Tome deuxiéme. Paris. Imprimerie nationale. Librairie 
HACHETTE. 1914. Grand in-4° raisin, pp. 376, planches XVII. 


Voici un nouveau tome de la monumentale encyclopédie malgache que publient, avec la 
collaboration de plusieurs spécialistes, MM. ALFRED GRANDIDIER et GUILLAUME GRANDIDIER, 
les savants-explorateurs universellement connus de la Grande Ile, encyclopédie qui comprendra 
une soixantaine de volumes. 

Le tome premier de !Ethnographie (qui doit en comprendre quatre) a paru en 1908 
et traitait surtout de l’origine (indo-océanienne), des Malgaches, de la répartition de la population, 
des classes, castes et clans. Le tome deuxiéme expose les Caractéres physiques, intel- 
lectuels et moraux des Malgaches, et La vie sociale a Madagascar: la famille, les 
rapports des sexes et le mariage, les enfants. Le tome troisiéme contiendra un exposé deétaillé 
de la Magie et de la Religion. 

L’éloge de l’entreprise de MM. GRANDIDIER n’est plus a faire: le monde savant en sait 
et en exploite les inestimables apports. La partie Ethnographie constitue, pour les ethnologues 
de toute nuance, une mine singuli¢rement riche. 

La documentation est faite tout d’abord d’observations directes, prises sur le vif au cours 
d’explorations qui, pour M. ALFRED GRANDIDIER, commencérent en 1865, et qui, pour son fils, 
M. GUILLAUME GRANDIDIER, se renouvellent depuis plus de quinze ans; elle est faite ensuite 
du dépouillement de tous les récits, imprimés ou manuscrits, des voyageurs anciens, depuis le 
XVI° siécle, ainsi que de presque toutes les publications des observateurs contemporains. 

L’analyse de l’objet étudié est poussée dans le plus menu détail: les traits suggestifs et 
les faits révélateurs s’accumulent au cours du texte et plus encore au bas des pages, dans le 
déroulement des notes‘et des notules, Les auteurs, a l’occasion, savent venger les Malgaches 
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des calomnies d’un grand nombre d’écrivains médiocrement psychologues. Ils n’hésitent pas a 
déclarer, en le prouvant, que les immigrants européens, surtout les envahisseurs anciens, ont 
eu, a tout prendre, une facheuse influence sur le caractére indigéne primitif; mais ils rendent 
volontiers hommage 4 I’action civilisatrice des missionnaires (p. 108), 

Les anomalies, si énigmatiques parfois, du génie et de la famille malgaches sont finement 
fouillées et éclairées, sinon toujours expliquées. Aussi bien faut-il attendre des volumes subsé- 
quents la synthése définitive, surtout pour ce qu’il y a de plus fondamental, l’ame méme. Déja 
pourtant, entre autres résultats significatifs, on peut retenir la grande part qu’ont dans la vie 
malgache les préoccupations religieuses et les vraies priéres 4 un dieu véritable. Nous le savions, 
pour l’avoir maintes fois constaté nous-mémes, mais l’expérience sera peut-étre nouvelle pour 
certains théoriciens, comme ceux de |’école de M. VAN GENNEP'. 

D’aucuns pourront regretter dans ces larges tableaux quelques redites, et de méme une 
surcharge superflue de détails crus concernant le libertinage des moeurs. N’y aurait-il pas aussi 
une ou deux assertions générales trop absolues, comme celle-ci: les Malgaches «ne croient pas 
au libre-arbitre» (p. 38—40, p. 327, 328), ou un excés de libéralisme tendant a présenter la 
morale un peu comme une régle fonciérement variable suivant les races et les degrés de civi- 
lisation (p. 21, 22) ? Nous croyons qu’on peut déméler chez les Malgaches le sentiment inné 
de la morale naturelle universelle, et le distinguer d’avec la peur des tabous (cf. p. 41), et encore 
Vopposer a l’entrainement du dévergondage. 

Mais l’expression de ces quelques desiderata que nous hasardons n’est pas pour diminuer 
la valeur hors ligne de la documentation et la puissance de |’ceuvre. 

Le sujet ést éclairé de judicieux rapprochements faits en passant entre les coutumes mal- 
gaches et celles d’autres pays orientaux, par exemple les coutumes indo-océaniennes, par l'uti- 
lisation discréte de monographies telles que la Magie dans I’'Inde antique de V. HENRY, ou 
de revues ethnographiques comme I’«Anthropos». 

Un appendice trés précieux fournit le texte intégral d’un grand nombre de jugements de 
voyageurs et auteurs sur le caractére et les moeurs malgaches. Enfin l’ouvrage est splendidement 
enrichi de 17 planches en héliogravure donnant les types des diverses races ou tribus de la 


Grande lle. P. Soury-LAVERGNE. 


Benignus, Dr. Siegfried. /n Chile, Patagonien und auf Feuerland. 8°. VII 
+ 369 SS. Mit 14 Tafeln, 92 Abb. und 1 Karte. Berlin. DieTRICH REIMER 
(ERNST VOHSEN). 1912. 


Das Buch hat fiir Kolonialinteressenten gewif seine Bedeutung, die Volkerkunde profitiert 
nichts dabei. 

HAVESTADT als ,Sprachgenie ersten Ranges“ ist zu viel gesagt, statt Miinchen lies 
Miinster i. W. (S. 16). Fiir die ,Niedertracht* der Geselischaft Jesu in Chile fehlen die Belege 
(ebd.). S. 229 ist das Ona ,im ganzen tehuelche“. S. 240 ist die australisch-botokudische Paral- 
lele etwas naiv aufgefaBt. S. 303: BRIDGES hat, soviel man weif, nur Lukas, Johannes und Actus 
iibersetzt, wenigstens publiziert, von iibrigen Teilen des N. T. wei ich nichts. 


P. F. HESTERMANN, S. V. D. 


Pilsudski Bronistaw. Materials for the Study of the Ainu Language and 
Folklore. 8°. XXVIII + 242 SS. Cracow. Imp. Acad. 1912. 


Wie der Titel schon besagt, ist hier nicht eine Bearbeitung, sondern nur Material geboten, 
die Sprache wissenschaftlich zu erforschen. Das Ganze bietet eine willkommene Erganzung der 
Arbeiten BATCHELOR’s. Dem Linguisten ist es hier durch den praktischen Sprachkenner duBerst 
leicht gemacht, sich in die Sprache einzuleben, da eine Ubersetzung den zusammenhangenden 
Text und eigens zugefiigte Remarks ausfithrliche Glossierung geben. Die beiden ersten der 


' Voir VAN GENNEP, Tabou et totémisme a Madagascar, Paris 1904, ot I’on trouve cette 


naiveté: le mot andriamanitra «n’a pris le sens de «Dieu» que sous la plume des mission- 
naires» (p. 298), : 
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27 Stiicke haben itiberdies eine wortliche Paralleliibersetzung. Méchte diese praktische Studie 
endlich einmal Anregung zur Bearbeitung der Sprache der ratselhaften Ainu geben. 


P. F. HESTERMANN, S.V. D. 


P. Franz Vormann, S. V. D., und P. Wilh. Scharfenberger, S. V. D. 
Die Monumbo-Sprache, Grammatik. und Worterverzeichnis. Mit Finleitung 
und Anhang von P. Ferp. HESTERMANN, S. V. D. (Linguistische ,An- 
thropos“-Bibliothek Bd. I.) 8°. X. 252. Wien. Mechitharisten-Verlag. 1914. 
Ereis 9 l0'—*Kria(Fies:)—=6 Mka(Shilling). 


Nachdem die , Anthropos*-Bibliothek schon mit sechs Banden Ethnologika an die Offentlich- 
keit getreten ist, beginnt sie mit dem vorliegenden Werk auch ihre linguistische Sammlung: Es 
darf sich mit Recht an die Spitze der Sammlung stellen. 

Wir haben vor uns die Arbeit zweier Missionare, die mehr als ein Jahrzehnt unter den 
Monumbos zugebracht und sich so sicherlich die Berechtigung erworben haben, eine Grammatik 
der Sprache dieses Volkes zu schreiben; der eine, P. FRANZ VORMANN, der den Lesern dieser Zeit- 
schrift auch durch seine ethnologischen Schriften tiber die Monumbos vorteilhaft bekannt ist, hat 
schon 1902 die ersten Aufnahmen der Sprache dem P. W. SCHMIDT zustellen kénnen, die dieser dann 
in seiner Abhandlung ,Die sprachlichen Verhdltnisse von Deutsch-Neuguinea‘ (Zeitschr. f. afr. 
u. oz. Spr., VI., 1902) auch verwertete, der andere, P. WILH. SCHARFENBERGER, hat diese Studie 
weiter ausgefiihrt, doch war es ihm nicht vergonnt, das Werk vollstandig zum Abschlu8 zu 
bringen, da ihm der Tod die Feder aus der Hand nahm. Herr P. FERD. HESTERMANN, dessen 
kundige Hande die Manuskripte abgeschlossen und fiir die Drucklegung fertig vorbereitet haben, 
bedauert nicht ohne Grund, da® die papuanische Linguistik in dem so frith Verstorbenen eine 
auBerordentliche Arbeitskraft verloren habe. 

Die Monumbo-Sprache wurde schon gleich von P. W. SCHMIDT als eine echte Papuasprache 
erkannt. Sie weist alle Merkmale auf, welche er fiir diese Sprachengruppe aufgestellt hat: freiere 
Lautverhaltnisse als die melanesischen Sprachen, Voranstellung des Genitivs, vorwiegend suf- 
figierender Karakter, Objektsuffixe am Verb, das Possessiv gleich dem Pronomen personale, 
als Zahlworter nur 1 und 2. Daneben gibt es noch eine grofSe Anzahl Besonderheiten. Das 
Monumbo gehért zu den wenigen Papuasprachen, die Diphthonge aufweisen, und zwar die 
meisten; g, d, 0 kommen nur nasaliert vor, ferner ist vorhanden der palatale Laut y, sogar mob. 
Neben Baininger und Galela (Loda) ist es die einzige Papuasprache, die einen Artikel hat, aber 
nur fiir das unbestimmte Geschlecht, der vom Zahlwort takua eins gebildet ist und taka oder 
einfach ta lautet. Eigenartig ist es ferner, da8, wenn in Verbindungen mannliches und weibliches 
Geschlecht zusammentreffen, das weibliche Geschlecht das mannliche verdrangt. Im Plural gibt 
es nur ein weibliches Geschlecht, mit Ausnahme der mannlichen Personennamen. Was aber 
das hichste Interesse erregt, ist, da8 beim Substantiv und in der 3, Person des Pronomens 
und des Verbums fiinf Geschlechter auftreten, jedoch nur im Singular und Dual: mannlich, weiblich, 
kindlich, sdchlich und imaginar. Die Bezeichnung ,imaginar“ ist gewahlt worden, weil bislang 
die Eigenheit dieser Klasse von Substantiven noch nicht ersichtlich ist. Ferner kénnte man von 
einer regelrechten Steigerung des Adjektivs sprechen, wenigstens beim Komparativ, wohingegen 
in allen anderen Papuasprachen die Verschiedenheit des Grades durch Gegentiberstellung aus- 
gedriickt wird. 

Den Hohepunkt bildet die Behandlung der Verblehre. Schon P. M. RASCHER (Baininger- 
Spr.), P. J. GRISWARD (Telei-Spr.), A. HANKE (Bongu-Spr.) und P. J. RAuscH (Nasioi-Spr.) haben 
uns gezeigt, welche Reichhaltigkeit der Verbformen wir in den Papuasprachen zu gewartigen 
haben. Alle diese werden vom Monumbo noch iibertroffen. Das transitive Verbum wird be- 
einflu8t von Geschlecht und Zahl a) des Subjekts, b) des Objekts, c) des Personendativs. Das 
intransitive Verbum wird beeinflu8t a) von Geschlecht und Zahl des Subjekts, 6) oft vom Dativ 
der Person. Dazu fordert dann noch Vokalharmonie einen haufigen Lautwandel. So tritt eine 
solche Fiille der Verbformen hervor, die fast verwirrend ist und durch die man sich nur mit 
gréBter Miihe hindurcharbeiten kann. 

An die Grammatik schlieBt sich ein Wérterbuch in zwei Teilen, Monumbo-Deutsch und 
Deutsch-Monumbo, und man darf mit Befriedigung feststellen, ein wirklich zuverlassiges, dafiir 
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biirgt der langjahrige Aufenthalt der Verfasser unter den Monumbos. Auch darin zeigt sie sich 
als eine echie Papuasprache, denn der Wortschatz ist wieder durchaus verschieden von allen 
bis jetzt bekannten. Die bisher vorhandenen Wortersammlungen von Papuasprachen laden zum 
weitaus gréSten Teil wirklich nicht zu einer vergleichenden Bearbeitung ein. A. HANKE hat in 
seiner ,Grammatik und Vokabularium der Bongu-Sprache* an H. ZOLLER, der in » Deutsch-Neu- 
guinea und meine Ersteigung des Finisterre-Gebirges* eine Worterliste auch von der Bongu- 
Sprache bringt, drastisch gezeigt, was von solchen Vokabularien durchwegs zu halten ist. Nicht 
einmal die Hialfte der dort aufgefiihrten 195 Worter stimmt mit HANKE’s Liste iiberein, trotz der 
grofen Sorgfalt, mit welcher sie zusammengestellt worden sein sollen. Darum ist es nicht zu ver- 
wundern, daf die Vokabelsammlungen von ,Sprachforschern im Nebenfach* mit kritischen Augen 
angesehen werden und die darauf aufgebauten Ergebnisse immer nur bedingte sein kénnen. 

In einem Anhange gibt P. FERD. HESTERMANN eine Ubersicht iiber die Pluralbildung, 
die recht vielgestaltig ist. Fiir die Mehrzahlbildung allein des Maskulinums werden 19 ver- 
schiedene Suffixe gebraucht. Der Verfasser glaubt aber annehmen zu diirfen, dai, sobald ein 
hinreichendes Material den Wortbau besser erkennen lassen wird, die Suffixklassen sich reduzieren 
werden. 

Wir koénnen mit Genugtuung feststellen: Diese Grammatik der Monumbo-Sprache bringt 
unsere Kenntnis der noch so verschleierten Papuasprachen um einen grofen Schritt vorwarts. 
Uberhaupt ist das Tempo der Verdffentlichungen tiber diese Sprachen in letzter Zeit ein schnelleres 
geworden, dank dem ,Anthropos* und der hinter ihm stehenden Missionare. Was Herr P. W. 
SCHMIDT, ,Anthropos“, II. (1907), S. 1117, schrieb: I trust Anthropos will supply still many 
valuable contribution to build up the edifice of Papuan linguistic, ist im Begriffe, sich in 


bester Weise zu verwirklichen. H. Porter, Kirspelwaldniel. 


Struiji, P. Ivo, S. J. Zoo vertellen de Zwaartjes. 24° druk. 2 Bande. 8°. 
XVI. 176. 181. Leuven. Keurboekerij. s. a. [1908]. 


Unter den Titeln: (I) Fabels, Apologen, Komische Verhalen, Novellen; (II) Mythische Ver- 
halen, Historische Verhalen, Didactische Verhalen, Gebruiken en Levenswijze: 1. Kongoleesch 
Werk, 2. Kongoleesche Plechtigheden, 3. Toovernaars en Toovermiddels, 4. Spelen, 5. Gesangen 
eine ausgiebige Liste afrikanischer Literatur, die manche Anregung gibt, in methodischer Weise 
dem bekanntermafen so ungeheuer reichen Negerschatz in der Folkloristik nachzugehen. 


P. F. HESTERMANN, S. V. D. 


Meyer Alois, G. d. W. V. Kleines Ruhaya-Deutsches Worterbuch. 8°. 165. 
Trier. Mosella-Verlag. s. a. [1914]. Preis: Mk. 3.50 geb. 


Auch diese Sprache verdient besondere Aufmerksamkeit: denn sie wird auSer von den 
Bairu, den Eingesessenen, auch noch von den Bahima, dem eingewanderten hamitischen Hirten- 
volk, gesprochen. Die Schreibung ist durchaus einfach, ohne Diakritika; Langen, Haupt- und 
Nebenakzent sind bezeichnet. Die Anordnung der Prafixe ist sehr klar, das Ganze iiberhaupt 
libersichtlich gedruckt. Im Anhang findet man ein kiirzeres umgekehrtes Worterbuch. 


P. F. HESTERMANN, S.V. D. 


Dufays, P. Felix, PP. Bl. Worterbuch Deutsch-Kinyarwanda. 8°. 390. Trier. 
Mosella-Verlag. s. a. [1912]. Preis: Mk. 5.— geb. 


Ein handliches Wérterbuch einer Sprache, iiber deren Trager wir schon so viel ethno- 
graphisch Wichtiges erfahren haben. Schon daher ist uns ein solches Biichlein angenehm. Eine 
grofe Reichhaltigkeit in sprachlichen Wendungen lat einen tiichtigen Kenner der Sprache voraus- 
setzen. Der klare schéne Druck macht die Benutzung leicht. Auf alle Diakritika ist — auBer § 
— Verzicht geleistet. Das Druckfehlerverzeichnis von 7 Seiten, als Zeugnis der ,Lesbarkeit“ 
des Manuskripts, hatte beinahe einen Neudruck motiviert. 


P. F. HESTERMANN, S. V. D. 
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Entgegnung. 


Im Heft I, Nr. 1, des ,Anthropos‘ kritisiert Herr P. MEIER, M. S. O. (Mope-Neupommern), 
mein im Verlage von STRECKER & SCHROEDER in Stuttgart erschienenes Buch ,Die Kiisten- 
und Bergvélker der Gazellehalbinsel*. Ich kann diese Kritik nicht mit Stillschweigen iibergehen. 


Herr P. MEIER meint, ich habe auf einer 16monatlichen Studienreise auch die Gazelle- 
halbinsel ,beriihrt“. Das kénnte den Eindruck hervorrufen, als sei ich nur kurze Zeit an der 
Kiiste gewesen, was in der Tat nicht der Fall ist. Ich war von Mitte Juni 1911 bis Ende Oktober 
auf der Gazellehalbinsel, November und Dezember auf Bougainville, Januar und Februar abermals 
auf der Gazellehalbinsel. Wahrend dieser Zeit habe ich mich fast immer im Innern aufgehalten, 
von Varzin aus das Gebiet der Taulil durchwandert bis an die Grenze der Siidostbaininger, mit 
denen ich auf meinem Marsche bei Gelegenheit eines Festes bekannt geworden bin. Ich bin 
ferner von Massava aus vier bis fiinf Meilen in das Innere hineingewandert und habe Baining- 
doérfer besucht, die bis dahin kaum von Europdern aufgesucht worden waren, z. B. P icdarungum 
ca. 2 Meilen siidlich von St. Paul. Auf St. Paul habe ich mich im August und Sepiember auf- 
gehalten und von hier aus Abstecher in die entlegensten Baininggaue gemacht. Wahrend meines 
Aufenthalts auf der Gazellehalbinsel habe ich fortwahrend angestrengt mit den Eingebornen 
gearbeitet, ich habe die Leute bei ihren Festen und Tanzen beobachtet, ihre Hiitten aufgesucht 
und danach getrachtet, ihre Sitten und Gebrauche, insbesondere ihre rechtlichen und sozialen 
Zustinde, kennen zu lernen. Da mir daran gelegen war, méglichst genau zu arbeiten, so habe 
ich dann, wenn meine sprachlichen Kenntnisse nicht ausreichten, sprachkundige Missionare, 
z. B. Herrn P. BLey auf St. Paul gebeten, meine Fragen in meinem Beisein den Eingebornen 
zu verdolmetschen, was auch wiederholt geschehen ist. 


Bei der Abfassung meines Buches habe ich keineswegs, wie Herr P. MEIER meint, 
PARKINSON’s Werk zugrunde gelegt. Ich bin vielmehr von ganz anderen Gesichtspunkten aus- 
gegangen, und mein Bestreben war es, etwas Neues zu bringen. In der Tat habe ich hinsichtlich 
der Baininger fast nur Neues zutage geférdert. Das hat mir Herr P. BLEY wiederholt bestatigt. 
Ich mu mich daher wundern, wenn Herr P. MEIER meint, ich habe hier keine wesentlich 
neuen Gesichtspunkte beigebracht. Ich bitte hiedurch Herrn P. MEIER, mir doch genau zu er- 
kldren, wann und wo das, was ich iiber die Sitten und Gebrauche der Baininger — insbesondere 
iiber ihr soziales Leben — in meinem Buche ausgefithrt habe, schon verdffentlicht war. So 
lange eine solche Erklarung auf sich warten a8t, nehme ich fiir mich das Recht in Anspruch, 
als Erster das Volk der Baininger genauer untersucht zu haben. Freilich hat auch der von mir 
zitierte PARKINSON iiber die Baininger geschrieben, aber meine Feststellungen tiber Ehe, Besitz- 
recht, Erbrecht, Religion etc. sind weder von PARKINSON, noch von einem anderen Autor in 
der ausftihrlichen Weise gemacht worden. Ein Vergleich meiner Schrift mit der von PARKINSON, 
zu dem ich iibrigens auch in Gegensatz getreten bin, wird dieses dartun. Daran kann auch der 
Umstand nichts andern, da® ich hinsichtlich einiger Eigennamen von Inseln und Bergen mich 
diesem bewahrten Forscher angeschlossen habe. Auch gebe ich die Moglichkeit zu, daB ich die 
Eingeborenen bei der Wiedergabe der Worter nicht immer genau verstanden habe. Leider hat 
Herrn P. MEIER mir auch insofern unrecht getan, als er meine Worter nicht genau wiedergegeben 
hat. So bemerkt er auf Seite 351 das Wort unser Freund heife @ ura ak nicht a urah. \ch 
habe aber a urak (mit & nicht mit 4) geschrieben. Ebenso habe ich geschrieben a aruis, 
wahrend P. MEIER mir den Vorwurf macht, ich hatte aruis geschrieben, also das erste a fortge- 
lassen, was doch nicht zutrifft; vgl. S. 51 meiner Arbeit. S. 351 spricht Herr P. MEIER von Siid- 
westbainingern, er meint wohl Nordwestbaininger, da es Siidwestbaininger tiberhaupt nicht gibt. 

Herr P. MEIER bemangelt ferner meine Volkerkarte von Neupommern, insbesondere meine 
Meinung bzw. der Gaktay. Demgegentiber bemerke ich, daf& ich auf S. 2 meiner Arbeit wortlich 
schreibe: ,Ich habe auf der Nebenkarte die mutmaBlichen Bevélkerungsterritorien an der 
Kiiste auf Grund der Feststellungen des Br. HERM. MULLER und des P. RASCHER kenntlich 
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gemacht.“ Darin liegt, da® die Karte auf Richtigkeit nur bedingten Anspruch macht. Ich bin 
davon ausgegangen, da P. RASCHER jenseits der offenen Bucht Leute angetroffen hat, die er 
auf S. 223 des von mir zitierten Werkes ausdriicklich als Baininger anspricht, und ferner am 
Henry-Reidtfluf ebenfalls Baininger angetroffen hat. Liegt hiernach nicht die Vermutung nahe, 
da8 die Landzunge zwischen der Gazellehalbinsel und dem Festlande von Bainingern bewohnt 
ist, und da® diese Leute, die RASCHER als Paleaven oder Gaktay bezeichnet, noch jenseits der 
Gazellehalbinsel wohnen? — Mit welchem Recht behauptet Herr P. MEIER, daB jenseits der 
Halbinsel keine Baininger mehr wohnen? Kennt Herr P. MEIER das Gebirge jenseits der Gazelle- 
halbinsel so genau? Ferner meint Herr MEIER im Anschluf hieran, daf in.der Gegend, in die 
ich die Paleaven gesetzt habe, keine Eingebornen leben. Es scheint mir aber sehr wahrscheinlich, 
da®, selbst wenn Herr P. MEIER auf seinen Streifziigen hier keine Dorfer angetroffen hat, das 
Gebiet dennoch den Siidostbainingern gehort und darauf kommt es an. Da auch ich die 
Gaktay als Siidostbaininger — wenn auch als Unterabteilung — anspreche (vgl. S. 46 meines 
Buches), hat Herr P. MEIER dabei ganz tibersehen. 

Uber einige Punkte sachlicher Meinungsverschiedenheiten aufere ich mich in den ,Ana- 


lecta et Additamenta‘. Dr. Fr. BURGER — Hannover. 


See 
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Al-Machrig. 1914. No. 5. 


L. Salman, La poésie arabe dans la Transjordane. — L’abbe Ibr. Harfouche, La Bibliothéque 
Maronite @’Alep: Théologie et Philosophie. 


American Anthropologist. New Series. Vol. XV. No. 4. Oktober-December. 1913. 

Roland B. Dixon, Some Aspects of. North American Archeology. — Carl Skottsberg, Observations 
on the Natives of the Patagonian Channel Region. — Edward Sapir, Wiyot and Yurok, Algonkin Lan- 
guages of California. — Roland B. Dixon and A. L. Kroeber, New Linguistic Families in California. 
H. Newell Wardle, Stone Implements of Surgery (?) from San Miguel Island, California. — George Grant 
MacCurdy, Note on the Archeology of the Chiriqui. — Leslie Spier, Results of an Archeological Survey 
of the State of New Jersey. 


Arehivio per lAntropologia e l’Etnologia. Vol. XLIII. 1913. No. 4. 


Giuffrida-Ruggeri, Autoctoni immigrati e ibridi nella etnologia africana — D. del Campana, Con- 
tributo all’ Etnogratia dei Matacco. 


Baessler-Arehiv. Bd. IV. Heft 6. 1914. 


Max Schmidt, Die Guato und ihr Gebiet. Ethnologische und arch&ologische Ergebnisse der Ex- 
pedition zum Caracara-Fluss in Matto-Grosso. — H. Zahn, Erzihlungen und Sagen der Yabim. — 
H. H. Juynboll, Nachtrige zu ,Die Hélle und die Héllenstrafen nach dem Volksglauben auf Bali‘. 


Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van Nederl.-Indie. Deel 69. 2. en 3. Afl. 
P. H. van der Kemp, Uit den tijd van C. P. J. Elouts toewijding aan de Malaische taal. Eene 


bijdrage tot de geschiedenis van de beoefening der Indologische Wetenschappen. — H. H. Juynboll, 
De verhouding van het oudjavaansche Udyogaparwa, tot zijn Sanskrt-origineel. — H. Kern, Zang 
LXXXIV tot XCI van den Nagarakrtagama. — Oudheidkundig onderzoek in Burma — A.J. Gooszen, 
De Majo-mysterien ter Nieuw-Guineas Zuidkust. — H. H. Juynboll, Catalogus der Javaansche, Bali- 


neesche en Madureesche handschriften van het Koninklijk Instituut yoor de Taal-, Land- en Volken- 
kunde van Nederlandsch-Indie. 


Bulletin de l’Ecole Francaise d’Extréme-Orient. 


Tome XIII, 1913, No. 4: Noél Peri, Etudes sur le drame lyrique japonais. — Tome XIII, 1913, 
No. 5: B. Deloustal, La Justice dans l’ancien Annam. Traduction et Commentaire du Code des Lé. — 


Tome XIII, 1918, No. 6: @. Coedés, Etudes Cambodgiennes. — Tome XIV, 1914, No.1: Ed. Huber, Etudes 
Bouddhiques. 


Bulletins et Mémoires de la Société d’Anthropologie de Paris. VI°s. T. IV. Fasc. 6. 1913: 


M. Félix Regnault, Pierres ayant la forme d’organes génitaux. — M. H. Weisgerber, Les gauchers 
dans l’armée allemande. | 


De Indisehe Gids. Bd. XXXVI. No. 7. Juli. 1914. 
S. Kalff, Een doode indische taal. 
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Internationales Archiv fir Ethnographie. Bd. XXII. Heft 3. 1914. 


; P. te Wechel, Erinnerungen aus den Ost- und West-Dusun-Lindern Borneo. — M. C. Schadee, 
Heirats- und andere Gebriiuche bei den Mansela und Nusawele Alfuren in der Unterabteilung Wahaai 
der Insel Seram, . 


Journal of the African Society. Vol. XIII. No. LI. April. 1914. 


P, Amaury Talbot, Some Ibibio Customs and Beliefs. — A. Werner, The Galla of the East African 
Protectorate. — A. C. Madan, The Syllabic Basis of Bantu. — George Ormsby, The Angass Language. 


Journal Asiatique. 11° série. Tome Ill. 1914. 


No. 1: M. Cl Huart, Documents de ]’Asie Centrale. — M. R. Weill, Monuments et histoire de la 
période comprise entre la fin de la XIIe dynastie ct la restauration thébaine. — M. H. Sottas, Etude 
sur deux papyrus démotiques inédits. — M. A. Vissiée, Mélanges: Les désignations ethniques 
Houei-houei et Lolo. — No. 2: M. R. Basset, Chronologie des rois de Harar (1637—1887), — M. R. Weill, 
Monuments et histoire de la période comprise entre la fin de la XITe dynastie et Ja restauration 
thébaine (suite), - M. Vaudescal, Les pierres gravées du Ché King et le Yin Kiu Sséeu. — M. P. Pelliot, 
Mélanges: Mo-ni et manichéens. 


Journal and Proceedings of the Asiatic Society of Bengal. Vol. IX. 1913. 


No. 2, February: W. Kirkpatrick, The Marriage Ceremony and Marriage Customs of the Gehara 
Kanjars. — A Comparative Vocabulary of the Language of European Gypsies or Romnichal, and 
Colloquial Hindustani. — Fr. Krick, Account of an Expedition among the Abors in 1853. Translated 
by A. Gille. — No. 8, March: J, Coggin Brown, ,The A-ch’ang (Maingtha) Tribe of Hohsa-Lahsa, 
Yunnan.“ 


- Journal of the Royal Asiatie Society of Great Britain and Ireland. April. 1914. 


C. Lyall, The Relation of the Old Arabian Poetry to the Hebrew Literature of the Old Testa- 
ment. — F. E. Pargiter, Earliest Indian Traditional ,History“. — @. A. Jacob, Cleanings from Shabara. 
— C. E. Luard, Gazetteer Cleanings in Central India. — Y. A. Smith, The Vakataka Dynasty of Berar 
in the 4t and 5 Centuries. — 8. Konow, Khotan Studies. — A. Venkatasubbiah and E. Miller, The Kalas. 
— J. F. Fleet, The Name Kushan. — F. W. Thomas, Notes on the Blicts of Agoka. 


Journal de la Soeiété des Américanistes de Paris. N. S. Tome X. Fasc. 2. 1913. 


R. Vornean, Une nouvelle collection archéologique du Méxique. — Max Uhle, Zur Chronologie 
der alten Kulturen von Ica. — G@. de Créqui-Montfort et P. Rivet, Linguistique bolivienne. Les affinités 
des dialectes Otuké. — Edward Sapir, Southern Paiute and Nahuatl; a study in Uto-Aztekan. — H. 
Beuchat, L’Ecriture maya. — Alexander F. Chamberlain, Nomenclature and Distribution of the principal 
Tribes and Sub-Tribes of the Arawakan linguistic Stock of South America. — G@. de Créqui-Montfort 
et P. Rivet, Linguistique bolivienne. La langue Saraveka. 


Journal of the Strait Branch of the Royal Asiatie Society. 


No. 60, December, 1911: W. D. Barnes, An old Royal Cemetery at Pekan in Pahang. — An old 
Tombstone in Pahang. — J. Hewitt and A. HE. Lawrence, Head Pressing amongst the Milanos of Sarawak. 
— No. 61, June, 1912: H. A. Stallwood, The Old Cemetery on Fort Canning, Singapore. — No. 62—63, 
December, 1912: A. J. Sturrock, Some notes on the Kelantan Dialect, and some compurisons with the 
Dialects of Perak an Central Pahang. — E. Staley, Mount Ophir Legends. — H. Marriott, Population of 
the Straits Settlements and Malay Peninsula during the last Century. — No. 64, July, 1913: C. 0. 
Blagden, The Kota Kapur (Western Bangka) Inscription. — No. 65, December, 1913: J. C. Moulton, Some 
notes on a short collecting trip to Mt. Poi, Sarawak, and the Sarawak Museum. — R. van Beuningen 
van Helsdingen, The Javanese Theatre: Wayang Purwa and Wayang Gedog. — J. D. Gimlette, Some 
Superstitious Beliefs occuring in the Theory and Practice of Malay Medicine. — C. 0. Blagden, A 
further note on the Kota Kapur Inscriptions. 


L’Anthropologie. Tome XXV. No. 1—2. Janvier-April. 1914. 


F. Néophytus et P. Pallary, La Phénicie préhistorique. — Georges Goury, Le Paléolitique en 
Lorraine. — W. Deonna, Les masques quaternaires. — F. Vitout, Note sur quelques objets préhistoriques 


de Samrong Sén, Cambodge. 


Literaturzeitung, Orientalistische. J. C. Hinrichs. Leipzig. 17. Jahrg. 1914. 
Nr. 5, Mai: W. Erbt, Bemerkungen zu E. Stucken’s Buch tber den Ursprung des Alphabets. 


— F. Hrozny, Zur Bierbrauerei- der alten Babylonier. — W. A. Miiller, Die Stadt Lahisch in Hiero- 
glyphen. — F. H. Weissbach, Zu den Massen des Tempels Hsagila und des babylonischen Turmes, — 
Nr. 6, Juni: H. Baneth, Bemerkungen zu den Archikarpapyri. — W. M. Miiller, Zur Aussprache des 


Buchstaben Ain. — A. Pébol, Gold und Silber in altbabylonischer Zeit. — V. Seheil, Choses de Larsa. — 
0. Schréder, Zwei neue ,Kénige* von Tuplias. — F. Stummer, Zu den altaramiischen Archikarsentenzen. 
— Nr. 7, Juli: D. H. Baneth, Bemerkungen zu den Achikarpapyri (Fortsetzung). — Y. F. Riéchnex, Ek- 
batana-Hagbatana. — J. Frank-Kamenetzky, Beitrige zur Geschichte des Amonkultes und seiner Priéster- 
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schaft, — F. E. Peiser, Hin neues Datum zur altsyrischen Geschichte. — @. Hiising, Die Sattaguden. 
— EK. F. Weidner, Sumerische Apotropaia (4 Abb.). 


Loghat el-Arab. 1914. 


Nr. XI, Mai: 1. M. Hashimy, La porte Wostiny ou Centrale de Bagdad (en vers). — 2. J.N. Serkio, 
Une page oubliée de l’histoire de Bagdad. — 3. Abdul-Rahman Banna, Le Minaret de Sotip el-Ghazl 
(en vers). — 4. Moh.-Ridha Shebiby, Grosse erreur d’un biographe. — 5. H. Monib Patchahtchy, Le Monde 
et Moi (en vers). — S. Dékhil, La principauté d’lbn Réshid. — 7. Alb. Kasperkhan, Mouvement com- 
mercial ’ Bagdad pendant l’année 1913. — 8. Mohammed Hasan, La Langue (en vers). — @. Hanna, 
A. Gerges, Les Qualités de Dattes en Mésopotamie. — 10. H. Monib Patchahtchy, Sadig et Fatehy (deux 
vers). — il. K. Dodjeily, Les Bibliothéques de Nédjef. — 12. Courrier littéraire. — 13. Notes lexico- 
graphiques. — 14. Questions et Réponses. — 15. Bibliographie. — 1. Chroniquis du mois en Méso- 
potamie. — Nr. XII, Juni: 1. A. Th., Avantages de la vente des vapeurs tures de Bagdad. — 2. Abbé 
N. Sayeghiam, La famille Nemnoumy ou Georgyé. — 8. La Rédaction, La famille Haidéryek. — 4. M. Pat- 


chahtchy, Kéfexions sur le Sinn (en vers). — 5. Nasir Hilly, La Flotte aérienne turque (en vers). — 
@, N. Serkis, Une page oubliée de l’histoire de Bagdad. — 7. Courrier littéraire. — 8. Notes lexico- 
graphiques. — 9. Questions et Réponses. — 10. Bibliographie. -- 11. Chroniques du mois en Mésopo- 
tamie. — Nr I, Juillet: 1. Notro quatriéme année. — 2. Al-Mon’ab, précioux dictionnaire arabe, au- 
jourd’hui retrouvé. — 3, Pratiques superstitieuses des Musulmans de Bagdad. — 4. J. N. Serkis, 
Documents retirés des Archives de la famille Abbotid. — 5. K. Hindiwy, La Religion en Mésopotamie. 
— 6. §. Dékhil, Hail-capitale de l’Emirauté d’Ibn Reshid. — q. Bibliographie. — 8. Abdul-Rahman el 
Banni, Mon affection pour la langue arabe (en vers). — 9. Dodjeily K., La Bibliothéque Princiére 
de Nédjef. 


Man. Vol. XIV. 1914. 


No. 4, April: J. Lee Doux, Stone Implements from South Africa. — A. R. Brown, The Relation- 
ship System of the Dieri Tribe. — R. A. Smith, Flint Implements from the Crayfors Brick-earths. — 
R. R. Marett and @. F. B. de Gruchy, Excavation of a Barrow called La Hougue de Vinde, situated at 
Noirmont, Jersey. — No. 6, May: Dugald Campbell, A Few Notes on Butwa: An African Secret Society. 
— Elsdon Best, The Peopling of New Zealand. — No. 6, June: C. L T. Griffith and Kathleen Haddon, 
Some Brahmanie String Figures. — T. C. Hodson, Female Infanticide in India. — J. Macmillan Brown, 
A New Pacific Ocean Script. — A. M. Hocart, Mana. 


Mémoires de la Société de Linguistique de Paris. Tome XIX. Fasc. 1. 


E. Friinkel, Notes baltiques et slaves. — A. Meillet, Persica. — J. Vendryes, Gallo-latin cis(s)ium, 
— A. Meillet, Latin wel. 


Mitteilungen aus den Deutschen Schutzgebieten. 1914. 


Erg.-Heft Nr. 11: Leonhard Schultze, Forschungen im Innern der Insel Neuguinea, (Bericht d. 
Fihrers tiber d. wissenschaftl. Ergebnisse d. deutschen Grenzexped. in d. westl. Kaiser Wilhelms- 
Land 1910.) — 27, Bd., Heft 1: M. Krafft, Die Rechtsverhiltnisse der Ovakuanjama und der Ovan- 
donga, — Thurnwald, Vom mittleren Sepik zur Nordwestkiste von Kaiser Wilhelms-Land. (Vorlaufiger 
Bericht tiber seinen dritten Vorstoss.) 


Ostasiatisehe Zeitschrift 3. Jahrg. Heft 1. April-Juni 1914. 


A. Smith, Indian Sculpture of the Gupta Period. — N. Tsuda, Beitrige zur Geschichte der japa- 
nischen Lackkunst. — W. 8S. Hadaway, Some Hindu ,Silpa* Shastras in their Relation to South Indian 
Sculpture. — John C. Ferguson, Wang Ch’uan. — M. W. de Visser, The Bodhisattva Titsang (Jizo) in 
China and Japan. 


Petermann’s Mitteilungen. 60. Jahrg. Juni. 1914. 


Weiss, Wirtschaftliche Verhiltnisse des Chiengchangtals in Szetchuan. — A. Kickebusch, Die 
diluviale Vorzeit Deutschlands. — S. Hey, Die Karagasy, ein aussterbender Volksstamm. — W. Volz, 
Malayisch-malaiisch. — F. Mahatschek, Das Erzgebiet am Oberen See, — W. Sievers, S. Benignus’ 
Orinokoreiseplan. 


Revue anthropologique. Tome XXIV. 1914. 


No, 5, Mai: A. Larsonneur, Notes sur les Pongoués. — P. @. Mahoudeau, L’origine de la musique 
vocale chez les Primates. — M. Faure, La représentation du mouvement dans l’art magdalénien. — 
H. Tournan, Le Menhir de Malves(Aude)-Survivance dans un mariage moderne. — No.6, Juin; @. Hervé, 
Aotourou ou le Taitien a Paris. — A. Favraud, L’age du bronze dans la Charente. — Georges Engerrand, 
Les travaux de l’Keole internationale d’Archeologie et d’Ethnologie américaines pendant l’année 
1912—1913. — 8. Zaborowski, De l’emploi actuel de petits silex dans les travaux agricoles. 


Revue d’Ethnographie et de Sociologie. 1913. No. 5—12. Mai-Décembre. 


M. Cohen, Documents ethnographiques d’Abyssinie. — A. Delacour, Les Tenda, Koniagui, Bassari, 
Badyaranké de la Guinée francaise, — W. Deonna, Quelques remarques sur la stylisation. — @. Chéron, 
Les Minianka, leur civilisation matérielle. = A. van Gennep, Etudes d’ethnographie algérienne: La 
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gravure sur corne; Les souftiets algériens; La brila ou métier & cordonnet. — A, Reinach, Les trophées 
et les origines religieuses de la guerre. — A. Hooten, The Mundus, the Palatine, and the Terramare. 
— A. Génin, Notes sur les danses, la musique et les chants des Méxicains anciens et modernes. — 
W. Deonna, Etudes d’art comparé. — Robert, Notice sur les Lati. — @. Jéquier, La panthére dans l’an- 
cienne Egypte. — G. Huet, Une forme du défi dans les romans de Ja table ronde. 


Rivista Italiana di Sociologia. Anno XVIII. Fasc. 2. Marzo-Aprile 1914. 


@. Solari, La filosofia del diritto come scienza aatonoma. 


Seience of Man. Vol. XIV. No. 4. November 1913. 


A. Carroll, The Peopling of the South Pacific Islands and Regions. — An Introduction to Anthro- 
pology, and a Recommendation of it to Australians. — D. M. Bates, Measles in Cam. — Starr, Woman’s 
Morality-Savage and Civilised. — The Shame of Eating. -— Invisible Life. — The Aran Islands, — 
Aboriginal Names and Places. 


Smithsonian Institution. Bureau of American Ethnology. Bulletin 56. 1914. 
J. Henderson and J. P. Harrington, Ethnozoology of the Tewa Indians. 


The Asiatie quarterly Review Vol. III. No. 6. February. 1914. 


R. Lethbridge, The Feudatory States of India. — K. Kamaludin, Islam, Christianity and other 
Religions. 


The Indian Antiquary. Vol. 43. 1914. 


P. 548, May: L. P. Tessitoril, Notes on the Grammar of the Old Western Rajasthani with Spe- 
cial Reference to Apabhramca and to Gujarati and Marwari. — P. 544, June: Vinzent A. Smith, Paint- 
ing at Agra and Delhi in 1666. 


The Journal of American Folk-Lore. Vol. XXVII. No. 103. January-March 1914. 


T. T. Waterman, The Explanatory Element in the Folk-Tales of the North-American Indians. 
— Reed Smith, The Traditional Ballad in the South. — Ph. Barry, The Transmission of Folk-Song. — 
The Collection of Folk-Song. — The Bridge of Sunbeams. — Ey. E. Gardner, Ballads. — R H. Lowie. 
The Crow Sun Dance. — Al. Skinner, Some Aspects of the Folk-Lore of the Central Algonquin, — 
25th Anual Meetiug of the American Folk-Lore Society. 


The Journal of the Anthropological Society of Tokyo. Vol. XXIX. 1914. 


No. 322, February: 8. Kono, On some Utensils burried with the Dead among the Ainu. — 
J. Yoshida, Personal Names among the Ainu. — U. Mori, Notes on the aborigines of Formosa. — 
Y. Deguchi, On some Japanese Words avoided on Particular Occasions. — No. 823, March: T. Odauchi, 
Forest in relation to Human Life. — J. Yoshida, On the Ainu Mythologies regarding a Hero. — T. Hino, 
On Customs among the Inhabitants of Chinese Turkistan. — Y. Sayama, Tradition on the Trip to 
»Nyogoshima“ riding on Whale among the Aborigines of Formosa. — N. Ono, Archaeological Notes 
from the Western Province of Japan (San-in-do). — No. 324, April: T. Ota, Pit-dwellings in Corea, — 
8. Yagi, Ancient Burial Mounds and Sluices in Corea. — A. Yonezawa, On Mr. Kono’s Paper ,On some 
Utensils burried with the Dead among the Ainu“. — K. Minakata, On the Game ,Spellicans“. — U. Morl, 
Mountain. — Life of the Aborigines of Formosa. 


The Journal of the Polynesian Society. Vol. XXIII. 1914. No. 1, March 1914. 


The Lore of the Whare-Wananga. — W. G. Ivens, Grammar of the Language of Ulawa, Solo- 
mon Islands. — T. W. Downes, History of Ngati-Kahu-Ngungu. — KE. Tregear, Polynesian Philology. — 
E. Best, Tuhoe. — The children of the Mist. — A. C. Haddon, The Hidden Teaching of the Maori. 


Tijdschrift voor Indische Taal-, Land- en Volkenkunde. Deel 56, 1914. Afl. 1 en 2. 


C. M. Pleyte, Tanggeransche Volkstaal. — Ph. 8. van Ronkel, Het Maleische woord tjindai ver- 
klaard? — Maleisch labai een Moslimsch-Indische term. — Poerbatjaraka, De doob van Raden Wijaya, 
eersten koning en stichter van Majapahit. — H. B. Stapel, Het Manggeraische volk. — J. N. Krom, 
Gedateerde inscripties van Nederlandsch-Indié. — Poerbatjaraka, De naam van den Nayarakrtagama, — 
Sapta prabhu. 


T’oung Pao. (Leiden.) Vol. XV. No. |. Mars 1914. 


B, Laufer, Bird divination among the Tibetans. — lL, Vanhée, Bibliotheca mathématica sinen- 
sis Pé-fou. 


Transactions and Proceedings of the Japan Society. Vol. XI. 1912-1913. 


W. Crewdson, The Textiles of Old Japan. — Henry L. Joly, Random Notes on Dances, Masks 
and Theatres. — W: L. Behrens, Thoughts on Dragons. — H. L. Joly, Subjeets in Japanese Art. 


University of California Publications in Am. Arch. and Ethn. Vol. 10, No. 5, Aug. 1913. 


Juan Dolores, Papago Verb Stems. 
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Wiener Zeitschrift fir die Kunde des Morgenlandes. (Wien.) Band XXVIII. 1913. Heft 1. 


A. Grohmann, Reste einer neuen Rezension der Kindheitsgeschichte Jesu in den Ta’amra ’Jasus. 
— M. Winternitz, Die Brautwahl nach dem Bharadvajagrhyasutra. — R. Rutizka, Nochmals zur Frage 
der Existenz des g im Ursemitischen. — F. J. Junker, Iranische Parerga. — E. Kiittler, Einige vorder- 
asiatische Beteuerungsformeln und dazu gehérige Gebriuche. 


Ymer. XXXIV. Jahrg. Heft 2. 1914. 


K. G. Lindblom, Krigtéring och dirmed férbundna bruk bland Kamba-negrerna i Brittiska Ost- 
afrika. — Hg. Magnus, Menneske-geographien, dens opgave og metode. 


Zeitsehrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft. (Leipzig.) Bd. LXVIII. Heft 2. 


H. H. Spoer und E. N. Haddad, Volkskundliches aus el-Qubebe bei Jerusalem. — H. Grimme, 
Semitische p-Laute. — E. Graefe, Zurufe an Tiere im Vulgérarabischen (mit Beitrigen von H. Stumme),. 
— A. Fischer, Die Quitte als Vorzeichen bei Persern und Arabern und das Traumbuch des Abd-al- 
Rani an-Nabulusi. — E. Mahler, Ein alter jiidischer Grabstein im Ungarischen Nationalmuseum. — 
y. A. Smith, The Indian Travels of Apollonius of Tyana. — N. Rhodokanakis, Zur Allegorie des Alters 
Qoheleth, Kap. XIl. — B. Cohn, Die Stundenteile im jiidischen Kalender. 


Zeitschrift fir Ethnologie. 45. Jahrg. Heft 4. 1913. 


E. Briining, Beitrige zur Bedeutung der Namen ,Yunga“ und ,Quichua‘’. — L. W. @. Biichner, 
Notes on certain of the Cape Barren Islanders, Furneaux Group, Bass Strait, Australia. — Herbert 
Mueller, Mitteilungen zur Kritik der frihgeschichtlichen chinesischen Orakelknochen. — H. Schwanold, 
Prihistorisches aus Togo. — Oskar Viedebantt, Altes und altestes Weg- und Lingenmass. — Koch- 
Grinberg, Ergebnisse meiner Reise durch Nordbrasilien zum Orinoko 1911—1918. — W. Schmidt, Kultur- 
schichten und Kulturkreise in Sidamerika. — Wilhelm Dorpfeld, Weitere Griber der Griber der 
Achier auf Leukas-Ithaka. — @. Velde, Fortsetzung der Grabung in der Héhle Chirospilia aus Leukas 
im Jahre 1913. 
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Les Mossi. 
Essai sur les us et coutumes du peuple Mossi au Soudan Occidental. 
Par le P. EUGENE Manan, P. B., missionnaire d’Afrique 4 Koupéla (Mossi). 
(Suite.) 


PIMREST ROISIEME: 
Vie active et industrielle. 
Chapitre premier. — Occupations d’un Mossi. 


Les Mossi sont un peuple essentiellement cultivateur et il semble qu’on 
puisse dire qu’il n’y a pas un Mossi qui vive d’un métier et qui, quelque 
profession qu’il ait embrassée de par ailleurs, au moment des pluies ne cultive 
ses champs, laissant de cdté tout autre ouvrage. L’année d’un Mossi est donc 
toute entiére divisée comme il suit, et les années succédent aux années sans 
amener de changement dans cette existence monotone. 


De mai a octobre c’est la saison des pluies, c’est lépoque du grand 
travail des champs, et tous s’y donnent tout entier. Hommes, femmes, enfants 
sont sans cesse dans les champs. Ils coupent les épines au début de mai 
sitot que les Pléiades se montrent a l’horizon et quand les baobabs commen- 
cent a bourgeonner. C’est le printemps (sigu). Pour ce travail ils emploient 
une petite hachette large de quelques centimétres, au manche court et bien 
en main, et un baton fourchu qui sert a rabattre les épines afin qu’on puisse 
les couper commodément au pied. Les épines sont réunies en tas avec les 
brindilles et brfilées, un soir, sit6t seches. En juin, généralement, tombent les 
premieres pluies abondantes et tout de suite les indigenes sément le petit 
mil blanc qui sert a faire le sarabo, le fond méme de la nourriture indigéne, 
et le gros mil rouge ou sorgho pour fabriquer la biére de mil. 


Les semailles sont considérées comme un des plus pénibles travaux 
parce qu’elles obligent a rester courbé vers la terre sans se relever afin de 
ne pas perdre de vue le terrain ensemencé. Les indigenes sément avec une 
vieille pioche usée dont ils frappent deux fois la terre afin de faire un petit 
trou. Le grain est dans une calebasse retenue dans la main gauche par une 
ficelle et les doigts sont ainsi libres et peuvent saisir quelques grains qui 
sont déposés dans le trou: la pioche raméne un peu de terre par-dessus les 
grains. Quand les pluies ont mieux détrempé la terre, quand le mil a 
commencé a lever, ils sement le mais autour de leurs cases. 

Aprés le premier sarclage dans les champs, ce sont les haricots qui se 
sement entre les pieds de petit mil et le coton entre ceux de gros mil rouge 
ou prés des marigots. Puis, on s’occupe a préparer la terre pour sémer le riz, 
les arachides et les pois indigénes, et entre temps, il faut piocher sans cesse 
pour arracher les mauvaises herbes qui étoufferaient les jeunes pousses de 
mil. Si la pluie est un peu abondante fin juin, les cultivateurs sont facilement 
débordés et se plaignent de ce quwil n’y a plus moyen de nettoyer leurs 
champs. Le gombo (corne grecque) et tous les condiments pour la sauce, le 
-piment, les tomates, etc. se plantent outre des champs de mais, prés des cases, 
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ainsi que le chanvre indigéne et toutes les espéces de calebassiers. Dans les 
terrains propices, et, par consequence, dans certaines régions seulement, les 
fabiramas, le manioc et l’igname sont l’object d’une culture spéciale. 

En se retidant aux champs, celui qui éleve des poussins, les emporte 
dans une cage en paille tréss¢e ou en osier, de forme oblongue. Arrivé au 
lieu du travail, il ouvre la porte de la cage et la mére-poule sort. Elle est 
attachée par une ficelle au panier et ses poussins courent autour d’elle. Quand 
le maitre trouve une bonne termitiére il va la porter a ses éléves et la casse 
devant eux. Le soir, il rentre la poule et ses poussins et s’en retourne a la 
maison portant la cage suspendue a son épaule. 

Les grandes pluies tombent en juillet et en aotit. C’est l’été (seoro). Quand 
la terre n’est pas trop détrempée, vite tout le monde court aux champs dés 
Paube et travaille jusqu’au soir. Une ou deux femmes restent a la maison 
pour préparer la nourriture pour les travailleurs car il faut soutenir ses 
forces afin de pouvoir fournir un travail plus intense. Personne n’a droit au 
repos, seuls les malades et les vieillards impotents restent au logis et encore 
ces derniers sont-ils préposés 4 la garde des bébés. C’est alors que les plus 
riches convienent leurs amis a venir les aider. Le propriétaire d’un vaste champ 
fait dire a tous ceux du village, aux jeunes gens de préférence, a tous ceux 
qui lui ont quelques obligations, a ceux qui recherchent ses filles, qu’a tel 
jour il piochera son champ, et dés l’aube, tout le monde se réunit et pioche 
tandis que des tambours excitent les travailleurs. Un autre jour, c’est lui qui 
ira A son tour aider ceux qui sont venus travailler pour lui. Cette facgon de 
s’entraider est trés profitable quand un champ commence a étre envahi par 
les mauvaises herbes parce qu’il est nettoyé en un jour, mais elle devient 
onéreuse s'il faut faire appel a ses voisins plusieurs fois pendant la saison. 

Les fortes pluies cessent avec le mois d’aotit et en septembre, le mais 
est mtir, la bombance commence. Les épis de mais grillés sont une friandise 
recherchée surtout. quand les grains sont éncore tendres. Il est telle espece 
de mais, Iégérement sucrée, qui sautée au beurre rappelle vaguement nos 
petits pois frais. Partout les enfants, voire méme les anciens, se régalent de 
mais, partout ceux que l’on va saluer offrent quelques épis de mais, qui sont 
souvent grillés sur place. Quand la récolte du mais est terminée, la bouillie 
de mais, qui rappelle la fameuse polenta des Italiens, remplace aventageuse- 
ment la bouillie de mil et varie agréablement le menu journalier d’autant 
plus que les gombo commencent a miirir et permettent de varier aussi la 
sauce. Les ventres se remplissent, les visages sont resplendissants de santé 
et, par une suite toute naturelle, les coeurs sont a la joie, Si la fin de la 
saison seche a été dure parce que le mil commengait a manquer, si les 
travaux de l’hivernage ont été pénibles, on se rattrape maintenant. Le mais 
coupé est remplacé par du tabac, dont les semis ont été préparés a l’approche 
de la récolte. 

En fin septembre, commencement d’octobre, le gros mil rouge est mir. 
Cest l’'automne (houpéla). Le mais est devenu trop dur pour étre mangé grillé, 
il est remplacé par les épis de mil encore verts et mangés crus aprés avoir 
été battus avec une petite baguette et ainsi débarrassés de leur bale. Certaines 
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variétés de gros mil sont sucrées et pas trop désagréables a4 manger ainsi. 
Et comme le mil est leur principale nourriture, les chevaux engraissent 
alors parce qu’ils ont du mil a volonté. Les hommes en profitent aussi 
largement, car la biére de mil nouveau est bien plus agréable que celle faite 
avec du vieux mil, et quand le mil abonde, la boisson ne fait pas défaut. 
Cest alors que le riz est récolté, battu sur les aires et mis soigneusement a 
part pour les jours de féte. 

A la fin d’octobre, les pluies ont presque entierement cessé; lorsque les 
haricots sont ramassés et placés dans les champs sur des tiges de mil ou 
des séko, isolés de terre par des piquets fourchus afin que les termites ne 
les mangent pas ou bien rapportés a la maison et jetés sur les séko qui 
servent d’abri devant les soukala, c’est le moment de récolter le petit mil 
qui est sec. Les tiges de mil sont coupées a ras de terre par les hommes et 
placés de telle sorte que les épis soient dirigés dans le méme sens pour 
faciliter le travail des femmes qui coupent les épis et les mettent en tas. 
Quand le mil est coupé, les femmes remplissent leurs paniers. Les plus grands 
paniers sont sortis pour la circonstance, et chacune s'ingénie a faire tout un 
échaffaudage avec les épis les plus longs ou avec des tiges de haricots, afin 
de pouvoir mettre le plus de mil possible en dehors du panier, tels les zouaves 
qui rivalisent a qui aura le paquetage du sac le plus élevé. Quand la série 
des femmes rentrant au village rencontre un individu connu pour sa générosité, 
elles chantent, elles crient, elles l’entourent jusqu’a ce qu'il ait jeté quelques 
poignets de cauris qui serviront a acheter une cruche de biére. 

Pres de l’aire, les cris redoublent, et chaque femme s’approche du grenier 
et tend son panier a4 l’homme qui est dans le grenier pour le recevoir. Ces 
greniers sont trés grossiérement construits et se composent essentiellement de 
baguettes de bois fichées en terre en cercle et servant a tenir un séko qui 
les entoure tandis que le fond du grenier est formé d’un autre séko, reposant 
généralement sur la terre, parfois sur des pierres ou des piquets fourchus pour 
éviter les termites. C’est 14 que le mil attendra le moment du battage. Les 
greniers sont alignés autour de l’aire en terre battue qui est située a cent ou 
deux cents métres du village, parfois plus loin. Les voleurs sont peu a redouter. 
Ils iront bien couper le mil encore sur pied dans la brousse mais ne volent 
que fort rarement le mil déja rentré. Seuls les chévres, les moutons et les 
pintades sont a craindre, et contre eux les greniers sont protégés par des 
épines. 

Sitot que ces plus gros travaux sont terminés, toute la famille s’occupe 
a déterrer les arachides et les pois. Toute la famille se réunit sous un arbre 
a lombre duquel les hommes apportent les touffes d’arachides, et tout en 
grignotant les pistaches encore vertes, tout en devisant, chacun separe les 
gousses des fanes. Ces derniéres sont mises précieusement de coté ainsi que 
les feuilles de haricots: ce sera une excellente nourriture pour les chevaux 
pendant la saison seche quand le soleil aura brfilé toutes les herbes de la 
brousse. 

En novembre, toute la récolte est rentrée. Le soleil a déja séché bien 
des herbes et c’est le moment de couper la paille pour faire les séko et 
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arranger les toitures. C’est un travail généralement réservé aux enfants et aux 
serviteurs (dakonré). Le maitre de la maison indique a chacun le nombre de 
bottes: de paille qu’il aura a couper, et tous les matins les enfants partent 
en bandes, la faucille sur I’épaule. Ils vont chercher la paille sur le bord des 
marigots et reviennent quand le soleil commence a darder ses rayons bralants. 
Le travail est alors terminé, et il n’y a plus qu’a se reposer toute la journée. 
La saison séche est en effet le temps du repos et de novembre a mai il n’y 
a plus de travaux pressants. . 

En décembre, le froid se fait sentir. C’est I’hiver (sapolro). Les indigenes 
se groupent a l’aurore autour de feux de tiges de mil ou de brindilles ou de 
paille, tout sert de combustible. Chaque nouveau venu doit apporter sa brassée 
et cest a ce prix qu’il sera admis a s’asseoir autour du feu. A la fin de dé- 
cembre, la provision de paille pour couvrir les cases a été faite et c’est alors 
que le petit mil est battu. Chaque habitant du village dispose a son tour de 
aire. Il a soin de prévenir ses amis et connaissances comme au jour ou ila 
pioché son champ. La biére de mil est prete, et la veille, les femmes ont enduit 
aire de bouse de vache délayée dans |’eau pour affermir le sol. Au petit jour 
les amis arrivent, le mil est retiré du grenier et étendu sur l’aire a l'aide de 
tiges de mil liées ensemble et trainces par terre au moyen de cordes tandis 
qu’un indigéne appuie les tiges de mil sur le sol. Les fléaux sont composes 
d’un simple baton coupé dans la brousse; c’est une branche d’arbre choisie de 
telle facon que la tige du fléau soit assez mince et flexible tandis que la partie 
qui sert 4 battre est assez grosse et forme un angle obtus avec la tige tenue 
en main. Les jeunes gens se mettent sur une seule ligne dont les bambins 
occupent les extrémités; les joueurs de tambour se tiennent-soit devant, soit 
derriére les batteurs et les fléaux tombent en cadence, écrasant les €pis et 
séparant les grains trés secs de la tige. Cependant que les vieillards sont assis 
a l’ombre des greniers, devisent, fument, cousent des habits. Quand les batteurs 
sont arrivés au bout de l’aire, ils reviennent sur leurs pas, puis se reposent 
tandis que les plus agés rassemblent avec des balais de paille les grains qui 
ont été projetés en dehors de la masse. 

Quand le mil a été suffisamment battu, au bout de quelques heures, les 
épis vides et brisés sont balayés a part pour ne laisser que les grains. es 
derniers sont réunis en un tas, et un fort gaillard les jette en l’air a l’aide d’une 
pelle en bois afin de séparer la paille du bon grain qui est mis en tas. Quand 
tout le mil est ainsi vanné on l’entoure d’un cercle de cendre pour le défendre 
contre les génies malfaisants. Puis un des batteurs, ¢tranger a la famille, met 
du mil dans une calebasse et l’asperge d’eau. Il le jette ensuite par poigneées 
sur le tas de mil en disant: «Un tel craint la pluie» et il prononce le nom 
du propriétaire de la moisson et le nom de tous les membres de sa famille. 
Il termine en disant: «Quand on aura fini de sarcler vienne la seécheresse. 
Quand on aura fini de planter vienne une grande pluie.» Si le propriétaire 
d’un cheval se trouve dans l’assemblée, il recevra une calebasse de mil pour 
sa monture. Chacun des anciens préléve une part pour ses poules. Si cette 
cérémonie n’a pas lieu, le mil ne peut servir a ensemencer les champs |’année 
suivante quand ces formalités sont terminées. 


\ 
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Les femmes arrivent avec leurs paniers, un homme saisit un des balais 
laissés sur place et l’enfonce dans le tas de mil en plusieurs endroits, puis 
les hommes emplissent les paniers et aident les femmes a les charger sur leur 
téte. Elles déposent le mil a la maison dans les greniers faits de terre glaise 
mélangée a de la paille coupée trés fin. Ces greniers ont la forme de grandes 
jarres de 1:50 m de haut; ils reposent généralement sur de grosses pierres et 
ont été au préalable enfumés afin d’éviter les termites. Ils sont fermés par un 
couvercle fait comme le grenier lui-méme et recouvert par un petit tois de 
paille pour le protéger contre la pluie parce que ces greniers sont, le plus 
souvent en plein air, dans la cour intérieure. C’est pendant que l’on vanne le 
mil que la biére de mil est apportée et bue sur place; parfois, la féte se 
termine par des danses, et chacun se retire chez soi pour recommencer un 
autre jour. Ainsi s’écoule le mois de janvier. 

Février, mars et avril sont les mois de vacances, les mois de chasse et 
de péche. 

A vrai dire, aucun Mossi n’est chasseur et tous le sont plus ou moins. 
Depuis l’occupation frangaise, on rencontre parfois sur la lisiére de la grande 
brousse qui borde le Volta et qui renferme du gros gibier, des individus 
armés de fusil a pierre tres primitifs, si primitifs qu’ils éclatent fréquemment 
et blessent leur propriétaire assez imprudent pour forcer la charge de poudre. 
Ces indigenes connaissent parfaitement la brousse et peuvent étre d’un pre- 
cieux secours pour qui veut s’aventurer a chasser le koda, le buffle, l’éléphant, 
la panthere ou méme le lion bien que ce fauve soit pour les Mossi comme 
pour nous le roi des animaux, le maitre de la brousse (wé’naba) et qu’ils ne 
Vattaquent que s'il a déja tué un homme. 

Ces chasseurs fabriquent eux-mémes leur poudre avec du charbon de 
bois pilé et du salpétre extrait de terre imprégnée d’urine. Cette terre est 
lavée soigneusement et, a l’évaporation, laisse un fond de cristaux de salpétre. . 
Le plus souvent, ils n’ajoutent pas de soufre parce que ce dernier produit 
est trop cotiteux. La poudre ainsi obtenue brie bien et faite avec soin produit 
de bons effets. Les chasseurs la mettent dans de petites calebasses ou dans 
des cornes de béliers; ils n’en fabriquent que de petites quantités a la fois. 
Une pierre dure fait l’office de balle. 

Les indigénes peuvent facilement se dissimuler et ne tirent le gibier que 
de tres prés et au posé ou arrété. Ils restent facilement a l’afffit pendant des 
heures, des nuits entieres et, connaissant les mares ot vont boire les animaux, 
et leurs habitudes, ils se construisent de petites huttes en branchage ou creusent 
des trous dans lesquels ils se dissimulent sous des feuillages. D’autres, plus 
ingénieux, tracent un vaste entonnoir dont la base ouverte a parfois 1 ou 
méme 2 km et dont les cotés, formés par des haies d’épines, ont une égale 
longueur, tandis que le sommet, situé pres d’un arbre touffu, laisse juste assez 
de place pour que l’animal puisse passer. Le chasseur se poste dans |’arbre 
avec son arc et ses fleches et s’installe commodément car il lui faudra peut- 
étre attendre longtemps. Les bétes suivent sans défiance la haie d’épines, 
aboutissent a l’arbre, et sont tués. Les chasseurs arrivent ainsi a tuer quelques 
belles piéces, méme des éléphants, bien que leurs armes soient tres primitives, 
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Mais si les chasseurs de profession, les vrais chasseurs, ceux qui ont 
toujours des aventures a raconter et, disent-ils, ne manquent jamais leur coup, 
tout comme ceux de Tarascon, sont rares, ceux qui se livrent a la chasse par 
délassement, sont aussi nombreux que les Mossi. Un Mossi ne sort jamais 
sans un baton, et si on lui en demande la raison, il répond que c’est pour 
tuer les serpents qui, hélas! font de trop nombreuses victimes, €carter les 
chiens et puis: «On peut toujours rencontrer un lievre ou une béte dans la 
brousse, et avec quoi le tuerai-je si je n’ai pas de baton?» Beaucoup ont des 
chiens, peu terribles a vrai dire, mais qui sont mal nourris et gardent toute 
leur agilité. Un Mossi qui se rend dans son champ ou va d’un village a l'autre, 
est toujours l’oreille aux aguets et a l’ceil bien ouvert: il cherche de la viande! 
Et n’ayant pas beaucoup d’idées, il est rarement absorbé dans ses réflexions 
et distrait. 

Mais la saison que nous étudions est spécialement celle de la grande 
chasse. Plusieurs villages s’entendent et fixent un jour et un lieu de rendez- 
vous, et chaque village s’y rend par groupe, brfilant la brousse et chassant 
le gibier devant lui. Si l’entente a été parfaite, le gibier se trouve enfermé 
dans un cercle de feu derriére lequel se trouvent les indigenes, les uns a 
cheval et armés de la lance, les autres a pieds et avec leurs chiens, munis 
simplement de batons ou méme d’un arc et de fléches. Les arcs sont de 
taille moyenne et faits d’un bois dur. La corde est ordinairement tire dun 
rotin ou d’une tige de mil. Les fléches sont fabriquées avec la tige résistante 
et légére des hautes herbes et ne sont pas bardelées, mais la pointe est en 
fer et en forme de harpon avec deux et parfois trois paires de dents. Le 
carquois en cuir est suspendu a 1’épaule. 

Les liévres, les biches, les différentes espéces d’antilopes, les pintades, 
les perdrix affolées courent tout autour du cercle de feu, et ceux qui fran- 
chissent ce premier obstacle tombent sous les coups des chasseurs. Ces chasses 
sont parfois assez fructueuses, et des buffles, des koba, font, de temps 4 autre, 
partie du tableau. Malheureusement, toute béte tuée dans la brousse appartient 
de droit au naba, qui sait bien visiter les sacs des chasseurs et prend ce qui 
lui plait. A-t-il appris qu’un chasseur fortuné a tué une antilope et ne lui en 
a pas fait don, il le fait appeler, lui reproche durement son manque d’égard 
et le roue de coups. Il est vrai, cependant, de dire que ces cas sont de plus 
en plus rares et que les indigenes refusent tout net de livrer leur capture. 

Souvent, la chasse manque, parce qu’un village n’a pas répondu a 
lappel, et les bétes se sont sauvées par l’espace non gardé. Somme toute, 
ces chasses sont surtout un passe-temps et un amusement. Les chasseurs qui 
rapportent quelque chose sont peu nombreux, vu le nombre de ceux qui 
prennent part ala chasse. Il est vrai qu’au départ tous esperent étre heureux. 
Tous du moins ont soif parce qu’a cette époque de l’année le soleil est trés 
chaud et il y a cependant avantage a chasser en plein midi parce que le 
sibier est alors couché dans les buissons et ne peut fournir une longue course. 
Ces chasses sont chaque année moins nombreuses. Les cultures, en effet, 
prennent plus d’extension et le gibier s’est retiré dans la brousse; les indi- 
genes, dautre part, s’entendent moins facilement pour opérer de grandes 
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battues; ils aiment mieux chasser par petits groupes, loin des yeux des chefs, 
qui alors ne pourront rien leur prendre. 


La péche est, avec la chasse, le grand divertissement a cette époque 
de l'année. Il n’y a pas plus de pécheurs de profession qu’il n’y a de chas- 
Seurs de profession. Evidemment, ceux qui habitent le bord des rivieres savent 
généralement nager, surtout au bord des marigots les plus difficiles a passer. 
Chaque marigot, ou plus exactement chaque mare, appartient 4 un naba et 
porte un nom spécial, de telle sorte qu’aucune riviére ne porte le méme nom 
pendant tout son cours. A la saison séche le Jelek des marigots est le plus 
souvent a sec. De distance en distance se trouvent des mares plus ou moins 
importantes et dans lesquelles vont boire les troupeaux. C’est dans ces mares 
que péchent les indigénes. Ils attendent pour cela que le niveau de l’eau 
soit assez bas, et ne dépasse pas les genoux, sinon la péche serait trop difficile. 

Les engins de péche sont, en effet, aussi primitifs que les engins de 
chasse. Un petit filet écarté par trois branches formant triangle et traversé 
par un baton solide que l’on tient dans la main, assez semblable aux épui- 
settes qui servent a pécher la crevette; et surtout une sorte de nasse en osier 
de forme conique ouverte a la base et fermée au sommet par un couvercle 
mobile. Dans cette premiére nasse se trouve parfois une seconde nasse faite 
de bois tres flexibles qui sont attachés a la base de la premiére nasse. Ces 
deux nasses ont donc une base commune. Mais la deuxiéme s’ouvre dans 
lintérieur de la premiére. Le poisson entre dans la nasse et est retenu par 
les bois de la petite nasse qui se ferme sous l’effort que fait le poisson pour 
sortir. Le pécheur sort la nasse de l’eau, ou bien la laissant enfoncée dans 
la vase, ouvre le couvercle, plonge sa main et retire le poisson qui est ainsi 
enfermé et facile a saisir. Le pécheur le met alors dans un filet ou dans une 
sacoche en cuir. 

Au jour fixe, le maitre de la mare offre des sacrifices aux caimans afin 
qu’ils ne mordent personne. C’est ainsi que le naba de Koupéla, avant de 
pécher dans la mare qui lui appartient, doit sacrifier une chévre noire et une 
poule. Aucun caiman ne doit étre tué pendant la péche sinon le naba mourra 
dans le courant de l’année. Un caiman n’avait-il pas été tué dans la mare 
de son pére l'année méme pendant laquelle mourut ce dernier? Avant de se 
rendre a la péche, les indigenes font des grisgris en briilant des racines et 
des écorces d’arbres dans l’intérieur de leur nasse. Si le grisgris est bon, le 
poisson se précipitera tout seul dans le filet ou la nasse. 

Mes specheuisese reunissent a tne? des extremités, dé la mare, lls) se 
mettent sur une seule ligne de facon a barrer le marigot et avancent lentement 
plongeant et replongeant leurs filets et leurs nasses. Tous les poissons pris 
sont mis dans des sacs ou jetés a des amis qui se tiennent sur la rive, mais 
comme pour la chasse, le naba préléve largement sa part et prend les plus 
belles piéces. Les marigots ne renferment d’ailleurs presque que des silures, 
qui aiment la vase et en conservent l’odeur et le gotit méme apres la cuisson. 
- Cependant les Voltas sont plus poissonneuses et on y trouve une plus grande 
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variété de poissons. Quand les indigenes ont passé et repassé un certain 
nombre de fois, il ne reste plus guére que du menu fretin, et tous s’en retour- 
nent chez eux heureux d’avoir quelques pieces a mettre dans leur sauce et 
surtout d’avoir échappé a la dent des caimans, Car malgré les sacrifices qui 
leur sont offerts, ces amphibies ne se génent pas pour mordre quelques pieds 
ou quelques mollets. Il est vrai que ceux qui vivent dans ces mares sont 
rarement assez forts pour briser un membre. 

Dans les endroits ot l’eau est peu profonde et coule pendant un certain 
temps, les riverains établissent des barrages faits de branches d’arbre et de 
tiges de mil entrelacées, dispos€es en biais par rapport au courant et con- 
duisant a une sorte d’entonnoir fermé par un filet. Le poisson suit le barrage, 
pénétre dans l’entonnoir et est arrété par les mailles du filet. 

C’est aussi pendant cette saison qu’ont lieu les principales fétes. On 
célébre ainsi a cette époque l’anniversaire des morts, qu’on fait le Roureé. 
Sitot que le premier coup de vent a découvert quelques cases ou tout au 
moins indiqué celles qui ont besoin d’étre recouvertes, tout le monde se met 
a ce travail, et c’est alors qu’est employée la paille coupee en décembre. 
Devant les sowkala, les enfants et les jeunes gens sont occupés a réunir entre 
eux les brins de paille avec des liens de chanvre, a tresser des séko. Ils vont 
dans la brousse couper les bois et les écorces qui serviront a attacher les 
bois entre eux. Quand tout est prét, le maitre de la maison appelle tous ses 
gens et réunit quelques voisins. En une petite matince, le toit est fait et pose. 
C’est un travail qu’il faut recommencer tous les deux ans environ et qui est 
réservé aux hommes. Au début de l’hivernage, les villages ont un petit air 
coquet de renouveau. C’est alors aussi que celui qui a vu son harem s’aug- 
menter d’une femme, que l’enfant qui est devenu jeune homme et ne peut 
plus habiter dans la case de sa mére, que celui qui a vu sa richesse s’accroitre 
de quelques tétes de betail, voire d’un cheval, songe a construire une nouvelle 
case. Les femmes iront chercher l’eau, les enfants pétriront le mortier avec 
leurs pieds et porteront au magon les boules que les anciens ont préparées. 
Tous ces travaux n’ont rien de pénible et se font en jouant. 


Mais les épines ont repoussé, les pluies vont bientot tomber, déja quelques 
coups de vent ont annoncé l’approche de l’hivernage, les Pléiades ont reparu 
a l’horizon et les baobabs bourgeonnent de nouveau. Il va falloir se remettre 
a piocher, a semer, et c’est heureux car le mil baisse dans les greniers; il 
va falloir recommencer le cycle des occupations que nous venons de deécrire. 
Et les années succédent aux années sans apporter de grands changements 
dans |’existence des simples particuliers. 


Chapitre deuxieme. — Industries et commerce. 


Telles sont donc les occupations ordinaires de tout Mossi. Il faut cependant 
y ajouter pendant toute l’année, la visite des marchés, et pendant la saison 
seche, les travaux auxquels se livrent certaines corporations ou simplement 
certains individus, en d’autres termes, les différentes industries exercées pat 
les Mossi. 
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Tout Mossi qui se respecte, homme, femme, enfant, vieillard, doit au 
moins de temps en temps, se rendre au marché, ne serait-ce que pour voir... 
et étre vu, s’il peut arborer de beaux habits neufs. Si l’on veut admirer les 
indigenes dans leurs plus beaux atours, il faut se rendre au marché qui suit 
les grands jours de fétes. Les gens affluent en ces jours, les Yarsé, les Peuls 
tout comme les Mossi, et c’est a qui se fera le plus remarquer par la richesse 
ou loriginalité de son costume. En temps ordinaire, ceux qui vont au marché 
y vont pour leurs affaires, sauf quelques particuliers qui ne s’y rendent, méme 
en ces jours, que pour se faire admirer. 

Chaque localité un peu importante a son marché tous les trois jours. 
Tout est combiné de telle sorte que les marchés ne soient pas trop éloignés 
les uns des autres et que les villages les plus rapprochés qui ont un marché, 
ne le tiennent pas le méme jour afin de ne pas se faire concurrence. Un in- 
digéne peut, s'il le veut, passer sa vie au marché en allant tant6t dans une 
localité, tantot dans une autre; il y a toujours un marché non loin de chez 
lui. Ils n’ont pas tous la méme importance. Certains villages, parfois peu con- 
sidérables par eux-mémes, sont situés au croisement de plusieurs routes suivies 
par les caravanes et deviennent un centre important de commerce. On cite au 
Mossi: Pwitenga, Kaya, Rakay, Bélousa, Mané, Téma, Yako et La, comme 
centres spécialement fréquentés. 

Ces marchés étaient autrefois les lieux ot venaient s’approvisionner les 
marchants d’esclaves. Aujourd’hui, on y trouve plus que partout ailleurs des 
chevaux, des bceufs, des anes, des moutons, des chévres, du sel, des kolas, 
des étoffes indigénes ou européennes, des pacotilles d’importation, allumettes, 
verroterie, mouchoirs, cuvettes, assiettes, parfums; on y voit méme des pétards. 
Chaque produit important a son quartier. Les bouchers ont le leur ainsi que 
les marchands de sel, d’étoffes ou de kolas. Toute la biére de mil se vend au 
méme endroit, les condiments pour la sauce et les grains dans un autre. Mais 
les transactions les plus importantes se font en dehors du: marché, dans les 
cases que les étrangers de passage et qui pensent séjourner quelque temps 
dans la localité, se sont élevés a la hate dans le quartier haoussa ou yarga 
et parfois chez les Mossi. C’est pourquoi seul un indigéne, habitué aux trans- 
actions, et qui fréquente réguliérement le marché, pourrait se faire une idée du 
chiffre des affaires qui se traitent sur la place méme du marché ou dans les 
environs et encore faudrait-il tenir compte de la morte saison que |’on trouve 
ici comme sur toute place de commerce}. 


1 Voici, a titre de curiosité, le prix approximatif de quelques denrées, évidemment pendant 
une année de récolte moyenne et peu aprés la récolte, car les prix augmentent rapidement au 
fur et a4 mesure que l’on s’éloigne de cette époque et, pendant les années de famine, il n’y a 
plus de prix. 

Mil 0:02 fr. le kilo, riz 0°10 fr. le kilo, fabiramas 0°05 fr. le kilo, beurre de karité 0°50 fr. le kilo, 
beurre de lait 1:50 fr. le kilo, arachides 0°07 fr. le kilo, huile d’arachides 0°50 fr. le litre, une cruche de 
biére de mil ordinaire, d’environ 6 4 8 litres 0°20 fr., une cruche de biére de mil forte (tosé), 
d’environ 6 a 8 litres 0:40 fr., hydromel (bésé) 0°15 fr. le litre, poule 0°40 fr., chevre ordinaire 3a 
4 fr., chévre grande 8 a 10 fr., mouton ordinaire 3°50 le male, 4 fr. le brebis, mouton grand 
8 a 10 fr., ane 25 a 30 fr., cheval 150 fr., boeuf petit (sans bosse) 50 fr., boeuf zebu 70 ite 
peau de chévre 0°30, peau de mouton 0°50, peau de boeuf | fr., sel en barre 1:50 et jusqu’a 2 fr. 
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Mais ces gros marchés sont la minorité. Dans les marchés des villages 
les transactions se font entre indigénes qui se connaissent et ont presque 
uniquement pour objet les produits indigenes: mil, riz, haricots, beurre de 
karité, arachides grillées vendues par petits tas d’un centime, arachides crues 
et toutes les épices pour la sauce. Des jeunes filles yarsé ou haoussa se pro- 
ménent de groupe en groupe avec de petites cuvettes remplies de kolas, et les 
chefs et les richards achétent une ou deux kolas qu’ils partagent généralement 
avec ceux de leur suite. Sous des abris de feuillage ou de tiges de mil, des 
étrangers vendent quelques perles, des barres de sel ou de cuivre, du henne 
ou du bleu, tandis que les vautours a4 téte chauve, planant au dessus d’eux, 
indiquent a tous ou se tiennent les bouchers. Une chevre, un mouton con- 
stituent toute la viande de boucherie, parfois un boeuf, crevé dans la brousse, 
plus rarement égorgé a l’occasion du marché, vient augmenter la quantité de 
viande. Quelques individus apportent des poussins, parfois des poules adultes. 
C’est a peu prés tout ce que |’on trouve. 


Mais a ces comestibles il faut ajouter la boisson. Tout un coin du 
marché est occupé par les vendeuses de biére de millet; ce n’est le coin ni le 
moins fréquenté ni le plus calme. Les vautours ont indiqué l’emplacement des 
bouchers, il suffit de tendre l’oreille pour connaitre celui des cabaretiers. Les 
cris, le battement des tambours, le brouhaha inséparable des foules légérement 
prises de boisson, |l’ont vite indiqué. Les Mossi boivent assurément beaucoup 
de biére de mil, mais cette boisson telle qu’elle est vendue au marché, ne 
monte que difficilement a la téte. Bien autrement dangereuse est la biére re- 
cuite (tésé), dont le degré d’alcool est assez élevé, et surtout l’hydromel (bésé) 
fait de miel et de farine de mil, bouillis dans l’eau et auxquels on ajoute de 
la levure de biere pour produire la fermentation. Ces deux derniéres boissons 
sont vraiment capiteuses surtout si on boit les deux alternativement. Aussi il 
y a assez souvent des rixes, parfois une vraie bataille avec blessés: ce sont 
des ivrognes qui se sont disputés. Les hommes sont bien partout les mémes 
et y a-t-il chez nous beaucoup de foires sans quelque ivrogne? Il est pourtant 
juste d’ajouter que l’on rencontre ici plus d’indigénes pris de boisson que 
-chez nous. 

Le marché commence vers dix heures et est généralement terminé a deux 
heures; les grands marchés commencent vers midi et se terminent a la nuit. 
En étudiant les autres industries, nous verrons quels sont les autres produits 
qui s’y vendent. 

L’industrie la plus répandue, celle que tous les hommes peuvent exercer 
et que tous exercent plus ou moins, est celle du tissage. Le coton est égrainé 
et le fil est confectionné par les femmes. M. DELAFossE, dans son ouvrage 
sur les Siena a parfaitement décrit le procédé employé: «Le coton étant sorti 
de sa coque, on en retire les graines en les chassant de la bourre au moyen 
d’une tige de fer que l’on roule & deux mains sur la bourre placée elle-méme 


le kilo, kolas de 0:03 a 0°10 la piéce, une pioche 0:50, habits: bande d’étoffe blanche 0:05, la 
coudée d’environ 0°60, couverture blanche 2 fr., couverture teinte a lindigot 3 fr., couverture 
rayée 4 fr., veste, taille moyenne 2°50 fr. 
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sur une pierre plate; les graines se trouvent ainsi chassées en avant et sont 
ensuite retirées a la main... Le coton est enroulé autour d’une tige de bois 
que la fileuse tient de la main gauche; de la droite, elle saisit et étire un brin 
de coton se détachant de la quenouille et l’enroule sur l’extrémité supérieure 
dune aiguille de bois qui porte a son extrémité inférieure une sorte de boule 
pesante en terre cuite et que le mouvement des doigts de la main droite fait 
tourner rapidement, comme un tonton ou une toupie, sur le fond d’une assiette 
de bois. Le coton, étiré entre la main gauche qui soutient la quenouille et la 
main droite qui retient et fait tourner la tige du tonton, s’allonge et se trans- 
forme en fil, lequel s’enroule autour de l’aiguille du tonton... Le fil est aprés 

cela déroulé, puis enroulé de nouveau autour d’une tige de bois, de facon a 
former de grosses pelotes cylindro-coniques. Lorsqu’on veut l’utiliser pour le 
tissage, on le tend en le faisant passer autour de quatre pieux fichés en terre 
et disposés en forme de quadrilataire trés allongé1.» 


Tous les jeunes gens apprennent 4 tisser, c’est tune partie de leur édu- 
cation. Le métier est comme le fuseau précédemment décrit celui qu’emploient 
tous les Négres de l’Afrique Occidentale et que décrit ainsi M. DELAFOSSE: 
«Métier alamelles suspendu a une piece de bois reposant sur deux fourches, 
navette évidée en forme de pirogue, levier 4 pédales permettant de croiser 
alternativement les deux rangées de lamelles du métier; les fils sont tendus 
au moyen d’une grosse pierre reposant sur le sol en avant du tisserand et 
ce dernier est assis sur un tréteau grossier placé en arriére de celui suppor- 
tant le métier (ici généralement le tisserand est assis par terre), de facon a 
ce que les pieds du tisserand viennent s’appuyer sur les pédales. Cet attirail 
est installé en général a l’ombre des grands arbres qui se dressent sur les 
places des villages ou encore sous des abris de feuillages construits tout 
exprés. Les lais de cotonnade obtenues sont des bandes de 10 a 15 cm de 
large; on en coud un certain nombre ensemble pour arriver a la largeur 
exigée par les pagnes et les vétements?.» 


Les bandes d’étoffe ne sont pas toujours d’une couleur uniforme. Souvent, 
la chaine est composée de fils teints en bleu foncé ou en rouge, mélés a 
des fils blancs, tandis que la trame est blanche. D’aucuns savent faire des 
bandes a petits carreaux bleus ou rouges d’un joli effet. Tous n’ont pas la 
méme habilité mais certains savent tisser des étoffes fines et dont les mailles 
trés serrées sont assez résistantes. Ces bandes cousues ensemble, puis coupées 
selon des patrons immuables, se transforment en pagnes, en pantalons, en 
larges vestes, en un ample vétement qui entoure tout son propriétaire et 
surtout en couvertures d’hommes et de femmes, blanches ou bleues fonce, 
indispensables contre le froid et dans lesquelles ils s’enroulent. Les étoffes mossi 
sont assez réputées dans les pays environnants et, comme nous le verrons, 
font l’objet d’un commerce assez important. 

Les habits contectionnés ou le fil avant d’étre tissé, sont souvent teints. 
La teinturerie est assez répandue au Mossi, et il n’est guere de village im- 


' DELAFOSSE, Le peuple Siéna, p. 58, 
2 Ibaepno os 
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portant qui n/’ait ses teinturiers. Ces derniers se réunissent afin de creuser 
leurs puits au méme endroit, souvent ils choisissent pour cela un petit tertre 
et creusent une dizaine de puits de deux ou trois métres de profondeur et 
dont la surface intérieure a été cuite par un feu de charbon. Le liquide de 
teinture est versé dans ces puits, et les habits ou le fil a teindre sont plongés 
dans le liquide et remués a l’aide de batons termines par des bois disposés 
en forme de croix. Les étoffes sont laissées dans la teinture plus ou moins 
longtemps selon leur volume et étendues au soleil pour y sécher. Les couleurs 
obtenues vont du bleu trés foncé, presque noir, au bleu clair. Certains habits sont 
teints en couleur terre de Sienne, couleur aimée des chasseurs parce qu’elle est 
sombre. Il faut plusieurs lavages pour supprimer l’odeur forte qui se dégage 
des étoffes ainsi teintes, mais chaque lavage emporte une partie de la couleur. 

Tout le monde sait tisser, presque tout le monde sait faire des ouvrages 
en vannerie. Quand les herbes sont mfires, les enfants s’'amusent a confectionner 
des chapeaux de paille dont certains ne sont pas mal réussis; d’autres font 
des vide-poches aux dessins variés, obtenus en entremélant des pailles jaunes, 
noires ou rouges, teintes avec les feuilles d’une variété de mil cultivée dans 
le but d’obtenir la couleur rouge recherchée pour teindre le cuir, d’autres 
tressent de simples plateaux de paille qui servent a couvrir les calebasses 
ou a porter la viande. 

Ceux qui sont habiles, et c’est alors une véritable industrie, font des 
chapeaux solides ornés de dessins en cuir. Il y a deux variétés principales 
de chapeaux: les chapeaux en forme de cOnes pointus et les chapeaux en forme 
de cloche et a larges bords. Ils sont d’ailleurs assez grands pour que l’on 
puisse garder sur sa téte une calotte, parfois entourée d’une bande d’étoffe 
souple, et mettre son chapeau par-dessus sans étre géné. Un cordon de cuir 
muni d’une coulisse, maintient le chapeau sur la téte ou permet de le laisser 
tomber sur le dos, le cordon le retient au cou. Saponé est le centre de la 
fabrication des chapeaux. 

Mais c’est surtout dans la confection des paniers que s’exerce l’art de la 
vannerie. Les paniers sont utiles a tout; il y en a de toutes les formes et de 
toutes les tailles, depuis les grands paniers en osier qui servent a défendre les 
poussins contre les oiseaux de proie, les petits paniers, en osier aussi, qui 
servent a ramasser les ordures, jusqu’aux paniers en herbes tressées qui 
servent a porter le mil, le riz et généralement toutes les denrées. On ren- 
contre parfois des paniers soignés, ornés de dessins obtenus on entremélant 
des herbes teintes et de fines laniéres de cuir et bordés de cauris. 

Les hommes seuls font les ouvrages en vannerie, eux seuls travaillent le 
cuir et 1a encore quelques particuliers arrivent a faire des objets presque artistiques 
et fort bien cousus. Malheureusement, les indigenes ne savent pas suffisamment 
tanner le cuir qui, par suite, n’a aucune solidité. La peau est simplement 
étendue et séchée au soleil; parfois elle est passée dans un bain d’eau dans 
laquelle on met des écorces de tamariniers. Elle est débarrassée des poils 
de la maniére suivante: on verse de l’eau chaude sur la peau et on racle 
les poils avec un couteau. Pour assouplir la peau, on la passe et la repasse 
sur un pieu fiché en terre et rendu légérement tranchant a son sommet ou 
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bien plus simplement en la froissant entre ses mains. La peau ainsi assouplie 
est tendue a l’aide de petites chevilles de bois fichées en terre pour sécher 
de nouveau au soleil; elle peut étre teinte en rouge, en vert ou en noir au 
moyen d’herbes spéciales. 

Les uns savent faire des gaines de couteaux ou des fourreaux de sabres, 
les autres se spécialisent dans les grandes guétres qui s’attachent a la ceinture 
et que porte tout cavalier en grande tenue; d’autres font des tapis de selles, 
bourrés avec du kapok ou du coton et ornés de dessins, et les diverses 
parties du harnachement: la bande de cuir qui couvre le poitrail et le grand 
tapis qui protege la croupe du cheval. Le cuir sert aussi a fabriquer toutes 
Sortes de sandales, depuis la simple peau qui est fixée aux pieds par des 
laniéres, lesquelles passent entre le pouce et l’index et font le tour du pied, 
depuis la sandale-babouche, jusqu’aux sandales ornées de dessins, auxquelles 
sont fixés les éperons et qui accompagnent tout naturellement les grandes 
guétres. Il y a des cordonniers vraiment adroits et qui pourraient faire des 
chaussures tres présentables s’ils avaient des formes et surtout du cuir mieux 
travaillé. 

Les peaux servent aussi a la fabrication de ceintures ornées de cauris, de 
bourses, d’amulettes, de sacoches parfois joliment ornées, etc. Ces dessins sont 
généralement obtenus ainsi: de petites laniéres de cuir de différentes couleurs 
sont. cousues par-dessus une peau de couleur uniforme et qui sert de fond; 
plus rarement, comme au Maroc la premiere €paisseur de peau est enlevée. 

Les industries qui précédent sont exercées uniquement par des hommes 
et, par qui veut. Ce sont eux aussi qui préparent la poudre et le tabac. Les 
industries qui vont suivre sont l’apanage des femmes et toute femme sait, 
plus ou moins, fabriquer la biére de mil, le savon, le beurre de karité, le 
kalro (soumbara). 

La biére de mil se fait avec du mil germé, cuit et recuit dans une 
quantité d’eau proportionnée a la quantité de mil et a laquelle on ajoute le 
dernier jour de la levure. Le tout est passé sur des brindilles qui arrétent le 
résidu de mil. Plus la biére est recuite, plus elle est forte, et si on y ajoute 
du houblon, on obtient une boisson qui rappelle notre biére. 

Le savon est fabriqué avec du beurre de karité et de la cendre de tiges 
de mil en guise de potasse. 

U’huile est extraite des arachides préalablement grillées et écrasées entre 
deux pierres; les femmes n’ont aucun pressoir et perdent ainsi une quantite 
d’huile appréciable qui reste, il est vrai, dans le résidu qui lui aussi est vendu. 

Le kalro est fabriqué avec la graine que renferment les gousses de néré. 
Il a une odeur caractéristique et forte mais reléve la sauce et lui donne un 
gotit qui n’est pas désagréable. 


* 

L’industrie de la poterie, celle du bois et du cuivre, demandent des 
spécialistes; non pas que seuls ceux qui font partie d’une caste peuvent les 
exercer, mais parce qu’il faut avoir fait un apprentissage que tous ne font 
pas et les parents léguent a leurs enfants les secrets de la fabrication. 
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La poterie est une industrie plus spécialement exercée par les femmes 
bien que les hommes puissent, eux aussi, fabriquer des objets en terre et en 
pratique, ce sont souvent les hommes qui font les cruches (canaris) et les 
femmes qui fabriquent les grandes cruches qui servent a la confection de la 
biére de mil, les petites marmites dans lesquelles elles cuisent le sarabo et la 
sauce et les plats creux qui servent a présenter les mets a table. 

Les procédés de fabrication et de cuisson sont d’ailleurs les mémes. Un 
simple trou peu profond est creusé en terre, plus ou moins .grand selon la 
capacité que l’on veut donner au récipient. Il est bien battu afin d’offrir une 
surface uniforme. La fabricante place, sur cette forme, sa pate préparee a 
avance. C’est une sorte de terre glaise qui est pétrie avec les pieds et dont 
on aretiré les pierres. Le trou est saupoudré de terre bien seche tandis que 
la masse a pétrir est légerement humide. La femme écrase la pate avec une 
pierre en granit bien polie et fait tourner la masse pour que chaque partie 
passe entre les parois du trou et sa pierre. Elle obtient ainsi, aprés un certain 
temps de travail, le récipient qu’elle désirait obtenir et de l’épaisseur voulue. 

Quand il y a dans le village plusieurs fabricantes, et c'est ordinairement 
le cas, elles s’entendent pour la cuisson. Les cruches sont marquées et réunies 
dans une dépression de terrain. Entre elles et méme dans l’intérieur de chacune 
d’elles, on met de la paille séche, des brindilles de bois ou des morceaux 
d’écorce. Le tout est recouvert de paille et allumé le soir. Plus la cruche est 
petite, plus le combustible doit dégager de chaleur. Le lendemain matin, les 
femmes vont rechercher leur bien. Certaines cruches sont fendues, d’autres 
insuffisamment cuites resteront trop poreuses et devront étre recuites, les autres 
sont réunies et seront vendues au marche. 

Ce sont les hommes qui travaillent le bois. Ils emploient a cet usage 
une hachette pour couper les arbres, une herminette pour le travailler et un 
couteau. En bois sont fabriqués les mortiers et les pilons qui servent aux 
femmes pour écraser le mais, les herbes, les arachides et généralement les 
condiments pour la sauce; les plats en forme de calebasse, les €cuelles, qui 
servent a mettre le sarabo; les manches d’outils. On rencontre parfois aussi 
des tabourets dont la forme est quelque peu originale. En bois aussi sont 
faites les portes grossiéres qui ferment la case des femmes qui peuvent faire 
cette dépense. Mais toutes ces industries n’ont rien de particuliérement inteér- 
essant et restent tres primitives. y 

Enfin le fer et le cuivre font l’objet de travaux trop peu communs pour 
que ceux qui s’y livrent ne soient pas des spécialistes. Les forgerons forment 
méme une caste a part et tout le monde ne peut pas en faire partie. On nait 
forgeron, mais on devient bijoutier, ce dernier métier n’étant inderdit a personne. 
Les forgerons extraient le fer et confectionnent les outils en fer: pioches, haches, 
herminettes, couteaux. Quand ils extraient le fer du minerais, ils ne doivent, 
dit-on, étre vus d’aucun profane ce qui explique pourquoi les indigénes ne 
savent pas comment ils procedent. N’ayant pas eu l’occasion de visiter la région 


plus spécialement habitée par les forgerons, le Yatenga, le procédé d’extrac- 
tion m’est inconnu. 
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Les bijoutiers travaillent aussi quelque fois le fer, mais en sous main. 
Ils peuvent raccommoder les outils cassés, aiguiser les haches, les pointes de 
fleches, transformer un morceau de fer, par exemple une vieille pioche en 
clous, charnicres, etc. Mais leur grand travail est la fabrication de toutes sortes 
de bracelets et de tous les ornements de cuivre que comporte le harnachement 
complet d’un cheval, la tétiére, le mors, les éperons, les Ctriers, les plats de 
Cuivre qui pendent 4 la selle. Ces plats sont un ornement étrange et qui 
semble spécial aux Mossi; ils peuvent avoir jusqu’a 40 cm de diamétre et le 
bord du plat a parfois jusqu’a 10 cm de largeur. Les naba et les cavaliers 
riches les attachent, derriére les étriers, de chaque c6té de leur selle et ils 
pendent sur les flancs du cheval. Les serviteurs s’en servent parfois pour 
boire la biére quand ils n’ont pas d’autres récipients. Pour faire fondre le fer 
ou le cuivre, ils se servent de charbon de bois obtenu exactement par le 
meme procédé que nos charbonniers. Le feu est entretenu au moyen d’un 
double soufflet de peau de chevre ou de mouton qu’un enfant fait manceuvrer. 
Le fer, chauffé au rouge, est martelé sur une pointe de fer fichée en terre, 
ou sur une pierre, al’aide d'une barre de fer cylindrique qui sert de marteau. 
Le cuivre et le zinc sont fondus dans de petits creusets en terre cuite et dont 
la capacité dépend de la grosseur du bracelet que l’on veut obtenir. Le 
bracelet a d’abord été fait en cire, la cire a été entourée d’une terre argileuse 
bien pétrie et qui a pris la forme exacte de la cire. La cire est enlevée au 
moyen d’eau bouillante et le cuivre est coulé dans le moule ainsi obtenu. Au 
moyen d’une lime grossiére, le bijoutier enléve les scories qui restent attachées 
au cuivre, polit le bracelet, fait des dessins en creux. Les plus adroits obtien- 
nent de jolis ornements en faisant des torsades composées de fer, de cuivre 
rouge et de cuivre jaune. Un chrétien de Ouagadougou, habile a modeler la 
cire, fabrique des objets de toutes especes, ronds de serviettes, presse-papier, 
encrier, groupes, etc. et qui ne manquent pas d’un certain cachet. 

Les Mossi ont toujours un peu voyage et allaient assez réguliérement 
a Tombouctou, mais grace a la paix francaise, les voyages deviennent de plus 
en plus fréquents. Les Européens établis tant 4 Tenkodogo, qu’a Ouagadou- 
gou, Léo et Koudougou, les empioient comme boys et les emménent jusqu’a 
Ségou, parfois Kayes et méme Saint Louis. Au retour ces indigenes émer- 
veillent leurs camarades et les excitent a entreprendre eux aussi de grands 
voyages. 

Le recrutement des troupes noires a encore développé ce désir de voir 
de nouveaux pays. Plusieurs ont fait le voyage de Bandiagara pour s’engager 
comme tirailleurs, d’autres ont été a Kati et, trouvant les engagements sus- 
pendus, ont poussé jusqu’a Saint Louis. 

Mais c’est surtout le commerce qui attire les Mossi pendant la saison 
séche. En octobre-novembre, bien des jeunes gens qui ont pu se procurer 
un mouton ou deux ou des chévres, les indigenes plus riches qui disposent 
de boeufs, pensent les vendre avec bénéfice sur les marchés éloignes, et les 
caravanes s’organisent. Autrefois, les Yarsé et les Haoussa avaient le monopole 
du commerce. Les Mossi leur font actuellement concurrence. C’est qu’au- 
jourd’hui il faut trouver l’argent pour payer l’impot au Blanc, la fameuse 
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piece de 5 Fr. Et puis, les routes sont sfires. ll n’y a plus a craindre les 
voleurs de grands chemins, il n’y a plus a payer des droits de passage 
chaque fois que l’on arrive sur le territoire d’un nouveau chef et, a ce point 
de vue, mais a celui-la seulement, la paix frangaise est appréciée des indigenes, 
et encore trouvent-ils bien onéreux de payer l’impdt, de faire des routes et 
des ponts et par-dessus le marché de payer un droit de douane en quittant 
le territoire francais et en y rentrant. Mais quand donc un homme sera-t-il 
content quand on lui demande quelque chose, méme pour son plus grand bien? 

Seuls les marigots présentent quelques difficultés quand ils sont pleins 
d’eau. L’administration qui fait tout son possible pour favoriser le commerce, 
a beau faire construire des ponts; comme ils sont uniquement composés de 
matériaux que l’on trouve dans le pays, de bois fourchus et de poutres re- 
couvertes de terre battue, une crue un peu violente emporte le tout et, apres 
une forte pluie, il faut attendre que le niveau ait baissé et recourir aux passeurs 
qui, a juste titre, font payer leur travail. 

Ils procédent ainsi: l’individu est placé sur une grosse poutre, ou une 
calebasse ou une simple cruche en terre qui le soutient hors de l'eau; par- 
fois ce sont deux gros bois glissés sous les aisselles qui font l’office de 
ceinture de natation; dans quelques rares endroits il y a des radeaux. Com- 
posés de bois reliés entre eux par des séko et sur lesquels on met un lit 
d’herbes séches. Le passeur nage pres de celui qui veut traverser et empeche 
le courant de l’emporter trop loin. En certains gués favorisés, pres des postes 
francais, on trouve des bacs. Le bétail traverse a la nage et le passeur a 
soin de tenir hors de l’eau le museau des bétes afin qu’elles ne se noient 
pas. Ces traversées prennent beaucoup de temps, reviennent a la longue assez 
cher, et souvent des animaux sont entrainés par le courant ou happés par 
des caimans. Malheur a4 qui veut se passer des riverains s'il ne connait ni le 
fond de la riviére ni la force du courant! Il est bien souvent noyé sans que 
ceux dont il a dédaigné l’aide fassent rien pour le sauver. Mais d’autre part, 
si la caravane attend trop longtemps pour partir, les riviéres seront a sec, 
Vherbe sera briilée, et les animaux mourront de faim ou de soif ou bien arri- 
veront exténués et maigres sur les marchés et se vendront mal. 

Il y a donc, dans ces voyages, un certain nombre d’aléas a courir, 
d’autant plus que, si la marchandise importée se vend cher, la vie est non 
moins chere, et si l’on veut faire quelques profits, il ne faut pas compter 
engraisser en route: on se rattrapera au retour dans le village. 

Un autre aléa est celui qui prévient de la nécessité de se servir d’inter- 
médiaires et que le lieutenant Marc, qui était bien placé pour avoir des 
renseignements sur la question, puisqu’il a commandé a deux reprises le poste 
de Léo, décrit ainsi: «Le bétail arrivé a destination est acheté par des courtiers 
interprétes, intermédiaires entre les bouchers et les marchands de viande, a 
qui les caravaniers sont en quelque sorte forcés de s’adresser. Ces individus 
achétent aux indigénes de la forét tout ce qu’ils apportent de kolas et ils 
sont les maitres du cours sur le marché .... Il semble que ces courtiers- 
interpretes spéculent sur le bétail d’une facon extrémement curieuse. Ils ont 
des pisteurs qui vont au devant des caravanes quelque fois & deux jours de 
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marche vers le nord. Ceux-ci cherchent par des renseignements tendancieux 
a inquiéter les propriétaires du bétail et a les amener A céder leur troupeau 
a vil prix. Parfois, au plein de la saison des affaires, c’est-a-dire en janvier 
et février, les fluctuations du cours du bétail varient de cent pour cent en 
quelques semaines. Les Mandé-Dioulas font assaut d’éloquence, les Yarsé et 
les Mossi de politesse, les Haoussa de bonhomie. En réalité, il y a la, avec des 
méthodes exclusivement indigénes, tout un embryon de place de commerce, 
une véritable bourse!». 


Les commergants vont dans toutes les directions. Les routes les plus 
Suivies sont celles qui. de Ouagadougou, se rendent au sud, dans la Gold- 
Coast a Gambaga, Daboya, Salaga, Kintampo, Sékondi, ou partant de Léo, 
passent par Oua, Salaga, ou de Tenkodogo rejoignent la route de Cambaga, 
en passant par Bitou. Les communications avec le Togo allemand et les mar- 
ches de Sansané-Mango, voire de Lomé sur le bord de la mer sont moins 
fréquentes. 


Ces deux colonies anglaises et allemandes sont ravitaillées par le Mossi 
en bétail et en étoffes indigénes. En effet, elles manquent compléetement de 
viande de boucherie parce que la tsétsé ne permet pas aux animaux de 
vivre au dela de la grande forét. D’autre part, les étoffes d’importation ne 
resistent pas a quelques lavages, de telle sorte que les bandes indigénes, 
bien que moins voyantes, sont plus recherchés des Gourounsi et des habitants 
de la forét, qui autrefois ne portaient pour tout vétement qu’une peau de 
chevre ou de mouton mais qui apprécient mieux les habits depuis que les 
Européens ont pénétré dans leurs villages. Ils ne sont pas genes entre eux 
par la légéreté de leur costume mais ont honte quand un Européen les 
apercoit. Les Mossi rapportent de leur voyage des kolas qui forment le fond 
des importations; mais ils rapportent aussi du cuivre, des denrées europeé- 
ennes de toutes sortes, étoffes généralement de qualité inférieure, allumettes, 
parfums, perles, sucre, cuvettes de toutes sorties et de toutes grandeurs. Le 
commerce est tres actif de ce cdté, et le lieutenant Marc écrit a ce sujet: 
«L’administration de la Gold-Coast, qui dispose d’un réseau de postes plus 
serré que le notre, a enrégistré en 1904 et 1905 environ 16.000 beeufs et 
75.000 moutons ou chévres venant du Mossi. Etant donné que le Mossi 
approvisionne encore en partie les marchés du Togo et le marché de Bou- 
doukou, on péut évaluer au bas mot l’exportation annuelle a 20.000 bceufs 
et 100.000 moutons. L’importation des kolas est d’au moins 500 tonnes 2.» 


Et la preuve que le commerce tend a prendre une extension croissante 
chaque année, c’est la facilité avec laquelle les indigénes se procurent actuelle- 
ment la piece de 5Fr., monnaie indispensable pour payer l’impot. Les Euro- 
péens qui séjournent au Mossi, y compris tous les tirailleurs et les gardes 
cercle, ne mettent pas sur le marché le quart des piéces de 5Fr. qui sont 
demandées chaque année aux indigénes. Au début, les Mossi furent surpris 
et ils furent obligés de donner dix et méme quinze mille cauris pour se pro- 


* MARC, «Au pays des Mossi», p. 173. 
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curer cette fameuse piece, ce grisgris, qui devait les délivrer de toute difficulte 
avec le Blanc. Or la piéce vaut 5.000 cauris, taux officiel. Aujourd’hui, il est 
fort difficile de trouver un indigene qui consente a donner 5.000 cauris en 
échange d’une piece. Le cours ordinaire est de 3.500 a 4.000: l’argent francais 
est déprécié. D’ot vient cela sinon de ce que les indigénes trouvent autre 
part, donc par le commerce, cette piéce si nécessaire? Ils ont vu que tous 
les ans il faudrait la verser pour l’impOt et au lieu d’attendre jusqu’au dernier 
moment, sitdt qu’ils ont amassé les cauris nécessaires, ils se la procurent 
aupres de ceux qui ont été la chercher au loin: les piéces affluent, le taux 
baisse. 

Les relations sont actuellement moins actives vers le nord. Cela tient 
a ce qu’autrefois le Mossi fournissait d’esclaves Tombouctou, le désert et 
méme le Maroc. Les Gourounsi et les Bousansé étaient fréquemment razziés 
dans le seul but de faire des esclaves. Les Mossi se vendaient méme entre 
eux et avant l’occupation francaise, une femme, a plus forte raison une fillet- 
te ou un jeune garcon, ne se seraient guére hasardes a s’éloigner de leur village 
de quelques centaines de métres; ils auraient eu trop peur de n’y plus 
rentrer. Les Mossi fournissaient méme d’eunuques la cour de Constantinople, 
dit-on, et du temps oi le grand cardinal Lavigerie dirigeait l’orphelinat arabe 
d’Algérie, des officiers lui amenérent des petits enfants délivrés au désert. 
C’étaient de tout jeunes Mossi qui avaient été vendus a Saratere ou a Tom- 
bouctou et que nos officiers avaient trouvés, enfermés dans des sacs sur le 
dos des chameaux d’une caravane arrétée en cours de route par nos troupes. 
Ces enfants ont été élevés a Malte et sont revenus au Mossi ow ils ont 
rendu de réels services. Mais l’établissement d’un centre administratif a Kaya, 
prés du grand marché de Salmatenga, va, sans aucun doute, favoriser le 
commerce dans cette région du nord. 

Actuellement le commerce entre Ouagadougou et Tenkodogo, d’une part, 
et Ouahigouya, qui est encore Mossi, Saraféré et Tombouctou ou Dori que les 
indigenes appellent Gyémaré, d’autre part, se réduisent a fort peu de chose. 
Les Mossi exportent des kolas qu’ils ont rapportées du sud, des bracelets, des 
bandes d’étoffe et importent du sel et des pioches. Souvent méme les Mossi 
n’emportent rien que de l’argent et reviennent avec des barres de sel qui se 
vend sur le marché 1 Fr. a 1 Fr. 50, parfois jusqu’a 2 Fr. le kilo. Vers Fada 
N’Gourma (Binge pour les indigénes), Say et Niamey, le beurre de karité, la 
farine de néré et surtout les boules de kalro, sont les marchandises exportées 
tandis que les oignons, l’ail et parfois les chevaux sont articles d’importation. 
Il n’est pas question de commerce avec le Dahomey. 


Po 


Les indigénes voyagent a petites étapes de 20, 25 au plus 30 km par 
jour. Ils partent a l’aurore ou quand la lune brille suffisamment et s’arrétent 
quand le soleil devient trop chaud. Ils repartent quand le soleil baisse a 
horizon et s’arrétent assez tot pour avoir le temps de préparer la nourriture 
si leur femme les accompagne, ce qui est rare, d’acheter quelque chose a 
manger s’ils sont seuls. Ils passent la nuit chez un ami s’ils connaissent 
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quelqu’un dans le village et font l’étape plus ou moins longue selon qu’ils 
espérent rencontrer une connaissance dans tel ou tel village. Les bestiaux se 
nourrissent en marchant, les anes portent les marchandises d’échange et sur- 
tout serviront a rapporter les kolas. 

Presque tous les voyageurs portent sur leur téte une partie de leur 
bagage. Et puisque nous venons de parler de portage, qu’il nous soit permis 
a cette occasion de citer encore M. DELAFossE: «On a beaucoup médit du 
portage en France ces derniéres années, on en a parlé comme d’une coutume 
barbare, comme d’une forme d’esclavage que nous aurions introduits en 
Afrique et imposée aux malheureux Négres. Cela prouve simplement que l’on 
aime a parler en France de ce que l’on ne connait pas. Les plus anciens 
geographes et voyageurs qui nous ont parlé des Négres du Soudan — Hé- 
rodote chez les Grecs, El Bekri chez les Arabes — ont raconté que = tine 
fois passé le Sahara, comme les chevaux et les chamaux ne résistaient pas 
au climat, les indigénes transportaient eux-mémes leurs fardeaux sur leur 
téte et cela a de trés longues distances'.» Remarques absolument exactes. 
La ou il y a abus de notre part, c’est lorsque nous voulons forcer la marche 
et obliger les indigénes a courir ainsi chargés et par le plus fort soleil, ou 
encore lorsque nous dépassons le poids réglementaire. Mais si on reste 
dans des limites raisonnables, les Noirs habitués dés l’enfance a porter de 
lourdes charges sur la téte — et tout se porte sur la téte en ce pays — ne 
sont pas plus a plaindre que nos soldats qui font de longues étapes chargés 
de leur sac d’ordonnance, de leurs cartouchiéres pleines et de leur fusil. Et la 
preuve c’est qu’actuellement il est tres facile de trouver des porteurs volon- 
taires qui acceptent de porter a 200 et méme 400 km et plus encore une 
caisse de 25 a 30 kg, moyennant Fr. —’50 par jour. 

Les étoffes sont roulées en énormes roues pleines qui pendent de chaque 
cété de l’ane ou du bceuf porteur, ou bien, quand |’indigene les porte lui- 
méme, pliées dans des paniers de 1:50 m a 2m de long, faits de tiges de 
bambous coupées en deux dans leur longueur. Ces paniers ont une forme 
demi-cylindrique et serviront a porter les kolas au retour. Au milieu du panier 
est attaché un petit coussinet, et quand le voyageur veut se reposer, il choisit 
un arbre touffu, appuie un des cotés du panier au croisement de deux branches 
et l'autre extrémité sur le bambou qui lui sert de baton de voyage: il n’a 
de la sorte aucun effort 4 faire quand il veut partir pour soulever sa charge. 


Ht 


Le retour au village se fait toujours de nuit pour éviter les indiscrets 
qui se précipiteraient pour voir les marchandises rapportées. Ces derniéres 
sont soigneusement rangées, et le lendemain le voyageur se méle aux gens 
du village comme s’il ne les avait jamais quittés. Ce n’est que peu a peu, 
a la veillée, qu’il raconte ses aventures de voyage. Mais a la premiere féte, 
il arbore des habits neufs, aux couleurs voyantes, une chéchia rouge, parfois 
des bas et des chaussures et se proméne fiérement. Ceux qui ont gonte de 


1 DELAFOSSE, Le peuple Siena, p. 53. 
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cette vie de voyage et d’aventure ne peuvent plus s’en passer et repartent 
chaque année. Quelques-uns méme parmi les jeunes gens indépendants et 
insouciants, vivent pendant I’hivernage du profit de leur expédition lointaine 
et ne travaillent plus la terre au grand scandale des anciens, qui n’y com- 
prennent rien ou plutot s’apercoivent que quelque chose est changée dans 


leur pays. : P 

Ba 

Des Européens ont voulu, comme les indigenes, se livrer au. commerce 
du bétail. Un Européen entreprenant et courageux s’était installé a Ouahi- 
gouya et un autre pres de Mané; une maison de commerce avait envoyé 
un représentant 4 Ouagadougou, un Syrien s’y est installé. Il semble qu’aucun 
n’ait réussi. N’ayant pas leurs confidences il nous est difficile de dire pourquoi, 
mais ne serait-ce pas, du moins en grande partie, parce qu’un Européen se fera 
difficilement a la vie indigéne? Et pourtant, si les Noirs font quelque profit, 
cest qu’ils dépensent peu en voyage, vivent de rien, et au lieu d’avoir des 
porteurs, portent eux-mémes une partie de leur marchandise. Et puis, les 
indigénes s’aident entre eux, et s'ils se font gruger parfois, trop souvent 
méme par les intermédiaires, — et il semble que les différentes administrations 
européennes, quelque soit leur nationalite, devraient empécher, dans leur 
intérét bien compris, de pareilles spéculations — si les indigenes sont grugeés, 
un Européen qui ignore tout des mceurs et de la langue, le sera a plus 
forte raison. Et qui surveillera ses troupeaux pendant son absence, et qui 
les conduira sur les marchés éloignés s’il reste au logis? Il est difficile de 
trouver un indigéne en qui on puisse avoir pleine confiance. Pourtant le 
commerce du bétail est actuellement la seule source de profit possible ici. 


Mais le chemin de fer qui approche, changera bientot les conditions 
du commerce et favorisera par 14 méme les Européens sans nuire aux indi- 
genes. C’est a désirer, car le Mossi ne prendra toute son importance que le 
jour ot il pourra écouler ses produits. Les indigenes ont été trop longtemps 
repliés sur eux-mémes par suite des guerres incessantes qu’ils ont eu a sou- 
tenir; les nabas, il faut bien le dire, étaient trop portes a tout accaparer, pour 
que le commerce ait pu prendre un développement sérieux. La paix francaise, 
en donnant la sécurité aux routes, a déja beaucoup fait pour ce pays, elle 
aura fait plus encore lorsque le chemin de fer traversant le Mossi de part 
en part, le réunira d’un coté a la cote d'Ivoire, de l'autre au Niger. Le 
commerce se fera alors non plus seulement avec les Allemands et les Anglais, 
mais avec les produits indigenes, ayant un écoulement certain, l’élévage et 
agriculture elle-méme prendront une plus grande extension. Les Mossi ne 
sont pas réfractaires au commerce, il semble méme qu’ils aient de vraies 
qualités de commercants, ils n’ont pas eu jusqu’ici a les faire valoir, n’ont 
pas encore suffisamment saisi les avantages certains des transactions, et c’est 
pourquoi ils ont paru a certains n’avoir aucune disposition pour le commerce. 
lisss'y feront et déjas'y font; 
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Chapitre troisitme. — La hygiéne, la maladie, la mort, la sépulture. 


Une partie de la vie surtout de la vie d’un Noir, se passe a dormir, 
et parfois des songes plus ou moins étranges viennent troubler le dormeur. 
Les songes sont attribués par les Mossi aux esprits, aux manes des ancétres 
ou aux genies. [Is disent aussi que c’est l’ame qui est sortie du corps pendant 
le sommeil et qui a fait ce que l’on a révé. C’est au sorcier qu’on s’adresse 
pour connaitre Vorigine des songes et ce qu’il faut faire pour conjurer les 
mauvais présages. 

La vie se termine pour tout Mossi, comme pour tout homme, par la mort 
précédée ou non de maladie. Les Noirs ne savent pas prévenir les maladies 
et savent bien peu les combattre. L’hygiéne est presque inconnue. Les cases 
sont mal aérées, les poules et en général tous les animaux de basse-cour 
se promenent partout et salissent tout. Sans doute, la cour est souvent ba- 
layée mais les moutons et les chévres sont enfermés dans une case située 
au milieu des autres cases, le cheval est dans la soukala méme, chacun satisfait 
ses besoins n’importe ott, 1a oft il trouve un endroit propice. Le fumier est sans 
doute réuni en un tas, mais tout pres des cases, et cet ensemble dégage, surtout 
au commencement des pluies, une odeur nauséabonde et des miasmes délétéres. 

Le Mossi n’est pas sale, mais on ne peut pas non plus dire qu’il soit 
propre. Les habitants des villages qui ont en tout temps de l’eau en abondance 
sont les plus propres; les femmes qui vont puiser de |’eau tous les jours et 
ont par la-méme l’occasion de se laver, sont en général plus propres que les 
hommes. Un Mossi ne passe jamais pres d’une mare sans boire copieusement 
et sans se laver entiérement, et tout ces traits semblent prouver que ceux 
qui sont sales le sont malgré eux: ils n’ont pas d’eau a proximité et il 
faudrait faire un trop grand effort pour aller jusqu’a la riviére se laver. Les - 
habits, surtout le pagne, sont parfois d’une saleté repoussante. Le lavage 
en effet use les habits et qui sait quand on pourra s’en procurer d’autres. 
I]_n’est donc pas étonnant que la maladie ait une grande prise sur ces gens. 

Les soins donnés aux enfants sont tout a fait élémentaires; quelques 
bains, des lavements deux ou trois fois par jour sans lesquels, parait-il, ils 
ne pourraient aller a la selle, et c’est tout. A la moindre indisposition le 
sorcier est consulté ou l’enfant est laissé a lui-méme: il guérira ou mourra: 
personne n’y fait rien. Aussi la mortalité enfantine est-elle fort grande. Ceux 
qui sont atteints de maladies contagieuses ne sont pas isolés. Un enfant sain 
couchera sur la méme natte qu’un varioleux, un lépreux boit a la calebasse 
commune, a moins que ses lévres ne soient couvertes de plaies. On hésite 
cependant a s’assoir oi s’est assis un syphilitique qui a des plaies. L’éducation 
des Mossi, au point de vue de l’hygiéne, est tout entiére a faire. 

La politesse mossi veut que, quand on rencontre quelqu’un, on lui 
demande des nouvelles de sa santé et de celle de tous les siens. La réponse 
invariable est celle-ci: «Il se porte bien», a quoi on répond: «Que Dieu 
augmente sa santé». Ce n’est qu’apres un moment de conversation que l’on 
racontera qu’un tel ou une telle est malade ou va mieux. On ne dit pas de 
quelqu’un qu’il est mort, mais qu’il a manqué de force, qu’il a passé, qu'il 
nous a laissés ou quittés. 
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Crest que la maladie est généralement attribuee a un génie mauvais 
quwil ne faut pas irriter en ayant l’air de se plaindre de lui. Pourtant dans le 
langage courant c’est Dieu qui est cause de tout, de la santé, comme de 
la mort. Ce sont les sorciers consultés qui indiquent lequel il faut apaiser, a 
qui il faut offrir des sacrifices; ou bien qui déclarent tout net que Il’heure 
du malade est arrivée, qu’il a fini sa vie et va s’en aller rejoindre ses ancétres, 
car souvent ce sont eux qui l’appellent et viennent le chercher. Sil s’agit 
d’un vieillard ou d’une vieille surtout, leur mort est considérée comme une 
mort naturelle. Il a donné le jour a beaucoup d’enfants qui pourront lui faire 
de belles funérailles, il est temps qu’il laisse la place a son fils ainc. Si cest 
un batailleur qui tombe malade, sa maladie est facilement attribuée a un 
matvais sort que lui a jeté un ennemi. Lorsqu’un ancien va mourir ceux qui 
Pont offensé viennent lui demander pardon et ne sont tranquilles que quand 
ils ont obtenu: le vieillard pourrait venir se venger. Une mort subite est 
généralement attribuée 4 un empoisonnement, et hélas! c’est souvent vrai; 
parfois aussi 4 un mauvais génie, surtout s'il s’agit d'un accident, d’une 
chtite, d’une morsure de serpent, etc. 


C4 
oes 


Malgré tout, l’instinct de conservation est si grand chez l'homme, que 
les Mossi, bien que lui attribuant une origine surhumaine, luttent contre la 
maladie. Il est vrai que dans tous leurs remédes ils mélent la partie médicale 
et la partie superstitieuse pour éloigner le mauvais génie et quelque soit le 
reméede, reméde véritable ou grisgris, c’est toujours un ¢im, il n’y a qu'un 
mot pour le désigner. Certains indigenes connaissent le reméde pour telle ou 
telle maladie et on vient les consulter souvent de fort loin. Celui-ci a le 
remede contre les serpents et il le fabrique en grand secret a jour fixe; tel 
autre sait soigner les rhumes ou les bronchites, tel autre la dyssenterie, tel 
autre les plaies. Les rebouteurs sont parfois tres adroits et sous la simple 
pression des doigts, remettent en place un membre luxé, une jambe cassee, 
et l’enferment en guise de gouttiére, entre des tiges de mil fortement lié€es. 
Ces médecins indiquent les remédes sans recourir aux sacrifices ni aux sor- 
celleries, parfois ils viennent habiter chez le malade et lui donnent leurs 
soins, évidemment contre rémunération, surtout si le malade guérit. 

La variolisation est pratiquée, mais souvent trop tard, sur des sujets qui 
ont déja le germe de la maladie; le vaccin est pris, sans aucune précaution 
antiseptique, sur un malade gravement atteint, de telle sorte que celui qui a 
été vacciné est généralement trés malade et parfois en meurt. D/ailleurs, il 
est admis que la variole ne revient pas sur ses pas (évidemment quand elle 
a déja tué tous ceux qui pouvaient l’étre), et l’appréhension de gagner la 
maladie empéche bien des indigénes de recourir a ce procédé. L’administration 
rend de tres grands services par les tournées de vaccinations qui auront 
d’autant plus de succés que les expériences faites par nos Péres, il y a quel- 
ques années, au moyen des tubes de vaccin que M. l’administrateur de Oua- 
gadougou avait bien voulu leur envoyer, ont eu des résultats excellents 
et ont enrayé une épidémie qui décimait la population. Le varioleux est 
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soigné aussi bien que possible. Il est couché sur un lit de sable qui retient 
bien la chaleur. Quand les boutons sont mfirs ils sont percés au moyen d’une 
€pine, le malade est ensuite frotté avec du sable. Les yeux sont lavés avec une 
décoction antiseptique et le malade se gargarise fréquemment avec de l’eau 
pimentée. 

Les simples, les feuilles d’arbres, les écorces sont la base de tous les: 
remédes, qu’ils servent a faire des tisanes ou a confectionner des cataplasmes. 
Il serait sans doute intéressant, pour un spécialiste, d’étudier cette question. 
Mais les indigenes, détenteurs des secrets de fabrication, les livreraient-ils? 


* h 


Quand un ami est malade, méme au loin, il est de bon ton d’aller le 
visiter, de lui offrir ses condoléances et, ce qui lui est plus sensible, quelque 
cadeaux. Les parents du malade vont consulter le sorcier, car il s’agit de 
Savoir a qui attribuer la maladie. Il est fort rare qu’un sorcier indique un 
reméde. Son rdle se borne a indiquer la partie malade et surtout le génie 
auquel il faut offrir le sacrifice. C’est un autre indigéne, qui le plus souvent 
n’a rien d’un sorcier, qui connait les remédes. Quand les sacrifices indiqués 
ont été offerts, si le malade se porte mieux, c’est que le sorcier connait bien 
son métier, sinon c’est quwil a voulu tromper. 

Tout sorcier qui se respecte doit imposer un traitement négatif en ce 
sens qu’il indique un certain nombre de choses que le malade ne doit pas 
manger. Tantot la viande de chevre ou de poule est défendue pour le temps 
de la maladie ou définitivement. Tantdt c’est telle ou telle espéce de sauce 
ou encore les beignets de mil ou de haricots. Comme, par ailleurs, les 
Mossi ne mangent pas d’ceufs, surtout crus, et ne boivent guére de lait, ils 
soutiennent les malades en leur donnant a boire beaucoup de biere de mil 
et & manger une pate peu apétissante de mil grossiérement €crasé, souvent 
mélé de poudre de charbon. Le malade n’absorbe que difficilement une telle 
mixture et meurt parfois d’inanition. Le sorcier indique aussi parfois l’amulette 
qu’il faut se procurer. La feuille qui couvre une plaie doit étre retenue par 
une cordelette de coton au bout de laquelle sont attachés trois cauris pour 
un garcon et quatre pour une fille. Une corde de chanvre, portant trois ou 
quatre noeuds et mise autour du cou ou du poignet ou de tout autre membre 
l’empéche d’enfler et est un reméde souverain pour prévenir les vers de Guinee. 
ll arrive aussi qu’il est plus difficile de se procurer l’amulette designée, par 
exemple si c’est un bec ou des griffes d’épervier, la corne d’une biche, certaines 
parties d’un buffle ou d’un Roba. Et le pauvre Mossi se met en quatre pour 
se procurer l’amulette indispensable. 

Mais il a beau faire, un jour ou l’autre il faut mourir. Le vieillard sent 
sa fin prochaine. Il appelle les siens, leur fait ses dernieres recommandations, 
il s’entretient avec son fils ainé, lui indique ou sont ses boeufs, quelles sont 
ses cachettes, a qui il doit et qui a des dettes envers lui. Mais parfois la 
mort est plus rapide, elle vient a l’improviste, et le vieux n’a pas le temps 
de causer a son héritier; une grande partie de la fortune est alors perdue, 
car un Mossi en bonne santé n’indique jamais a personne, surtout a ses 
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enfants, a qui il a confié la garde de ses biens, et les détenteurs ne les resti- 
tuent pas. Certains Peuls se sont fait ainsi assez de jolis profits. | 

La mort d’un jeune homme ou d’une jeune fille ou plus encore d’un 
petit enfant, est généralement attribuce a une vieille femme qui, dit-on, a 
mangé l’ame de l’enfant, et certaines vieilles prétendent avoir ce secret. Le 
sorcier désigne alors la coupable qui est saisie et mise a mort. Toute mort 
subite ou accidentelle est attribuée a un mauvais génie et les cérémonies 
funébres s’en ressentent. 

Le suicide est fort rare mais existe. Voire un cas de suicide dont nous 
connaissons les acteurs: Un individu s’était disputé avec sa femme. Plus 
forte que le mari, la femme avait terrassé son maitre et les voisins en avaient 
fait des gorges chaudes; le lendemain, on trouva le mari pendu dans sa case. 
Un trou fut rapidement creusé dans son champ le plus rapproché et il y fut 
jeté tout nu sans autres cérémonies: le suicide est un acte criminel qui est 
puni jusque dans le cadavre du suicidé. 

Tout Mossi, comme tout homme, craint la mort. Ne plus pouvoir manger 
de bouillie de mil ni boire du dolo lui semble le plus grand des malheurs. 
Pourtant, quand il la voit arriver il s’y résigne et l’accepte stoiquement. Sa 
téte repose sur les genoux de sa premiére femme, les autres l’entourent, les 
amis et les anciens du village sont assis devant la soukala et tous attendent 
en silence des heures et des heures que leur vieillard ait passé. Tout a coup 
un crilugubre et strident poussé par la garde du malade traverse l’air et annonce 
a tous qu’une ame vient de quitter un corps et de paraitre devant Dieu. 
Toutes les femmes répondent a cet appel, et pendant quelques minutes les 
lamentations les plus plaintives emplissent la soukala du mort. 

Bientot tout rentre dans le silence. Un des membres de la famille va 
chercher le fossoyeur, le dada, sans lequel il est impossible de procéder a 
la sépulture. Pendant ce temps, on arrache un des séko qui ferment la cour 
intérieure afin que l’ame puisse passer et laisse en paix les vivants. Une 
vieille femme et les enfants du défunt procédent alors a la toilette funébre 
et n’emploient pour cette besogne que la main gauche. Le corps est lavé a 
eau chaude et vigoureusement savonné, puis oint de beurre de karité. La 
téte est rasée et les cheveux sont enterrés, 4 moins que cette opération n’ait 
eu lieu avant que le mourant n’ait rendu le dernier soupir, auquel cas les 
cheveux sont jetés au vent. Quand le corps est bien lavé, le fossoyeur as- 
souplit les articulations du cou, des bras et des jambes afin que le cadavre 
puisse facilement glisser dans la fosse, puis dépose le mort dans la case de 
sa premiere femme si elle vit encore, sinon dans la case méme du défunt. 

Le mort est couché sur une natte, sur le coté dans l’attitude d’un dormeur, 
les bras et les jambes repliés, et recouvert d’une couverture blanche. Quand 
le cadavre est en place, les cris lugubres se font entendre de nouveau, et les 
jeunes gens et les hommes vont creuser la fosse tandis que les femmes restent 
assises dans la cour et veillent le mort. Des amies et les voisines s’occupent 
a prcparer a manger pour toute la famille qu’a visitée la mort. 

la tombe est creusée généralement dans le champ de la famille, la ou 
reposent déja les ancétres. Les villages n’ont pas de cimetiéres communs mais 
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chaque famille a le sien. Pourtant les environs des bois sacrés servent parfois 
de cimetiére. Etre enterré loin des siens est un grand malheur et qui meurt 
loin de son village désire vivement que son corps y soit rapporté, et la famille 
Satisfait toujours a ce dernier voeu quand la chose est possible. Sinon le 
mort est enterré au bord du chemin qui conduit a son village. Afin de dormir 
pres des siens son dernier sommeil, un indigéne, quand il sent ses forces 
diminuer: construira parfois ses cases en pleine brousse, au lieu ou s’élevait 
autrefois le village, aujourd’hui abandonné, oft vécurent ses ancétres. Un 
vieillard estimé et aimé des siens aura sa tombe devant la soukala et c’est 
de régle pour les nabas. 

Le fossoyeur indique la dimension a donner 4 la fosse et sa forme, mais 
tout le monde peut la creuser. Une tombe mossi se compose d’un trou rond 
de 1:50 m environ de diamétre et de 0°70 m de profondeur. Au fond de ce 
premier trou ou contre la parois, un second trou de 0°75 m de diamétre est 
creusé. Le fond de ce dernier trou est agrandi de maniére 4 former comme 
une chambre de 1:50 m 4 2 m de longueur et 0°75 m de profondeur. C’est 
dans cette chambre que le corps sera couché. Cette chambre est enduite de 
néré de facon a ce que la parois soit bien lisse. 

Toute la nuit des jeunes gens sont occupés a ce travail tandis qu’a la 
maison mortuaire les amis et les parents absents sont accourus sit6t qu’ils 
ont eu connaissance du décés, les tambours, a l’affait de quelques cruches de 
biere a boire et de quelques cauris 4 gagner, sont aussi venus, et tout le 
monde danse et chante et s’amuse. 

Les enfants et les fréres puinés du mort sont revétus des habits de 
deuil: vaste tablier et vaste poche, orné de banderolles de toile et de dessins 
variés sur fond rouge ou bleu; la téte est couverte par une petite calebasse, 
la figure est marquée par un cercle de cendre, une croix de cendre est faite 
sur le dos; les filles et les sceurs du mort ont en plus un bouquet de feuilles 
par derriére et des cordelettes de coton blanc autour du cou; le fils ainé 
porte une peau de mouton en sautoir. A l’aube, la biére de mil arrive, la 
bouillie de mil est préte, et on en porte a ceux qui ont creusé la fosse. Le 
fossoyeur jette un peu de biére sur la terre extraite de la tombe et la méle 
a de la bouillie de mil. Puis les jeux cessent et tout le monde boit, mange 
et va se reposer. Parfois les danses recommencent vers midi. Quand le soleil 
baisse a l’horizon on procéde a la sépulture. 


oo # 
* 


Une ouverture est pratiquée dans la case ott repose Je mort et c’est par 
cette ouverture que l’on passe le cadavre. Il est couché en travers, et tous 
ses enfants doivent passer par ce méme trou et enjamber le corps de leur 
pére. Le corps est alors déposé sur une civiére mais non encore attaché; il 
est reporté dans la cour en passant par le seko arraché au moment de la mort. 
Le fils ainé s’approche alors avec une chévre ou une poule selon ses ressources 
et la donne au fossoyeur qui l’offre au mort en l’avangant par trois fois et en 
disant: «Ton fils toffre cette chévre pour qu’elle t’enfante des chevreaux.» 
‘Les autres enfants peuvent faire aussi leurs offrandes ainsi que les amis et 
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le fossoyeur présente toutes au mort de la méme maniére. Les animaux ainsi 
donnés sont, en certains endroits, emportés par le fossoyeur et tués et mangés 
par lui sans que rien ne soit sacrifié sur place; tandis que dans d’autres 
endroits, les victimes sont immolées pres du corps. 

Quand la derniére poule a été offerte, le cadavre est entouré d’une natte 
tres flexible et lié fortement sur la civiére. Le cortége funébre s’organise. Les 
femmes et les enfants marchent devant le corps, les amis et les gens du village 
suivent ainsi que les tambours. Si c’est un gros personnage, des cavaliers 
sont venus a l’enterrement, la poudre parle. Trois fois le cortége fait le tour de 
la soukala si c’est le maitre de la soukala qui est mort. Les femmes, n’éetant 
jamais chefs de case, sont privées de cet honneur. Le cortége se dirige alors 
vers la fosse, non sans faire des détours dans le village pour passer aux 
endroits préférés du défunt. On conduira ainsi une vieille femme au marigot 
oii elle allait puiser de l’eau, au marché oii elle allait vendre les grains. Les 
tambours battent avec fureur, tout le monde crie, chante, échange des injures 
si grossiéres que je n’ai pu obtenir d’aucun indigene qu’il me les répete. 
Trois fois le cortége s’arréte si c’est une vieille, deux fois si c’est un vieux, 
et les cris redoublent. 

Arrivés prés de la fosse, tout le monde s’arréte une derniére fois et se 
tait. La civiére est abaissée, et les parents font entendre un chant doux et 
mélancolique: «Que le chef de la haine (celui qui a tué le mort) s’en aille !» 
Le corps est alors déposé prés de la fosse. Un fossoyeur, car eux seuls 
peuvent enterrer quelqu’un mort de maladie, un fossoyeur est dans le premier 
trou et un autre dans la chambre funéraire pour recevoir le cadavre. Les 
liens qui attachent le corps a la civiére sont coupés, la natte enlevée. Les 
fossoyeurs qui ne sont pas occupés prennent alors des couvertures et les 
tendent autour de la fosse pour cacher le cadavre aux spectateurs. Le fosso- 
yeur du premier trou saisit le mort et le passe par l’ouverture de la chambre 
funéraire au second fossoyeur qui y est descendu et recoit le corps dans ses 
bras, le couche sur une natte la téte au sud, sur le cote, le visage vers |’est 
pour un homme, vers l’ouest pour une femme, les bras et les jambes replies. 

Sitot que le corps a disparu, les couvertures sont enlevées, et le fils 
ainé s’approche. Il offre au mort un tablier de deuil dans la poche duquel 
il a mis 444 cauris pour une femme et 333 pour un homme ou méme 4444 
ou 3333 cauris selon sa fortune, et le fossoyeur les offre au mort en disant 
que son fils ainé lui donne ces cauris pour acheter de l’eau pour boire 
(traduisez: de la biére). Il donne aussi des habits, deux pantalons, deux 
vestes, deux couvertures, un bonnet, pour un homme, sil veut faire les 
choses grandement; et des couvertures s’il s’agit d’une femme, les unes pour 
se couvrir, les autres pour porter les cruches, d’autres pour aller au marché. 
A une femme on offre une calebasse pour cuire la sauce avec du piment, 
des épices de toutes sortes, du sel. On lui donne aussi son fuseau avec 
lequel elle filait le coton mais on brise la tige, comme d’ailleurs on détériore 
ou déchire tout ce qui est offert au mort. Les amis riches offrent aussi des 
habits et les autres jettent des cauris au mort. Mais les fossoyeurs ont bien 
soin de fermer le petit trou avec des couvertures afin d’empécher les cauris 
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de tomber dans la fosse. De temps en temps, ils en font glisser quelques- 
uns, mais gardent pour eux le plus grand nombre. Quand tous ont jeté leur 
offrande, les fossoyeurs enlévent un, deux, ou plusieurs habits, c’est leur part 
et ces pratiques sont reconnues par la coutume. Ils retirent aussi quelques 
poignées de cauris du tablier de deuil et vite quelqu’un se précipite pour 
les compter. Tous les regards sont anxieusement dirigés vers celui qui compte 
car c’est un homme ou une femme qui mourra bient6t selon que le nombre 
des cauris se rapproche plus de 333 ou de 444. 

Enfin les fossoyeurs ferment la fosse. Si c’est une vieille, la petite ou- 
verture est bouchée avec une des grosses cruches dans lesquelles elle faisait 
la biére de mil; si c’est un homme, avec une petite cruche, parfois, surtout 
si ouverture est plus grande, avec des morceaux de bois aussi rapprochés 
les uns des autres que possible. De la sorte, le corps est absolument isolé 
dans sa chambre funéraire. Le grand trou est ensuite bouché avec la terre 
enlevée de la fosse, et au sommet on dépose une cruche et un pot en terre 
pour cuire la sauce si c’est une femme, un pot en terre et une grosse pierre 
si c’est un homme. 

Chacun alors se retire pour boire, manger et se reposer: cette nuit, il 
n’y a pas de danses. Mais on se rattrape le lendemain et méme encore le 
surlendemain si la fortune du défunt le permet. Le surlendemain de |’enterre- 
ment, si c’est un homme 4gé, le troisiéme jour, si c’est une vieille femme, les 
enfants et les fréres plus jeunes du mort se rasent la téte, vont remercier 
ceux qui les ont aidés et déposent les habits de deuil. Il ne sera plus question 
du défunt avant la féte de l’anniversaire, le Roureé. 

Telles sont les cérémonies qui accompagnent généralement la mort et 
la sépulture d’un homme ou d’une femme mariés, qui ont des enfants. Nous 
disons «généralement», car toutes ces cérémonies compliquées peuvent étre 
écourtées, plus ou moins modifiées, selon les régions et les coutumes par- 
ticuliéres a telle ou telle famille. 

La mort des nabas, avons-nous dit, est soigneusement cachée, d’autant 
plus soigneusement que le naba était plus puissant et cela par crainte des 
troubles que ne manqueraient pas de susciter ceux qui aspirent a la succession 
ou les vauriens qui profiteraient de l’absence de toute autorité pour se livrer 
a tous les actes de brigandage. A la mort du Moro-Naba, sa province etait 
ravagée par des bandes armées et personne ne sortait sans armes. Le lende- 
main de la mort du Moro-Naba Sigri, nous efimes 4 aller chercher du mil 
dans un village situé 4 quelques kilometres de Ouagadougou. Tous les porteurs 
étaient armés d’arcs, de fléches et de lances. Le spectacle n’était pas banal 
au Clair de lune. 

Si donc un naba meurt — et malgré toutes leurs amulettes et tous 
leurs sacrifices, les nabas meurent tout comme leurs sujets —, ses parents 
creusent rapidement une fosse dans la case d’entrée de la soukala et y dé- 
posent le corps sans cérémonies.. On dira désormais a qui veut voir le naba 
quwil est souffrant. Le naba de Koupéla est meme favorisé a cet égard. Il y 
a, dans sa soukala, pres de la porte d’entrée, une case qui lui est réservée ; 
cest 1a qu’il sera enterré. Dans cette case, un trou a été creusé, et chaque 
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jour le gardien vient verser du dolo dans ce trou. Ce gardien ne doit pas 
avoir de femme, et s'il en avait une avant d’étre promu a cette charge, le 
naba la lui prendrait. Par contre, il mange les mémes mets que le naba et 
boit la méme biére de mil. Inutile de dire que cet emploi n’est pas tres re- 
cherché. Le naba ne peut entrer dans cette case et quand la toiture a besoin 
d’étre refaite, les tambours sont convoqués et le naba doit s’enfuir: malheur 
a lui sil entend le bruit des tambours, il mourra dans |’année. Quand le 
naba de Koupéla meurt, ses mains et ses pieds sont immédiatement percés 
avec de grosses épines afin qu’il ne puisse plus revenir et s'il s’avisait de 
vouloir saisir un des siens aprés sa mort, les épines le feraient tellement 
souffrir qu’il lacherait immédiatement sa proie. Le cadavre est jeté dans la 
fosse et tombe comme il peut. Pleins d’égards pour leurs chefs de leur vivant, 
les Mossi se rattrappent a leur mort. 


Un jeune homme ou une jeune fille non mariés, sont enterres avec une 
vieille de leur famille, morte précédemment, afin que quelqu’un prenne soin 
d’eux dans l’autre vie. Leur disparition est vraiment considérée comme un 
malheur et entouré de deuil. Aucune danse, aucune cérémonie. Le pére, la 
mére et les fréres puinés se rasent la téte le surlendemain ou le troisieme 
jour aprés l’enterrement. 

Un petit enfant est enterré sur le bord d’un chemin. Il reviendra bientot 
car c’est lui que sa mére met au monde dans la personne du premier enfant 
dont la naissance suit cette mort. 

Les suicidés sont enterrés comme des chiens chez nous — car ici, tous les 
chiens sont mangés; les lépreux, de nuit et sans réjouissances. La mort par 
accident, qu’elle soit occasionnée par une chiite, par une piqtire de serpent 
ou par toute autre cause, est attribuée aun mauvais génie qu’il ne faut pas 
irriter en rendant des honneurs funébres a sa victime, sinon il reviendra tuer 
un autre membre de la famille. C’est pourquoi ceux qui meurent d’accident 
sont enterrés sans cérémonies, sans la présence des fossoyeurs; on ne leur 
rase pas la téte, car Dieu les a appelés avec leurs cheveux, disent les Mossi. 
On creuse la fosse et on les enterre, et tout est dit. Ils n’ont personne qui 
les représente; jusqu’au jour anniversaire de leur mort, jusqu’au kouré, ils 
nont pas de kourita. 

C’est que tout Mossi mort de maladie, quelqu’il soit, homme, femme, 
enfant, naba, se survit dans la personne de la kourita. Sil s’agit d’un homme 
marié, la kourita ou koutoarsa (qui imite le mort) est une femme de la famille 
du défunt, généralement une des femmes d’un de ses plus jeunes fréres, et 
qui a une certaine ressemblence avec celui qui n’est plus. Elle est choisie 
par la famille et parfois désignée par le mourant. Elle prend les habits du 
mort, sa veste, sa couverture, son chapeau, ses savates, ses bracelets et ses 
bagues, elle porte la ceinture et les couteaux du défunt, marche avec son 
baton, sa pioche, son doré, elle porte s lance, le fer dirigé vers la terre. 
Elle marche comme celui qu’elle représ:. e et doit l’imiter en tout, elle le 
continue au milieu des siens. Si le mort était généralement accompagné d’un 
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enfant portant sa sacoche, la kourita aura son enfant qui la suivra avec 
cette méme sacoche mais mise a l’envers. Si le défunt était lépreux et ne 
possedait plus de doigts, elle fera comme si elle n’en avait plus; s'il aima’ 
a rire, elle rira; s'il était grognon et disputait tout le monde, elle ne déco- 
lerera pas. Les enfants du défunt Yappelleront leur pére, les femmes 1. 
nommeront leur mari et lui prépareront la bouillie de mil. Si le mort éta’ 
naba, on l’appellera naba; s’il ne I’était pas, on lui donnera le nom du mort. 

Elle agira ainsi jusqu’au jour du kouré. Ce jour-la, elle se rase la téte 
comme les autres membres de la famille et son réle est terminé. Elle garde 
cependant le nom de kourita et au jour du partage recoit un habit en échange 
duquel elle rend les habits du mort, et si I’héritier est généreux, si l’héritage 
le permet, elle recevra quelques bestiaux, parfois un enfant. La kourita mourra 
plus tot que si elle n’avait pas rempli ce réle, dit-on, parce que les manes 
des ancétres viendront la chercher, aussi cette fonction est-elle peu recherchée. 

A coté de cette Rourita, la fille ainée du défunt lorsqu’il est chef de 
case, Ou, a son défaut, sa petite fille, joue parfois un rdle et s’appellera aussi 
Rourita,; mais cette derniére coutume est moins générale. Son costume de 
deuil s’agrémentera de cordelettes de paille rouge (bini) autour du cou, des 
poignets, au-dessus du coude et a la cheville de chaque pied, 13 pour un 
homme et 14 pour une femme. Sa téte est entourée de fils de coton (pana) 
qui pendent sur le dos comme une longue queue terminée par un pompon. 
La premiere kourita dont nous avons parlé, porte parfois ces insignes. Cette 
derniere Rourita n’a d’ailleurs qu’une chose a faire, c’est a planter du gros 
mil la ol se trouvaient les cases de son pére. Quand le mil est mfir, elle le 
met de coté et c’est elle qui fera la biére de mil le jour du kouré. Parfois 
son Office dure trois ans, pendant qu’elle ne peut pas se raser. Par contre, c’est 
elle qui fait la biére le jour de la féte des morts (basra). Au bout de trois 
ans, elle se rase et reprend la vie commune. Une vieille femme n’étant pas 
chef de case n’a pas cette derniére Rourita. 

La mere est kourita de son enfant mort avant d’étre marié. Elle met a 
son pied une cordelette de coton a laquelle chaque jour elle fait un noeud 
tant que dure le deuil, 33 jours pour un garcon, 44 pour une fille. 

Le Moro-Naba a sa kourita tout comme les autres Mossi, mais le jour 
du kouré on désigne un jeune garcon de sa famille qui, sa vie durant, représente 
le Moro-Naba défunt. Ce Rourita prend le nom du naba décédé et pendant toute 
la saison seche, se promeéne de canton en canton, ce que n’a pu faire le 
vrai Moro-Naba de son vivant. Partout il est regu avec de grands honneurs 
et hébergé, il recoit beaucoup de cadeaux et ses gens ne se privent pas de piller. 
Une seule localité lui est interdite cest Ouagadougou, parce que c’est la 
résidence du successeur, et s’ils venaient a se rencontrer, l'un d’eux mourrait 
dans l’année. Actuellement, il y a au Mossi deux kourita de Moro-Naba, celui 
du naba Sanem qui recut BINGER et celui du naba Sigri, intrénisé lors de la 
conquéte par VOULET et décédé en 1905. Naba Wobre, détr6né par nos troupes, 
n’a pas de kourita parce qu’il n’était plus Moro-Naba a sa mort: il avait 
manqué 4a la tradition en quittant Ouagadougou et par la méme renoncé a 
ses droits de souverain. 
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Ces premiéres funérailles ne sont que provisoires, car le corps humain 
se décompose vite et il a fallu proceder rapidement a la sépulture avant que 
tous les amis et les parents n’aient pu étre réunis. D’ailleurs, la mort a sur- 
pris, les cauris manquaient, les animaux n’avaient pu étre rassemblés en 
nombre suffisant, bref il importe de rendre au défunt les honneurs diis 4 son 
rang et de lui offrir de nombreuses victimes. C’est le Rowre, ce que nous 
avons appelé l’anniversaire, faute d’un terme plus exact, bien que cette féte 
puisse se célébrer quelques jours apres l’enterrement si tout est prét. 


Le kouré a toujours lieu un dimanche. La kourita, le fils ainé, ou le 
chef de la famille désigne une premiére fois le jour, mais ce n’est pas le 
jour véritable. Quelques jours plus tard, il indique a tous le vrai jour. Les 
parents et les amis se réunissent le samedi au grand diner de famille avec 
viande, sel, biére et sarabo. Le dimanche a l’aube, les femmes se lamentent, 
pleurent, crient, et a l’aurore, les membres de la famille du défunt se rasent 
la téte, se font les raies de cendre et revétent les habits de deuil, exactement 
comme au jour de la mort. Vers midi, chacun des parents et amis amene sa 
victime pour!’ offrir a celui qui n’est plus. C’estau fossoyeur (ada) a)’ offrir au mort. 
Il prend donc d’abord le mouton donné par le fils ainé et se présente devant 
la porte de la case dans laquelle le vieillard a été couché aprés son trépas. 
Il lui offre trois fois le mouton en le faisant avancer et reculer tout en disant: 
«Ton fils te donne un mouton, prend-le et mange-le avec toute ta famille.» Il 
saisit alors le mouton et serre fortement ses machoires pour lempécher de 
béler. Les assistants entrainent le mouton hors de la cour intérieure et l’e- 
gorgent. Une vieille femme vient recevoir le sang dans une calebasse. La viande 
est cuite a part, le sang mélé a de la farine de mil est cuit avec les en- 
trailles, le foie, le poumon et du sel. C’est le semdlé dont tous les membres 
de la famille doivent manger. C’est une des coutumes auxquelles les Mossi 
tiennent le plus. Tandis que le mouton du fils ainé est ainsi égorgé, chacun 
des enfants présente au fossoyeur sa victime, et celui-ci l’offre au defunt comme 
précédemment. Puis viennent les autres parents et les alnis. 


Quand tous les animaux sont offerts, le fossoyeur prend de la biére dans 
une cruche qui est restée au soleil et va vider une calebasse sur la tombe. 
Le reste de la cruche lui appartient. La fin du jour est occupée a egorger 
toutes ces victimes dont le nombre varie selon la richesse et la notoriété du 
défunt, a les faire cuire, A les manger et 4 boire. Le soir, une des filles du 
mort prend une calebasse pleine d’eau, la met sur sa téte sans coussinet et 
fait trois fois le tour de la soukala de son pére en criant et en pleurant. Tout le 
monde la suit et méle ses gémissements aux siens. Elle rentre alors dans la 
cour intérieure l’eau dans la marmite dans laquelle cuit la bouillie de mil. 
Si le maitre du logis avait un chien, il est alors tué et mangé. Pendant toute 
la nuit, ce ne sont que danses et jeux sans fin. 


Le lundi, on prépare la biére de mil pour le mercredi, et tout le monde 
continue a danser et a jouer; il en est de méme du mardi. Ce jour 1a, toutes 
les femmes du défunt se sauvent parce qu’elles ne doivent pas assister a la 
cérémonie du lendemain, le battage de la tombe. 
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Le mercredi dans la matinée, toute la famille se rend a la tombe avec 
des battoirs et accompagnée par les tambours et le fossoyeur. Les femmes 
ont apporté de l’eau, et tout le monde bat la terre qui recouvre la tombe au 
sommet de laquelle on laisse un pot en terre pour une femme, une pierre 
pour un homme. Quand la tombe est bien battue, le fossoyeur tue une poule 
sur la pierre ou le pot et dit: «Recois la poule du tombeau, prends-la pour 
la manger avec ta famille et laisse tes enfants en paix». Il prend ensuite une 
calebasse de biére et la répand sur la tombe. La poule est rétie et mangée 
et la cruche de biére est bue sur place. Tout le monde retourne alors a la 
maison mortuaire, et le jeu et la danse recommencent de plus belle. 


Le jeudi, toute la famille se rend au marché et va remercier les amis 
qui sont venus assister aux fétes et les ont aidés. 

Les funérailles sont complétement terminées, et il ne sera plus question 
du vieillard ou de Ja vieille que chaque année a la féte des morts. 

Un jeune homme, une jeune fille, morts sans enfants, ont aussi leur 
Rouré, tres généralement le méme jour qu’un vieux ou une vieille décédé 
précédemment. Si personne de la famille n’est mort, on fait le Rouré des 
enfants sans cérémonie. Le pére, la mére et ses plus jeunes fréres se rasent, 
on construit une petite case qui représente celle du défunt et c’est 1A que 
lui sont offertes des poules, parfois une chévre. La biére de mil est évidemment 
distribuée aux parents et amis qui sont venus, mais il n’y a ni danses ni 
battage de la tombe. . ‘ 

La mort des naba est, en principe, ignorée, et le pauvre a été enterré 
sans cérémonie. Quand ses héritiers ont réuni ce qu’il faut pour faire a leur 
pére des funérailles dignes de lui, ils font répandre partout, un samedi matin, 
la nouvelle que le naba est mort. Un mannequin, fait des habits du défunt, 
est déposé dans la case de sa premiere femme ou dans la sienne propre, et 
toutes les cérémonies se font le samedi soir comme pour un grand enterre- 
ment. Le mannequin est porté comme sont portés tous les morts et la terre 
qui recouvre la fosse est légérement grattée et les habits sont enfouis. Le 
lendemain dimanche, ont lieu toutes les cérémonies du kouré, d’autant plus 
solennelles que le naba défunt était plus puissant. 

Tout le monde a donc son kouré, les petits enfants morts a la mamelle 
qui reviendront bientdt, et les suicidés en sont seuls généralement privés. 

Mais quand un chef de case meurt, il laisse un héritage plus ou moins 
important. Personne n’y a touché jusqu’au jour du kouré. Mais sit6t que les 
fétes sont terminées, le fils ainé convoque le chef de la famille et tous ses 
oncles, ses fréres et ses sceurs. Il faut procéder au partage. En principe, tout 
Vhéritage, toutes les femmes, tous les bestiaux, tous les cauris appartiennent 
au fils ainé s’il est marié ou en Age de |’étre. Si l’enfant est trop jeune, c’est 
un des fréres plus jeunes du defunt qui est son tuteur et doit gérer la fortune 
et la passer 4 son neveu quand il sera en age d’hériter de son pére. Mais 
Yoncle dilapide évidemment les biens de son pupille. Si le défunt ne laisse 
pas d’héritier male, I’héritage revient a l’ainée de ses filles. S’il n’a pas d’en- 
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fant, c’est son frére plus jeune, ou, 4 son défaut, le fils de son frére aine 
qui hérite, mais jamais son frére ainé lui-meme a moins qu’il ne s’agisse 
d’un naba, auquel cas c’est le frére ainé qui, s'il n’y a pas d’autre héritier, 
rentre en possession de la fortune. 

Mais si le fils ainé est, en principe, maitre absolu de tous les biens de 
son pere, en réalité il doit les partager en partie. S’il a des freres plus jeunes 
en age d’étre mariés, il leur donne une des femmes de son pére. Celui qui 
en hérite doit raser lui-méme la téte de sa nouvelle épouse. Si celle-ci refuse, 
cest qu’elle ne veut pas de ce nouveau mari. Si les freres de Vhéritier sont 
trop jeunes, celui-ci leur donne quelques bétes, boeufs, moutons, chevres. Si 
Vhéritage le permet, les oncles auront aussi leur part. Mais personne ne peut 
obliger le fils ainé a procéder au partage. Il peut déclarer purement et simple- 
ment qu’il garde tout, mais il se créera des ennuis, se suscitera des ennemis, 
surtout si son pére a dilapidé la fortune d’un neveu. A la mort de son oncle, 
le neveu, frustré de l’héritage paternel, le rapelle 4 son cousin et demande 
des indemnités qui sont généralement accordées sous forme de femmes ou 
de bestiaux. 

Le nouvel héritier devient chef de case 4 son tour, et souvent il habite 
dans la soukala de son pére, parfois il en fait construire une autre. Il est 
désormais son maitre et ne dépend plus que du chef de mille tandis que ses 
sceurs non mariées et ses jeunes fréres sont sous sa dépendance. Il a hérité 
des biens mais n’a pas hérité de la puissance, et si son pere était naba et 
qu’il veuille lui succéder, il faut maintenant briguer la place auprés du naba 
plus puissant qui peut la donner. 

Telle est la vie de famille des Mossi. En résumé, grande soumission 
vis a vis des nabas et des chefs de famille, grande indépendance vis 4a vis 
de ceux qui ne sont pas revétus de l’autorité. Les femmes vivent les unes 
a coté des autres sous la direction de la premiére femme du mari; les filles 
ne s’appartiennent jamais, quelque soit leur age, et sont ainsi dans un quasi 
esclavage. Les enfants eux-mémes ne se fréquentent guére entre eux. Ils 
s'aiment assurément et savent se le prouver a l’occasion et leurs parents les 
aiment, mais il n’y a pas entre eux ce lien, cet esprit de famille que seul 
le christianisme pourra leur donner. 


(A suivre.) 
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Notes on Fijian Totemism. 
By A. M. Hocarrt. 


The word “totem” may be a convenient word, but is a dangerous one. 
A common name suggests a common origin. Call two beliefs totemism, and 
nine men out of ten will assume that the two are identical. 

The present paper will show that two beliefs, both deserving to be call- 
ed totems, as the word is at present used, may subsist side by side and yet 
be opposite to one another in many of their features. 

Father DE Marzan has supplied interesting information concerning to- 
tems in Fiji. Dr. Rivers brought forward facts that prove the existence of 
totemism there. 

The two writers seem to confirm each other: yet when we examine the 
facts more closely we find that they have each been describing totally diffe- 
rent beliefs. 

Dr. Rivers became acquainted only with the “spirit animal’, the manu- 
manu kalou of the High Fijians, manumanu yanitu of the Low Fijians}. 

These animals belong to one clan, or to the whole tribe? They are the 
vessels of spirits or ghosts. They may not be eaten by the clan or tribe to 
which they belong. They are omens in war. The tribe of Nanduna in Ovalau 
are so called after an eel, which, if I remember right, was their kalou. 

These spirit animals are found chiefly among the High Fijian coast 
tribes and to a certain extent among the Low Fijian coast tribes. They occur 
sporadically only among the hill tribes. They are also found in Rotuma under 
the name manmgn atua, and in Samoa’. 

Father DE Marzan deals mainly with a class of animals, chiefly fishes 
and plants, which have nothing in common with the spirit of animals. They 
are limited to the Eastern Dholo tribes, who call them generally idhavu ni 
yadha, and to the Low Fijians who call them wutiyadha. For convenience 
sake I propose to use the term vutiyadha, in whatever part of Fiji they occur. 
I have found no trace of them in Rotuma or Samoa or Tonga. 

Among the Eastern Dholo tribes the vwtiyadha generally belongs to the 
whole tribe or subtribe, either because the chiefs are more important and the 
tribe as a whole has adopted the wutiyadha of the chiefs; or because the 
population has encreased rapidly, turning clans into tribes. Among the Low 
Fijians each clan within a tribe generally has its vutiyadha. 


' See “An Ethnographical sketch of Fiji”, to be published shortly. 


* Fijians call both matanggali. There is in fact no hard and fast line between them, as 
a clan encreasing in numbers constantly tends to become a tribe or subtribe, while its houses 
become clans. Sometimes they will speak of two intermarrying households within the clan as 


matanggali, yet the next moment deny that they are matanggali and assert that they are 
merely houses (mbure). Yet if you ask a High Fijian how many matangegali there are in his 
Village he will understand something very definite by it. -- I use the word clan whether these 
groups are exogamous or not. 

° Fuller information will be found in papers “On the Meaning of the Fijian word kalou”™ 
(Journ. Roy. Anthr. Inst., XLII, 1913, p. 43), “On the Meaning of the Rotuman word arua” 
and “On the meaning of the Samoa word a/ta” (the last still to come). 
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The vutiyadha of any clan or tribe always form a series, which, at its 
fullest, consists of of a fish, a plant, a yam, a taro and a banana. Tribes 
differ as to the member of the series they place first. It may be the fish or 
it may be the plant. Ask a Navatusila man (North Western Dholo) and he 
will name a yam, and perhaps add a fish or snake as its “condiment”! only 
upon enquiry will he specify the taro and the banana, if he remembers it. 


These vutiyadha have no connection with spirits: the natives were most 
positive on this point, answering in the negation even such leading questions 
as whether the spirit entered them in the negative. They are simply “our” 
fish, or “our” plant, or “our” yam (in speaking of all except the plant they 
use the possessive of food: keitow). They belong to the tribe or clan because 
they were specially assigned to it by their ancestor (vu) or snatched up by 
him at the general distribution at Nakauvandra. The vutiyadha is in some 
places considered the special food of the tribe. Thus the clan of Raralevu in 
the Navatusila tribe get the snake, their vwtiyadha, as their share of the feast. 


Among the Low Fijian tribes the clans are generally exogamous. Some- 
times so strictly that a whole village, or a group of clans, may constitute an 
exogamous group because they were originally one clan. However the na- 
tives never associate in their discourse exogamy with vutiyadha. Yet there is 
a custom among the non-exogamous Eastern Dholo tribes which suggests 
that such a connection may sometimes have existed. The relation of veita- 
mbani is to the Eastern Dholo people what tauvu is to the Coast. I have else- 
where described the custom of Tauvu%. Two tribes that are veitambani stand 
to each other in the same relation as cross-cousins. Now if a man comes to 
a tribe which is veitambani with bis own, he will after draining his cup of 
kava call out the name of the vutiyadha of his hosts. This is resented by 
the woman as an indelicate allusion and they give him a good beating and 
in no ambiguous manner defy his virility. 

The terms idhavu ni vadha and vutivadha mean “the utterance of the 
name”. This suggests that the tribe or clan was originally named after the 
vutiyadha. It is still sometimes the case at the present day, as pointed out 
by Father p—E Marzan. To call a woman by the name of her vutiyadha was 
also a powerful form of entreaty. Thus in Nakorosule (South Eastern Dholo) 
they would entreat a woman as “tuvakei woman” (/ewa tuvakei: the tuva- 
kei is a plant), and in Navai (North Western Dholo) they would call her 
“prawn woman” (/ewa modhi). Thus the people seem to have identified them- 
selves with their vutiyadha. 

The vutiyadha are never omens in war, but on returning from a success- 
ful expedition they would call out the name of their plant as thus: “The 
tuvakei is in flower.” 

There is no confusing the spirit animal and the vutiyadha,; there is no 
deriving one from the other by some such ingenious scheme as was devised 


' Kena idhoi: any food eaten, as a relish with yams and taro is called idhoi; thus 
animal food is idhoi. 


2“On the Fijian custom of Tauvu” (Journ. Roy. Anthr. Inst., XLII, 1913, p. 101). 
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by Prof. Frazer to explain why some Australian “totems” are eaten and some 
not. For the spirit animal and the wutiyadha are sometimes found side by 
side among the Low Fijians, and without the slightest connection with one 
another. The most striking case is that of the Navatusila tribe: their clan of 
Raralevu has the snake as their vutiyadha and the condiment of their food, 
while their clan of Navandra has the ndrava fish as condiment of their se- 
vombo yam and the snake as their spirit (tevoro), wherefore the Navandra 
people may not eat snake. 

Opposed to one another as they are, the spirit animal and the vutiyadha 
have been combined into series of linked totems by residents in Fiji, includ- 
ing a person so learned in Fijian antiquities as Father DE MarzaNn. For a 
long time I did the same although the differences were staring me in the 
face. One may be pardoned therefore for suspecting that Dr. SELIGMANN has 
done the same in New-Guinea, for does he not tell us that the bird totem 
only is an omen in war among the Tubetube people!? This certainly suggests 
that their bird totem is really a spirit animal, and that his other totems are 
vutiyadha. 

May it not be that Australian investigators have also fallen a victim to 
the same confusion? May it not be that the totems that are eaten and those 
that are not eaten in Australia are, in some cases at least, as different from 
one another as the spirit animal and the vutiyadha? 

I think the above example will show that if we still retain the word 
“totem” in theoretic discussions, we should carefully eschew it in field notes 
and reports of field work. 


eB 


1 “The Melanesians of British New-Guinea’”, p. 653. 
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Die musikalischen Téne in der Basa-Sprache. 


Von P. HERMANN SKOLASTER, P. S. M. 


1. Die ,Sprache der Basa“ und ihre Orthographie bei SCHURLE. 


Uber die Basa-Sprache liegen bis jetzt zwei Arbeiten gedruckt vor. Die 
erste von P. SIMON ROSENHUBER, P. S. M., erschien in den ,Mitteilungen des 
Seminars fiir orientalische Sprachen“, Berlin 1908. Der Verfasser sagt in seinem 
Vorwort selbst bescheiden: ,Die vorliegende Arbeit gentigt nicht.“ Trotzdem 
ist sein Worterbuch ein gutes Hilfsmittel fiir das Studium der Sprache. Mehr 
wollte der Verfasser auch gar nicht erreichen. Die musikalischen Tone hat er 
nicht beriicksichtigt. Wegen der Arbeit, die ihm als dem Oberen der Station 
Edea aufgebiirdet war, blieb ihm nicht die Zeit, seine Studien so zu vertiefen, 
da® er die Schwierigkeiten, die sich der Fixierung des musikalischen Tones 
im Basa entgegenstellten, hatte losen konnen, die Unterstiitzung eines Fach- 
gelehrten fehlte ihm. Schlieflich hatte eine Tontranskription bei der damals 
noch mehrfach gebrauchten Schreibweise von é und 6 statt e und o gar nicht 
recht Platz. Wegen des Mangels der Tontranskription kann diese Arbeit hier 
vollstandig iibergangen werden. 

1912 ist vom Hamburgischen Kolonialinstitut ,Die Sprache der Basa in 
Kamerun“, eine Arbeit des 1909 verstorbenen Missionars SCHURLE auf Ver- 
anlassung seiner Witwe und unter der Mitarbeit von Prof. MEINHOF heraus- 
gegeben worden. Mit Verlangen sah ich dem Erscheinen des Buches ent- 
gegen, da ich mich selbst seit langerer Zeit mit dem Problem des musikali- 
schen Tones im Basa beschaftigte. Selbst wenn dort meine Untersuchungen 
iiberholt waren, ware mir schon die Feststellung eine Genugtuung gewesen, 
in meinen Untersuchungen zu denselben Resultaten gelangt zu sein, wie sie 
ein anderer vorlegte. Nach der Besprechung des Buches in der ,Kamerun- 
Post“ muBte es etwas Gediegenes sein. Um so mehr sah ich mich enttauscht, 
als das Buch in meine Hande kam. 


Der Titel des Buches geht iiber seinen Inhalt hinaus. Es ist nicht die 
Sprache der Basa, was uns da geboten wird, sondern die Wiedergabe einiger 
Basa-Dialekte, die an der Siidgrenze des grofBen Basa-Sprachgebietes gesprochen 
werden. Welchen Dialekt der Verfasser als Basis ansah, ist nirgends gesagt. 
S. 2 steht: ,Die Eingebornen heifen ihre Sprache hob /likol (Sprache des 
Ostens).“ Das berechtigt zu dem Schluf, da®f der Vertasser den Dialekt jenes 
Gebietes besonders studierte, das man Basa-Likol oder einfach Likol nennt. 
Die Dialekte, die sonst noch im Buche erwahnt werden, Ndogobisol, Yabi, 
Bajob, bestatigen diese Ansicht. Was der Verfasser als Mangala oder Bekok 
(nicht Bikok) ausgibt, ist nur teilweise richtig, und vom Babimbi-Dialekt findet 
sich in dem Buche keine Spur. 

Was ist nun Likol? Likol ist die siiddéstliche Ecke, ein kleiner Teil des 
gesamten Basa-Sprachgebietes. An der Grenze eines Sprachgebietes eine Sprache 
erforschen wollen, ist schon deshalb bedenklich, weil die Beriihrung mit den 
angrenzenden Volkern nicht gerade Sprachreinheit bewirkt. Den Dialekt dieser 
kleinen Sprachecke als Grundlage fiir eine Basa-Grammatik nehmen, ist meines 
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Erachtens gerade so verfehlt, als wenn man aus dem Oberschwabischen eine 
deutsche Grammatik konstruieren wollte. 

Um eine wirkliche Basa-Grammatik zu schreiben, kann man zwei Wege 
wahlen. Entweder nimmt man den Babimbi-Dialekt als Grundlage, weil Babimbi 
ungefahr die Halfte des ganzen Basa-Sprachgebietes darstellt, oder es muf 
— wenn man die siidlich vom Sanaga gesprochenen Dialekte nehmen will — 
durch Vergleich derselben untereinander und durch Auswahl der am weitesten 
verbreiteten Ausdriicke eine Spracheinheit geschaffen werden, an die man die 
Abweichungen der iibrigen Dialekte, besonders Babimbi, anschlieft. Keines 
von beiden konnte der Verfasser tun, da ihm gerade die siidlichsten Grenz- 
landschaften des Basa-Gebietes als Missionsfeld zugewiesen waren. 

Selbstversténdlich mufte man erwarten, wie Prof. MEINHOF in seinem 
Vorwort bemerkt, ,da8 ein Werk, an das der Verfasser selbst nicht die letzte 
Hand legen konnte, allerlei Mangel enthalt*. Es war auch gut, da® die Her- 
ausgeberin ,im Zweifelsfalle lieber die Verschiedenheit [in der Schreibweise 
namlich] beibehalten, als da® sie nach Gutdiinken im Interesse der Gleich- 
formigkeit geandert hatte“. Leider sind diese Falle des Zweifels so zahlreich, 
da ich mich der Ansicht MeINHor’s nicht anschlieBSen kann, wenn er sagt: 
»Das alles stért aber den Gebrauch des Buches nicht wesentlich. “ 

»Der Verfasser hat geschwankt in der Schreibung z. B. von /, j und ¢.“ 
Er hat auch in anderen Dingen oft geschwankt, besonders in der Schreibung 
der Nasale, mit denen er augenscheinlich nichts anzufangen gewuft hat. Was 
das / angeht, so ist es nichts anderes als palatales d Auch statt / kann man 
ruhig in den meisten Fallen d schreiben. Im Basa gibt es daneben auch pala- 
tales ¢. Wenn die Druckerei kein f hat, kann man sich mit ty (nicht 4) be- 
helfen. Die Schreibung des d statt 7 ist schon der Ai-du-Klasse wegen zu 
empfehlen, weil der Plural dieser Klasse dadurch ein einheitliches Bild erhalt 
(vgl. dagegen ScCHURLE S. 20). Bei dieser Schreibweise ist dann auch die 
Forderung ,muf man horen* nicht mehr nétig. Das r, von dem der Verfasser 
ebenfalls (S. 1) sagt ,man muff es héren“, ist langst in der Schrift als inter- 
dentales , bezeichnet. Im Basa kann es jederzeit mit @ vertauscht werden. Es 
geniigt sogar, der Einfachheit wegen iiberall d zu schreiben, wenn man folgende 
Erklarung vorausschickt: Steht d am Anfang oder geht ein Konsonant voraus, 
so ist es wie im Deutschen zu sprechen, geht ein Vokal voraus, so ist es 
interdental; z. B. dingonda, dagegen muda, hiodot. 

Schlimmer ist die Verwirrung, die das Buch in der Schreibung der Nasale 
zeigt. Der Verfasser hat nie gewuft, ob in einer Silbe der Konsonant oder 
der Vokal nasaliert ist. Er schiebt den Nasal manchmal von der ersten in 
die zweite Silbe des Wortes, ja sogar auf das nachste Wort hiniiber. So ent- 
stehen Worter und Zusammensetzungen, die man kaum oder gar nicht lesen 
kann. Dazu kommt, da8 ein und dasselbe Wort hier so, dort anders geschrieben 
wird. So gibt das Buch Ratsel auf, die der unméglich lésen kann, der die 
Basa-Sprache noch nicht kennt. Hier als Beleg einige Proben: 

S. 1 steht awa Grenze; S. 16 nwa; S. 244 rmua (nwa). Richtig ist nud (mit Hochton), 

S. 1 steht muég blitzen; S. 228 mueghe (mbambad t nmueg es blitzt). Mui heiben: 
nueg (mbambad it nuyeg). 
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S. 14 steht mud, ba Frau; in der Anmerkung steht ,auch nmua oder nwa‘; S. 183 nwa 
(mua). Allein richtig ist nua. 

S16 steht mut Jahr; S. 161 mu= mui; S. 250 mui(mu). Muff heifen nuvi. 

S, 24 steht nyd Durst; S. 232 nyu. Muf heifen nyui(s). 

S. 89 steht @ nun, jetzt (als Zuruf). Es muf heiGen d (mit Tiefton, im Gegensatz zum 
Vokativ = 4). Der Grund der falschen Schreibung liegt auch hier in dem Hiniiberziehen der vor- 


hergehenden Nasalierung auf das Ende. mi nké d@ und mi had & muf heifen: mé nké a und 


mé hii a. Ich schreibe me, weil das wirklich Basa ist. Heimgehen heifit Au (nicht Aa, wie 
S. 121 steht). Dagegen heift ,ich gehe heim“ mé hai (nicht mi nhu, S: 121); der Bildungs- 
konsonant der Gegenwart (n, n) geht hier auf den Stammvokal iiber; aber nicht bis auf das 
nachfolgende a (S. 121 mi hu 4). 


Als letzte Probe zur Orthographie und zugleich als Lesetibung sei noch 
honha (S. 120) hierhergesetzt. 


Im Basa kommt auch das palatale # vor. Im Buche SCHURLE’S wird es 
weder genannt, noch geschrieben. Es ist iiberall, wo ny geschrieben ist, my 
(eigentlich #) zu schreiben. Daf das Buch nichts von Diphthongen schreibt, 
den Leser in Ungewifheit la8t, ob man zwei beieinander stehende Vokale 
zusammen oder getrennt zu sprechen hat, ob es sich um einen steigenden 
oder fallenden Diphthong handelt, sei nur eben erwahnt. Ai wird im Verlauf 
dieser Arbeit a-i zu lesen sein; aj ist ein fallender, wi ein steigender Diphthong. 


Der Verfasser eifert S. 74 gegen die Bakoko-Handler, -Lehrer und 
-Dolmetscher der Regierung, die aus dem Bakoko Formen ins Basa hiniiber- 
schleifen. Wenn der Verfasser bei seiner Arbeit einen Bakoko-Dolmetscher zu 
Rate zog! — ich schlieSe das aus den vielen Bakoko-Formen, die er als Basa 
ausgibt; vgl. Nr. 7 —, so ist dies ein Schaden, der nicht die Sprache selbst, 
sondern nur sein Buch trifft. Dagegen scheint mir, da das Duala, welches 
von der Baseler Mission als Unterrichtssprache in den Basa-Schulen eingefiihrt 
ist, viel mehr das reine Basa gefahrdet, weil es von den Basa-Schiilern ge- 
lernt werden mu8. Der Verfasser hat auch nicht gemerkt, da® eines von den 
beiden Beispielen, mit denen er S. 74 gegen die Bakoko-Dolmetscher zu Felde 
zieht, Rane namlich, gar nicht Bakoko, sondern Duala ist, und aus dem Duala 
ebenso ins Bakoko wie ins Basa hiniibergenommen wurde. 


Im Vorwort zitiert Prof. MEINHOF aus einem Bericht des Verfassers vom 
Jahre 1906. Zu dem Satz: ,Dazu wird es [Basa] auch verstanden von dem 
Edeastamm, ferner von den Bakoko und Batanga‘, méchte ich hinzufiigen: 
wenn sie es gelernt haben. ,Ich glaube sagen zu diirfen*, so schlieBt das 
Zitat, ,da® Basa diejenige Sprache ist, mit der alle Sprachen des Kiistengebietes 
naher verwandt sind als mit Duala.“ Wenn ich mich nicht tausche, stand in 
der schon erwahnten Besprechung des Buches in der ,Kamerun-Post“, die 
jedenfalls auch einen Baseler Missionar zum Urheber hatte, gerade das Gegenteil, 
namlich, Basa sei mit Duala naher verwandt, als die anderen Kiistensprachen. 
Beides ist gleich falsch: Duala, Malimba, Banoho® stehen einander naher, als 
jedes von ihnen dem Basa. 


' Nachtraglich erfuhr ich, da8 zwei Bakoko-Leute und ein Yabi-Mann bei der Arbeit ver- 
wendet wurden. 


? Cf. ADAMS, ,Sprache der Banoho“, Mitt. d. S. f- 0. Spr., Berlin 1907. 


Die musikalischen Téne in der Basa-Sprache. 743 


2. Die musikalischen Téne und der dynamische Akzent. 


Neue und groéfere Schwierigkeiten als die Orthographie bietet die Tran- 
skription der Téne im Buche ScuUr_e’s. Im Vorwort heift es: ,Gelegentlich 
erscheinen mit » und v bezeichnete Doppelténe, iiber die nahere Angaben nicht 
gemacht sind.“ In der Erklarung der Schriftzeichen (S. 1) steht dann: , Zeichen 
fiir starke Betonung, Zeichen fiir schwache Betonung.“ Zunachst ist schwer 
verstandlich, warum man zwei Zeichen braucht, wenn nur der dynamische 
Akzent bezeichnet werden soll. Ferner spricht das ganze Buch dafiir, da8 der 
Verfasser mehr als den dynamischen Akzent hat bezeichnen wollen; wozu 
dann die Doppelténe? Ubrigens sind die Tonzeichen auch dann noch falsch 
gesetzt, wenn man sie nur zur Bezeichnung des Stark- oder Schwachtones 
geschrieben annimmt. Difficile est satyram non scribere, sogar die Beispiele, 
die S. 1 beigegeben sind, sind falsch. Ich lese: bod ba zwei Manner, bod baa 
drei Manner. Soll hier durch den Akutus der dynamische Akzent angegeben 
werden, so miifte stehen bod bd, bod bad. Diese Akzentuierung gibt auch 
die musikalischen Tone richtig bod ba, bdd ba, Starkton auf ba und auf dem 
Hochton von 6d; das ain ba ist nicht nasaliert. Diese Beispiele sind typisch 
fiir das ganze Buch. Die Tonzeichen sind haufig falsch. Den Beweis werde 
ich unter Nr. 3 bringen. Sehr naiv klingt der fortwahrende, meist durch Aus- 
rufzeichen verstarkte Hinweis: Achte auf den Ton! Wenn der Ton richtig be- 
zeichnet ist, wird er auch richtig gelesen. S.91 fand ich zufallig bdi sauer 
sein; unmittelbar dahinter steht bai (Betonung!) sauer sein. Es handelt sich 
um ein und dasselbe Zeitwort, das Mittelton hat, bai. S. 26 steht: sdso, so ba 
groBmachtig. Allein ,Edea“ heift nicht, wie in der Anmerkung steht, Baso, 
die GroBmachtigen, sondern Bdso von so iibervorteilen (eigentlich ,mehr 
nehmen, als man beim Einkauf gegeben hat‘). Die Auffassung SCHURLE’S 
widerspricht auch der Psyche des Buschnegers, der vor den Kiistennegern 
keine besondere Achtung hat. 

Das Basa hat Tief-, Mittel- und Hochton und Doppelténe, die aus der 
Verbindung derselben entstehen oder entstanden sind. Bevor ich an das Studium 
der Basa-Sprache ging, hatte ich bei P. Nexes, Dozent am S. f. o. Spr., nicht 
nur aus seinem Buche, sondern auch miindlich eingehend tiber die Toéne des 
Jaunde Unterricht genommen. Trotzdem fand ich es schwierig, die Téne des 
Basa zu fixieren. Im Basa tritt der dynamische Akzent mehr in den Vorder- 
grund als im Jaunde. Bestandig macht er sich neben dem musikalischen Ton 
geltend. Jeder Ton (Tief-, Mittel- oder Hochton) klingt anders, wenn er mit 
dem dynamischen Akzent zusammenfallt, als wenn er ohne denselben auftritt. 
Der dynamische Akzent vertieft den musikalischen Ton. Un- 
zweifelhaft haben die Nominalprafixe den Tiefton. Dies fand ich erst dann 
mit Sicherheit, als ich die Wirkung des dynamischen Akzents erkannt hatte; 
denn der tieftonige Stamm des Wortes klingt immer noch tiefer als das Nominal- 
prafix. Der Mittelton ohne den dynamischen Akzent liegt dem Hochton sehr 
nahe und ist deswegen schwerer davon zu unterscheiden als der dynamische 
Mittelton. Ebenso kommt man in Gefahr, statt des dynamischen Hochtons 
Mittelton zu schreiben. Wollte man den dynamischen Akzent in der Schrift 
‘soweit beriicksichtigen, daf man die durch ihn vertieften Téne eigens be- 
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zeichnete, dann waren sechs einfache Tonzeichen notig. Wenn ich beispiels- 
weise die Normalténe mit den Zahlen 1, 3, 5 bezeichne, dann waren ftir die 
mit dynamischem Akzent verbundenen Silben die Zahlen 0, 2, 4 am Platze. 
Hiezu ein Beispiel mit untergesetzten Zahlen: 

ti ta-ddéd no mi ngoi md und dinuni hingonda 

bt Golaboids “Aeeb 995 1 4 1.O.5ee5el 1 

Gib dem Vater Képfe der Schweine zwei Vogel der Tochter 


An eine solche Transkription ist schon deshalb nicht zu denken, weil 
sie zu kompliziert ist; man denke nur an die verschiedenen Tonverbindungen. 
Sie ist aber auch gar nicht ndtig. In der flieSenden Rede ergibt sich der durch 
den dynamischen Akzent hervorgerufene Tonunterschied ganz von selbst. Wenn 
man z. B. weif, da® in tadd (obiges Beispiel) die zweite Silbe den Starkton 
hat, wird man, ohne daran zu denken, den Ton etwas tiefer sprechen als den 
Ton von ¢i. Wollte man aber — was jedoch nur mit grofer Anstrengung 
geschehen kann — wirklich genau nach den Tonzeichen sprechen, so wiirde 
man doch verstanden werden. Demnach lassen wir es mit drei Tonzeichen 
bewenden und nehmen zur Bezeichnung die iiblichen Akzente: fiir Tiet-, 
' fiir Mittel-1, ' fiir Hochton. Bei Diphthongen, bei denen beide Vokale gleichen 
Ton haben, geniigt ein Tonzeichen, sonst wird jeder Vokal mit seinem eigenen 
Zeichen geschrieben. 

Auch die Feststellung der Doppelténe ist im Basa sehr schwierig. Der 
Ton, der den dynamischen Akzent hat, tritt oft so sehr hervor, daf der andere: 
daneben kaum horbar ist. Haufig fand ich Doppelt6ne dort, wo SCHURLE ein 
Dehnungszeichen iiber den Vokal gesetzt hat. Dafi das langere Verweilen des 
Sprechenden auf dieser Silbe lediglich daher kam, weil er zwei T6ne sprechen 
mufte, hat der Verfasser nicht erkannt. Die Willkiir in der Transkription der 
Tone bei SCHURLE ist so gro8, da8 man nicht feststellen kann, von welchem 
Gesichtspunkt aus dieselbe erfolgt ist; doch liegt bei den meisten Fehlern 
der Grund darin, da® er nicht zwischen dynamischem Akzent und musikalischem 
Ton unterschieden hat. 

Als allgemeine Tongesetze fiir das Basa kénnen angegeben werden: 

1. Die Nominalprafixe haben den Tiefton. Das gilt auch von den ver- 
stiimmelten Singularprafixen # und n. 

2. Die Genitivpartikeln haben den Hochton. (Von den Gesetzen des 
Fluxaltones siehe unter Nr. 5.) 


Mit Riicksicht auf die erste Regel habe ich bei den unten angefiihrten 
Beispielen die Tonbezeichnung der Nominalprafixe unterlassen. Von der Unter- 
suchung, ob man aufer tiefhoch-, auch tiefmittel- und mittelhochtonige Silben 
annehmen muf, habe ich wegen der groBen Schwierigkeiten abgesehen. Zur 
Feststellung der musikalischen Tone ziehe ich sub 3 nur jene Nomina heran, 
die bei ScHURLE entweder gar nicht, oder nur teilweise oder falsch bezeichnet 


' Um den Druck zu erlcichtern, bleibt das Zeichen fiir den Mittelton weg; Silben ohne 


Tonzcichen haben demnach den Mittclton. Die unbezeichnete Prafixsilbe hat, wie angegeben, 
den Ticfton 


Die musikalischen Téne in der Basa-Sprache. 745 


sind. Allerdings gehoért dazu der erdfte Teil. Ich wihle die Nomina, die in 
den § 11—19 stehen, damit wenigstens dieser Teil des Buches zum Studium 
brauchbar wird. Das ganze Worterbuch mit Tontranskription zu geben, ware 
ein neues Buch. 

Der Sicherheit wegen habe ich bei dieser Arbeit das ganze Tonmaterial 
mit dem Eingebornen Markus Herska noch einmal nachgepriift. Das Bakoko- 
Worterverzeichnis machte ich nach den Angaben des Bakoko Simon Ese und 
revidierte es mit JOHANNES MELONE. Die drei Genannten sind seit Jahren 
Dolmetscher und Lehrer der katholischen Mission. Markus HEBKA spricht nur 
seine Muttersprache Basa; Simon Ese versteht auSer Bakoko auch Basa und 
Duala, MELONE spricht Bakoko, Basa, Duala und Jaunde. Die Jaunde-Worter 
im Worterverzeichnis (Nr. 7) entnahm ich dem Lehrbuch der Jaunde-Sprache 
von P. H. NEgKEs. 

Es ist schade, da8 ScHUrRLE von der durch Prof. MEINHOF eingefiihrten 
und auch von anderen angenommenen Reihenfolge in der Aufstellung der 
Nominalklassen abgegangen ist. Besser ware zu geben: 


I. Kl. mu-ba, SCHURLE ebenso, MEINHoF KI. 1 und 2 
Il. , mu-mi, ‘ ebenso, i aoe) Meneen 
WN irae r IIIb, a i eee 
IV. , ki-bi, : V, : en Pema: 
VV, Naeeeii=s ; VI, ' hn iS) 

VI. , wi-ma, A Illa, d iA? Boh 6 
VilSege “it-dies , IN; * OP LO rete be 


Die /i-ma- und die wu-ma-Klasse als eine Klasse zu nennen, hat nicht 
einmal praktischen Wert, da ihre Kongruenz verschieden ist. Dagegen ware 
die nahere Bezeichnung der Klassen als Menschen- (selbst und unselbst), 
Tier-, Sachen- und Verkleinerungsklasse (cf. MEINHOF, I. c.) fiir das Erlernen 
der Sprache von Interesse und Nutzen gewesen. Des praktischen Nutzens 
wegen halte ich mich im folgenden an die von SCHURLE gewa4hlte Klassifizierung. 
Bei den durch die Zahl 2 gekennzeichneten Wortern ruht der Starkton auf 
der zweiten Stammsilbe. 


3. Feststellung der musikalischen Téne beim Substantiv. 
I. Klasse (S. 13—14). 


SCHURLE schreibt: Mui heiBen: 
mud, bod Mensch mut, bot (in Verbindung mud) 
san, bosan Vater, Herr san, bosan 
tdda, botada mcin Vater tadd, botada 2 
mudd, boda Weib mudi, boda 
nlom, balém Mann als Gatte nlom, balom 
mud. ba Frau als Gattin nud, ba 
nyan, bayadn Mutter nyan, banyan 
nial, balal Onkel, Vetter nlal, balal 
nkana, bakana Weibe nkand, bakand 
nkén, bakén Fremder nkén, bakén 


' Cf. MEINHOF, ,Grundziige“, S. 6 ff. 
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son dein Vater son 
man, bon Kind man, bon 
mangé, bongé Knabe mangé, bongé 
nigi, banigi Schiiler nigil, banigil 2 
nob, banob Regen nob, banob 
sépe, basepe Wasserfall sebe, basebe 
homa, bahoma Ort, Platz homd, bahoma 
II. Klasse (S. 16). 

SCHURLE schreibt: MuB8 heifen: 
ntémba, mintémba Schaf ntombd, mintomba 
nku, minku Kiste, Kasten nki, minku 
nsukit, minsukut Sack nsukut, minsukut 
nlonga, minlonga Eimer nlongd, minlonga 
nkando, minkando Stockfisch nkando, minkando 
ntéko, mintoko Wurst nt6k6, mitoko 
nkogd, minkogé Zuckerrohr nkogoé, minkogo 
nlo6b, minldb Angel nlob, minlob 
ngwa, mingwa Tag ngua, mingua 
nwa, minwa Grenze nud, minud 
ném, minem Herz nem, minem 
nd, mino Kopt no, mino 
wont Furcht wont 
mongo Kanu mongo 
mut Jahr nui 
wom, nom Garten uom, nudm 


nkéga (Sand) ist Bakoko-Wort. Basa: (lJiségé, maségé. — Der Pl. pron. poss. (S. 17) heift in 
der zweiten Klasse nicht mem, mon etc., sondern nuem, nuon, nue, nues, minan, nuab. 


III. Klasse. 
. (OSs Mile 
SCHURLE schreibt: Muf8 heifen: SCHURLE schreibt: Mu heifen: 
6, maé Ohr 0, mao kon, makon Krankheit kon, makon 
wo, mo Hand wo, mo honol, mahonol Gedanke hénol, mahonol 2 
sui, mast Gesicht Su, masu mo Ol mo 
ai, mau Nacht u, mau majel Blut matyel 
b) S. 18—19. 
SCHURLE schreibt: Mu heifen: SCHURLE schreibt: Muf heifen: 
dijé, majé Ei ityé, matyé jl, mol Nase, Name dol, mol 
dibondé, ma- Tasse ibond6, ma- jdn, mon Hacke don, mon 
likogd, makogad Tir tkogd, ma- ja, mu Herd du, mu 
libato, mabato Tuch ibado, ma- jade, made Bausch dadé, mdadé Biischel 
lom Flug, Strom lom jam, mam Ding, Sache dam, mam Sache, Angele- 
jis, mis Auge dis, mis (in genheit 
Verbin. di) (Ding, Sache heift yom, guom, cf. V. Klasse) 
IV. Klasse (S. 20). 
SCHURLE schreibt: Muf heifen: 

hinuni, dinuni Vogel hinuni, dinuni 

hikéa, dikoa Berg hikod, dikod 

hikéa, dikoa Schnecke hikod, dikod kleine Schneckenart 


hiloga, diloga JSiingling hilga 
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hingonda, dingonda Jungfrau 
hidiba, didiba Schiiissel 
hikota, dikdta Pfeife 

hibé, dibé Topf 

hind, dind Zehe, Finger 


hingonda 

hiliba, diliba (hidiba ist Bakoko-Wort) 
hikédd, dikédd kleine Tonpfeife 

hibé, dibé 

hind, dind 


hiron, dirén Ameise 


hikdla, dikdla Sandfliege 


hidi, jadi Blatt 


hidi, jai Geschlecht (Menschen-) 


hiodot, jodot Stern 
hiobi, jobi Fisch 


hiimba, jimba Feder (Vogel-) 


hié Feuer 
hisi Erde 
hida Rauch 
fliloba Pfeffer 
hianga Sonne 


hison, dison kleine Ameisenart 


hikdla, dikdla 
hidi, dudi 
hiadi, duai 
hiddot, dodot 
hiobi, dobi 
himbd, duimba 
hié, dué 

hisi 

hidd, duida 
hiloba 

hiangd, duanga 


Der PI. pron. poss. dieser Klasse heift nicht em (S. 20), sondern duem, don, due, dues, dinan, duab. 
Die Nominalprafixe dieser Klasse sind nicht iiberall gleich: Babimbi Ai-du, Bekok hi oder i-di, 


auch du (du) wird verstanden, Mangala, Ndokok meist i-di. 


V. Klasse (S. 21—22). 


SCHURLE schreibt: Muf heifen: 
ndn, binan Bett, Nachtlager nan, bi- 
nugd, binugd Tier nugd, bi- 2 
tungen, bitungen Lampe tungén, bi- 
Sdo, bisdéo Feder (Schreib-) Sa0, bi- 
kidig, bikidig Stiickchen kidig, bi- 
banga, bibanga Wort bangad, bi- 
béba, bibéba Siinde béba, bi- 

§ 17, 
SCHURLE schreibt: Mu heifen: 


SCHURLE schreibt: Muf heifien: 
longe, bildnge Gite, Wohltat longeé, bi- 
ton, bitén Palmkern ton, bi- 
kégela, bikévela Morgen kégéla, bi- 
kokoa, bikokéa Abend kokod, bi- 
njdmuha, binjamuha Tag ndadmuha 
bijég Essen bidég 
bilémbe Liige bilémbé 


S. 238. 
SCHURLE schreibt: 


Mu heifen: 


ydlag, gwalag Nagel, Kralle yalag, gualag yd, gwd Lied yd, gua 

yél, gwel Laus yel, guéel yo, gwo eine Yamsart yo, gud 

yom, gwom Ding, Sache yom, guom yongd, gwongo Chamaleon yongo,guongo 

gwéd Krieg gued yiha, gwyiha Trane yiha, guiha 
SiG), Sp Zee 

SCHURLE schreibt: Muf heifen: SCHURLE schreibt: Muf heifen: 
nddb, mandadb Haus ndab, mandab mbédege, mambédege Hot mbédégeé 
mbdi, mambdi Heim, Heimat mbai, mambat nyu, manyu Leib nu, manu 

VIC Klasse (S. 20—24), 

SCHURLE schreibt: Mu heifen: SCHURLE schreibt: Mu heifen: 
ké6b Huhn kob bombo Zucker bombo 
kémbe Ziege kémbe mbaha Mais mbaha 
ngwo Hund nguo mbépi Tornado mbebi 
nyémb Tod nyomb mbége Last mbege 
njé Leopard ndé bibe Schwei®, Hitze bibe 
ngoi Schwein ngol tande Teller tdndé 
mbom Stirn mbom kad, kalati Buch, Papier kad 
ngeéda Zeit ngeda ngobi Schachtel, Dose ngobi 
nyt Durst ny ti(s) 
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4. Das Zeitwort und seine Tone. 


Beim Verbum ist die Transkription der Téne nicht weniger notwendig 
als beim Nomen. Nicht allein, daB es sonst ganz gleiche Verbalstamme gibt, 
die sich nur durch den Ton unterscheiden, auch das Zeitwort selbst wechselt 
in den verschiedenen Zeitformen den Ton, so daB die Zeitformen ohne Tran- 
skription iiberhaupt nicht zu unterscheiden sind. Um ein Schema fiir die Kon- 
jugation der Zeitworter aufzustellen, mu8 das Zeitwort sowohl nach seinen 
Silben, als auch nach seinen Ténen klassifiziert werden. 

Wir haben im Basa ein- und zweisilbige und einige wenige dreisilbige 
Zeitworter. Die einsilbigen Zeitworter haben in ihrer Nennform entweder den 
Tief. oder den Mittelton. Demgema8 ist auch ihre Abwandlung eine ver- 
schiedene. Die zweisilbigen Zeitworter haben entweder auf beiden Silben den 
Tiefton (mit dynamischem Akzent auf der ersten Silbe) oder die erste Silbe 
hat Hoch-, die zweite Tiefton (dann ruht der dynamische Akzent auf der 
ersten Silbe). 

Das Pronomen conjunctum me, u, a, di, ni, ba hat im Prasens den 
Hochton, im Perfekt den Tiefton. Nur das Pronomen der dritten Person Pluralis 
hat auch in den verschiedenen Zeiten des Perfekts den Hochton. Das Pronomen 
conjunctum des Futurs ma, ua, a, da, na, ba hat iiberall Hochton. 

Als Paradigmata wahle ich no/ lachen, nol téten, yibi zumachen, té/éb 
sich hinstellen, téhénd sehen. Das folgende Schema zeigt die Tonveranderung 
des Verbums, wenn es allein steht. Uber den Tonwechsel in der flieBenden 
Rede wird unten weiteres gesagt. 


=a 
Days Vaewn paw m 


ist zweisilbig 
beide Silben 
haben Tiefton 


ist einsilbig ist dreisilbig | 


hat Tiefton |hat Mittelton 


— 


zweite Tiefton 


Gegenwart mé nol mé nol || mé nyibi | mé ntéléb |\mé ntéhéna 
Befehlsform nol nol nyibt téléb téhéna 
» verneint] nol ban | nol ban | nyibi ban | téléb ban \téhénad ban 


oo|heutigeVer- ware ‘ ' hE * ok 
5 oT  Wipee OL mé nol || mé nyibi | mé ntéléb \imé ntéhéna 
= |gangenheit . 
= |frithere Ver ae a 
3 “ re iit me binol | mé binol || mé biyibi | mé bitéléb \meé bitéhéna 
o iingste V a ; 

Cis aa oe og eee ’ > ba 
| fe echeit mé ba nol | mé ba nol \\mé ba yibi\me ba teléb Monde 
bole ere ae 
2  |fernere Ver- me beet MK Gln BARIEI lie DATEL: meé bé 

aWanecnhelt ol | mé bé nol|\me bé yibi|me bé téleb A fiobeys 
Perf. cons : Rada “| oI tet 
BP viata me nol mé nol | me yibi meé téléb || mé téhéna 


Zukunft ma nol | md nol , ma yibi | ma téléb |\ma téhéna 
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5. Gesetze tiber die Verdnderung und den Ausiall der Tone. 
a) Die Veranderung der Téne. 

Sehr treffend ist die Terminologie der Lehre iiber die Tone in der Lin- 
guistik durch Dr. PLANErt’s Bezeichnung von Pausal- und Fluxalton bereichert 
worden, wie sie P. NEkEs in seinem Lehrbuch der Jaunde-Sprache angegeben 
und erklart hat. 

Das Wort hat Pausalton, wenn kein anderes darauffolgt. Also, wenn es 
allein oder am Ende steht. Fluxalton nennt man den Ton, wie er im Verlauf 
der flieBenden Rede auftritt. Auch die Bezeichnung Suffixalton — d. h. die 
Verdumpfung des Tones, respektive sein Ersatz durch den Tiefton am Ende 
des Satzes, der Rede, der Erzahlung — ist recht passend, weil das letzte 
Wort oft wirklich nur wie ein Suffix, ein Anhangsel gewertet wird. 

Da mir die Tongesetze des Jaunde bereits bekannt waren, lag es nahe, 
nachzusehen, ob sie auch fiir das Basa Anwendung fanden. Daf ich nicht 
einfach jene Gesetze ins Basa hineingetragen habe, diirfte aus der Art, in der 
ich meine Untersuchung iiber die Tone des Basa anstellte, klar hervorgehen. 
Ich lieS mir durch den Eingebornen Markus HEBKA einige Marchen auf- 
schreiben. Dann las er sie mir vor, wobei ich die Téne, so wie ich sie horte, 
iiber den Text setzte. Zum Schlu® erst wurde jedes Wort fiir sich allein ge- 
nommen betrachtet. So kam ich zu demselben Resultat, wie P. NEKes. Allein 
mit den beiden Grundregeln waren nicht alle Schwierigkeiten geldst. Es fanden 
sich auch Tiefténe, die in der flieBenden Rede Hochton wurden. Am ersten 
fiel mir dieser Tonwechsel bei der Bezeichnung der verschiedenen Planten- 
arten! aul. ‘kondo, makondd Plante; paid ’kondo, bapdid bd makondo die 
groBte Plantenart (sehr lange, dreikantige Friichte, aber nur zirka 20 an einem 
Biindel); ban ’kondo, biban bi maékondo Plante, deren Finger dreikantig und 
von mittlerer Gro8e sind, 50—60 an einem Fruchtstand, hiyon tkondo, diyon 
di mdkondo Plante mit kleinen fiinfkantigen Fingern, von denen 80—130 an 
einem Fruchtstand stehen. Weitere Versuche (siehe unten folgende Beispiele) 
ergaben, daf es sich um eine stabile Veranderung des Tones der Nominal- 
prafixe handelt, die durch die Genitivpartikel bewirkt wird2. Gro8te Verschieden- 
heit in der Tonbezeichnung zeigten die Zeitwoérter. Weder die allgemeinen 
Regeln, noch das obige Schema erklarten die Verinderung. Es traten Formen 
auf, die auf keine Form des Schemas paften. Auch hier handelt es sich, wie 
weitere Versuche zeigten, um ein Spezialgesetz. Ich unterscheide also zwischen 
allgemeinen und besonderen Regeln fiir den Fluxalton und fasse die Resultate 
meiner Untersuchungen in folgende Satze zusammen. 


A. Allgemeine Regeln. 
1. Der Mittelton wird in der flieBenden Rede zum Hochton. 
2. Tiefton zwischen zwei Hochténen wird Mittelton. 
Es empfiehlt sich, dem durch zwei Hochténe hinaufgezogenen Tiefton 
(der jetzt Mittelton ist) doch das Zeichen des Tieftones zu lassen, da sich 


’ Plante == Negerbanane. 
? [Derselbe Tonwandel tritt im Jaunde ein, wie ich es in meiner Grammatik S. 108—112 


- gezcigt habe. P. NEKES.] 
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diese Tonveranderung beim Sprechen ganz von selbst vollzieht. Dagegen wird 
man dem Mittelton in der flieBenden Rede das Zeichen des Hochtones geben 
miissen, weil das Mitteltonzeichen eine Storung beim lesen hervorrufen wiirde. 
Beide Tongesetze werden in den unten folgenden Marchen geniigend Belege 


finden. 
B. Besondere Regeln. 


3. Regeln fiir das Nomen. 

a) Die Genitivpartikel bewirkt, da® das Prafix des abhangigen 
Nomens den Hochton erhalt. 

Beispiele: man bon Kind; nkdnd, bakdnd Weifer; aber bdn bd bakand. bon hat sonst 
Mittelton, in der flieSenden Rede Hochton; trotzdem klingt dieser Hochton: etwas tiefer, als die 
iibrigen Téne der Zusammensetzung, wegen des dynamischen Akzents. — mdtyél Blut; bél, mabel 
Schenkel; aber matyél md mdbél. — tbado, mabado Tuch; hingonda, dingdnda Tochter; aber 
mabadd md hingonda. — bangd, bibanga Wort; nuga, binugd Tier; aber bibangd bi binuga. 

6) Die Genitivpartikel tibt diesen EinfluB auch dort aus, wo 
sie selbst ausgefallen ist. 

Beispiel: b6mbé mdéwdndd Zucker der Freunde. 


c) Fallt sowohl die Genitivpartikel als auch das Nominalprafix 
fort, so bleibt doch wenigstens der Hochton bestehen, und zwar 
wird er dem regierenden Nomen angehangt. 

Beispiele: ban ’kondé' (siehe oben). — pa, pipa Hand, Biischel (des grofen Frucht- 
standes der Plante; nur in Verbindung mit ikdndo) pa ‘kondo; Pl. bipa bi madkondo. 

4. Regeln fiir das Verbum. 

a) Das einsilbig tieftonige Verbum nimmt im Prasens den 
Hochton an, sobald ein anderes Verbum folgt, d. h. sobald das erste 
Verbum als Hilfsverbum auftritt. 

Beispiel: mé nké ich gehe; aber mé nké somb ich gehe kaufen. 


b) Nach der ersten allgemeinen Regel erhalt das mitteltonige Zeit- 
wort in der flieSenden Rede iiberall den Hochton. 


c) Analog der Regel sub a) erhalt auch das zweisilbige tieftonige 
Verbum auf beiden Silben a) im Prasens den Hochton, wenn ein 
anderes Verbum folgt. 

Beispiel: mé nsdmbol ich will; aber mé nsémbdl somb ich will kaufen; mé nsdmbol 
ké ich will gehen. 


8) Ebenso in der ersten Vergangenheit. 
mé nsémbol; aber mé nsdémbol ke. 


d) Das zweisilbige Verbum, das auf der ersten Silbe Hochton, 
auf der zweiten Tiefton hat, 4andert sich in 4hnlicher Weise, wenn 
eine nahere Bestimmung folgt. 

Beispiel. 

Gegenwart: mé ntéléb; aber mé ntéléb ha ich stelle mich hierher. 

Erste Vergangenheit: mé ntéléb; me ntéléb ha. 

Zweite Vergangenheit: mé bitéléb; mé bitéléb ha. 


Die tibrigen Formen der Vergangenheit bleiben unverandert, auch wenn nahere Be- 
stimmung dabei steht: mé bd téléb, mé ba téléb ha etc. 


* (Der Hochton ruht auf 7, also ban. P. NEKES.] 
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eé) Auch beim dreisilbigen Verbum bewirkt die folgende nahere 
Bestimmung einen Tonwechsel. 

Gegenwart: mé ntéhénd, aber mé ntéhénd ni mis ich sehe mit den Augen. 

Erste Vergangenheit: mé ntéhénd, aber mé ntéhénd ni mis. 

Zweite Vergangenheit: mé bitéhénd, aber mé bitéhénd ni mis. 

Die iibrigen Formen der Vergangenheit bleiben unverandert. 

Zukunft: md téhénd, aber md téhénd ni mis. 

Durch die vorstehenden Regeln lassen sich saémtliche Tonverainderungen 
in der flieBenden Rede erklaren. 


6) Uber den Auefall der Tone. 

Vom Ausfall des Tieftones sagt Dr. NEKEs im ,Anthropos“ (1911, S. 555f.): 
»Nach dem bisher vorliegenden Material kann man die Behauptung wagen, 
da®B die Nominalprafixe samtlicher Bantu-Sprachen Tiefton haben. Dieser Tief- 
ton hat auf die Tone des Stammwortes keinen Einflu8; beim Ausfall des 
Prafixes, bzw. Verschmelzung desselben mit der Stammsilbe, geht der Tiefton 
spurlos verloren.“ 

Beides hat fiir Basa volle Geltung. Fiir den zweiten Satz setze ich den 
l. c. angegebenen Jaunde-Wortern die stammverwandten Basa-Worter bei: 


Jaunde: mon, bon Kind dis, mis Auge dzam, mam Angelegenheit dzom, biem Ding 
Basa: man, bon , dis, mis , «dam, mam ¥ yom, guom , 


6. Ein Beispiel fiir die Tongeseize. 
a) Hidlél di po. 

P6é a nana hiodlol de. a lamb hibé binugad. bot, bé a nana hidlol, mol 
mab ma yé le: kési, mbudi po, ndim po, ni tolo ki. ba nyddi, ba ké hidlol. 
ba hidlag, ba hidlag, ba4 mal pum. ba nyddi. bad hi mbai: 

Bo: ,tolo ké ha’kodda“. tolo a dé hibé binigd. a mal hid pum. a nana 
*koda. a ti bd. ba kahal ot. 

P6 a dob i ndab. a nin hibé. a téhébé binigd. a kal le: ,ndé a nib 
bintgd?“ bd: ,ndil a ké, a tém bé, a ho. a 16, akdhdl top. a kal le: ,ni 
nldmd top hdla: a bé, lé mé n’, mé délé hibé hi po.“ 

Bapé bad ké & ndéndéngé nkim ... libé di nguébaga ki todé. mayél 
malam ma ka matabé di . 

Ba pdm ndéndéngé nkum. bad bdrona ba tagebe. ndig tolo nyé tama a 
yéglé ng tagébé. a lo, nyé a tagébé, a kud mu be. 

Bo: ,ué w tt nib.“ ndi ba nol nyé ni njo. ba hi mbai, ba nséi. — 

b) Ubersetzung und Kommentar. 

,Das Feldreinigen der Feldmaus;“ Ajd/ol ist hier Substantiv nach der 
hi-du-Klasse, es hat den dynamischen Akzent auf der letzten Silbe; po Feld- 
maus, Mehrzahl ebenso, ni-Klasse. Trotzdem werden im Marchen alle iere 
als handelnde Personen angesehen; infolgedessen steht stets das Pron. conj. 
der 1. Klasse. 

,Die Feldmaus lud zu ihrem Feldreinigen ein.“ Hier steht pd, nach der 
1. Regel. — ndna, dyn. Akzent auf 2. Silbe, einladen; @ nana ist Perf. rel. 


’ Das i in Ajdlol ist mit Tiefton zu lesen. 
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— de pron. poss. der Ai-du-Klasse. -— ,Sie kochte einen Topf Fleisch.“ lamb 
kochen, a lamb perf. rel., démb nach der 1. Regel. hibé Topf; die Genitiv- 
partikel fehlt, trotzdem ist der Tiefton des abhangigen Substantivs binuga, 
Hochton geworden, nach Regel 3b. — ,Die Leute, die sie zum Feldreinigen 
einlud, ihre Namen sie sind so: grofe Ratte, Stinkmaus, Blindmaus und 
Hausmaus auch.“ bot Menschen, Leute. — bé d nana hidlol ist Relativsatz, 
daher hat d (pron. conj.) den Hochton. — mol die Namen, mab pron. poss. 
der 3. Pers. Plur. in der /i-ma-Klasse. — md yé sie sind. — le so, als Ein- 
fiihrung einer Rede, einer Aufzahlung. (Falschlich mit ,daB*“ tibersetzt bei 
SCHURLE S. 139.) Der Basa-Neger sagt nicht: ,sage ihm, da er kommen soll“, 
sondern: ,sage ihm so: er soll kommen, kal nyé le: a lama lo*. So“ als 
Bestatigung, hei®t hala z.B. ,mé nkdl nyé hala ich habe es ihm so gesagt", 
d. h. so, wie du mir befohlen hast. kési grofe Ratte, mbuadi pd Stinkmaus, 
ndim po Blindmaus; ni...ki, und... auch; tolo Hausmaus. 

»Sie standen auf, sie gingen reinigen.“ #yddi aufstehen, bd nyddi pert. 
praes.; bd ké perf. praes. von ké gehen. ,Sie reinigten immerfort, sie reinigten 
immerfort, sie machten fertig ganz.“ hidlag, Durativ von hidlol, ba hidlag 
perf. praes. mal fertig machen, bad mdl perf. praes. pum hat hier Suffixalton. 
yoie standen auf, sie gingen heim nach Hause.“ hu heimgehen. mbaj Heim, 
Heimat, hier Suffixalton. 

Sie: ,Hausmaus geh hineinlegen die Pfeife.« 56 = sie sagten. Aa hinein- 
legen, namlich eine gliihende Kohle; Ad ’kddd ist stehende Redensart. kdda 
kénnte hier auch mit Suffixalton stehen. ,Die Hausmaus sie af den Topf 
Fleisch.“ a@ de perf. praes. von de essen. ,Sie machte fertig ihn (den Topf) 
ganz.“ hid pron. pers. 3. Pers. Sing. in der hi-du-Klasse. ,Sie brachte die 
Pfeife. Sie gab ihnen.“ ndnd bringen; a@ ndna perf. praes. Mehrere Leute, die 
beisammen sind, rauchen aus einer Pfeife, da der Tabak so stark ist, da8 man 
nicht lange davon geniefen kann. ,Sie fingen an zu rauchen.“ kdhal anfangen, 
hat hier im perf. praes. kdhdl nach Regel 4d. ot rauchen. 

»Die Feldmaus ging hinein ins Haus.“ ddb hineingehen, ad dob perf. 
praes. ndab Haus hat hier Suffixalton. ,Sie schaute nach dem Topf. Sie sah nicht 
das Fleisch.“ nin perf. praes. von nun nachschauen. téhé sehen (entstanden 
aus dem einsilbigen ¢és, das nur wenig gebraucht wird); das perf. praes. hat 
Hochton, weil die Negationspartikel bé folgt. Kann auch getrennt gedacht 
werden: a téhé bé. ,Sie sprach so: ,Wer hat gestohlen das Fleisch?‘ Sie: 
Wer weiB!*“ nad’é pron. interr.; ki was? nrdi und, aber entgegenstellendes 
Bindewort, hier Interjektion: Wer kann das wissen! ,Sie ging, sie grub cine 
Grube, sie deckte zu.“ a ké sie, namlich die Feldmaus, ging. fem graben, ad 
tem perf. praes. bé die Grube, Plur. bibé a ho hat Pausalton, weil es am 
Ende steht. ,Sie kam, sie fing an zu singen“; die Formen sind aus dem Ge- 
Sagten erklarlich. ,Sie sprach so: Ihr sollt singen so: O Grube, sage mir, 
wenn ich gegessen habe den Topf der Feldmaus.“ Das zweite ,so“ ist hier mit 
hala gegeben; es ist nicht nur Einfiihrung zur Rede, sondern gibt die Art und 
Weise des Singens an ,so, wie ich euch vorsinge“. dé mé n’ nun sage mir; 7’ 
abgekiirztes adi. délé = dé le; mé de ich habe gegessen. lé wird angehanet, 
wenn man gemiitlich sprechen will. Kinder ruft man ,/o /é, komm doch‘, 
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»Die Mause sie gingen zu dem schlanken trockenen Baum.“ Die Feld- 
maus hatte die Grube nur lose zugedeckt. Nur ein trockener Baum lag mitten 
dariiber. Hier konnte man gehen. Das folgende ist also eine Art Gottesgericht. 
Wer vom Stamm in die Grube fallt, ist der Dieb. bapo, po ist hier nach der 
Menschenklasse dekliniert. ndéndéngé bedeutet etwas Langes, Diinnes, also 
unser ,schlank*. “kam Baumstamm. Der Zuhdrer ist jetzt gespannt, wie die 
Sache ausgeht. Der Erzahler aber sucht diese Spannung noch zu erhohen, 
indem er ernste Reflexionen einfiigt. »Ungliick faft, wie die Schlinge. Schéne 
Todesarten des Schuppentieres sind nicht in der Nacht;* doh. in’ der Nacht 
fangt man ein Schuppentier nicht leicht, wohl aber am Tage; ebenso wird 
der Dieb am Tage leicht entdeckt. Jibé Ungliick, Subst. der /i-ma-Klasse. 
Das fi dieser Klasse wird im Babimbi-Dialekt i, in Bekok Zi oder i, im Ba- 
koko dé und oft di. dé ist pron. conj. der 3. Pers. Sing. der /i-ma-Klasse. 
gueébaga ist Durativ oder Intensiv von guél fangen, hier im Prdsens. &i tritt 
hier in der zweiten Bedeutung auf, als vergleichendes ,wie“ (ki? was? ki 
auch). todé, ba- Schlinge; nach der Menschenklasse gehen im Basa auch 
solche Gegenstande, die man sich als selbstandig handelnd vorstellt z. B. 
nguende, ba- Messer, kuddé, ba- Schwert, Cotlas; stba, ba- Tabak, liyél Todes- 
art, Plur. mayél. -ldm schon. kd Schuppentier, ni-Klasse. matabé; im Basa 
hat das Hilfszeitwort ,sein“ wie auch in anderen Bantu-Sprachen eine ab- 
weichende Negation: mé yé, ich bin, mé taébé ich bin nicht. md tdbé ist 3. Pers. 
Plur. md entspricht dem Plural der /i-ma-Klasse, hier mauél. du = u Nacht; 
hier Suffixalton. 

»sie gingen hinaus zu dem schianken, trockenen Baum. Diese sie alle 
sie gingen voriiber.“ pam hinausgehen. bd ist pron. dem. Plur. der mu-ba- 
Klasse; -sénd ganz, all wird stets mit dem pron. dem. verbunden. tdgebeé vot- 
iibergehen, hier perf. praes. ,Nur die Hausmaus sie allein sie blieb zuriick 
ohne vorbeizugehen.“ Natiirlich driickte sie sich schuldbewuft in den Hinter- 
grund. ndig nur. tama allein, wird stets mit pron. pers. verbunden. yéglé ist 
perf. rel. von yéglé zuritckbleiben. ngé ohne zu, beim Infinitiv. ,Sie kam, sie 
sie ging voriiber (eigentl. sie, als sie voriiberging), sie fiel in die Grube.“ 
tdgébé ist perf. rel. Rud fallen. bé Grube, hat hier Suffixalton. 

,sie: Du also, du hast gestohlen. Und sie téteten sie mit Grausamkeit. 
Sie gingen nach Hause. Sie freuten sich.“ gé du, pron. pers. absol. nib stehlen; 
hier bleibt der Mittelton als Pausalton stehen. ndi und, aber. bd nol, es ist 
perf. praes. von vol téten und heift alleinstehend bd nol, hier wegen Regel 1 
Hochton. Die Form ist dadurch der entsprechenden Form von no/ lJachen 
gleich geworden. Beim Sprechen hort man jedoch den Unterschied; no/, auch 
wenn es Hochton hat, wird fest akzentuiert, no/ dagegen behalt iiberall das 
Zogernde, Unbestimrnte in der Aussprache, wie es dem Mittelton eigen. ist. 
Der Sicherheit wegen fiigt der Erzahler aber noch hinzu: ni ajo mit Grausam- 
keit; so wird er nicht mifverstanden. mnsei sich freuen, hat hier Suffixalton. 

Es sei zum Schluf noch auf Regel 2 aufmerksam gemacht. Gleich in 
den ersten Satzen kommt sie mehrmals zur Geltung: ndnd hidlél mit Tietton 
auf Ai, der Mittelton wird. Aibé binigd, der Tiefton auf der Silbe nu wird 
'Mittelton. Weitere Bemerkungen sind iiberfliissig. 
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7. Bin Vergleich zwischen Basa, Bakoko und Jaunde. 
Zum Kapitel ,Stabilitat der Tdne in den Bantu-Sprachen“. 


Deutsch 


Aas 

Abbrechen tr. 
Abend 

Abort 

Abziehen (ein Fell) 
Affe (kleine Affenart) 
Ameise (Wander-) 
Angel 
Angelegenheit 
Angst, Furcht 
Anklopfen 

Antilope 

Antreffen 

Arm 

Aufhoren 
Aufwachen 

Auge 

Ausschlachten (Tier) 
Austeilen 
Auswahlen 
Backenzahn 

Band (Giirtel, Strei- 
Bauch [fen) 
Bauen 

Baum 

Baumstamm (liegen- 
Beil [der) 
Bein, FuB8 

Berg 

Bett 

Blut 

Bogen (z. SchieBen) 
Bohne 

Boot 

Brett 

Buch, Papier 
Chamaleon 

Darm 

Ding, Sache 

Dose, Schachtel 

Ehe 

Ei 

Eidechse 

Eimer 

Eisen 

Elefant 

Elefantiasis 
Elfenbein 

Erde 


Basa 
bo, bibo 
bog 
kokOG, bi- 
nko, mi- 
[logol] ' 
kot 
sulluk 
nlob, mi- 
dam 
wont 
kode 
SO 
kob 
[tyéb, bi-] 
SOR 
hebe 
dis, mis 
ba 
kab 
leb 
(Yikég, ma- 
nkai 
(Libum, ma- 
on 


ko, ma- 
hikod, di- 
nan, bi- 
matyel 
mpan, mi- 
kon 

kunga 
(ibdm, ma- 
kad 

yongo, guongo 
nla, mi- 
yom, gyom 
ngobi 

[libi] 

ityé, ma- 
ngodo, ba- 
nlongda, mi- 
kéi, bi- 
nd’ok 

itin, ma- 
man 

hisi 


Bakoko 
ebo, bi- 
li-buk 
ngogo 
nko, mi- (Edea) na- 
-tondo [ngo 
ko 
suiluk 
nlo, mi- 
dam 
won 
-kut und -kotéye 
SO 
-kob 
enam, bi- 
-stiik 
-[légé] 
di, mi (dihi, mihi) 
-ba 
-ka 
[-poho] 
etyék, bi- 
nko 
libum, mi- 
-on 
le, bié 
nkok 
evond, bi- 
ako, mi- 
okold, a- 
enon, bi- 
mityt 
mpam, mi- 
kon 
kungd 
ebam, bi- 
Rdlati 
yongo, bidngé 
nla, mi- 
yom, biom 
ngobé 
avuk 
lityi, mityi 
ngote, ba- 
milongd, ba- 
etyé 
nzok 
litin, mi- 
[lison, mi-] 
Si 


' Die nicht stammverwandten Worter sind in [ ] gesetzt. 


Jaunde 
ebo 
buk 
ngogeé 
[édtik] 


tun 


koe 
Suluk 
nlob 
dzam 
won 
kit 
RY6) 
kob 
enam 


kab 
tob 
ekék 
nk6(l) 
abum 
lon 

elé 
nkok 
ovon 
ako(l) 
nkO(l) 
enon 
meki 
mfan 
kon 
efunga 
abam 
kdlara 
dziungo 
nya 
dzom 
ngobi 
aluk 
aki 
6ngodo 
nlongad 
ekié 
20k 
metin 
mban 
Si 


Deutsch 
Erzahlung,Geschichte 
Essen 
Eule 
Europder 
Euter, Brust 
Fallen 


Fallgrube 
Fa 

Faust 
Feldmaus 
Fessel 

Fett 
Finger, Zehe 
Fisch 
Flasche 
Fligel 
Flu8, Strom 
Flu8pferd 
Freund 
Frosch 
Geben 
Gebot, Gesetz 
Gefangnis 
Gehen 
Gesicht 
Gesund 
Gewehr 
Glauben 
Glocke 
Grab 
Grund, Ursache 
Gummi 
Giirtel 
Hagel 
Haken 
Hals 

‘Hand 

Haus 
Haustier 
Haut 

Herd 

Herz 
Honig 
Horn 

Huhn 
Hund 
Hunger 
Kanu 

Katze 

Keil 
Kennen, wissen 
_ Kind 

Kinn 
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Basa 
minan 
de 
tkun, ma- 
nkand, ba- 
ibé, mé 
kuo 


bé, bi- 
pondi 
kid, bi- 
po 

ngada 
lihon, ma- 
hin6, di- 
hiobi, dobi 
pos 
papa, bi- 
lom 
ngubi 
twdandd, ma- 
nkongod 

tt 

mbén 
mog, ma- 
ke 

Su, ma- 
mboé 

nga 

nébe 

ngén 

Son 

ndom 
ndamb 
ngoli 
matanéga 
hikoba, di- 
Rin 

wo, mo 
ndab, ma- 
lém, bi- 
ko, bi- 
dil, mit 
nem, mi- 
we 

iton, ma- 
kob 

nguo 
nyal 
mongo 
singi 
paghé 

Vi 

man, bon 
duds, mas 


Bakoko 
man, mi- 
di 
likin, mi- 
nkald, ba- 
libel, mi- 
ku (mit schlechter 
Nebenbedeutung) 
ebél, bi- 


_ pondi 


ekut, bi- 

po 

ngadeka 

livon, mti- 

onit oder onyit 
koho 

epoho 

lipad, mipa 

lom [ngubé 
[elondi, bi-]/; Edea 
liwdndd, mi- 
nkongo 

ti 

mbénda, mi- 

mbok, mi- 

ke 

asu, misu 

mbéli 

nga 

yébe 

linéné 

Son 

ndom 

[nkame] 

ngoli 

mitanéga 

litko, mui- 

tyin 

wo, mo 

nda, mi- 

elém, bi- 

eko odcr ekogo, bi- 
di, mi 

mim, mimim 

we 

[mbek, mi-] ténga 
ku 

mobu 

nzal 

mbongo, mi- 
singihi 

mbahdlé; Edea pa- 
yi [haga 
mon, bon 

laha, ma- 
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Jaunde 
nlan 
di 
akun 
[nténdan] 
abe, mebe 
ku 


ebé 
fonda 
ekuda 
fo 
ngadak 
avon 
onit 

kos 
efuza 
afab 
yom (Sanaga) 
ngub 
[mvoe] 
nkongo 
[vi] 
mvéndé 
mimbok 
ki 

asu 


nga(l) 
yebi 
nkén 
son 
etom 
ndamba 


atik 
ekob 

Rift 

Wo 

nda 

eyém 
ekob 

di 

nnem 
woe 

ton, aton 
kub 

mvu 

ze 
[ma()] 
esinga 
mvuaga 
yem 

mon, bon 
[eyeges] 
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Deutsch 


Kleid 

Knie 
Knochen 
Kokospalme 


Kolanu8 
Kommen 
Kopf 
Kérper, Leib 
Kraft 
Krahen 
Krank sein 
Kreide 
Krokodil 
Lachen 
Lampe 
Last (Traglast) 
Ledergiirtel 
Leichnam 
Leopard 
Lernen 
Lied 

List 

Loffel 
Machen 
Mahlen 
Makabo 
Mensch 
Messen 
Messer 
Milch 
Mist 
Mitleid 
Mond 
Morgen 
Moskito 
Mund 
Mutter 
Nabel 
Nacht 
Nackt 
Nahe 
Name 
Nase 

Nest 

Ohr 

Ol 
Olpalme 
Ort 
Palaver 
Palmkern 
Papagei 
Pfeffer 
Pisang (Plante) 
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Basa 
mbot 
ibon, ma- 
hés, bi- 
pongo 


ibél, mél 


ntungén 
mbégée 
kandd, bi- 
mim 

na’é 

nigil 

ya, gua 
ikéngé, ma- 
tok 

bon 

kok 

itkabo, ma- 
mut, bot 
hég 
nguéendé, ba- 
manyun 
hibi, dibi 
ngo 

Son 

kégéla 
hinodn, di- 
nyo, ma- 
nyan, ba- 
d6b, mob 
u, mau 

nso 

bébé 

dol, mol 
dol, mol 
dumbul, mumbil 
0, mao 

mo 

ién, maén 
homéa, ba- 
hop, ma- 
ton bi- 
ngos 
[hiloba]; ndéndo, ba- 
ikondo, ma- 


Bakoko 

mbodi 
lib6n, mi- 
evehe, bi- 
mban & péngd Nub 

vom Sitiden 
libé, mi- 
-SO 
mu, mimu 
nyu, mi- 
ngu 
-on 
-kon 
pém 
ngan 
-ol 
etrikan 
mbége 
mbim, mi- 
nzé 
-yége 
ya, bia [likiéngé 
lityéngd, mi-; Edea 
tok 
-bon 
-kok 
likabo, mi- 
mut, bot 
-veR 
mbiéndé, mi- 
minan 
abi 
ngo 
son 
kidi; Edea kudu 
onyon, a- 
anyu, mi- 
nyané, ba- 
do, mo 
avi 
nso 
bébé 
ado, mo 
dol, mol 
dumbu, mambi 
ao, meo 
miwt 
lién, mién 
wom, ba- 
[mpot, mi-] 
eton, bi- Biindel Palm- 
kokoho [kerne 
ndon 
ekondo, bi- 


Jaunde 
mbot 
abon 
eves 
mvondod 


abi(l) 
sO 


_nlo 


no(l) 
ngu(l) 
lon 
kon 
fém 
ngan 
woe 
[lamba] 
mbégi 
kanda 
mbim 
ei 
yége 
dzia 
akén 
tok 

bo 

kok 
akaba 
mot 
veR 
okén 
menan 
mebi 
ngo(l) 
[ngon] 
kidi 
enonon 
anu 
nnia 
dob 
ali 
nso 
bébé 
dzoe 
dzoe 
dumba 
alo 
mbon 
alén 
hom 
[adzo] 
eton 
kos 
6nddéndo 
ekon 


Deutsch 
Punkt 
Raphiapalme 
Ratsel 
Rauch 


Reden, sprechen, sagen 


Regen 

Rein (sein, werden) 
Reinmachen, reinigen 
Rind 

Rotholz 

Rotz 

Rticken 

Ruhen 

Rund 

Sack 

Sand 

Sandfloh 

Schaf 
Schafstall 
Schenkel 
Schicken 
Schild 
Schildkrote 
Schirm 
Schlage, Priigel 
Schlamm 
Schlange 
Schliissel 
Schnabel 
Schnecken 
Schnupftabak 
Schwimmen 
Seife 

Sippe 

Spinne 
Sprechtrommel 
Sprichwort 
Stein 

Stottern 

Strick 
Strophantus 
Stumpf (sein) 
Suchen 

Taube (Taubenart) 
Tausendfu8 
Tochter 

Topi 

Toten 

Tragen 

Traum 

Treffen (mit Gewehr) 
Treibjagd 
Trinken 

Tuch 
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Basa 
it6n, ma- 
dan, man 
ngand 
hidd, duidd 
pot, kal [mbén 
nob; in d. Regenzeit 
pob 
pubus 
nyaga 
mbéa, mi- 
ibom, ma- 
mbus; Babimbi mbu- 
not [ha 
ngina 
nsukut, mi- 
liségé, ma- 
saho, bi- 
ntombd, mi- 
bémbd, bi- 
bel, ma- 
om 
bén 
kul 
ngango 
[ndom] 
ndobo 
nyo 
hiliba, di- 
nsohol, mi- 
hikod, di-; ko 
nson 
hog 
sobi 
log; Babimbi ndog 
tbobol, ma- 
hiki, dt- 
ngeén 
ngok 
kigébe 
nko, mi-; nsinga 
net 
ui 
yen 
hibén, dt- 
ngongo 
hingonda, di- 
hibé, di- 
nol 
bége 
eém, béém 
om 
guem (Treibj. halten) 
nyo 
ibado, ma- 


Bakoko 
lito6n, mi- 
[litutu, mi-] 
[anongo, bi-] 
via oder vita 
-pot, laga 
mbeén 
pil 
pué 
nyaga 
mbéé, mi- 
libom, mi- 
mbuhu 
-wéban; Edea dgé 
ndinan [kit 
mpek, mi-; Edea nsit- 
[nkoga, mi-] 
SaSO 
ntombé, mi- 
ebémba 
abel, md- 
om 
[nguba] 
kul 
ngango 
ebom 
nado 
nyo 
odiba, a- 
nsoho, mi- 
likubé, mi-; linguige- 
nson [bé, mi- 
-hog 
sopi 
elog, bi-; ndog 
ndalboe, ba- 
nk, mi- 
ngén 
ngok 
-tyégebé 
oko, a-; nsinga 
ena, bi- 
tu 
[-somo] 
obén, a- 
ngono 
ngon 
obé, a-; ebénga, bi- 
-ol 
-bége 
ilélém, bi- 
wum 
abiem 
nyu 
libato, mi- 
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Jaunde 
aton 
zam 
nkanad 
otsida 
[dzo], kat 
mvén 
fub 
fubu 
naga 
ba 
abom 
mous 
woe 
ngilna 
nkut; mfék 
nsélék 
aso 
ntomba 
abémba 
abé 
lom 
ebén 
ku(l) 
nganga 
ebom 
mbodok 
no 
ediga (edibigd) 
nson 
koe 
nson 
dzok 
sSobo 
mvok 
abob 
nku(l) 
[nkana] 
ngok 
ehégebi 
nko(l), nsinga 
ené 
atii(l) 
dzén 
obén 
ngoan 
ngon 
mvueé 
woe 
bégi 
biyiyém 
lum 
abiem 
nu 
[eye] 
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Deutsch Basa Bakoko Jaunde 
Vater san, bo- sané, ba- ésia 
Vater, mein tadd; tat ta; etaneé tara 
Vogel hinuni, di- onon, a- onon 
Vorn bisu osu osu 
Wachsen nan nan nan 
Wange iman, ma- liman, mi- aman 
Waschen KYO) Kyo) $0b 
Wasser malép mindim ‘méndim (méndib) 
Webervogel sae, bi- isak, bi- ngiae 
Witwe [yig, bi-] nkuhu, mi- nkus 
Wo? hé vé vé 
Zahlen an an lan 
Zahn (Schneide-) ison, ma- lison, mt- ason 
Zaubermedizin ban, bi- eban, bi- bian 
Zerbrechen tr. bol bol boe 
Zuckerrohr nkogo, mi- nkok, mi- nkok 
Zunge hilemb, di- olemb, a- oyem 
Zwiebel ilan, ma- lilan, mt- ayan 
Zwilling liha(s), ma- mbiha, mi- mbias 


8. Uber den Mittelton im Jaunde und Basa. 
Von P. HERMANN NEKES, P. S. M. 

HEEPE, ,Experimentalphonetische Untersuchungen iiber die Tonhohen 
im Jaunde1,“ sagt S. 11: ,Mit Nexkes, der sich zuerst ausfiihrlich und griindlich 
mit den Tonhohen im Jaunde beschaftigt hat, ist im Jaunde ein ,Hoch‘- und 
,Tiefton‘ zu unterscheiden. Dagegen ist der finale oder pausale Mittelton durch 
den ,Hochtiefton‘ zu ersetzen. Die von NEKEs mit diesem ,Mittelton‘ bezeich- 
neten Worter zeigen folgenden Verlauf der Tonbewegung: zuerst ein Ansteigen 
vom ,Tiefton‘ zum ,Hochton‘ und sodann ein Sinken durch eine Oktave bis 
zur unteren Tongrenze.“ Nach Heepe (S. 15) ist in der Aussprache der Hoch- 
tieftone eine auffallige Verschiedenheit der vier Sprecher (ATANGANA, Frau 
Bizoa, Noumu, Messi) untereinander zu beobachten. ,,Sie betrifft die Wieder- 
gabe des zweiten Elementes des Doppeltones, namlich des Tieftones. Wahrend 
ATANGANA im Anfange vom Hochton durch eine ganze Oktave bis zur unteren 
Tongrenze herabsinkt, bleibt BiLoa vollig in der Héhe. Ncumu kommt der 
Sprechweise ATANGANA’s am nachsten, insofern er mit der Stimme meist bis 
unter den ,Tiefton‘ herabgeht. Messi steht der BiLoa etwas naher, wenn er 
zwar auch immer die Stimme sinken laft, aber doch meist nur bis zum Tief- 
ton oder gar nicht einmal soweit damit gelangt. Ubrigens lehrt die Aufnahme 
des Wortes mani ich gehe hinein, daf auch BiLoa gelegentlich noch Hoch- 
tiefton spricht.“ ' 

ni habe ich in meinem Lehrbuch? nicht mit Mittel-, sondern mit Hoch- 
tiefton bezeichnet. BILOA spricht nicht ,gelegentlich* noch Hochtiefton, sondern 
iiberall da, wo ich Hochtiefton als Pausalton angegeben habe. Der gew6hn- 
liche Hochtiefton ist eben etwas anderes als der von mir nicht ganz korrekt 


' Sonderdruck aus ,Abhandlungen des Hamburgischen Kolonialinstitutes, Bd. XXIV: 
HEEPE, Jaunde-Texte. “ 


> NEKES, Lehrbuch der Jaunde-Sprache, S. 277, 
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als Mittelton bezeichnete Ton. Schon vor Erscheinen des HEEPE’schen Aufsatzes 
hatte ich dem Verfasser brieflich mitgeteilt, da®B seine Auffassung iiber den 
Jaunde-Mittelton richtig sei. 

Der Mittelton ist kein einfacher Ton, sondern ein Doppelton, dessen 
zweites Element, namlich der Tiefton, im Schwinden begriffen ist; daher auch 
die schwankende Aussprache der einzelnen Individuen. Da8 ATANGANA und 
Noumu beim zweiten Element dieses Doppeltones bis unter den Tiefton herab- 
sanken, beruht vielleicht auf ihrer gekiinstelten Aussprache beim Experimentieren. 
Bei einem Besuche, den mir Ncumu, ATANGANA und seine Frau BiLoa ab- 
statteten, wobei auch mein verstorbener Lehrgehilfe TsaLa zugegen war, hatte 
ich Gelegenheit, bei ungezwungener Unterhaltung genau auf die Aussprache 
der einzelnen zu achten. Die Frau des ATANGANA sprach meinen Mittelton 
oft als Hochton aus. Bei den drei mannlichen Personen war kaum ein Unter- 
schied in der Aussprache zu merken; der Tiefton des Doppeltones war so 
schwach, daf das bloSe Ohr sich leicht tauschen konnte. 

Statt Mittelton wiirde ich diesen Doppelton ,Diphthongalton* nennen. 
Es sind meist .die Tone zweier Vokale, die zum Diphthong wurden. Der 
zweite Vokal fiel aus, nur seine Tonhdhe blieb erhalten, die jedoch auch im 
langsamen Schwinden begriffen ist, z. B.: Duala pué, Jaunde f6 Maus. Man 
kénnte fiir diesen Diphthongalton das Zeichen ' beibehalten. Diphthongalton 
mit demselben Zeichen zu versehen, wie den gewohnlichen Hochtiefton, ohne 
Lange- oder Kiirzezeichen der Silbe, wiirde nicht einmal ein fiir die Praxis 
geniigendes Bild der Sprache geben. HEEPE schreibt: di essen, vi hineingehen; 
die beiden 7 sind aber durchaus nicht gleich. 7 in di ist kurz, ¢ in Ai ist lang, 
weil der Tiefton in ni wesentlich tiefer und langer ist als in di; daher war 
er auch bei der Aussprache der BILoA zu hoéren. Die Regeln iiber den Ton- 
wandel in di und “i sind nicht dieselben. di wird als Fluxalton zu dé, ni 
bleibt #7 oder der Tiefton wird etwas hdher ausgesprochen (abgesehen von 
anderen Tonverschmelzungen). Auch der pausale Mittelton in der Basa-Sprache 
wird wohl in der oben beschriebenen Weise aufzufassen sein; wenn ich nicht 
irre, teilte mir P. SKOLASTER dies in einem Briefe, den ich gerade nicht zur 
Hand habe, mit. Um besondere Zeichen fiir Diphthongalton und gewohnlichen 
Hochtiefton zu meiden, wird man sich mit Langezeichen oder Doppelvokalen 
helfen kénnen, z. B.: Au trinken, nau tranken; di essen, Adi hineingehen. 
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Notes ethnographiques sur les indigenes des Nou- 
velles Hébrides. 
Par le R. P. J. Br. Suas, S. M., Lolopué, Oba, Nouvelles Hébrides. 
(Suite.) 


Ill’ Les villages, les habitations et leur installation aux Nouvelles 
Hébrides. 


Il n’y a point de villages modéles, il n’y a pas dans tout l’archipel deux 
villages qui se ressemblent, méme de loin, quant au plan. Sous ce rapport, 
tout dépend du caprice et de la fantaisie des particuliers, qui s'installent quand 
ils veulent, ou ils veulent et comme ils veulent; le chef lui-méme n’a rien a 
y voir. Comme je l’ai déja dit dans un article précedent, dans certains endroits, 
les cases sont tellement séparées et éparpillées dans la brousse, qu’il faut 
beaucoup de bonne volonté pour appeler cela un village. Dans d’autres endroits, 
elles sont au contraire bien groupées et méme trés rapprochées, au point 
qu’un roulement de tambour convenu suffit pour réunir en cing minutes sur 
la place publique tous les hommes du village. Mais quelle bizarrerie et quel 
désordre, méme dans ces derniers villages! On a dit que dans certains cas 
«un beau désordre est un effet de l’art». Si c’est dans le cas qui nous occupe, 
il faut avouer que nos Hébridais sont de vrais artistes; et encore, non, parce 
que chez eux c’est vraiment un vilain désordre. 

Cependant, malgré tant de différence, il y a pourtant quelques points 
de ressemblance entre ces différents villages surtout dans les endroits ow ils 
sont bien groupés. C’est ainsi que chacun de ces villages, s’il est tant soit 
peu nombreux, se compose d’un nombre plus ou moins grand de quartiers 
qui ont chacun un nom propre, et tous ces quartiers réunis sont ensuite com- 
pris sous un seul nom commun, comme dans les grandes villes d’Europe. 
Tout prés d’ici se trouve un village d’environ 150 habitants, qui compte cing 
quartiers différents: Vatu ni talai, Lo bubuke, Lo biloa, Lo pui baeko put, 
Nai tavua; or ensemble de ces différents groupements porte le nom commun 
de Lolo sori; et il en est ainsi 4 peu pres partout. 

Chaque quartier de village se compose d’un soit-disant chef, avec son 
Ramali, sa place publique, ses cloches en bois, et un certain nombre de 
familles dont les membres sont censés ses sujets. 

La place publique (sara) est un espace nivelé plus ou moins grand, 
rarement de plus de 50 m sur 30, décoré de plantes d’ornement en désordre, 
quelquefois de tombeaux et d’autels en pierre, et plus ou moins entretenu, 
plut6t mal, sauf a l’époque des fétes. Les anciens, moins paresseux et plus 
religieux, avaient de ces places publiques beaucoup plus grandes et mieux 
décorces, comme le prouvent les vestiges que l’on en rencontre dans la brousse 
et qui témoignent d’un grand travail et d’un gofit aujourd’hui inconnu. Cest 
dans cette place publique qu’ont lieu les assemblées, les danses et les héca- 
tombes de cochons, ainsi que les harangues inséparables de ces cérémonies. 
Pendant ces harangues, de temps en temps un roulement de tambours se fait 
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entendre pour applaudir, comme si |’orateur avait dit quelque chose. Mais 
genéralement, tout en parlant beaucoup, ils ne disent rien. Il y a cependant 
quelques exceptions, nous y reviendrons en son temps. Généralement ces 
places publiques sont en plein air, sans barriére aucune, mais a part les jours 
de danse, elles sont interdites aux femmes, qui passent a cété par des chemins 
détournés. 

Dans un coin de la place se trouvent les cloches ou tambours (sisigi) 
plantées debout dans les iles oi elles sont sculptées, couchées par terre sous 
un hangar 1a ot elles ne sont pas sculptées. Il y en a quelquefois cing ou six 
de différentes dimensions. Ces cloches sont simplement des troncs d’arbres 
creusés dans presque toute la longueur, par une ouverture qui n’a pas plus 
de 345 cm de large, ce qui demande un long travail de patience. Pour tirer 
des sons de ces cloches, on frappe avec de petits bois durs sur les petites, 
et avec de gros bois mous sur les grosses qui font l’office de grosse-caisse. 
Ces derniéres s’entendent de trés loin. J’ai entendu de Pentecdte celles 
d’Ambrym, c’est-a-dire a une distance de six ou sept milles. 

Ici a Oba, ces cloches sont simplement des troncs d’arbres des 2 ou 3 m 
de long, creusés, mais 4 peine dégrossis et sans aucun ornement. Les Oba 
n’ont pas d’images sculptées, ils prétendent que Takaro (Dieu) le leur a défendu. 
Il en est de méme a Pentecdte et 4 Maevo. Mais dans la plupart des autres 
iles, ces cloches sont sculptées et représentent en haut une figure d’homme, 
quelquefois méme finement exécutée. Cette téte est surmontée d’une espéce 
de mitre d’ot pendent deux fanons ramenés par-dessus les épaules et venant 
se rejoindre par devant au dessous du ventre, comme une étole pastorale. 
Ils sont terminés par une frange grossiére assez semblable aux doigts des 
mains, ce qui au premier abord les fait prendre pour les bras et les mains 
de la statue. Mais en regardant bien, on reconnait facilement que c’est un 
simple ornement. 

Enfin, dans les iles ot la sculpture est permise, il y avait autrefois 
(aujourd’hui cela a disparu, mais existait encore 4 mon arrivée, et je l’ai vu 
de mes yeux plusieurs fois) il y avait, dis-je, dans une fosse de 1:50 4 2m 
de profondeur et entourée de plantes d’ornement, deux statues debout taillées 
dans des troncs de fougére arborescente, de grandeur naturelle, barbouillées 
de différentes couleurs, et représentant un homme et une femme au naturel 
c’est-a-dire absolument nus, la plupart du temps tournés l'un vers I’autre, et 
tous les deux en état d’érection et sese provocantes ad copulationem. C’est 
a ces abominations que se rapportaient les cérémonies les plus secrétes et 
les plus sacrées de la religion. Mais ils ne faisaient voir ces choses ni aux 
femmes, ni aux enfants, ni aux Blancs; ce qui donne 4 croire qu’ils avaient 
au moins des doutes sur la moralité de ces statues. 

On a dit que les constructions carrées sont l’indice d’une civilisation 
trés avancée en méme temps que d’une grande sauvagerie. Il faut croire 
que ce principe admet quelques exceptions. Nos Hébrides, en effet, sont sure- 
ment bien sauvages, mais la civilisation est loin d’y étre avancée. Or, toutes 
les constructions hébridaises sont carrées, ou plutdt rectangulaires, car elles 
sont tout de méme plus longues que larges. Je ne crois pas qu’il y ait dans 
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tout l’archipel, depuis les grands kamali jusqu’a la derniére case a cochons, 
une seule construction d’un autre genre. Or, ces constructions, toutes sur le 
méme plan, peuvent se ramener a quatre catégories: Les kamali, les maisons 
des soit-disant chefs, les maisons de famille, et enfin les étables a cochons. 
Quelques mots sur chacune. 

Et d’abord indispensable kamali inséparable de toute place publique. 
C’est une maison comme toutes les autres, c’est-a-dire un simple toit reposant 
directement sur la terre; elle ne s’en distingue que par ses dimensions et sa 
destination. Ce kamali est lorgueuil du village, aussi, malgré leur paresse, 
les Hébridais font-ils des prodiges de courage pour le faire le plus beau et 
le plus grand possible. Les anciens, moins paresseux, en faisaient d’une lon- 
gueur un peu extravagante; j’en ai vu a Pentecote qui n’avaient pas moins 
de 40 m de long sur 8 ou 10 m de large. Aujourd’hui, on en chercherait en 
vain de 20 m de long. Ce kamali est le diversorium du village. Crest 1a 
qu’ont lieu les réunions de toute sorte, que préparent et prennent leurs repas 
la plupart des hommes, sauf bien entendu quand ils ont un bon morceau de 
choix, car dans ce cas, en communistes pratiques, ils le mangent dans leurs 
maisons privées; c’est dans ce kamali que couchent ordinairement les céli- 
bataires et les jeunes gens non mariés, 1a qu’on recoit, couche et nourrit les 
étrangers, mais non pas les étrangéres, car ces Rkamali sont interdits aux 
femmes et méme dans certains endroits aux garcons non encore circoncis. 

La construction de ces kamali demande certainement un grand travail, 
mais ils y mettent le temps voulu; et puis, la technique n’en est pas com- 
pliquée: c’est toujours la méme chose, ils n’y changent jamais rien, pas plus 
que les oiseaux dans la construction de leurs nids. Trois rangs de poteaux 
(beru) supportent le toit. Le premier rang, au milieu (beru hune), a environ 
3 m de haut. La dessus on place le faitage (hune). Des deux cotés un autre 
rang de poteaux moins long (beru vale) qui supportent les sabliéres (kai vale). 
En dessus on place les chevrons (rasa) c’est-a-dire des bambous qui reposent 
sur la terre et qu’on attache avec des lianes (karo) sur les sablieres et sur 
le faitage et qu’on replie de l’autre c6té sans les couper. Sur ces bambous 
(bue) on fixe la toiture c’est-a-dire des feuilles de palmier d’ivoire (¢akure) 
tressées Sur des roseaux (mavuro). Dans les endrois ott le takure fait défaut, 
on le replace par des feuilles de cocotier ou des roseaux, mais ces toitures 
sont inférieures a tout point de vue et exigent une pente plus rapide. Une 
toiture en takure un peu serrée présente une épaisseur de 25 cm et peut durer 
50 ans si le toit a assez de pente si un cyclone ne vient pas l|’endommager. 
Le kamali na donc d’ouverture qu’aux deux pignons, mais ceux-ci sont 
généralement completement ouverts ou a peu prés; aussi il y fait froid pen- 
dant la nuit, mais cela n’empéche pas les indigenes d’y ronfler 4 poings fermés 
comme des bienheureux; on dirait des animaux a sang froid dont la tempé- 
rature se met en équilibre avec la température ambiante. Que de fois ai-je 
envié leur sort en les entendant ronfler ainsi 4 mes cdétés alors que je grelottais 
sous mes couvertures. 

Le kamali est ordinairement partagé en autant de compartiments qu’il 
y a de poteaux soutenant le faitage; mais chaque séparation consiste simple- 
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ment en un tronc d’arbre posé par terre et traversant toute la maison. Au 
milieu de chaque compartiment, un trou circulaire, creusé en terre et rempli 
ou entouré de pierres et de cendre, c’est le four, ou plutdt les fours (dririgi) 
ott l’on fait cuire la nourriture. 


De chaque cété, quelques feuilles de cocotier en désorde et par terre, 
c’est ce qui sert de lit aux sensuels qui veulent se payer l’illusion de ne pas 
coucher sur la dure. Cependant, les plus dégourdis ou les moins paresseux 
installent une claie sur quatre piquets plantés en terre, et qui, recouverte de 
feuilles, voire d’une natte, leur sert de lit; mais ceux-ci sont rares et leur 
exemple est loin d’étre contagieux. 

Par ici, par 1a, toujours en désordre, les ustensils du kava (maloku), 
plats (buli), rapes (gbuasisi), bols (laha), et soucoupe (tokatoka). 

Aux Hébrides, on ne parle pas de chaises, de bancs, de tabourets, etc., 
le moindre objet quelconque, un morceau de bois, une pierre, un plat a kava, 
et méme une coquille de coco leur suffisent amplement, et 4 défaut de tout 
cela, la terre nue n’est-elle pas le siége le plus naturel? Mais, quand ils 
s’asseoient par terre, les Hébridais ont bien soin en s’en allant d’effacer avec 
le pied la photographie que leur postérieur a laissée dans la poussieére, et ce 
par crainte de sortiléges. 

En haut, au toit verni par la fumée et d’un beau noir luisant, sont 
suspendus toute espéce d’objets, des dents, des machoires et des queues de 
cochons, des arétes de poissons, des rapes 4 Logo, simples pieds de feuilles 
de fougére hérissés d’épines, des bois pour faire le feu pour le cas ot les 
allumettes font défaut, quelquefois des arcs (fuhu), des fléches (live), des 
conques marines (¢avue), mais surtout un tas de petits sacs ou paniers (taga), 
remplis de toute espéce de bibelots. 

Voila pour le kamali. En somme, ce qu’il y a de mieux ce sont les 
poteaux du milieu. Ils ne sont pas sculptés, mais souvent bien droits et méme 
polis, et quelquefois si gros qu'un homme ne peut les embrasser. Ils sont 
généralement en cohu (tora) ou en fougeére arborescente (vuluvulue) tournee 
la base en haut. Le cohu est une essence du pays d’une grande beaute, et 
la fougére est une espéce d’ébéne. L’un comme l’autre durent presque indé- 
finiment, méme en terre. 

La seconde classe d’habitations comprend les maisons privées des pre- 
téndus chefs. Elles sont construites sur le méme plan et des mémes matériaux 
que les kamali, mais elles sont plus petites dans toutes les dimensions; elles 
ont rarement plus de 6 ou 7 m de long, 4 m de large et 1:70 ou 1°80 m de 
haut, en sorte qu’on ne peut se tenir debout qu’au milieu. Les pignons sont 
fermés en feuilles, et dans l’un d’eux se trouve la porte c’est-a-dire unique 
ouverture que l’on forme avec des feuilles de cocotier tressées (ul kokor). 

Les maisons des plus grands chefs sont a peu pres partout entourées 
d’une barriére, soit en pierre (woruor) soit en bois (ara), et souvent des deux 
a la fois pour mieux empécher les regards indiscrets, et les deux bouts de 
cette barriére rentrent l’un dans l’autre, afin qu’on ne puisse pas voir a |’in- 
térieur en regardant par la porte. Celle-ci se compose de traverses fixes en 
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bois jusqu’a la hauteur d’un métre environ. Cette enceinte est trés sacrée et 
personne n’y entre que le chef; ses femmes ont leurs huttes en dehors. | 

A Vintérieur de ces maisons se trouve d’abord |’indispensable four, pour 
le cas oi! le chef a un morceau de choix qu’il ne pourrait pas honnétement 
manger seul au Kamali, Ensuite, a coté par terre ou sur une claie, quelques 
feuilles de cocotier parfois recouvertes d’une natte servent de lit; un rondin 
de bois, un caillou, ou méme rien du tout, sert d’oreiller (aulial): s'il fait 
trop froid, une seconde natte sert de couverture, mais cela est rare Car au 
milieu de la case fume le sempiternel feu qui ne s’éteint presque jamais. 
Au toit sont accrochées ou suspendues les richesses: casse-tétes, arcs, fléches, 
vétements, coquilles, dents, machoires et queues de cochons, et enfin un tas 
de petits paquets contenant pierres sortilégiques (manu), poisons (mueheg), 
peintures pour barbouillage (ueiag), etc., etc. 

Autrefois, la facade de ces maisons était ornée de trophées 4 |’extérieur, 
c’est-a-dire que de chaque cété de la porte étaient suspendus en faisceaux 
les cranes des hommes qu’ils avaient mangés et les machoires des cochons 
qu’ils avaient sacrifiés, eux ou leurs péres. Ces derniers existent toujours, mais 
les premiers ont a peu prés disparu aujourd’hui, les Hébridais ne voulant plus 
passer pour anthropophages. 

En plusieurs endroits, ces maisons de chefs présentent une curieuse par- 
ticularité. La facade est surmontée dans le prolongement du faitage d’un grand 
oiseau assez semblable a un aigle les ailes déployées. Ils font cet oiseau avec 
un arbre a racines rayonnantes plattes qu’on appele ici katambola, qui abonde 
dans l’archipel, et qu’ils arrachent soigneusement sans caper les racines. Alors 
ils sculptent dans le tronc le corps de l’animal, dans le pivot la téte, et dans 
les deux plus belles racines, les ailes, qui atteignent parfois jusqu’a 2 m d’en- 
vergure. Or, il n’y a pas d’aigles aux Hébrides, je ne sais d’oi leur en est 
venue l’idée, mais il faut avouer que le symbole n’est pas banal du tout. 

La troisiéme catégorie de constructions est celle des maisons de 
familles ordinaires, et par famille j’entends le pére, la mére et les enfants. 
La plupart du temps ces maisons sont en plein air sans barriére aucune, celle 
du mari au milieu et celles des femmes et des enfants tout autour. Cependant, 
en plusieurs endroits, ces maisons de famille sont entourées d’une palissade 
en bois vivant de la hauteur d’un homme, ou bien d’une barriére en pierres 
doublée d’un treillis en roseaux, toujours contre les regards indiscrets car les 
pierres seules sont insuffisantes. Ces barriéres, en effet, ne sont autre chose 
que des pierres seches posées |’une sur l’autre, sans aucun mortier et de 
l’epaisseur d’une pierre. Elles sont donc forcément a jour, et ne peuvent guére 
dépasser 1 m de haut sans retomber ou moindre accident. C’est pour cela 
qu’on y supplée par une claie de roseaux, car les Hébridais n’aiment pas 
qu’on voit ce qui se passe dans leur intérieur. Sans doute, ces enceintes sont 
moins sacrées que celles des chefs, mais on voit avec peine les étrangers y 
penetrer; comme chez les juifs, les palabres se font plutdt a la porte et en 
dehors de la cldéture. 

Ces maisons sont moins bien construites que celles des chefs et générale- 
ment moins hautes, il est rare qu’on puisse s’y tenir debout. Elles sont la 
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plupart du temps partagées en deux compartiments séparés quelquefois par 
une cloison, et dont l’un sert d’habitation aux cochons et l’autre aux hommes. 
Quelquefois c’est I’étable qui sert de vestibule, d’autres fois, au contraire, c’est 
le compartiment de l’-homme qui sert de vestibule, car quand ce sont des 
cochons a dents, ils sont logés et attachés au fond dans l’obscurité de peur 
que le le soleil ne leur abime les dents. Tous les matins et tous les soirs, 
on conduit ces cochons dehors pour faire leurs besoins naturels, car il parait 
que ces animaux sont tellement propres qu’ils refusent absolument de faire 
ces choses-la dans la maison. Quant au chef, la plupart du temps ses cochons 
a dents sont logés au kamali. Quand le missionnaire en tournée couche 
dans la brousse, il couche donc généralement avec les cochons, sinon dans 
le méme compartiment, du moins sous le méme toit. Les indigénes trouvent 
cela trés naturel méme trés honorable, mais le nez européen se passerait 
volontier de tant d’honneur! On a beau fumer une, deux ou trois pipes pour 
désinfecter, inutile! Encore si on pouvait a volonté fermer le nez comme la 
bouche et les yeux! mais il faut bien respirer. Heureusement que dans ces 
circonstances on est trés fatigué, et grace a cela, on finit tout de méme par 
s’endormir. 

Cette maison du mari est meublée comme celles des chefs: un four 
(car la cuisine et les repas en famille sont inconnus), quelques feuilles en 
guise de lit, des utensiles de kava 1a of on en boit, des armes, des machoires 
de cochons, des ceintures de rechange, des masques, et un tas de bibelots 
qu'il serait trop long d’énumérer. Mais il n’y a ni trophées ni aigle a la 
facade. 

Les maisons des femmes, moins confortables encore que celles des hommes 
ordinaires, sont surtout meublées de toute espéce de nattes qui sont la princi- 
pale richesse du mari aprés ses cochons. Ces nattes sont roulées en gros 
paquets et suspendues par des cordes a 60 ou 70 cm de hauteur pour les 
preserver de l’humidité et des rats. La maison en est souvent a moitié remplie. 
C’est la dessous que couche la femme et ses enfants. Prés de la porte, l’in- 
dispensable four avec les utensiles de cuisine, pierres, rapes, racloirs, seaux 
en bambou remplis d’eau, sac de sel c’est a dire un panier dans lequel se 
trouvent des noix de coco remplies d’eau de mer (mavai), et de chaque cété, 
des nattes en chantier ou la matiére premiére en préparation. 

Dans toutes ces maisons de famille, on entre par une porte qui se trouve 
nécessairement dans le pignon. Ces portes varient suivant les iles; généralement, 
cest une ouverture de 1:50 m de haut fermée en bas par des traverses en 
bois en guise de seuil jusqu’a une hauteur de 60 ou 80 cm. Dans ces cases, 
on y voit encore un peu claire, du moins en plein midi. Mais dans quelques 
iles, par exemple a Mallikolo, ot la civilisation rétrograde est le plus avancée, 
la porte consiste en un trou de 50 cm de haut sur autant de large et pratiqué 
tout a fait en bas, sur la terre, on dirait la gueule d’un four. Pour entrer, il 
faut se mettre littéralement a quatre pattes; aussi a l’intérieur, c’est l’obscurité 
a peu prés compléte, méme en plein midi. Et sous ce rapport, les cases des 
chefs ne font point exception, pour entrer chez eux, il faut qu’ils rampent 
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Enfin, outre le compartiment réservé pour certains cochons dans la 
maison des hommes, les Hébridais construisent parfois des huttes spéciales 
pour les cochons ordinaires. Ces huttes offrent cette particularité que le toit 
ne descend pas généralement jusqu’a terre, en sorte que, sous ce rapport, 
elles sont plus relevées que celles des hommes. La raison en est sans doute, 
comme je l’ai dit plus haut, que ces animaux ont tellement horreur de faire 
leurs besoins dans la maison, que dans certains cas pressants, ils ne prendraient 
pas le temps de faire le tour par le pignon, mais enfonceraient le toit; quoi 
qu’il en soit, celui-ci se termine généralement a la sabliére. 

En dehors des cochons, les Hébridais n’ont que les poules qui réclam- 
eraient une maison; mais comme ils sont trop paresseux pour leur faire un 
poulailler, celles-ci sont obligées de se débrouiller, de coucher dans les arbres 
et de pondre dans la brousse; aussi atrive-t-il la plupart du temps que les 
chiens et les cochons sont les seuls a profiter des ceufs et des poussins. Apres 
tout, ne faut-il pas bien que tout le monde vive! 

Quant aux chemins, ils courent naturellement en tous sens autour de 
ces différents enclos, en lignes tantot droites, tantot courbes, tantot brisées, 
tantot... comment encore? C’est un véritable labyrinthe inextricable ot il 
faut avoir passé vingt fois pour s’y reconnaitre et ne pas s’égarer. Du reste, 
ils changent de place et de direction comme les chemins de la brousse toutes 
les fois qu’il prend fantaisie a un particulier de changer la place ou les di- 
mensions de sa cloture. 

Jignore si cet usage existait ailleurs, mais ici, a Oba, le mari qui avait 
acheté une fille censée vierge, batissait autrefois une case spéciale pour la 
premiére nuit qu’il passait avec elle. Cette case consistait en une claie élevée 
sur des poteaux d’environ 1°50 m de haut; au dessus, un toit qui se terminait 
a la hauteur de la claie. Sur cette claie s’installaient le mari et la femme sur 
une belle natte toute neuve. Les parents de la femme étaient convoques pour 
la circonstance. Le lendemain matin, on exposait la natte aux yeux des ex- 
perts c’est-a-dire de tout le monde; si elle était tachée de sang, le mari 
payait un grand festin aux parents, dans le cas contraire, c’etait les parents 
qui casquaient. Mais cet usage n’existe plus guere aujourd’hui. 

D’apres tout ce qui précéde, on serait tenté de croire que chez un pareil 
peuple, on doit & chaque pas marcher dans les immondices. Il n’en est rien. 
Les excréments des cochons sont les seuls que les pieds et les yeux sont 
exposés a rencontrer, soit dans les chemins, soit aux environs des maisons, 
mais ceux de l’homme jamais. Si le mérite leur en revenait 4 eux, on pourrait 
méme dire que sous ce rapport nos Hébridais sont de vrais modéles quand 
ils sont dans des conditions normales, c’est-a-dire en liberté et chez eux. Ce 
n’est pas quiils usent de fosses d’aisances, ils n’en ont pas besoin; ils ont 
des vidangeurs aussi dévoués que nombreux. Ce sont les cochons qui se 
disputent honneur de nettoyer la place chaque fois que leur maitre ou un 
autre s’en va «dans la plantation des cochons» (lo ara i boe) ou bien «planter 
un taro» (ribubueta), comme ils disent dans leur langage métaphorique et image. 

Pour résumer cette question des constructions hébridaises, on peut dire 
que nos indigénes sont dans un état d’évolution rétrograde. J’ai entendu dire 
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a plusieurs d’entre eux qui avaient passé 25 ou 30 ans a Fidji, qu’en rentrant 
chez eux, ils ne reconnaissaient plus leur pays a cause en particulier des con- 
structions qui sont bien moins confortables qu’autrefois. Du reste, je n’ai pas 
de peine a les croire, présque depuis 21 ans que je suis dans l’archipel, j’ai 
constaté par moi-méme la méme décadence. Il y a 20 ans, on n’aurait pas 
trouvé une case a cochons couverte en feuilles non tressées, tandis qu’aujourd’ hui 
les maisons ainsi couvertes ne se comptent plus, méme parmi les maisons 
d'habitation. Et il en est ainsi sous tous les rapports, c’est la décadence uni- 
verselle. S’ils continuent de ce pas, bientdt sans doute ils se contenteront de 
coucher sous les arbres en attendant d’y grimper comme les singes. Il va 
sans dire que dans cet article je ne parle que de la masse des Hébridais et 
non des rares unités qui y font exception. 


IV° Mort et Sépulture. 


Il faut toujours tenir en regard que je ne parle que des Lolopuépué car 
ailleurs il y a parfois de notables différences. A tel point que, si les différents 
dialectes de nos iles indiquent sans doute une origine commune a nos Hébri- 
dais, leurs usages sembleraient parfois prouver presque le contraire. 

En outre il faut remarquer que je ne parle que des croyances et coutumes 
traditionnelles, car aujourd’hui les unes et les autres commencent a4 évoluer 
et a sentir l’influence européenne, surtout l’indifférence et l’incrédulité. 

Donc autrefois 4 Lolopuépué, d’aprés deux amis, les vieux sorciers Titi 
et Bala: 


«Na tamarakai hokosie rau mate ki mateana puroki. Tagaloi dolue, na 
«Les vieux seulement ils mouraient de mort simple. Hommes autres, les 


maresu, na malagelo, rau mate huri ram aru re}, sike ram tuleki 
enfants, les jeunes gens, ils mouraient car ils empoisonner eux, ou bien ils enterrer 


drimago goro ra’, sike ram kakualevaki gire’, sike ram vakamate ra 
jeune coco contre eux, ou bien ils ensorceler eux, ou bien ils __ tuer eux 


lo puro. 
a la guerre. 


' Aru, mot verbifié qui signifie poison ou empoisonner. C’est le vrai poison qu’on met 
dans la nourriture ou dans la boisson. Il y en a de plusieurs espéces, les uns qu’ils fabriquent 
eux-mémes, les autres qui proviennent de source européenne. 

? Tuleki drimago goro tagaloi, espéce de sortilége qui consiste a prendre les excréments 
de quelqu’un ou la terre ow il a uriné. On enveloppe cela dans une feuille d’igname sauvage 
(guepu), on met le tout dans un jeune coco (drimago) qu’on enchante en soufflant dessus et 
en faisant certaines priéres. Enfin on va enterrer ce coco avec le contenu dans un endroit ou 
il sort de terre des fumeroles (tauate). Le coco s’échauffe et la victime tombe malade. Si on 
réussit a découvrir le coco et a le porter avec des pinces dans une mare d’eau fraiche, le 
malade guérit, si non, il meurt infailliblement. Est-ce réalité ou pure imagination, le fait est 
que dés que qu’elqu’un s’imagine avoir été ensorcelé de cette fagon il cesse de manger, depérit 
a vue d’ceil et meurt; c’est sans doute d’imagination mais peu importe, le résultat est le méme. 

’ Kakualeva, espece d’envoiitement qu’on obtient en faisant des sorcelleries sur les restes 
de la nourriture de quelqu’un, ou bien sur la trace de ses fesses 1a oti il s’est assis par terre, etc. 
et quelquefois méme sans rien du tout. Comme dans le cas précédent, celui qui se croit victime 
de ce maléfice se décourage et meurt d’imagination. La moitié des indigenes meurent victimes, 


768 P.cP,.d.ABT. Suas owe; 


Me mo, tagaloi mo mate, mo van deni e na nunune, mo drike late- 
Alors, Yhomme ilest mort, elle va de lui la son ombre, elle marche ¢a et 


ki lolo soko, mo kani potali, a baeko a matui, kide da hi lai tea lu 
1a dans brousse, elle mange bananes, et fruits A pain et cocos, nous ne prenons pas sur 


puiki lapasiki, mo voraki kana hinaka. Me betune dam tuleki gie lolo 
pieds quelques-uns, cela devient sa nourriture. Et son corps nous enterrer lui dans 


tano, mo toka. Mo toka toka toka lune mo bulu bugi vundolue. Lolo bugt 
terre, il reste. Il reste reste reste dedans il touche nuits cent. La nuit 


kai limeki hagauluki, hagaulu kai limeki, dam bete hinaka, mo kani e. 
cinquiéme — dixiéme, cinquantieme, nous donner nourriture, il mange elle. 


Mo maraka, bugi vundolue u ropo be me dam bete hinaka vakasiki, dam 
Enfin, nuits cent fini fini nous donner nourriture finir, nous 


bete maloku vake, me mo, mo vomai lolo bugi mo lai e, mo vano mei 
donner kava aussi, et, il vient dans nuit il prend elle, il va et son 


betune, mo hake lolo manaro. 
corps, il monte dans volcan’. 


Mo hake lune, mo drike lu karo hake radu. Vena tagaloiki mo asi, 
Il monte 1a, il marche sur liane haute tres. Lorsque homme il mauvais, 


mo mataku mo ruru lakuaki, karoki mo kilu. Mo drike drike drike mo 


ii apeur il tremble beaucoup, la liane elle remua. I] marche marche marche il 
dadari lo livukeki, karoki mo kilu mo lakua, mo drike sisoli, mo soi, 
arrive au milieu, la liane elle remue c’est beaucoup, il marche difficilement, il tombe 


mo soi lo bei Dure guarapu, mo kani e, mo sala pohoki. Vena taga- 
il tombe chez truie longue, elle mange lui, il est perdu tout a fait. Lorsque l’hom- 


loiki mo karea, he mataku tea, karoki he kilu tea. Mo drike drike vunu 
Mem CSM OM, il n’a pas peur, laliane ne bouge pas. Il marche marche tout 


mo dadari lo bei Kelebu mo mabu. Mo toka lo bena bugi hagaulu, U 
i! arrive chez Keleba il repose. [l reste chez lui nuits dix. C'est 


volontaires, de ces deux sorcelleries. Un jour le capitaine GASPARD trouvant que ses hommes 
restaient trop longtemps 4 terre, s’en va a terre lui-méme et les fait embarquer promptement. 
Le lendemain, un de ses hommes tombe malade et refuse de manger. Au bout de deux jours, 
i] était sur le point de mourir. GASPARD lui demande ce qu’il a et pourquoi il refuse de manger. 
«Masta, répond le canaque, c’est inutile, je vais mourir car je n’ai pas eu le temps de cacher 
les restes du coco que j’avais mangé a terre quelqu’un m’a ensorcelé avec, je vais mourir.» 
Le capitaine qui connaissait leurs usages lui dit: «S’il n’y a que cela, tu peux étre tranquille, 
n’as-tu pas vu que j’ai passé aprés vous et que j'ai apporté tous les restes de cocos que j’ai 
fait briler 4 la cuisine?» «Tu dis vrai, Masta?» «Absolument vrai.» Le lendemain, le canaque 
était guéri et reprenait son travail. 

‘ Ici on ne compte presque jamais les jours, on compte les nuits. Ainsi on dit rarement: 
un jour (rani katekale), deux jours (rani kai rue); mais neuf fois sur dix on dit: une nuit 
(bugi katekale), deux nuits (bugi kai rue). 

2 Manaro est le nom du volcan qui se trouve au centre de l’ile, a 1200 m d’altitude, et 
dont le cratére est changé aujourd’hui en un beau lac de 5 Am de long sur trois de large, et 
que j’ai eu l’avantage de contempler de mes yeux. Un nouveau cratére est en train de se former 
sur le flanc un peu at-dessus du niveau de l'eau. 
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ropo, Kelebu mo tau e lo bei Liglig tamate, mo toka vake lo bena bugi 


fini, Kelebu il place lui chez Liglig tamate, il reste aussi chez lui nuits 
hagaulu vake. Vunu, i Liglig tamate mo tau e lo bei Bue tokitoki, u ropo. 
dix aussi.  Enfin, Liglig tamate il place lui chez Bue tokitoki  cest fini, 


Ve na toka tau lo bei Kelebu sike lo bei Liglig tamate, ve dam tarani 
S’il est encore chez Kelebu ou chez Liglig tamate, si nous voulons 


dam kuare a, mo vomai, dam lehi e dam kato mei e. Ja mo toka be 
nous appelons lui, il vient nous voir lui nous parler et lui. Mais il est fini 


lo bei Bue tokitoki, mo sala pohoki de kide.» 


chez Bue tokitoki, il perdu tout a fait de nous.» 


Traduction plus libre: 


«Autrefois, on croyait que les vieux seulement mouraient de mort naturelle. 
Quant aux autres, les enfants et les jeunes gens, s’ilS mouraient, c’est ou 
bien parce qu’on les empoisonnait ou parce qu’on faisait contre eux des 
maléfices ou des sortiléges, ou parce qu’on les tuait a la guerre. 

Or, quand un homme meurt, son ame le quitte et s’en va errant ca et 
la dans les bois, oi elle mange les bananes, fruits a pain et cocos que nous 
lui laissons, car nous respectons quelques arbres qui sont destinés a lui fournir 
Sa nourriture. Quant a son corps, nous le mettons en terre et il y reste jusqu’au 
centiéme jour. Le cinquiéme jour, le dixiéme et le cinquantiéme, nous lui 
offrons de la nourriture qu’il mange. Enfin quand les cent jours sont écoulés, 
nous lui offrons encore, mais pour la derniére fois, de la nourriture et du 
kava qu’il vient prendre pendant la nuit; alors l’ame se réunit a son corps 
et ils montent ensemble au volcan. 


Pour y parvenir, il lui faut marcher sur une liane tendue a une grande 
hauteur. Si le mort est un homme méchant, il a peur et tremble de frayeur, 
ce qui fait remuer la liane. Plus il avance, plus la liane s’agite, et quand il 
arrive au milieu la liane balance tellement qu’il ne peut plus avancer; il perd 
alors l’équilibre et tombe chez Dure guarapu (longue truie) qui le mange, et 
il est perdu pour toujours. 

Si, au contraire, le mort est un homme de bien, ayant la conscience 
tranquille, il n’a pas peur, ne tremble pas, de sorte que la liane ne bouge 
pas. Il franchit ainsi toute la longueur de la liane et arrive chez Kelebu, oit 
il se repose. Il reste chez lui pendant dix jours. Ce temps écoulé, Kelebu le 
méne chez Ligligtamate, ott il reste encore dix jours. Enfin apres dix jours, 
Ligligtamate le méne chez Buetokitoki, c’est la fin de son voyage, le lieu 
du repos. ! 

Tant que le mort se trouve encore chez Kelebu ou chez Ligligtamate, 
si nous le désirons, nous pouvons i’appeler, il vient, nous le voyons et lui 
parlons. Mais quand il est arrivé chez Buetokitoki, c’est fini, il est pour 
toujours séparé du royaume des vivants.» 


Voila la version de mes deux sorciers. Voici maintenant d’apres les memes, 
les cérémonies que |’on fait 4 la mort de quelqu’un, cérémonies dont du reste, 
pour la plupart au moins, j’ai été moi-méme témoin oculaire. 
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Lorsqu’un homme est inort, on Commence par mettre par terre un grand 
nombre de nattes blanches (gbuana mavute). Dessus, mais en travers, on en 
met d’autres teintes en rouge (gbuana memea), enfin, dans le meme sens que 
les premiéres, d’autres teintes aussi mais plus petites (¢upeki). Sur ce tas de 
nattes, on place le mort pour lui faire sa toilette, ce qui consiste a lui mettre 
une belle croupiére (malo') et a lui peindre la figure en noir avec de la 
plombagine (kesa) et en rouge avec de l’ocre (rerega), deux choses qu’ils se 
procurent a Maevo et qu’ils emploient du reste dans une foule d’autres cir- 
constances. 

Apres cela, on raméne le bout des nattes et on ficelle solidement le tout. 
Ensuite, on enroule autour, en spirale, des nattes ordinaires. Quand on arrive 
au bout, on revient, toujours en spirale. On en enroule ainsi 50, 100 et 
quelquefois 200, suivant la qualité du mort. Enfin par dessus, on enroule les 
maraha, nattes longues de dix brasses et larges de 50 cm, on en roule ainsi 
50 et méme 100 et quelquefois plus. Jai vu ensevelir un chef il y a trois 
mois, le rouleau terminé, il ressemblait a un tonneau de quatre ou cing barriques. 
Il est vrai que c’était un enterrement de premiére classe! 

Tout ceci se fait le jour méme de la mort si ’heure le permet. Ensuite, 
on sonne les cloches (sisigi), troncs d’arbres creusés sur lesquels on frappe 
a intervalles inégaux suivant qu’on frappe la grosse ou la petite. On dit 
alors que les cloches pleurent (mo tagi na sisigi). Le bruit sentend de trés 
loin et annonce a tout le pays la triste nouvelle. On creuse ensuite la fosse 
ordinairement dehors, rarement dans la maison. Autrefois il y avait des cimetieres 
par familles, aujourd’hui on enterre n’importe ott, le plus souvent pres de la 
case du mort, et pour les chefs a cdté de la place publique (sara). La fosse 
demande un vrai travail; celle du chef dont j’ai parle plus haut, n’avait pas 
moins de 2 m de profond sur 3 m de long, et 2:50 m de large, soit a peu 
prés 15 m cubes. La fosse finie, on y descend le mort au moyen de lianes 
et l’on pleure. 

Ici les hommes ne pleurent guére, c’est loffice des femmes. Séparées en 
deux camps des deux cotes de la tombe, celles du premier camp commencent 
et poussent des gémissements prolongés jusqu’a perdre haleine. Avant que ce 
premier camp ait fini le second commence, et le premier recommence avant 
que le second ait fini, et ainsi de suite. On dirait une colonie de cigales qui 
crient dans les bois en se répondant. Du reste elles ont la prétention d’imiter 
une espece de petites cigales qui crient de cette facon au coucher du soleil 
et qu’on appelle tagi hohoro (qui pleure la disparition). 

Pendant que les pleureuses rivalisent de zele, on recouvre de feuilles 
de cocotier le rouleau-cercueil. On jette dans la tombe des ignames (damo), 
quelques pieds de kava (maloku), un plat a kava (buli maloku), une rape a 


1 Malo, petite natte d'un métre de long qu’on passe par derriére sous la corde qui sert 
de ceinture, que l’on raméne ensuite entre les jambes et qu’on passe de nouveau sous la méme 
corde par devant en laissant retomber le bout comme un tablier. C’est tout le vétement que 
Takaro donna aux premiers hommes. Aujourd’hui on remplace la natte par un morceau d’¢toffe 
qu'on appelle toujours malo, Mais pour les circonstances solennelles, c’est toujours la natte 
traditionnelle. 
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kava (basisi'), un vase a kava (/aha), une conque marine (¢abue), des four- 
ches (beru) sans doute pour se construire une case dans l’autre monde, et 
enfin une poule blanche (toa mavute), attachée mais vivante. Apres cela, une 
vingtaine @hommes, armés qui d’une pelle, qui d’une béche, d’une pioche, 
dun bois applati, voire d'une coquille de coco, travaillent 4 combler la tombe. 
Enfin on tue des poules qu’on fait cuire et qu’on mange apres avoir fait la 
part du mort qu’on dépose par terre sur la tombe. 

Les jours qui suivent sont employés a faire une barriére en pierre 
(guaru) au dessus de la tombe. Pour les gros bonnets, cette barriére atteint 
parfois plus d’un métre de haut. On remplit le milieu de terre et on y plante 
du kava (maloku) et des plantes d’ornement (sori). On y plante aussi un 
bois fourchu (beru) de 3 m de long, la fourche en haut. 

Le cinquiéme jour, grande réunion des parents, voisins et amis; grand 
repas de cochons, poules, ignames, kava. On fait d’abord la part du mort 
que l'on suspend dans un panier (kefe) a la fourche préalablement plantée sur 
la tombe, et les vivants mangent le reste. On fait ensuite mémoire du mort 
par un grand repas tous les dix jours jusqu’au centiéme, mais on ne Iui 
offre de nourriture que le dixiéme, le cinquantiéme et le centiéme. Je n’ai 
pu savoir pourquoi cette différence. Quand on leur demande, ils se contentent 
pour toute réponse d’un: «Nous faisons comme ca Kam lolie muere» qui a 
tout l’air de vouloir dire: N’insistez pas, c’est inutile! Mais chaque fois qu’ils 
suspendent la part du mort au haut de sa fourche, celui-ci vient la prendre 
pendant la nuit, la preuve c’est que le matin il n’y a plus que le panier 
vide. Cette preuve ne prouve pas grand chose, mais pour nos Hébridais elle 
est péremptoire. Surement, ce ne sont pas les chiens ni les cochons qui la 
font disparaitre puisqu’elle est suspendue a2 3 m de haut; mes deux vieux 
sorciers m’assurent (foi de Canaque) que ce ne sont pas les hommes non 
plus. J'ai eu la tentation d’aller passer la nuit sur place pour découvrir ou 
empeécher la supercherie, mais je n’en ai pas eu le courage. 

Le centiéme jour est le plus solennel. C’est ce jour 1a que le mort 
doit partir en corps et en ame et passer sur la redoutable liane pour se 
rendre au premier vestibule du séjour des ombres. La nuit qui précéde, on 
fait la cérémonie qu’on appelle kuare tamate (appeler le mort). On a préa- 
lablement rapé et fait cuire un gateau (/ogo) de taro (gbweta) que réguliérement 
on devrait appeler Jogo gbueta, mais qu’on appelle logo baeko parce qu'il 
est destiné a étre suspendu au baeko (arbre a pain) du haut duquel l’évocateur 
doit appeler le mort. On dispose autour de la tombe les cochons, poules, 
ignames, kavas destinés au repas du lendemain. Lorsque tout est prét on 
s’asseoit par terre autour du baeko, et quand le sorcier y est monté, on 
suspend aux branches dans une natte blanche le logo baeko. Alors pendant 
que les pleureuses cigales poussent leurs gemissements plaintifs, le sorcier 
du haut de son arbre appelle le mort. 


' Basisi, c'est un morceau de corail, de ce corail qui pousse comme une boule et dont 
la surface ressemble 4 un rayon d’abeilles. On en case un morceatt auquel on donne cette forme 
¢. On le prend de la main droit par Ie petit bout ct on introduit autre dans la main gauche 
“remplic de kava, et on rape en tournant. On we mache pas le kava, 


Ui? REP ISBT SUASINS. Me 


Mo kuare muere: X., ko vomai, ko lai bulemu dure, bulemu boe, 
I] appelle ainsi: X., tw viens, tu prends tes truies, tes cochons, 


bulemu toa, bulemu damo, bulemu gbueta, kamu hinaka, memu maloku, ne- 
tes poules, tes ignames, tes taros, ta nourriture, ton kava, tes 


tumu mei ka horamu, nem hake! nem hake nem dadari lo bei Kelebu! 
enfants et ta femme, yous montez! vous montez vous arrivez chez Kelebu! 


Kelebu na tau ko lo bei Liglig tamate! Liglig tamate na tau ko lo bei 
Kelebu qu’il place toi chez Liglig tamate! Liglig tamate. quiil place toi chez 


Bue tokitoki, ko vano! 
Bue tokitoki, tu vas! (= bon voyage!) 


Le tout est chanté recto tono sauf les syllabes qui précedent immédia- 
tement les points d’exclamation, qui sont criés un octave plus haut et prolongées 
aussi longtemps que l’haleine le permet. C’est le supreme adieu, le «Re- 
quiescat in pace»! 

Alors le sorcier descend; on transvase le logo de la natte blanche dans 
un panier, on l’arrose alors de lait de coco et on le mange avant le jour. 
Au jour, on fait un grand repas de cochons, poules, etc., et l’on donne sa 
part au mort pour la derniére fois. 

Enfin on fait de grands discours pendant lesquels on paie ordinairement 
avec des maraha (nattes de dix brasses) les pleureuses et l’évocateur, qui du 
reste a lui méme da fournir une truie pour la cérémonie. Ici se terminent les 
honneurs pour les hommes ordinaires. 

Pour les gros bonnets, on continue de les féter les 105¢™*, 110®™*, 150°™e, 
200%me, 2O5eme, 2108me, 250'™*, 300°™° jours, et ainsi de suite jusqu’a 1000 jours. 
On fait alors grande féte et on pleure mais on n’offre pas de nourriture au 
mort attendu qu'il ne peut plus avoir de communication avec la terre des 
vivants. Autrefois, quand la monarchie était héréditaire, le fils qui remplagait 
son pere comme vrai chef, continuait a féter son pére tous les 1000 jours 
jusqu’a 10.000. Mais c’était l’extreme limite et du reste, ce supréme honneur 
était le privilége dun petit nombre, car la plupart du temps le fils mourait 
lui-méme avant le 10,000°™° jour. Aujourd’hui, c’est l’anarchie absolue et cela 
ne se fait plus, attendu qu’il n’y a plus guére de chefs qu’en théorie. Tout 
le monde étant susceptible de devenir chef et prétendant l’étre, il m’y a plus 
personne qui obéisse et, par consequent, plus de véritables chefs. 

A ce propos, voici ce que mes deux sorciers m’ont raconté au sujet de 
Vorigine de cette anarchie relativement récente: 


Il y a quelque 50 ans, un nommeé Kabu, du village de Salakoro, a une 
heure d’ici, mourut. Pendant qu’on le ficelait dans ses nattes, on s’apercut 
qu'il remuait le pied droit. On se mit alors 4 le masser et il revint a la vie. 
«Tu nous as mystifiés, tu n’étais pas mort.» «Si j’étais mort, la preuve c’est 
que je viens de chez Kelebu. Jy ai vu les hommes séparés en trois barriéres 
différentes, et Kelebu m’a dit: «Tu vois ceux-la dans la premiére barriére, ce 
sont ceux qui m’ont pas tué de cochons, ici ils sont les roturiers; dans la 
seconde barriére, ce sont ceux qui ont tué quelques cochons, ils sont petits 
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chefs ici; dans la troisiéme barriére, ce sont ceux qui ont tué beaucoup de 
cochons, ici ils sont grands chefs. Ici on ne tient compte que du nombre de 
cochons immolés, le titre de chef qu’on a eu sur la terre ne compte pour 
rien. Retourne sur la terre et va dire cela a tes compatriotes.» Je viens donc 
vous dire que nous pouvons tous devenir chefs, il suffit pour cela de tuer 
des cochons.» Cet homme qui vécut encore plusieurs années ajouta l’exemple 
aux paroles et il fut suivi par tout le monde. Ce fut le coup de grace de la 
royauté héréditaire. Mes vieux sorciers m’assurent qu’ils ont connu eux-mémes 
cet homme, ce qui ferait remonter ce fait 4 une cinquantaine d’années environ. 
Cela du reste coincide pour l’époque, a un fait également merveilleux que 
me racontait, il y a 17 ans, un garcon intelligent d’Ambrym, et qui fut égale- 
ment le point de départ de l’anarchie et la mort de la royauté héréditaire 
dans les iles de Mallicolo et d’Ambrym, et dont je vous parlerai une autre fois. 


(A sttivre.) 


774 Dr. Emi. Fischer, 


Wer waren die minoischen Kreter? 


Von Dr. EMIL FISCHER (Bukarest). 


Es ist noch nicht so lange her, daB die ernste Wissenschaft die meisten 
Berichte iiber die Pelasger! in das Reich der Mythe verwies. Noch NIEBUHR 
(Romische Geschichte, 1833) mute gegen diese Voreingenommenheit an- 
kampfen: ,Nicht aus Hypothese, sondern mit voller historischer Uber- 
zeugung, sage ich, daf eine Zeit war, wo die Pelasger vielleicht damals 
das ausgedehnteste aller VOlker in Europa, vom Padus und Arnus 
bis gegen Bosporus wohnten... dai die nérdlichen Inseln im Agaischen 
Meer die Kette zwischen den Tyrrhenern Asiens und dem pelasgischen Argos 
erhielten. “ 

Welche Wandlung der Anschauungen iiber die griechische Vor- und 
Frithzeit selbst in der kurzen Zeit der letzten zwei Jahrzehnte platzgegriffen 
hat, zeigt uns aufs deutlichste K. J. BELocH’s ,Griechische Geschichte", 
1912, zweite Auflage, S. 21—26, 68, 69, 70, 71, 72, 74, 75, 77, 96—125. 

Nach den alten griechischen Autoren (Homer, AESCHYLOS, DIONYSIOS 
von Halikarnass, Dioporus SicuLus) waren die Pelasger die Begriinder der 
europdischen Kultur. Sie haben die Menschen gelehrt: sich Hiitten (xasvfas) 
bauen, Ackerbau treiben, Gesetz und Rechte achten (,,d‘xa:0f Mexacyot*) und 
die Gotter ehren (,éepoi //.“). HomER nennt sie die ,guten“, ja geradezu deve 
ce Mekaayot*. Auch Dioporus SicuLus schreibt ihnen die Begriindung der 
Kultur in Kreta zu. Die Schaffung des 4ltesten griechischen Heiligtums in 
Dodona war auch ihr Werk (Zev; Mekaoyexoc). HERoDOT sagt: to “Arcixdy 
2Yvos cov Iekacyexov, Noch THukypipes berichtet, da® viele athenische Fami- 
lien sich pelasgischer Abkunft riihmten. Aber nicht nur war ehemals auch 
Ilyrien und Thrakien (mit Einschlu8 des alten Dakerreiches) von ihnen be- 
wohnt, auch Kleinasien war von ihnen besiedelt?. Nach MELA waren die Karer, 
nach STEPHANOS Byz. die Leleger’ Pelasger. Von dort aus sollen beide, unter 
dem Namen der Tursener (Etrusker), nach Italien ausgewandert sein (I, 94). 
Die Trojer und Phrygier waren Thraker, also ehemalige Pelasger. Aber 
noch weiter, bis nach Paphlagonien, nach Kappadocien, bis nach Arabien, ja 
sogar bis an den Indus sollen pelasgische Kolonisten gelangt sein; ganz 
natiirlich, daf sie nach Unter-Agypten, an den Nordrand Afrikas, nach Gallien 
und Iberien verschlagen wurden. 

Diopor berichtet auf das bestimmteste, da& die Kreter die Erfinder der 
Schrift seien. Ihr Alphabet sei spater zu den Phonikern gelangt und erst von 
diesen (umyedndert) an die Griechen weitergegeben worden. 


1 Iléia0s = Meer, See; Nebenform JJeZuoyot (niheres bei BELOCH, p. 70, Note 2). Pela- 
vonen (Niederlinder) — Pelasger. HWedayoréa, Landschaft Makedonicns. STRB. 

* Nam tota fere ora (Asiae minoris) ad occasum vergens quondam Pelasgis impleta 
Wisse .. 


HeEROpoT, der doch aus Karien stammte, sagt, dati die Karer und Leleger dieselbe 
Sprache redeten, 
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Daf ein Volk, das in so weiten Wohnsitzen — in drei Erdteilen — 
siedelte, kein einheitliches war und nicht einheitlich bleiben konnte, ist sicher. 
Kleinere Kolonien sind in der ganz barbarischen Urbevélkerung, unter der 
sie ansassig waren, wahrscheinlich bald untergegangen, grofere aber sind 
im Laufe der Zeit doch auch merklich veraindert worden. 

Jedenfalls sind die Pelasger im Neolithikum in Europa er- 
schienen. 

Wir miissen sie aus mancherlei Griinden, darunter auch sprachlichen, fiir 
Arier halten, etwa fiir die ersten Stamme, die sich von den ,Indogermanen“ 
abspalteten und nach Siiden und Siidwesten auswanderten. 

Uberaus wertvoll zur Zeitbestimmung sind die prahistorischen 
Knochenfunde aus Kreta, die von Dr. Hazzipakis (Direktor des archao- 
logischen Museums in Kandia) an C. KELLER iibergeben und von diesem in 
der ,, Vierteljahrsschrift der naturforschenden Gesellschaft zu Ziirich“ besprochen 
worden sind. Diese Knochenreste stammen aus dem Neolithikum und gehéren 
der alt-, mittel- und spatminoischen Zeit an! und dem Beginn der 
Eisenkultur (1200—1000 a. Chr.). Das bevorzugte Haustier der jiingeren 
Steinzeit war das Rind. Daneben kommt ein Hausschwein vor (das der 
Sus indicus-Rasse angehért) und eine Hausziege, die aber nicht von der 
einheimischen Wildziege abstammt. Sp4rlich tritt auch das (mit dem Torfschaf 
verwandte) Hausschaf auf. 

In der mittelminoischen Zeit erscheint ein neuer grofer Rinderschlag, 
wie er in dem Palast des Minos, dann in Mykenae, ferner auf dem Becken 
von Amyklae mehrfach abgebildet ist. 

In der spatminoischen Periode (Bliite der kretischen Bronzekultur) tritt 
das Pferd auf, das nur von aufen (und zwar aus Kleinasien) eingefiihrt sein 
konnte. (Auf einem kretischen Tafelchen ist ein Streitwagen und daneben ein 
Pferdekopf abgebildet.) Jetzt erscheint auch zum erstenmal ein grofer (Wind-) 
Hund. 

Mit der Eisenzeit beginnt der Niedergang der alten hdheren Kultur. 
Jetzt tritt auch der Esel auf, die Haustaube und die Honigbiene. 

Durch den Einbruch der Dorier in Kreta (Bauernkultur) ist die alte 
pelasgische Bevélkerung nach dem Osten und Westen der Insel. abgedrangt 
worden? und hat sich dort unter dem Namen der Eteokreter®*, noch Jahr- 

1 Die altminoische Schicht hat cine Michtigkeit von 6 m, dic anderen von 5'/, m. 
Die neolithische Zeit mag etwa in der ersten Hilfte des 5. Jahrtausends begonnen haben, 
hierauf folgte um 3000-—2500 die Stein-Bronze-Zeit, endlich die Bronzekultur, die 
augenscheinlich von Kypros ausging. Daran schlof sich die Eisenkultur, deren Beginn etwa 
in die Zeit des Trojanischen Krieges gesetzt werden kann. EVANs unterscheidet drei Perioden: 


Early-, Middle- (sog. Kamares-Zeit) und Late-Minoan (mykenische), die er daun wieder in je 
drei Teile zerlegt. Er riickt mit ihrem Beginn bis zum Jahre 1200— 1000 hinaut, was jeden- 
falls zu weit gegangen ist. 

2 Kreta war ehedem geriihmt worden wegen seiner hundert Stadte. 

3 gred¢ —= waht, wirklich, echt. Die Schidel aus den vorgriechischen Grabern aut Kreta 
sind, wie die griechischen, dolichozephal, Gesichtswinkel 75°7, mittlere Kapazitat 1d88°7 cc. 
Das Haar der Eteokreter ist auf den Wandgemalden dunkel, wahrend die Griechen (antanglich) 
wie die Traker vorwaltend blond waren. Dic ,Philister® anf dem Diskus von Phastos haben 


gerade Nasen, 
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hunderte lang erhalten. Von ihr sind einige Inschriften vorhanden, die zwar 
in griechischen Buchstaben, aber in einer uns (bis noch) unverstandlichen 
Sprache abgefaBt sind. 

Die bekannten kretischen Tafelchen (aus dem Palaste von Knossos) 
sind teils in einer Linear-, teils in einer Art von Bilderschrift gehalten!. Der 
Schild von Phastos scheint vielleicht von aufen importiert zu sein. Die 
cinzelnen Bilder (Tiere, Menschen, Pflanzen, Werkzeuge, Schiffe u. dgl.) sind 
mit Stempeln in den weichen Ton eingedriickt und der Ton nachher gebrannt 
worden. Man halt die helmbuschgeschmiickten Krieger einstweilen fiir Philister. 
Ob die beiden Frauengestalten mit den bauschigen Rocken und den grofen 
nackten Briisten mit Recht fiir die Gdttin Kybele (Rhea) gehalten werden, 
méchte ich bezweifeln. Dergleichen Frauen (mit so grofen nackten Briisten) 
begegnen uns auch auf einem Goldring aus Mykenae und auf Glasfiifen 
von Amyklae. 


Die kretische Linearschrift scheint (der Kiirze der Worte wegen) eine 
Silbenschrift gewesen zu sein, vielleicht auf dem Ubergang zur Lautschrifft. 
Der Beginn des Satzes ist durch ein liegendes Kreuz (x) bezeichnet, sehr 
selten durch ein stehendes (+). Durch diese Bezeichnung ist es kenntlich 
gemacht, daf die Lesung der Zeilen manchmal in einer verschlungenen 
Linie, anderemale geradezu boustrophedisch ausgefiihrt werden muf. Die 
Zahlzeichen sind bekannt, das System war dekadisch, also auch nicht 
orientalisch, nicht assyrisch sexagesimal. Eins wurde mit einem geraden oder 
gekriimmten stehenden Strich (/,)), zehn mit einem liegenden (—) bezeichnet. 
Hundert hatte das Zeichen e, Tausend eine rhombische Figur ©. Vielleicht 
bedeutet das Zeichen VY ein Viertel. 


Die ,kretischen Tafelchen* sind bisher noch nicht gelesen. Man dari 
aber annehmen, da® sie in einem pelasgischen Idiom abgetaft sind. Leider 
sind uns vom ,Pelasgischen* nur sehr, sehr bescheidene Sprachreste er- 
halten geblieben 2. 


Diese waren etwa:: 


ababa (thrak.) Mutter. Capit. Maximini duo. 

Abba (pannon.) Vater. Anonym. BELAE, 32. 

aesar (etrusk.) Gott. Suet. Oct. 97 (nach HEsycu. aéovt), 
dia (pelasg. in Karien) Pferd. STEPH. Byz. (Alanen.) 
"A7faxos Berg in Karien. 

*‘Auveods Flu8 und Hafen in Kreta. Odyss. 


1 In solcher Bilderschrift erscheinen namentlich die zahlreichen Siegel und dic Aufschrift- 
marken. Die Ietzteren sind gelocht und wurden offenbar Kriigen, Sacken oder sonstigen Gegen- 
standen umgebunden, um den Besitzer festzustellen. 

* Vel. dazu das ,pelasgische* Glossar, das in N. DENSUSIAN’s Dacia preistorica* ent- 
alten ist. Bukarest, 1913. p. 1070-— 1110. 

3 [ie zahlreichen dakischen Pflanzennamen, ferner die topographischen Benennungen 
(Berge, Fltisse, Ortschaften) aus dem Thrakergebiet sind hier nicht aufgenommen, auch die 
Eigcnnamen nicht, alles zusammen einige Hundert. Ein grofer Teil davon findet sich bei mir 


in der ,Herkunit der Ruminen* und in der kulturhistorischen Paldontologie der rumanischen 
Sprache. 
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dvaguptoes die weiten und langen Hosen der Skythen! (HEROD.), Braccac 
der Geten (Ovip). 

Aplu (etrusk.) Apollo. Die dakische Stadt Aplum = Apulum. 

Goythhos (thrak.) Maus. HERAKL. Fr. 42. 

doyos und dpyos (pelasg.) Acker. Hom. Il. Il. 681. 

doa (skyth.) eins HERop. 

"AeCos Stadt und Flu8 in Thrakien. Prov. 

doyv (skyth.) eine Art Brot. HERop. 

Badqy (phryg.) Kénig. Hesycu. (Dece-bal.) 

édv (phryg.) Wasser. Dipym. Clem. ALEx. Strom. V. 

édv (macedon.) Luft. Neautes Cyz. Fr. 27. 

Béxxos (phryg.) Brot. Heron. Il. 2. 

Bdxyos (thrak.) Dionysos. 

favo (pelasg. in Karien) siegen. STEPH. Byz. 

banus (alan.) Konig, z. B. Sangibanus. Wie in Boiorix. 

Sattos (libysch) Konig. HERopor. 

Bato, Batto, thrak. und pannon. Namen. 

dia (pelasg.) Tag (in Kreta). Macr. Sat. I. 15. 

dafa, dav, dé3a (dakisch) -Dorf. Déva in Siebenbiirgen. Vgl. die vielen dak. 
Ortschaften auf -dava. Die Daker selbst hieSen auch Dai und Davi. 
(STRAB, PLAUT, TERENT, Horat.) 

"hEapratos (skyth.) = pai odo? (HEROD.) = sacrae viae. 

yayvdy (in Bithynien, Thrakien, Lydien) Goldamsel. 

gurgula (in Pannon.) Goldamsel. 

yédus (bei den kleinasiat. Karern) Konig. STEPH. Byz. 

Hister (getisch) die Donau. Jorn. Get. 12. 

Kapdoa Stadt auf Kreta. STEPH. Byz. (Kamaresvasen.) 

KdvvaBic (skyth., thrak.) Hanf. Herop. 

Lar, pieLares (etrusk. ie Herrme(Liv. 2497) 

Ma, Mé Ia (lyd.) = Rhea, Mater Terra STEPH. Byz. 

otop (skyth.) Mann 

wata (Sskyth.) toten 

flanatos (skyth.) der oberste Gott. (HEROD.) 

mapa, zdépov, zdoo (thrak.) Bach, Flug. (Suipa.) 

méAtov (thrak.) Schild (SuiDA). 

mtxépcov (phryg.) Butter. Arist. Hypomm. 6. 

mhaxdevta (pannon.) eine Art Pfannkuchen (SuipDA). 

mop (phryg.) Feuer (Ed. Dipot. I. 302). 

ra (? raiu) (pelasg.) Kénig. 

rix (pelasg.) Konig. 

caydpt (skyth.) Kriegsbeil (HEROD., STRAB.) 

sagum (dak., skyth.) Wollmantel. PoLLio. XXX. 

Sxb59ae (bedeutet nach Liv. 28. 2.) Schildtrager; auch die Perser benannten 
sie (nach HEROD.) 2dxoe (griech. = Schild). 


otopmaca (HEROD.) die mannerto6tenden Amazonen. 


' Die Skythen werden von STEPH, BYz. ?Ivos Oodxzioy genannt, 


778 Dr. Emit FISCHER, 


strava (dakisch) Leichenmahl. Jorn. c. 49.) 

taba (lyd.) Felsen. STEPH. Byz. 

Taxa, Ort im siidwestlichen Dazien. (Dio Cass.) 

Tabae, ein Pa® in Dazien. (JorRN.) 

Temarunda (skyth.) = meotische See. PLIN. 6. 7. Moetin (Scythae) 7ema- 
rinda (vocant). 

Yeobs (pelasg.) die Gdtter. HEROD. get. dto(s), Sto(s), <ak, dor. eds, 
lacon. ads. 

Ze: (pelasg.) der oberste Gott. (eolisch) devs, Sdevs. 

Ciuoos (thrak.) wilder Ochse. Hesycn. lat. urus. 


Das waren etwa die Vokabeln (aus N. DENSUSIAN’S Glossar), die man 
aus den alten Autoren als ,pelasgisch“ nachweisen kann. 

N. DENsUSIANU hat daneben aber auch Vokabeln aufgenommen, die (aus 
Jakositz und SEILER) sich als griechisch erweisen. Im Buchstaben A allein 
sind es 57; doch sind ihrer 48 dem klassischen Griechisch fremd?}. 


Es ist ganz sicher, da® in die griechische Sprache vom Norden her (von 
Thrakien und vom Pontus) allmahlich viel Sprachgut eingewandert ist, das 
durch seine indogermanische Verwandtschaft der Einverleibung keine Schwierig- 
keit bot. Auch die griechische Theogonie stammt zum groften Teil vom 
Norden. Man denke nur an den Dionysos- und Herakleskult, ferner an 
Hermes. Orpheus, die Manaden und Korybanten stammen von Thrakien. 
Die Herakliden, die Dorier haben nérdliche Sprach- und Kulturbereicherungen 
mitgebracht, nicht zum wenigsten die Makedonier Alexanders des Grofen. 

Diese Andeutungen kénnen geniigen. 

Zur Aushilfe ist es vielleicht erlaubt, auch das Alt-Illyrische heran- 
zuziehen?. Die Illyrier (Albanesen) haben sich in ihrem Kern ziemlich un- 
beeinflu8t von anderen Volkern erhalten: in Sprache, in Sitten und Gewohn- 
heiten und auch rassenhaft*. Es sind uns sehr viele alte illyrische Personen-, 
Vélker-, Orts- und Landernamen erhalten. Auch ein altes illyrisches Glossar 
la8t sich noch herstellen, das namentlich Haustier- und Pflanzennamen 


'  Aapas aha alutatium arborria 
Aaru, Anru Alba alutia > Aoyéetages 
ababa “Al Baxos Alutum Arius 
Ababus albeum anti, ankh *Aooa 
> Abba Albion Anxuvus * Aooevu 
Abbae Albocola "da * Aolos 
* ABovia Albula Apammart ’Aoagaxar 
Aker Album Aphas ? Aoagad 
ach, acha Albus Aplu Hoyv 
aesar alpus Apo *Aoihba 
Aeternitatem Altanus Apulum atta 
alstos ’ Adtnvat araesa Austravia 


? Die einzige ,thrakische‘ Sprachprobe, die uns erhalten ist, enthalt die bekannte 
Grabinschrift von der Insel Lemnos, die in die Zeit 550 a. Chr. verlegt wird. Ihre Lesung ist 
von verschiedenen Seiten (Dr. WiILSER, Heidelberg, N. DENSUSIANU, BREAL) versucht, aber nicht 
endgiiltig festgestellt worden. 

? Vel. meine Arbeit ,Wer sind dic Albanesen ?* Korrespbl. Hamburg, 1914. 
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enthalt. Vielleicht kann man damit etwas anfangen, zumal da cin ansehnlicher Teil 
der Tafelchen kurze Aufzeichnungen tiber Abgaben (Steuerleistungen, Lieferungen) 
und dgl. zu enthalten scheint. 


In meinen ,Sprachlichen und dinglichen Parallelen im alten 
Thrakergebiet* (Anthropos, 1913, Bd. VIII") habe ich gezeigt, daf sich in 
diesem grofen Landergebiet (in Sprache, Sitten und Gewohnheiten) doch noch 
manches Gemeinsame nachweisen laft. 


Da einstweilen mit der Lesung der Tafelchen nicht weiter vorwarts zu 
kommen ist — tibrigens stehen ja die von A. Evans versprochenen zwei 
Bande der ,Scripta Minoa* noch aus — so habe ich die eteokretischen 
Inschriften einer Priifung unterzogen. Dr. Hazzipakis hatte die groBe Liebens- 
wiirdigkeit, fiir mich drei Inschriften abzuklatschen und die eine obendrein 
auch zu photographieren. Alle drei sind (wie Dr. Hazzipakis mitteilt) schon 
anderweitig publiziert worden, sind mir aber hier unerreichbar geblieben. 
Sie stammen aus den Ruinen der alten eteokretischen Stadt Mpusovs. Nr. 1 
(auch photographiert) ist sicherlich die dlteste; die Buchstaben sind von alt- 
griechischer Form und sind in den Zeilen bald rechts, bald links gewendet, 
so daf sie offenbar boustrophedisch gelesen werden muften. Die beiden 
anderen sind in dem jiingeren griechischen Alphabet gehalten. In der Inschrift 
Nig lec. ch? ap ee IO GEA 

QHEIPAPI 


IPOYKAES . 


Es scheint also von irgendeiner Géttin und von dem Weihgeschenk cines 
Hierokles die Rede zu sein. 

Wenn nun auch der Einflu8 der griechischen Kultur und Sprache auf 
die Eteokreter in Anschlag zu bringen ist, so darf doch auch aus dieser In- 
schrift geschlossen werden, dai die Kreter keine Orientalen (Semiten) waren, 
sondern zu den ,arischen*“ (indogermanischen) Volkern gehért haben. Auch 
Conway (teste BELOCH, p. 75.) betont, dai ihre Sprache nicht semitisch ist 
und indogermanisch sein konnte. 

Gerade so wie in Kreta, ebenso kommt in Thrakien, in Mykenae und 
in Karien die Doppelaxt (Aapvs), als kultisches Symbol, vor. Schon bei 
den alten Pelasgern steht die Zeusverehrung (Jupiter Lapis*) an der Spitze. 
Zeus war (der Sage nach) auf Kreta geboren und auch dort begraben. Er war 
also — vor seiner Vergottlichung — sicherlich ein einheimischer grofer Heer- 
konig gewesen. Ein weiterer Beweis des hohen Ansehens, in dem die kretische 
Kultur stand, ist es, daB der Konig Minos und sein Bruder Rhadamantus als 
Richter in der Unterwelt bestellt waren. 


' Vel. auch Korrespbl. Hamburg, 1914, Januar. ; 
2 Die verstiimmelten Buchstaben und (einstweilen) unversténdlichen Wérter habe ich 


weggclassen. nae 
3 In manchen Gegenden Rumiiniens schworen dic Bauern heute noch mit einem 


Stein in der Hand. 
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Die Seemacht Kretas erstreckte sich ehemals weit in das umliegende 
Meer hinaus. Noch zur Zeit des Theseus waren ihm die Athener tribut- 
pflichtig. 

In Agypten wurden die Kreter Pulsat oder Keftiu, von den Juden 
Keretim oder Kreti benannt. 

Nach den Funden in Kreta und in Mykenae scheint es nun erwiesen, 
da® auch der Kultus der Aphrodite nicht erst von der babylonisch-kyprischen 
Aschtoret-Astarte herstammt, sondern seinen Ursprung im Reiche des Minos 
hatte!. 

Fin Aufenthalt in Kreta konnte vielleicht raschere Klarheit schaffen. 
Leider gestatten es meine Verhaltnisse nicht, die kretischen Tafelchen an 
der Quelle zu studieren. Wie leicht habe ich manches in Delphi und in Olympia 
begriffen, was mir am heimischen Studiertisch nicht einleuchten wollte *. Auch 
in dem Archdologischen Museum in Sofia habe ich mehr von den alten 
Thrakern kennen gelernt, als aus Biichern. 

Mit den bisher bekannt gewordenen Bilinguen (kurze Weihe-Inschriften 
aus Lilybaum, also punisch, und einer assyr.-hethit. oder assyr.-myken.) hat 
man nicht viel anfangen kénnen, da die myken. Zeichen derart verschwommen 
und fliichtig eingeritzt und die Buchstabenvarianten der punischen Lesung 
so vielgestaltig sind, daf in sie mehr hineingedeutet, als aus ihnen heraus- 
gelesen werden kann. (Griech. Epigraph. von Dr. W. LarFeELp, Miinchen 1914, 
p. 198—199.) 

Die Wissenschaft hat allerdings schon schwerere Aufgaben geldst. Die 
kretischen Tafelchen werden auch einmal gelesen und verstanden werden. 


———_ 3 &—___ 


' Vgl. dazu die nackte Gottin mit der Taube. Auch BELOCH sagt, dai auf Kreta 
babylonische Einfliisse fast ganz fehlen (p. 105). 


? Auch BELOCH tritt fiir den ,Augenschein an Ort und Stelle“ ein. S, 105—106, Anm. 3. 
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Les classes nominales des langues bantoues. 


Par le P. JACQUES VAN GINNEKEN, S. J., Nimégue, Hollande. 


(Suite et fin.)' 


Appendice;: 
La liste compléte de noms de la langue Nyungwe (Zambéze). 
Par le P. JULES TORREND, S. J. 
I® La classe BU-MA. 


Les mots les plus usuels qui ont le classificateur (B)U en cidendzi peuvent 


se répartir de la facon suivante: 


1° La fumée et certaines autres unités plus ou moins collectives: 


bw-abvu espéece de filet pour poissons 

bw-adwa biére qui fermente 

bw-anga sorcelleries 

bw-arizo ou bw-aruzo branchage entrelacé 
sur lequel on met un grenier 

bw-azi de |’étoupe 

bw-ibvu gencives 

b-owa champignons comestibles (dont la crois- 
sance est due a une fermentation visible) 

b-odza mensonge 

bw-onga espéce de menus champignons que 
forment les mares en séchant 

u-cema vin de palmier a fermentation rapide 

u-cinga espéce de filet pour poissons 

u-de toile d’araignée 

u-djiri bande de petits oiseaux 

u-fa farine. Ce mot a le classificateur BU 
probablement parce que la farine est pateuse 
et fermente 

u-fusu bande de petits poissons 

u-guro espéce de gargouillement ¢tourdissant 
des femmes 

u-kaka les petites semences enchevétrées d'un 
concombre du pays 

u-konde espéce de filet pour les animaux 
sauvages 

u-khuka ct w-khukurira cspece de lacets 
pour oiseaux 

u-kumba couture a points entrelaces 

u-na trous de taupes a chemins qui se croisent 

u-nga de la poudre. Il semble que ce mot 
originairement signifiait «farine» 

u-ngazi petites perles rouges dont on forme 
différents dessins 

u-nguwi petites puces qui pullulent parfois 
sur les poules 


u-nonge humeurs qui sortent des yeux 

u-nreme bade d'oiseaux 

u-ra prétendues médecines qu’on emploie pour 
deviner; probablement entrailles d’animaux 

u-rawa ce qui fait que le bouc sent mauvais 

u-rimba espéce de piano compliqué des 
Ntsengas 

u-rimira une nébuleuse 

u-rirt plante qui a beaucoup de pointes fines, 
lesquelles, pour peu qu’on sécoue leur tige, 
s’envolent et pénétrent dans les chairs 

u-rumbwa-rumbwa bande d’oiseaux 

u-rumwarumwa \anges de petits enfants 

u-rungwa langage confus quand on se cha- 
maille; aussi travail fait de travers 

u-sakara morceaux d’ctoffe en lambeaux 

u-sandza nid d’oiseau 

u-sanga toute petites perles qu’on enfile 

u-sika vin de tamar indien 

u-siku nuit, ténébres de la nuit 

u-sodzi du gibier 

u-sondzoro pieux entrecroisés fermant les 
étables des chévres 

li-swa ou ma-uswa herbes entremélées 

u-tawo branchage entrelacé sur lequel on 
séche poissons, fruits, etc. 

u-tende richesses 

u-themba bande de petits poissons 

u-toba l’intérieur des concombres, quand elles 
commencent a pourrir 

u-tsi fumée 

u-tumbe la ribambaille d’un chef de village 

u-tumbo intestins 

u-we filasse que produit une espéce d’insecte 

u-wodza espéce de petites abeilles noires 


'V. la premiére partie: «Anthropos», VIII (1918), p. 151—64. Pour la signification de la 


numérotation v. la note 1, p. 156. 
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2» Des objets pateux, a savoir: 
u-ci miel 
u-rimbo espéce de glue 


3° Des objets flexibles, a savoir: 


ufama fil de fer 

u-kambo fil de cuivre 

u-kanga crin de queue d’éléphant 

u-kano hache d’armes a fer flexible cn forme 
de demi-lune 

u-kuse poil (en général) 

u-salu {il 


u-rupi moelle du cerveat [fleches 
u-turn poison dont on enduit quelquclois les 


u-sewe poil de certains animaux 

u-ta arc, pl. mauta 

u-tare métal flexible 

u-zande crin de queue de vache 

u-zindze criniere de lion 

u-zingo neri, tendon, surtout nerf de boouf 


49 Quelques noms de terrain sans végétation, a savoir: 


bw-ano gencives d'un enfant qui n’a pas 
encore de dents 
bw-aro cour dépouillée de végétation 


u-rimi jardin labouré dont on a dctruit toute 
Vherbe 
u-terezi ou u-terezu endroit glissant 


5° Le plus grand nombre des notions abstraites, notamment celles qui 
disent «faiblesse» ou «état peu stable», comme: 


bw-ana faiblesse de |’enfance 

bw-andzu \e fait d’étre ouvert (fenétre, 
caisse, etc.) 

bw-ino doucement, gentiment (ce mot en ci- 
dendzi parait-¢tre un substantif) 

u-bare fraternité, société, association 

u-bwendzi amiti¢ 

u-dzakazi esclavage 

u-dziriza branlement et faiblesse des dents 
quand on a mangé des fruits verts 

u-fiti sorcellerie 

u-furu liberte 

u-gopora gourmandise 

u-kabakaba faiblesse de l’estomac due a la faim 

u-kari colére, férocité, méchanceté 

u-kungwa abandon, le fait d’étre orphelin 

u-kuru grandeur 

u-kuzi éducation 

u-khuzi propreté dans !’habillement 

u-mbiri dignité, poste élevé 


u-mbirimi orgueil 

u-mphawi pauvrete 

u-nthaka le fait d’hériter 

u-nthu humanité, personalite 

u-pambi inclination 4 voler les passants 
u-pandu misanthropic 

u-pombo adultcre 

u-psiru folie 

u-rre service de l'état 

u-rema le fait de boiter 

u-rendo voyage 

u-rombo manque de tout, nudité, pauvrete 
u-sambadzi négoce 

u-siminti amour des habits superflus 
u-siwa nudité, manque d’habit 

u-tenda maladie 

u-towa a desscin 

u-tofu paresse 

u-zende saleté 

u-zungu service commande par les blancs 


6° Les noms propres de royaumes, suivant la géographie du pays, comme: 


U-zimba le pays des Wa-zimba 
U-tawara \es pays des Wa-tawara 
U-ramba \es pays des Wa-ramba 
U-rara \e pays de Wa-rara 


U-ngoni le pays des Wa-ngoni (Zoulous) 
U-wemba les pays des Wa-wemba 
U-tonga le pays des Wa-tonga 

U-ganda \es pays des Wa-ganda 


7° Les liquides comme MA-dzi, l’eau, et des collectifs a éléments plus 
uniformes ou plus distincts, regle générale, que ceux dont le classificateur 


est (B)U, a savoir: 

ma-bvaro les patties du corps qu’il faut couvrir 
ma-finya du pus 

ma-futa huile, graisse 

ma-gade haricots qu’on cuit avec leurs gousses 


ma-cewere \e petit millet [sons 

ma-dikwirikwi organe respiratoire des pois- 

ma-fikira nourriture qu’on trouve toute préte 
en revenant dun voyage 
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ma-dzi de I’cau 

ma-pere \épre 

ma-pira nom générique des céréales, s’ap- 
plique surtout au sorgho 

ma-pori vallées 

ma-konde terrain sec [dun chef 

ma-kangando ou ma-kungwindo tambours 

ma-gube guenilles, chiffons [clore 

ma-gungundaza fleurs de baobab avant d’é- 

ma-tka les choses qu’il ne faut pas nommer, 
impudiques 

ma-indza la saison des pluics 

ma-tru tout petits poissons qu’on prend au 
moyen d’un morceau d’étoffe. Ce sont les 
mémes poissons, qu’on appelle w-fusu, 
quand on ne fait pas allusion a cette ma- 
niére de les prendre 

ma-rembedza essaim d’abeilles 

ma-rimba espéce de piano indigéne 

ma-kharo parties du corps sur lesquelles on 

ma-konde eaux peu profondes [s’assied 

ma-kuri espéce de fruits qui poussent sous terre 

ma-mba écailles comme celles que font cer- 
taines maladies 

ma-me rosée 


ma-nmina morve 

ma-nda cimetiére 

ma-nduwi arachides, sing. dzi-nduwi 

ma-nenda espéce de rés. 

ma-nkhodwe céréales qui poussent sans étre 
scmées. Le mot typique et plus générique 
correspondant a cclui-ci est ma-pira céréales 

ma-rire limites d’un champ 

ma-ripo ce qu’on donne en paiement 

ma-robvu la pulpe du fruit appelé ma-tondo 

ma-senda espéce de reptiles comestibles 

ma-siye site et restes d’un village détruit 

ma-ta salive 

ma-taka de la terre, sol 

ma-tarara gréle 

ma-tindi offrandes sans assaisonnement, qu’on 

ma-tope boue [fait aux esprits 

ma-tosi excréments de poule 

ma-tsinya rides du visage 

ma-nRwara médecine 

ma-nthedza petites fourmis 

ma-nthongo chassie des yeux 

ma-nya rides du ventre 

ma-tubzi excréments 

ma-tumpe eau dont le cours est arrété 


8° Les quelques mots qui marquent les différentes étapes de la lumiére 


du jour, a savoir: 
ma-uro \e soir 
ma-nyika Vaube 
ma-dandakweca \’aurore 
ma-cibese le matin 


ma-sikati le plein jour 
ma-ngwana demain matin 
ma-cokedwe(a)dzuwa le levant 
ma-dokedwe(a)dzuwa \e couchant 


Bon nombre de gens emploient méme MA-siku dans le sens de faible 
clarté d'une nuit sereine. «U-siku pour eux ne dit que ténébres.» 


9° Un certain nombre de mots qui marquent des paroles, actes ou maniéres 


d’étre, comme: 

ma-baybay des récompenses 

ma-de fils tendus a la facon d'une toile 
ma-du des artifices [d’araignée 
ma-dzaradonga promiscuité 

mayendayenda vagabondage 

ma-ere des artifices 

ma-fuwe danse avec battements de mains 
ma-gongozi cris 

ma-gonyo marche en zigzag 

ma-gwa accident 

ma-gunkha médisances 

ma-kharidwe coutume, maniére d’étre 
ma-nesi fatigue 

ma-ngawa dettes 

ma-ngu hate, presse, d’ou mangu-mangu en 
ma-ntha peur [toute hate 
ma-nungo fievre 


ma-nyazi honte 

ma-pici promesse 

ma-rendje présent qu’on envoie a un ami 

ma-riro \amentations [éloigné 

ma-rodza ensorcellement 

ma-rombo danse de femme mal vétues 

(comparez u-rombo nudité) 

ma-kokorodwe un catarrhe 

ma-kwendje manque de dents 

ma-minimini mensonges [femmes 

ma-ndowa sorte de tambours pour danses de 

ma-ronda échange, négoce 

ma-ronjero compliments 

ma-roozi mariage 

ma-sangano rencontre de personnes, con- 
fluent de riviéres 

ma-zereza arrivée imprévue 
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A ce groupe appartiennent un grand nombre de mots terminés en -dwe 
qu’on dérive a volonté des verbes passifs en -dwa, et qui signifient le plus 
souvent «maniére de faire telle ou telle chose», comme: 


ma-dyedwe maniére de manger 
ma-fambidwe maniére de marcher 


ma-gonedwe maniére de dormir, etc. 


Les deux mots ma-cokedwe a dzta, le levant, et ma-dokedwe a dziia 
le couchant, qu’on a vus plus hauts, sont dérives de la méme facon des verbes 


ku-choka, sortir, et ku-doka, se coucher. 


II° La claese LI-MA. 


10° La classe (DLI-MA) nous présente dans la nature inanimée les 


noms suivants: 
a) Noms de vides en espaces: 


z-uru le ciel, Vespace. En cisendzi ce mot 
n’est usité que dans les locatifs pa-dzuru 
sur, Ru-dzuru au ciel, le ciel, mu-dzuru 
dans le haut 

bowo goufre a eau profonde 


dindi trou en tefre, fosse 
thenga goufre, abime 
thengo désert 

benga ouverture, fenétre 


b) Noms d’objets a surface étendue: 


bade écorce, pl. ma-bade 

bua plaine de sable sans vegetation 

thonje aloés (feuille et fibre) 

dambo plaine ouverte sans arbres 

dumbvu feuille de fougére 

pfefe pierre plate qui se divise comme !’ar- 
doise, pl. ma-fefe 

gombe rivage 


dzi-ko territoire, royaume, pl. ma-dzi-ko 

ma-kopa concombres taillés en tranches 

ma-ndyoka manioc (tiré du portugais), sg. 
dzi-ndyoka 

phote lac, pl. ma-pote 

ma-rta fleurs, sg. dzi-ria 

t-samba feuille, pl. ma-samba 

thaware étang, pl. ma-taware 


c) Noms d’objets & volume dilaté ou arrondi,, surtout de fruits: 


himbi vague 

bvembe melon d'eau, pl. ma-vembe ou ma- 
bvembe 

ma-curi jujubes qui viennent hors de saison 

dambe fruit du baobab, pl. ma-rambe 

dzua \e soleil 

phapaya papaye, pl. ma-papaya 

phiri montagne, colline, pl. ma-piri 

t-sambvu espéce de figue sauvage, pl. ma- 
sambuu 


ma-sdu jujubes, sg. tsdu 

thanga courage, pl. ma-tanga 

thoto ou thontho goutte d'eau 

p-figu banane, pl. ma-figu 

khaka concombre, pl. ma-kaka 

t-sinde tronc d’arbre surtout la partie la plus 
grosse du tronc 

thuingubwa espéce de concombre, pl. ma- 
tungubwa 

d-zdy ou d-zayi cul, pl. ma-zdy 


d) Noms de collectifs a éléments uniformes, qui s’étendent bien, comme l'eau: 


ma-cewere menu millet, sg. cewere grain de 
dota cendres {millet 
ma-mina morve, sg. 

dzi-mina goutte de morve 

ma-nduwi arachides, sg. dzi-nduwi 
dzindza race 

ma-pesi grosse paille séche de millet, sg. phesi 
gaga sou 

ma-indza grandes pluies, saison de pluies 
ma-me rosée, sg. dzi-mame grain de rosée 


phumphuri premiére pluie, généralement fine 

phura cire 

ma-robvu pulpe de certains fruits, sg. dzi- 

thonje cotton {robuu 

t-simbe charbon, pl. ma-simbe 

phinda terre noire, servant a teindre les habits 

ma-pira blé cafre, sorgho, sg. phira grain 
de sorgho 

tsontsha pale 

mawara couleurs, sg. dzi-wara 
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11° Parties du corps: 


dzanja main, pl. manja 

bonde genou, pl. ma-bonde 

Phewa épaule, pl. ma-pewa 

phute abceés, pl. ma-pute 

chende testicule, pl. ma-cende 

dz-ewe dent cariée, pl. ma-dz-ewe 

p-fupa os, pl. ma-fupa [graisse 

p-futa masse de graisse, de ma-futa huile, 

khanda peau qui est encore sur le corps, 

Rhosi cou [peau fraiche 

Rhutu oreille, pl. ma-kutu. En tonga et 
plusieurs autres langues on dit ku-twie, 
pl. ma-twie de la classe KU-MA 

phapidwe aile, pl. ma-papidwe 

phutu joue, pl. ma-putu 


12° Animaux: 


bata canard, pl. ma-bete blattes, pl. ma-bira 
moutons, brebis, sg. bira 

bombo espéce de sauterelle, pl. ma-bombo 

bumburunga papillon, pl. ma-bumburunga 

burura taon, mouchard, pl. ma-burura 

bvuabv ita pélican, pl. ma-bvuabv ua 

dobza ou khonikoni poisson a mamelles, 
pl. ma-dobza, ma-konikoni 

dz-omba ou dz-ombe espéce de sauterelles. 
Se dit tres rarement d’une seule sauterelle; 
en cisena on dit nya-dzombe de la classe 
MU-WA 

phandanzi chévre qui n’a pas encore de petits 

phanya espéce de rat de champs, pl. ma-panya 

gondwa espéce d’igouane terrestre générale- 
ment fort gras et pondant de gros ceufs 

gwembe animal tout rasé, pl. ma-gwembe 


t-sape poumon, pl. ma-sape 

t-suku sein, mamelle, pis, pl. ma-suka seins 

dzi-so ou di-so ceil, pl. ma-so 

thako fesse, pl. ma-tako 

thenga plume, pl. ma-tenga 

tsinyga ride, pl. ma-tsinyga 

tsisi chevelure. S’emploie aussi quelquefois 
d'un seul cheveu 

tsumphu créte 

thupi corps 

khumi dizaine et dz-ana centaine. Ces deux 
noms du nombre sont aussi de la classe 
(DZI-)MA probablement parce qu’ils se 
comptent sur les mains étendues (mandja) 
qui sont de cette classe 


khumbidzi espéce de sauterelle qui sent 
matvais 

Rware perdrix, pl. ma-kware (en cisena on 
dit n-kware de la classe N) 

kW®-awa espéce de grand lézard, pl. ma-kwawa 

dzt-nkhudu grande fourmi noire qui sent mau- 
vais, pl. ma-nkhudu 

phende espéce de poisson, pl. ma-pende. (A 
Zumbo on dit pende, pl. wa-pende. Et en 
cisena on dit m-phende de la classe N) 

phompwa espéce d’oiseau de nuit, pl. ma- 

dzi-rumi guépe, pl. ma-rumi [pompwa 

dzi-rumi-ngombe espéce de grande guépe 

thika hyene, pl. ma-tika 

thokwe, pl. ma-tokwe espéce d’insectes qui 
vont toujours deux a deux 

tsekwe oie sauvage, pl. ma-tekwe 


139 A.ces noms d’animaux, s’ajoutent les quelques noms suivants de 


personnes: 


bziti un Zoulou, pl. ma-bziti 

psiru un excentrique, pl. ma-psiru 

dende vierge, pl. ma-dende 

gono homme notablement robuste, pl. ma-gono 
gwikwi un insolent, pl. ma-gwikwi 

nyany concubine, pl. ma-nyanyi 


thende un richard, pl. ma-tende 

thindwi un orgucilleux, pl. ma-tindwi 

tsece ou chece enfant qui vient de naitre 

t-swaka homme dans la force de I'age, 
pl. ma-swaka 


14° Du monde artificiel se présentent les noms suivants: 
a) Noms d’objets a vide ou espace qu’on peut remplir: 


banda pilon, pl. ma-banda 

bauru cercueil, pl. ma-bauru 

biso cachette, pl. ma-biso 

bote bateau, pl. ma-bote 

buri trou de rat, pl. ma-buri 

dimba jardin potager, pl..ma-dimba [guta 
guta mur d’enceinte, retranchement, pl. ma- 
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phitso grand pot a cuire la biére, pl. ma-pitso 
dz-ina nom, pl. ma-dzina 

p-futwa petit sachet, pl. ma-futwa 
ganangombe corne a poudre 

gowero salle destinée a la jeunesse | guspo 
gumpo ou gupo espéce de petit sac, pl. ma- 
thanga parce d’animaux, pl. ma-thanga 
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gwangwa grenier, pl. ma-gwangwa 
khandza espece de pioche, pl. ma-kandza 
khasa cercle de n’importe quoi, pl. ma-kasa 
khobwa panier, pl. ma-kobwa 


b) Noms d’objets bien étendus: 


baruro ville, pl. ma-baruro 

chengo faite d’une maison 

dipa \ance, pl. ma-dipa 

domo proue 

p-fekuro peigne, pl. ma-fekuro 

p-fumba bracelet en fil de fer, pl. ma-fumba 
gota séchoir sur des pieux, pl. ma-gota 


c) Noms d’objets 4 volume dilate, 


p-fundo neeud, pl. ma-fundo 
tsenga prodige, miracle, pl. ma-tsenga 


d) Noms d’objets: 
banja tas de grains 
chira étoffe indigéne, d’ot ma-cira hamac 
p-fara parole (du portugais falla), pl. ma-fara 
geje ornement, qu’on pend au cou 
gengeja grosses perles 
gore année, pl. ma-gore 
gori chaine d’esclave, de prisonnier 
khangara roseaux unis un a un ou deux a 
deux dans différentes formes. [de deuil 
dowa perles noires qu'on emploie en signe 
dumpwa brace d’étoffe ou autre chose sem- 
phunde espéce de bouillie d’herbes [blable 
t-sambi espéce de tablier de perles pour les 
enfants, pl. ma-sambi 


15° Enfin nous trouvons a la classe 
immatérielles, 4 savoir: 
dz-andzi fourmillement d’un membre endormi 
basa travail, pl. ma-basa 
befu respiration haletante 
p-fenkho étreintes de la faim 
p-fuzi un pet, odeur fétide 
gunkha intrigue 
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thenje cimetiere 

ma-tere emplacement d’un village abandonné 
thumbi sac double de voyage, pl. ma-tumbi 
thungwa espéce de petit panier, pl. ma-tungwa 


khombe tambour servant aux dances des 
nouveaux mariés 

khonde bord d’un toit, pl. ma-konde 

phaza houe, pl. ma-paza 

tsuso rateau, pl. ma-suso 

thunga espéce de tambour, pl. ma-tunga 


au physique, au moral: 
goromondo massue [tangwe 
thangwe principe, raison d’étre, cause, pl. ma- 


t-sekete. natte décousue, pl. ma-sekete 
thanga voile d’embarcation, pl. ma-thanga 
khokota grand filet de péche, pl. ma-kokota 
khombe filet ordinaire de péche, pl. ma-kombe 
khota tas de grains, pl. ma-kota 

phara bouillie de farine 

psinga fagot de bois de chauffage 

therere espéce de bouillie d’herbes 
thewera pagne qui descend jusqu’aux talons 
thimbwa collier de perles 

tsetswa copeaux 

tsungwa biére, dont la fermentation est finie 
thukuta tas de cendres et balayures 


(DZI-)MA quelques noms de notions 


bepe mal de téte précurseur de la petite vérole 
dima acces de colére vindication 

khambi amertume 

dz-oka inclination spéciale pour la viande 
tsoka infortune 


Voila en cidendzi toute la classe (DZI-)MA ou du moins ses mots les 


plus usités. 


III° La classe MU-MI. 


Les mots qui dominent dans la classe MU-MI sont si clairement les 


noms de végétaux qu’on se demande si MU-ti, arbre, n’en est pas le mot 
typique, ou méme une sorte de terme générique, d’autant plus que MU-ti 
signifie aussi pic, médecine. Typique certainement est le mot MU-TI, qui dit 
a la fin «arbre vert», «arbre sec» ou «pieu», et méme quelquefois médecine. 
Mais on ne peut guére dire que ce soit, méme métaphoriquement, un terme 
générique sons lequel sc rangent tous les mots de la classe MU-MI. Un puits, 
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mcera, une pierre mw-ara; le feu, m-oto: un trou de rats, mu-bo, etc. etc. 
so autant des mots de cette classe. II faudrait cependant un effort considérable 
@imagination pour y voir quelque chose comme un arbre ou un pieu. 


Pour cette raison, au lieu de chercher a ramener tous les mots de cette 
classe au type MU-TI, je choisirais plut6t onze types, tels que: 

16° MW-amba rapide dans un cours d’eau. 

17° MU-romo la bouche. 

18° M-oto le feu. 

19° MU-nda champ. 

20° MU-riwo légumes. 

21° MU-ti arbre, pieu, morceau de bois. 

22° M’-thawi branche. 

23° M’-ceka ceinture. 

24° M’-toro fardeau. 

25° M-oyo vie. 

26° M’-nyandza bouc coupé. 


Sous ces titres se rangent assez bien, ce semble, tous les mots les plus 
usuels de cette classe, plus au moins, de la facon suivante: 

16° Titre MW-amba rapide dans un cours d’eau. Ce sont «les eaux qui 
se réunissent en un seul lieu». 


mw-amba rapide dans un cours d’eau m’-kuro torrent, ruisseau, pl. mi-kuro 
mw-endamberi gouffre, tourbillon dans un mpamba canal, pl. mi-pamba 
cours d’eau mtambo nuage, pl. mi-tambo 


mw-ezi lune, pl. my-ezi mois lunaires 


Je ne saurais garantir que c’est bien ici la place du mot mw-ezi lune. 
Ce qui m’incline a l’affirmative, c’est que les Bantous, comme bien d’autres, 
voient dans la lune un des grands facteurs de la pluie. D’ailleurs le méme 
mot en quelques langues bantoues signifie non seulement «lune», mais encore 
«lac». Quant au mot mu-kuro, ruisseau, il est actuellement peu usité au pays 
de Tete. On le remplace d’ordinaire par ka-madzi petite eau. 

Sous le titre MW-amba viendront également les noms suivants des «eaux» 
du corps animal: 
m-kaka lait m’-sozi larme, pl. mi-sozi 


mongo moelle des os mi-tundo urine 
mu-ropa sang nv-thuthu saignement du nez 


17° Titre MU-romo bouche, lévres. Ce sont A) les récipients d’eau ou 
autres liquides, a savoir: 


a) Dans le corps animal: 


mu-romo la bouche m-koromora intestins 


b) Dans les résultats de l'art: 
nvcera puits m’-kate bassin pour se laver le visage 
m’-dende ou mdendere calebasse mvkombo gourde 
_mu-ringa pot a eau mvpika grand pot a eau [la biere 
mu-rumiko cornes a faire des saignées nvtsuko grand vase a garder l'eau fraiche et 
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Ce sont B) les bouches ou ouvertures, ou voies d’entrée et sortie, comme: 


mu-bo trou de rats nvkwedza traces de bétes sauvages | 
m’-bururo issue, fausse entrée me-séu chemin public + 
nv-khondo chemin de rats m’-stio entrée, porte 


Ce sont C) quelques notions qui disent «langage» tout comme la bouche. 
Nous disons bien aussi de |’éloquence qu’elle coule comme de source. 


Tels sont: 


mu-nyonganyonga mélange dun grand mu-rango instructions qu’on donne a ceux 
nombre de voix ou de sons qui sont prés de se marier 

m-peru injure m’-sambo maniére spéciale de parler argot 

mu-randu proces m’-seto langage trompeur, tentation 


m’-tengo compte, nombre, prix 


NB. Au lieu du mot m’tengo onemploie fréquemment le mot portugais conta. 


18° Titre M-oto ou M-otho le feu. Ce sont les éléments «arides» ou 
«stériles», Comme: 


mw-ara pierre, pl.” mi-ny-ara m-oto feu 

m’-cenga sable nv-tundzi ombre 

nv-dima obscurité complete, ténébres m-tunthu élévation de terrain, tertre 
mu-dwi tas de pierres ou de bois sec m?-khomo pierre lisse servant 4 moudre 


19° Titre MU-nda. Ce sont les terrains fertiles, comme: 
mu-nda champ m-themwa champ récemment défriché dans 
m?-nyonto terrain qui garde I’humidité une forét 
mw-ondoko riche plantation m?-tumbira terrain soulevé pour y planter la 


m’-situ forét patate douce ou autre chose 


Sous le méme titre je mettrais m’-tsonkho, \e tribut, parce que dans 
V'idée des indigenes il se paie régulierement en «comestibles». C’est donc aussi 


un jardin bien fertile en son genre. 
90° MU-riwa \égumes. Ce sont les aliments que la nature donne comme 
tout préts A manger, sans avoir besoin de les piler, ou bien sous forme de 


fruits, comme: 


m?’-cero fruit sauvage mu-nyu plante dont on extrait du sel, d’ou 
m?-cirunguthando espéce dherbe comestible le sel lui-méme 

m?-kwera espece de mais mv-punga riz 

nv-nghambo espéce de fruit mu-rasa plante dont la feuille est comestible 
m’-sapo fruit, pl. mi-sapo et qui donne de petits haricots 

m-sare canne a sucre, pl. mi-sare m’-soso grain prét 4 murir qu’on mange cru 


Sous le méme titre je mettrais quelques autres mots qui disent «aliments» 
comme: 
m?-kate pain mi-sere grosse farine 
m’-peta biere en grande quantite m-stia bouchée 


91° Titre MU-ti arbre, pieu, morceau de bois, pl. MI-ti. 

Ce sont A) les noms de presque tous les arbres et arbustes du pays. 
Il va sans dire, que pour la plupart ils n’ont pas d’équivalent en frangais: 
mw-abve a) arbre des devins, b) poison qu’on m-dzanga 


tire de son écorce m-figu bananier 
mw-anganyama m’-funda-ndz’ou 
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mw-awa 

m’-bvumbo 

mbvunguti arbre dont le fruit ressemble a 
un gros saucisson 

m-gurangwa espéce de palmier 

m’-guyava poirier des tropiques 

m-komodwa ébénier 

m-kwende arbre a écorce dont on fait des sacs 

m’-kuniti bois de santal 

m-kuyu figuier sauvage 

m-nazi cocotier 

m-cembviiu 

m-cendje ou m’-cendja 

m-céu palmier nain 

m’-cobve arbre a résine copale 

nv-doswa 

m?-dyakoro espéce d’arbuste médicinal 

m’-fubvu espece d’olivier sauvage 

mv-fura espeéce de noisetier sauvage 

m’-goma arbre 4 gomme 

m-ngonono 

m-goza arbre a fibres appréciées 

m-sangoa 

m-sangu 

mv-sdu jujubier 

m-ngare 

m-ndjendjema 

mv-pakasa 

m-pani 

m-pepe 


m-pesa vigne 

m-pimbi 

m-pira atbre a caoutchouc 

mu-rambe baobab 

mu-randzi bambou 

mu-rangont 

mu-remberembe arbre d’ou lon tire un 
poison violent 

mu-ruru 

m’-teme 

m-tengeni 

m-tondo 

m-sekere 

m-sika tamarinier 

msinytka 

nmv-sisi espece d’osier 

m-Siyo 

nv-taca 

m’-tanda arbre quelconque couché 

nv-thowa-nyerere 

m-tembza 

mv-tonje cotonnier 

m-tongoro 

m-towa 

m’-towe sycomore 

m-tsanya 

mv-tubzitubzi 

m-tudza 

nmv-tukulu 

m-tumbwi 


Ce sont B) les objets faits de pieces de bois, ou autres résultats de l'art 


qui en prennent la forme, comme: 


mw-adya canot fait d’un seul tronc d’arbre 

mw-angato sceptre royal 

mecamu baton 

mv-cokoro pieu pointe servant de pioche 

m-cirtkiro support, contrefort 

m°peco morceau de bois servant d’allumette 

nv-pini manche 

mv-psayiro balai 

mu-rumbwi fltite 

mu-rongoti manche de banniere 

mu-ruri wa mfuti canon de fusil 

m-gupo canne flexible 

m-gogodzo ou m’-kogodzo baton de vieillard 

m-kotyo baton servant a parer des coups 

nv-kuriro montée, échelle 

m-kwitiko pieu qu’on enfonce dans un trou 
pour en faire sortir un animal 


mu-ntsi pieu arrondi au bout, servant a piler 

mombo gros tambour {le grain 

mpaka faisceau 

m’-pando throne fait d’une piéce de bois 

m-tiko pieu qui sert 4 masser la farine 

nv-tsamiro appui 

mu-ruzt sifflet 

msampa piege fait de morceaux de bois 

m’-sanjo branchage servant a empiler des 
objets a sécher 

m’-sasa branchage servant de hutte temporaire 

m-sece petite hutte of l’on garde des ser- 
pents domestiques 

m-sewe fleche 

m-sifu ligne de pécheur 

nvtepo baguette [c) canon 

m-zinga a) tronce d’arbre creux ou 0) ruche, 


Ce sont C) certaines parties du corps auxquelles on peut, au figuré, appliquer 


la dénomination de MU-TI, a savoir: 


m-cira la queue, pl. mi-cira 
m-combo |’ombilic 


m-dzipe nerf 
mw-endo jambe, pied, pl. m-ny-endo 
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nv-kono bras t 
m’-nyanga dent d’éléphant, pl. mi-nyanga 
m’-pandzi mollet 


m’-soro téte 
m’-tandzi jambe endormie par le fourmille- 
ment 


92 Titre M’-thawi branche. Sous ce titre viennent: 
a) Certaines parties vivaces des arbres, a savoir: 


m?-thawit branche 


b) Certaines parties arides, comme: 


mu-fu poussiére de bois 
mu-nga épine 


mu-zi racine, pl. m- 


mu-ngu paille menue qui s’envole quand on 
vanne le grain 


930 Titre M’-ceka ceinture. Sous ce titre viennent certains résultats de 
l’art, dont les parties s’enchainent ou se courbent ala facon des parties d’un 


arbre ou d’une branche, comme: 


m’-ceka une ceinture 

nv’-dandenda {iligre de gens ou autre chose 

m'-dendere espece de chapelet 

m-jeje espece de tonsure 

m’-kobwe rondelle en forme de petit plat que 
les femmes mettent dans la lévre supérieure 

mv-kufu chainette 

m’-kundza linge servant de ceinture a un 
paquet 


m’-kunguru grande ceinture de guerrier 

mv’-kuzi cordon faisant l’office de ceinture 

mi-ndazira anneaux des jambes 

mu-rongo filiere 

m’-sono couture, bordure d’un habit 

m’-tezi raie de zébre ou autre chose 

m-tupa arbre généalogique, descendance 

m’-zere cercle qui marque les limites d’une 
hutte ou d’une cour 


C’est probablement sous ce titre que doivent venir aussi a cause de 


leur propriété de s’étirer: 
nv-kuia \e cuivre 
mu-rundo cire qu’on met sur le tambour 


m-pira le caoutchouc 


24° Titre M’-toro fardeaux. Sous ce titre viennent certains objets qui 
se détachent de leur producteur comme le fruit, M’-sapo, se détache de l’arbre. 


m?-funde peau qu'un serpent abandonne 
m-Rkumbuso souvenir 
m’-kupo peau séche qui a gardé son poil 


m?-tembo fardeau de deux personnes 4 la fois 
m-toro fardeau [va en voyage 
ma-woni souvenir que laisse quelqu’un qui 


25° Titre M-oyo. Ce sont quelques notions immatérielles qui disent aridite, 


fécondité, ou croissance, a savoir: 
mw-awi félicité, bonheur 

mi-nguri avarice 

moyo vie 


m-sampa taille d’un animal 4 quatre pattes 
nvsinku taille humaine, croissance 


Nous n’avons pas fini. Il y a un petit nombre de noms d’animaux, et 
méme d’esprit qui ont trouvé place a la classe MU-MI. 


26° Les voici, quitte a chercher ensuite pourquoi il en est ainsi: 


m’-ceni espece de poisson, pl. mz- 
m-cenje fourmi blanche 

mdzombe beeuf 

m?-kono male, pl. mu- 

m’-kupe espece de poisson, pl. mui- 
m-kunga anguille, pl. mi- 
m’-kuta espece d’oiseau, pl. m- 
m’-nyoka vers de terre, pl. mu- 


m’-nyandza bouc coupé, pl. mi- 

mu-ramba espéce de poisson, pl. mi- 

nmv-sambanenje espéce de poisson, pl. mi- 

mv-sundu sangsue, pl. mi- 

m-temera-kuwoza espece de vipére, pl. mi- 

m’-zimu esprit, pl. mi-zimu. Beaucoup d’in- 
digénes mettent ce mot a la classe MU-WA 
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IV° la classe CI-BZI. 


27° Mots ou prédomine la notion du «poids physique»: 


cl-bade grosse écorce, pl. bzi-bade 

ci-dokomero goitre, pl. bzi- 

ci-dokwe espece de gros oiseau 

ci-dya-nkhono oiseau qui se remplit le ventre 
d’escargots 

ci-dya-ntsana serpent qui se remplit le ventre 
de rats des champs 

ci-fekofeko grosse sauterelle 

ci-putu joue enflée 

ci-fuo animal qu’on engraisse 

cl-gori grosse fourche qu’on met au cou d’un 
esclave pour l’empécher de fuir 

ci-gwaninkiro couvercle pesant 

ci-mbamba gros haricot, ainsi appelé par 
opposition au petit haricot du pays qu’on 
appelle nyemba 

ci-mbwete personne a gros ventre 

ci-mphote grosses perles 

ci-namba le premier laiteux d’une chevre 
qui vient de mettre a bas 

ci-flia poitrine De fait ce mot ne s’emploie 
guere, que pour dire poitrine qui fait mal, 
poids sur la poitrine, comme dans ndi-na- 
cifiia j’ai la poitrine oprimée 

ci-riri gros haricot d’une plante épineuse. On 
donne le méme nom a ses petites épines 
elles-mémes, qui sont fort traitreuses 

ci-ropa le foie, comparez: mu-ropa le sang 


ci-sondzo chevelure nouée a la nuque 

ci-tanda cadavre 

ci-tata paume de la main 

ci-tende talon 

ci-tosi excréments de poule 

ci-towe appendice servant de queue a la poule 

cl-nanazi ananas 

ci-nete homme fort gros a démarche lourde 

cl-nono personne qui va lentement 

ci-pama ja grosse téte du poisson muramba 

ci-papate rayon de miel, paté de fruits séchés 
et comprimés 

ci-para gros pain de sel du pays 

cl-pfu estomac 

ci-potwa mal de ventre. La deéfinition des 
indigenes est cirombo cinimonya 

nv-mimba béte qui se remue dans le ventre 

ci-pupiza espece d’oiseau a vol pesant 

ci-tongodza monceau d’herbes et d’arbres 
abattus 

ci-tuza ampoules aux mains 

c-unu abdomen 

c-uru grenier sur pieux. Se dit aussi des 
grandes fourmilli¢res de la fourmi blanche. 
C’est le méme mot qui signifie «mil» 

cl-zingizi grosse méchante vipére 

ci-zonde sabot de cheval, de beeuf, etc. 


28° Mots ou domine la notion de «poids moral». C’est tout ce qui fait 
peur, ou incommode, ou fait honte, a savoir: 


c-amba chanvre qu’on fume, mais qui donne 
des maux de téte 

ci-badwe déiaut de naissance 

ci-bandupandu mangeur de gens qui vit 
solitaire (lion, tigre, etc.) 

ci-piringu cris confus 

ci-psa-usiku espéce de médecine amere 

ci-psazi cicatrice 

ci-pwa redevance considérée comme cofitant 

ci-bvunde chose pourrie [a payer 

ci-dwi personne qui ne voit pas la nuit 

ci-fukwa faute, crime, remords 

ci-fundo désir véhément 

ci-kharidwe défaut moral 

ci-karo besoin de fumer 

ci-komba fruits et insectes qui, quand on les 
mange, arrétent les urines 

ci-komo défaillance, évanouissement 

bzi-korakora fruits pernicieux 

ci-kukumira bégaiement 

ci-mpse perroquet, dont on craint les morsures 


ci-punda plaies qui se forment toutes seules 

ci-ramba-unwa personne qui a coutume de 
crier a tue-téte, lit. qui ne laisse pas boire 

ci-rema boiteux 

ci-rombo béte brute, béte sauvage 

ci-ronda plaie, blessure 

ci-romo compagnie de gens de guerre 

¢ci-ropa homicide devenu furieux, aux yeux 


ci-rusa médecine amere [rouges 

cl-si_ peste 

ci-sikonkho espece d’euphorbia d’ou !’on tire 
un poison 


ci-mpsine rhume du cerveau 

ci-ndoko syphilis 

ci-ndzu ou c-ondzu aigle (qui vole les poules) 
ci-nthunya oiseau qui a de gros yeux 
ci-nthete tremblement 

c-ondzi vent furieux 

ci-para four de forgeron 

ci-so ceil stupide 

ci-suo ou ci-tsuo mal du pays, regrets 
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ci-tata espece de lacet pour oiseaux 
ci-towe plante a fruits amers 
ci-wembo ruse pour tromper un ennemi 


ci-were gros singe solitaire 
ci-winde poison qu’on cache dans les plan- 
tations 


29° Mots qui disent «légéreté physique», y compris les assaisonnements 


et nourritures légeres. 


ci-buumbi pluie fine, forte rosée (quelques- 
uns emploient ce mot dans le sens de 
«grande pluie») 

ci-dororo bouillie légére pour enfants 

c-eza lumiére faible comme celles des étoiles 

ci-fendudwa vieille peau abandonnée par un 
serpent 

ci-bvaribvari ombre humaine 

ci-kodo ou ci-nkhodo soupe légére p. un enfant 

ci-kope peau mobile sur les yeux 

ci-kopo mouchoir, petit morceau d’étofte 

ci-kumbi abri temporaire 

ci-kungu eau salée qu’on méle a certains 
potages pour les rendre plus savoureux 

ci-mera premiere pousse de céréales, levain 

ci-ngarangara a) fleur stérile du mais, 6) or- 
nement fait de plumes 


ci-nyayi fumée qui se forme en flocons, au- 
dessus de |’atre 

ci-gwintigwinti nain, personne de petite taille 

c-ongo brulé 

ci-papu empressement déréglé 

ci-pere ca nyemba assaisonnement fait de 
haricots 

ci-pondo couronne de petites perles 

ci-psa-usiku espece de médecine 

ci-rindiro construction légére du haut de la- 
quelle on garde un champ 

ci-sdu ou ci-sawt, quelques-uns disent cl-sagi 
assaisonnement (terme génériquc) 

ct-ofoofo objet léger 

ci-tsa nid de certains oiseaux 

ci-thundzithundzi ombre faible 

ci-zunyana jeune pigeon sans plume 


C’est probablement la méme notion de légéreté physique qui fait entrer 
dans la classe CI-BZI un certain nombre de récipients légers destinés surtout 


a des solides, comme: 

ci-karango pot a cuire 

ci-kasi calebasse de voyage ou de paille 
c-ombo vase 

cl-pe grande corbeille plate 

ci-pwere espéce de panier a porter des pigeons 


30° Mots qui disent, «légerté 
rien, comme: 
ci-boda misérables sabots de bois 
ci-dya-nkumba herbe qui n'est bonne que 
pour les cochons 
ci-nyenye panier tout trouc 
ci-rara année de: sécheresse 


31° Les instruments: 


c-abve a) une clef (du portugais chave), 
b) espece de filet de péche 

c-amva espece de résine qui sert a boucher 
les fentes des embarcations 

c-ara doigt 

ci-bumpu degré a Ventrée d'une maison 

cl-bvunjira éventail 

cl-fuzo arme 

ct-kondo corde pour attacher des prisonniers 
de guerre 

cil-ngwe corde, pl. b2zi- 

cl-nthu chose, pl. bzt- 


ci-sangara espece de panier a poules 

ci-sero panier plat 

ci-tumwa petit sachet qu’on suspend au cou 
pour y mettre de la prétendue médecine 

cl-tundu panier profond 


morale», notamment ce qui n’est bien a 


ci-rimo saison seche sans pluic 
cl-sakara vieille étoffe usée 
cil-tsongoto plante de mais sans fruit 
ci-yereyere jeu enfantin 


ci-nydu substitut 

ci-pande moitié, pl. bzi- 

ct-siyo fruit servant a teindre 

ci-songorera grosse aiguille ou autre objet 
pointu servant a coudre une natte 

ci-su couteau, pl. bzi- 

ci-tstka instrument d’éclairage, torche, pl. zi- 

c-uma étoffes 

ci-xambo morceau de bois a demi carbonisé, 
servant a nettoyer la peau 

ci-wanta espéce de filet 

ci-ziwo bouchon 
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32° Les signes, et en général ce qui présente une chose pour une autre 
comme: 
cl-dapi fable 
cl-dondi masque 
ci-dzindikiro marque, signe 
ci-rumurumu espéce de jeu 
ci-seko mot a faire rire 
c-imbo chant, pl. bz-imbo 


ci-mbututu trompette 

ci-ndzano fable mélée de chants 
cl-paru pantomine 

ci-remba signe d’autorité 

l-renje ou ci-rongwe un souvenir 


33° Nombre de mots peuvent se former avec CI comme classificateur en 
lui donnant le sens de «marque distinctive, facon propre». De 1a viennent 
aussi les noms de langues, les quels commencent tous par Cl. On a ainsi 
par exemple: 


cl-muna a la facon d’un homme 

cl-kazi a Ja facon d’une femme 

ci-wana a la facon d’enfants 

cl-zovowezi facon de quelqu'un qui est ac- 
coutuiné, «domestication», confiance 

ci-Sena \e dialecte de Sena 

ci-Nyungwe le dialecte de Tete 

ci-Cwambo la langue de Quelimane 


cl-Podzo le dialecte du Luabo 

ct-Sendzi la Jangue Sendzi, maniére de faire 
ou de parler des WA-sendzi 

cl-Ramba \a langue des WA-ramba 

ci-Ngoni la langue zouloue 

cl-Zungu la langue des blancs, plus spécialc- 
ment le portugais, etc. 


34° Encore une question. On a remarqué que les classificateurs (B)U, 
DZI, MA paraissent étre apparentés respectivement aux verbes monosyllabiques 
(G)Wa, DYa, et MWa. Le classificateur CI a-t-il aussi un verbe monosyllabique 
qui lui soit apparenté? Je crois en voir un dans le verbe CA, commencer a 
faire jour. Ce verbe, il est vrai, en ci-Nyungwe est généralement remplacé 
dans ce sens par un dérivé -cena, briller, et s’emploie plutdt pour signifier 
«cueillir comme on cueille un fruit», mais on peut dire sans crainte de se 
tromper qu'il appartient a la langue bantoue mére dans le sens de «com- 
mencer a faire jour». 

Méme le mot qui signifie «matin, division du jour et de la nuit» con- 
tient comme préfixe l’élément CI. 

C’est MA-CI-BESI, lumiére de la division matinale. La preuve que Cl 
est bien la un préfixe, sans toutefois étre classificateur, c’est que le verbe 
correspondant 4 ce mot n’est pas -cibesa, mais simplement -besa, étre matinal. 


Y° La classe IN-ZIN. 


35° L’eau et le sable out habitent les poissons et les ovipares sans ailes?: 


n-khuni bois de chaufiage 


ny-andza eau profonde (mer, lac agité, fleuve) 
n-thingo neeud de roseau ou autre plante 


n-jerera eaux claires coulant sur le sable 


ng-anjo pierre dure dont on fait les mceules 
n-gwara fort courant d’eau [a moudre 
n-khomore mont de sable mouvant 
n-tsangarabwe pierre dure, glissante 
n-tsatsa marécage 

n-tseti sable mourant 

ny-engo saison 

n-tsonga pointe 


n-thundu foule 

m-phambu surplus de dix 

m-phesi bois léger comme grosse paille de 
millet. On dit aussi phesi de la classe 
DZI-MA 

n-tsambe déjets que les courants laissent 

n-tsidzi charbon de bois [autour des arbres 

n-tyotyo menu bois 


1 Pour cette classe j’ai changé entidrement le groupement par trop métaphysique du R. P. 


TORREND. — J. VAN GINNEKEN. 
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36° Poissons et ovipares sans ailes: 


m-badza serpent cracheur n-khonondo espéce de tic 
m-bariwari puce n-khonye vers rougeur 
m-berenga vipére n-khorohoro espéce de poisson 
m-beri espéce de sardine n-khurukupa tic 

m-bubzi hydre, espéce de serpent ny-oka serpent (terme générique) 
m-buruundu tétard m-phuta espéce de poisson 
m-bwarawara espéce de poisson n-tsawawa poux 

n-chekaceka espéce de reptile n-tsikizi punaise 

n-khaka grand reptile qu’on dit tomber des n-tsomba poisson (terme générique) 
n-khanando crabe [nues n-tsunguni espéce de punaise 
n-khono escargot ny-ume espéce de poisson 


37° Semences, plantes notables par l’abondance de leurs semences: 


m-batata pomme de terre m-khuyu figue sauvage, espece 
m-beu semence m-pfura espece de fruit 
m-buyu semences du baobab m-phiripiri espece de ciment 
n-chanjani pourpier m-phonda espece de courge 
n-chenje espéce de fruit m-phundu espéce de fruit 
n-dimu citron, limon. En cisena ce nom de m-phunga espéce d’herbe; 

fruit comme certains autres mentionnés ici, m-phusu espéce d’herbe 

est de la classe (DZI-)MA n-thaka espéce de fruit, cf. m’-punga riz 
n-djere espece de semence n-tharara espece de fruit 
n-dzama espéce de feve n-theme espéce de fruit 
ny-emba haricot en général, plus particuliére- n-gara épi 

ment un tout petit haricot du pays ny-ika fruit croissant dans l’eau 
n-khasi féves d’une plante épineuse n-tsatsi ricin 
n-khoka herbe épineuse n-tsikiri espece de fruit 


n-khungudzi espece de grain 


38° Végétation épineuse ou impéneétrable: 


n-chesu plante a gousses trés épineuses n-tsambe fourré 

n-khadzi espece de cactus n-tsenjere gros joucs 

m-phando grandes épines n-tsine herbe a épines fort traitreuscs 
m-phangara fourré épineux n-tsungwi bambou 


39° L’air ott habitent les oiseaux: 


m-bvura pluie m-phepo vent froid 
n-khungu brouillard n-guru nuage blanc 
m-pheni €clair ny-enyezi étoile {horizontale 
n-tsase étincelle n-thanda planete Venus, objet a position 


40° Ovipares ailés: 


m-barame oiseau (terme générique) ny-endze cigale 

m-bawa espéce d’insecte n-khuruzi espece d’insecte 

m-bereswa espece de fourmi volante n-kwhazi aigle des eaux 

m-bombe caille n-kwherekwere espéce d’oiseau 

m-budu moustique m-phepsi mouche tsetse 

m-buruwi espéce d’oiseau m-phowani cigogne 

m-bvema espéce de chenille m-phungu. espéce d’oiseau de proie 
n-chenche mouche n-thiwatiwa autruche 

n-chiriminga espece de tourterelle n-thowa espéce de chenilles que les indigenes 
n-jetijeti grillon mangent 


n-jiwa tourterelle n-thowera-urimi espece d’oiseau 
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n-tsayi oiseau qui montre le miel n-tsocinyo espéce d’oiseau 

ny-erere fourmi n-tsekese poule 

ngango espéce de canard n-tsendzesi caille 

n-garu ibis n-tseringa espéce d’oiseau 

n-khanga pintade n-tswaya fourmi ailée de l’espéce m’-cenje 
n-khangayiwa pigeon n-tsungununu espéce de fourmi 

n-khuku poule, coq n-thumbatumba espéce de fourmi 
n-Rhukuruzi poule d’eau n-thumbwe espece de fourmi 

n-khurukuru espéce d’oiseau ny-uci abeille 


41° Endroits terrestres oi habitent les mammifeéres: 


m-phako caverne m-phambano catrefour 

n-djira chemin ngambo autre cdté d’une riviére 
m-phara cour, place publique n-thawe distance 

m-phanda bifurcation, fourche n-tstia ile 


42° Mammifeéres agiles, a vie exubérante ou mouvements rapides: 


ny-ati buffle m-phaka chat 

m-barare espece de gazelle m-phandu béte féroce 

m-bewa rat (terme générique) m-phanje femelle stérile 
m-bidzi (quelques-uns disent m-bizi) zéebre m-phara espece d’antilope 
m-biti loutre m-pharapara espéce d’antilope 
m-buzi chevre m-phendwa ours des fourmiliéres 
m-bvindo espeéce de singe m-pfuko taupe 

m-bviu hippopotame m-phondoro lion 

m-bwaya chien m-phoni espéce de rat 
m-chefu éland m-phumpi chien sauvage 
n-chere agneat m-phuru veau 

n-dzou éléphant n-thingo espéce de rat 
m-phenemene espéce de chevre n-tsana espéce de rat 

n-goma antilope koudou n-tsendzi espece de grand rat 
n-khandwe espéce de chacal n-twara antilope pallah 
n-khumba cochon ny-umbu antilope gnu 


°*nungu porc-épic 


43° Parties du corps: 


ny-ama chair im-pso reins 

m-babvu cote ny-anga corne 

m-boni prunelle de 1’ceil m-bobva écume sortant de la bouche 
m-boro pis im-bvi cheveux blancs 

n-chafu cuisse n-chara ongle 

n-gororo gorge n-debvu barbe 

_n-khuma front n-deuréu ou n-derureru barbe de bouc ou 
n-khunda bas de lépine dorsale de coq 

mi-mba ventre n-dowe fiante de ruminant 

n-goto nuque n-duru fiel 

n-khadzi nuque n-dzayo plante du pied 

n-khombe poitrine m-phandza crane chauve 
n-khonokono coude m-phezi bantons de sarnes 

n-khope visage m-phopo verrue 

n-khoro posteriora n-thomba petite vérole 


m-phuno nez n-tsagwada extrémités de la méachoire in- 


n-tsanga prunelle de |’ceil férieure 
n-thuku bosse n-tsondzokera orgelot 
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44° Qualités et sensations: 


m-biri honneur, gloire 
m-bwede éloquence faconde 
n-dzeru bon jugement 
n-dzimbwa 

n-khombo faveur, bienveillance 
m-phambvou force 
m-pfumba abondance 
n-tsimba puissance 

n-tsisi_ miséricorde 

n-thuru renommée 

n-khosa force, habilité 
ny-abvu abattement 
ny-atwa chatiment 
m-birimi orgueil 

n-jara faim 

n-jinda grande plaic 

n-jiru envie 


459 Noms de personnes. 
a) Initiatrices: 
m-bara un malin 


ny-embzi directeur de chant, poéte 
n-ganga docteur, charlatan 


b) Inspirant un respect spécial: 


n-khoswe sceur 
m-pfumakazi sceur 


c) Déclassées: 


m-bawa voleur 

n-dzazi vaurien, impudent 
n-gomwa impotent 
n-kharamba vieillard, vieille 
n-kWenyengwa déguenillé 
n-khungwa orphelin 
m-phawi pauyre 


46° Monde artificiel. 


a) Objets meurtriers: 


ny-ambo appat, amorce 

m-badzo hache 

m-bandje chanvre que certains individus 
fument et qui leur donne de fort maux de t¢te 

m-banje coup, biessure 

m-buna fosse pour prendre des animaux 

n-chinko coup de poigne sur la téte 

n-choko petite lance 

n-dare croc en jambes 

n-déu querelle 

n-djazi espece de serment 

ny-embe longue hache 

n-gonda petit filet de péche 

n-gowe crochet 


karuma forte chaleur, sueur 

n-khawa deuil 

n-khumbukira pensées déprimantes 
m-phurupuru incertitude, tatonnement 
n-thabwara blague 

n-tsanje fureur guerriére, esprit quereleur 
n-khumu gourmandise 

ny-ongo bile, aigreur de caractére 
ny-ota soif 

m-phepo froid, vent froid 

im-pfa mort 

m-pfawi épilepsie 

m-pfurumira activité dévorante 
m-pfuwu cris déchirants 

m-phumbza manque de jugement 
n-tsukuma hoquet 

a-tsunga fureur 


n-kWebzi guide 
m-pfuru personne libre 


m-pfumu chef de village 


m-pfitt sorcier 

m-phombo adultére 

m-psezt sorcier homicide et voleur 
m-pwhedwe enfant sevré 
n-thanthi blagueur 

n-thawathawa filou, trompeur 


n-goroweko crochet servant a cueillir des fruits 
n-gwangwa espéce de hache 
kaoko prison 

n-khonda restes amers de la pipe 
n-khondo atmée guerre 

°*medzo hamecon 

m-phanga poignard 

m-pfutt fusil 

m-phingu fers de prisonnier 
m-phompwe espéce de hache 
m-psimbo canne, baton 
n-tsingano aiguille 

n-tsurukutu massue 

ny-undo marteau 
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b) Objets vivificateurs: 


a) Nourrissants: 
ny-ama chair 
m-bua provisions de voyage 
m-bvururu miettes 
n-jera quantité certaine de grain 4 moudre 
n-khongve plat de tripes 
m-psisu ration 
m-phunje grain bouilli 


8) Divertissants: 


m-bira touche d’un piano du pays 
m-birtwiri tambour de guerre 
n-dindindi espéce de tambour ° 
n-dondo espéce de jeu 

n-khani entretien 

*nembo tatouage 

m-phetwa espéce de sifflet 

Santsi petit piano du pays 
n-tsaramba sonnette 


7) Ornementaux et encourageants: 


n-darama or 

n-khomo clous ornementaux 

n-kwhinjiri bracelet 

m-phete anneau [ou sipays 
m-pfendu rangée réguliere, ligne de soldats 
m-pfupo présent qu’on fait aux danseurs 


n-thindi morceau de viande 

n-tsasu biere non fermentée 

n-tsece fonds de biére 

n-tsembe sacrifice 

n-tsima farine cuite. (Ajoutez les semences 
qui servent de nourriture. Elles ont été 
mentionnées sous un autre titre au No. 37) 


n-tsentse instrument pour amuser les enfants 
n-gangana tambour de chasse 

n-goma tambour 

n-guri instrument pour amuser les enfants 
n-gwondo espéce de tambour 

n-khakata charade 

n-tsoro espéce de jeu 

n-thunguru cris de joie des femmes, ovation 
n-tswdu instrument pour amuser les enfants 


m-phimo espéce d’amulette 

n-tsambo manilles 

n-tsangamaso récompense a celui qui a trouvé 
un objet perdu 

n-tsingasoro couronne, particuliérement cou- 
ronne de perles 


O) Protecteurs, comme abris, vétements, ficelles, etc.: 


ny-anda habit d’écorce 

m-bare couvercle d’un pot 

m-bariro branches comme d’osier servant a 
lier ensemble les pieux d’une hutte 

n-dzoyi ficelles 

n-garawa petit canot 

n-gome mur d’enceinte 

n-guwo habit, pagne 

m-buto lieu, séjour 

n-choncho espéce de cuillcre 

n-dakaraka espéce d’osier servant a assurer 
le chaume d’un toit 

n-diro plat de bois 

n-doro espéce de ceinture 

kasusu véranda 

n-khata rondelle de paille servant a tenir un 
poids sur la téte 

n-khokto fiche 

n-khombero banc de rameurs 

m-phande bord d'un habit 

m-pharame peau servant d’habit 

m-phasa natte pour dormir 

m-phendekari pot a cuire la farine 

n-khamba fuseau 

n-khambara corde 


kambirinya chambre (port. camarinha) 

n-khande espéce de ruban 

kapundu morceau d’étoffe ceignant le milieu 

kaputi double aune d’étoffe [du corps 

n-thawo échaffaudage pour sécher des fruits 

n-thekwe tabatitre 

n-themba agglomération de paillotes prés 
d'une maison importante 

n-tsaka batiment a claires voies 

n-tsambidwe bassin a se laver, baignoire 

n-tsandza nid 

n-tsapato soulier (port. sapato) [de lit 

m-pfumba sac en feuilles de palmier servant 

m-pfunguro morceau de bois faisant l’office. 
de serrure 

m-pfunyonyo habit replié 

m-phiringizo pieu qu’on met en travers contre 
une porte pour la fermer 

n-thanga dortoir de jeines filles 

n-thawa sac de peau 

n-tsarara bout de fil avec lequel on veut 
actuellement coudre ou lier quelques choses 

n-tsengwa panier (espéce) 

n-tsici palissade 

a-tsodzi toit 
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n-tsondzoro pieus servant a fermer une étable 
n-tsapa vase a Vhuile [des chévres 


e) Excitateurs ou transformateurs: 


m-bande boule de tabac 

m-bvuka savon indigéne 

m-bvukuto soufflet de forge 

m-dime portion certaine de terrain béché ou a 
m-pheyo pierre 4 moudre [bécher 
m-pfunde plante dont on fait des balais 
m-phimbvu espece de médecine 

m-psepse balai 


n-thutu sépulcre 
ny-umba maison, abri 


n-thano four 

n-gombo rame 

m-pheco morceau de bois servant a allumer 
le feu 

n-tsemo erminette 

n-tsika allumette a la fagon du pays. (Quel- 
ques indigénes mettent aussi a cette classe 
le mot fodya tabac [du port. folha feuille}) 


YVI° La classe MU-WA. 


47° Noms de personnes. 


a) Ayant le classificateur MU et WA: 


mw-amuna mari, homme, pl. wamuna 

mw-ana enfant, fils, pl. wana 

mw-ana-mambo représentant indigéne du roi 

mw-ana-mbo enfant libre 

mw-ana-ntsi fils du pays 

mw-andzangu mon compagnon, un de ma race 

mw-andzako ton compagnon 

mw-andzace son compagnon, etc. 

mw-asiyidwa ou mw-amsiwa femme que la 
mort a privée d’un enfant 

m-badwa originaire de ... 

m-kumbarume chasseur 

mu-nihu personne, homme ou femme, pl. 

m-psayire balayeur [wa-nthu 

m-pumpsi trompeur 

mu-ramu beau-frere 

mu-reke petit serviteur noir, pl. wa-mu-reke 

mu-rendo étranger 

mu-rumbwana garcon 

mu-rungu Dieu. Le pluriel Wa-rungu se dit 
d’esprit en l’honneur desquels se font cer- 
taines danses 

m-bare frére, pl. wa- 

m’-bzade femme qui a eu son enfant ré- 
cemment 

m--cembere matrone 

m?-cikunda colon 

m-dzakazi esclave 

mw-ene seigneur 

mw-ene-ciro propriétaire 


mw-enye musulman, pl. wa-mw-enye 

m’-fiti sorcier 

m-gadamu timonier 

m -kazi femme 

m-kowasa beau-fils 

m-kombwe pécheur 

m’-sambadzi marchand 

mu-se femme qui n’a pas d’enfant 

m’-sendzi indigéne de la Zambézie. Probable- 
ment c’est le nom de ja race que nous 
appelons actuellement bantoue 

m’-siwa personne mal vétue [de l’arabe 

m-supayi policier. Nom venu probablement 

m-sumbari personne couverte de honte 

m-tsikana jeune fille 

m?-tumbe monsieur; se dit surtout au vocatif 

m’-zimu esprit. Les uns mettent ce mot a la 
classe MU-WA, les autres a la classe MU- 
MI. De 1a les deux pluriels WA-zimu et 
MI-zimu 

m'-zinda personnage important 

m-zukuru neveu, petit-fils 

mzice veuve, femme sans mari 

m’-zungu personne de race non-indigéne, 
pl. wa-zungu. Se dit particuliérement de 
chrétiens de race, et encore plus particu- 
liérement des Portugais. Presque tous les 
noms de races et tribus se forment de la 
méme maniére avec les classificateurs 
MU-WA 


6) Sans classificateur au singulier mais avec le classificateur WA au pluriel: 


baba pére, pl. wa-baba; au lieu de baba 
quelques-uns disent tata 

bandazi serviteur, servante 

bewewe muet 

bwendzi ami 

ngana un tel (sans dire qui) 


nya-bezi officier royal chargé des meurtres 
et autres opérations secrétes 

nya-ku-tama nomade 

aya-ku-purumusa sauveur 

c-a-poto personne qui va en zigzag [torité 

cl-wanga ou cu-wanga représentant de |’au- 
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cumba ou xumba femme stérile 

Jarijari indien 

koa femme sans mari 

mebzara belle-mére 

ma-ka-busa berger 

ma-ka-dzi amante 

ma-ma mére 

ma-mbo roi, reine 

ma-rimu pilote 

ma-tsano femme principale d’un chef 

messiri maitre d’un art quelconque (charpentier, 
forgeron, cuisinier, etc.) du portugais mestre 

nya-ku-tambira-cuma travailleur, journalier, 
lit, receveur de calico. (Des noms de ce 


48° Noms personnifiés. 
a) D’animaux: 
ma-nkhambo espéce d’épervier 
ma-rore espéce d’oiseau 
nya-ci-dwi personne qui ne voit pas la nuit 
nya-ka-bawi espéce d’oiseau de proie 
nya-ka-ri-ku-kwiti ou nya-ka-ri-ku-kutwe 
espéce de serpent 
nya-ka-rize scorpion 
nya-ka-zwangwe espéce d’oiseau de proie 
nya-kodzwe \a gazelle waterbuck des boers 
nya-khoko crocodile 
nya-ku-jeta-nguo espéce de rat 
ma-tekenya puce pénétrante 
nya-rugwe \éopard, communément appelé 
tigre par les Blancs du pays 
nya-rume éléphant qui n’a qu'une défense 
nya-sa esp. de gazelle fort commune 
nya-utepe esp. d’oiseau 
ka-bawi esp. d’oiseau de proie nya-ka-bawi 
ka-ciri esp. de criquet fort gras 
nya-kungu vipere 
nya-mcengwe ou nya-mvrtsengwe espéce 
d’oiseau [queue 
nya-m’cira-ndepsa espéce d’oiseau a longue 
nya-mu-dya-nkhono esp. d’oiseau qui mange 
les escargots [d’insecte 
nya-m’gwata-mphuno lit. coupe-nez, espece 
nya-m’kamembe hirondelle 
nya-m’kapakapa esp. d’oiseau 


b) De choses inanimées: 
nya-biri esp. de maladie 
nya-ka-mpheto esp. de petit arbre colorant 
ka-era perles oblongues 
ka-dya-busa partie de l’estomac 
nya-ka-pombo esp. d’arbre fruitier 
nya-m’pfutu esp. de noeud coulant 
_ nya-mu-dze esp. de sorgho 
nya-mkutura csp. de maladie 


genre peuvent se former de la méme ma- 
niére de la plupart des infinitifs verbaux 

nya-ma-gunkha intrigant 

nya-ma-suo gardien 

nya-mwari fiancée 

nya-nyt concubine 

nya-pungu patrain 

nya-rumbi croque-mort 

nya-xe femme de roi 

sabwira enfouisseur (port. saboeiro) 

sagumwa personne qui arrive juste quand on 
en parle 

tebzara beau-pére 

zimora aveugle (port. esmola) 


nya-m’kazonde esp. de grenouille 

nya-m’kokoko oiseau qui va trés haut dans 

nya-mkozore oiseau aquatique [Pavis 

ka-fumpe esp. d’oiseau de proie 

ka-futafuta esp. d’oiseau 

ka-koa a) héron, 6) aigrette 

ka-mba tortue 

ka-mbuma caille 

Ra-mbidyo ou ka-mbzidzo esp. doiseau qui 
chante plus ou moins comme le rossignol 

ka-mundi esp. de rat 

ka-rumpira esp. de rat 

ka-rwangwe esp. d’oiseau de proie 

ka-senye esp. de gazelle 

nya-nvkuruzo serpent a deux tétes 

nya-m-ngomba esp. d’oiseau 

nya-mu-rundo oiseau ressemblant au canard 

nya-mvtetete esp. de sauterelle 

nya-m-zarumbo esp. de couleuvre 

nyanyi-dande esp. de poisson généralement 
fort gras, et pour cela comparé a une con- 
cubine nyanyi. Le Cisena moins sensuel 
dit peut-étre mieux dande, pl. ma-dande 
de la classe DZI-MA 

ka-toyitoyi esp. doiseau 

ka-tyotyo esp. d’oiseau 

ka-tsutsu-mcira esp. d’oiseau a longue queue 

ka-tunduru petite tourterelle 


nya-m- kwhekwhe gros poids trainé par grand 
nombre d’hommes 

nya-ruzariro fesses 

ka-benjere esp. de courge noir 

ka-bungu sceai 

ka-da-ukoko esp. de maladie 

ka-coro graines piquantes 

ka-imphodza esp. de graine 
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ka-njedza esp. de palmier 
ka-njerenjere esp. de petit mais 
ka-pikwa esp. de maladie 
ka-puti double brasse 

ka-rigo instrument de musique 
ka-ringa-suro esp. de plante 


ka-ri-nkhato arbuste a épines courbes 

ka-saza esp. de plante 

ka-sumbu mollet 

ka-tanda-mbudu plante A odeur forte, qui fait 
fuire les moustiques 

ka-tongoro esp. d’arbuste 


499 Noms qui ne sont pas personnifiés au moyen des préfixes MA-, 


NYA-, KA. 


NB. Quand le radical de ces noms commence par z, w ou une voyelle, 
ils prennent au singulier le classificateur MW et le gardent au pluriel, comme 
MW-andzi iguane, pl. WA-mw-andzi. Dans les autres cas ils n’ont pas de 
classificateur apparent au singulier, mais prennent WA au pluriel. 


a) Noms d’animaux: 


mw-andzi iguane, pl. wa-mw-andzi 

mw-a-ora esp. d’oiseau, pl. wa-mw-a-ora 

mu-renga-condzi esp. d’oiseau, pl. wa-mu- 
renga-condzi 

mu-wi éléphant mére, pl. wa-mu-wi 

mw-iri chat musqué, pl. wa-mw-iri 

djoro esp. d’oiseau 

dwidwi caméléon 

dumbura-ndzou esp. d’oiseau 

dzidzi hibou 

dzoromondo esp. de grand reptile 

bamba-mwezi grand crocodile qui ne sort que 
la nuit 

bamba-rize grand millipéde qui mord 

bemphenwa papillon 

bawara esp. de gazelle 

bonga chat sauvage 

botho ou bwotho esp. d’oiscau 

bunyu petit lézard, salamandre 

buiiabviia pclican 

buumbwe esp. de serpent 

c-anga esp. d’écureuil 

c-a-popo esp. d’oiseau 

c-enga esp. de poisson 

ci-mpse esp. de perroquet 

ci-ndzu aigle 

ci-wuri esp. de rat 

golo oiseau 

gugupsi esp. d’oiseau 

keakea ou keekee esp. d’oiseau 


b) Noms d’objets inanimées: 
bambaira patate rouge, qu’on dit étre venue 
au Zambeze de Bombay, d’ol son nom 
bonongwe esp. d’herbe comestible, ressemblant 

aux bredes 
sute a) esp. de jeu, b) esp. de filet 


koro esp. de gros singe 

koromokwa esp. de poisson 

kungubwe corbeau 

kuwe esp. doiseau 

nyume esp. de poisson. On dit aussi my-uwme 
de la classe N 

pembere rhinocéros 

psororo oiseau de nuit 

pusi esp. de singe 

ririri esp. d’oiseau 

ru-mbe esp. d’oiseau 

ru-mbza esp. de petite gazelle 

ru-nkowo esp. de renard. Ces trois mots sont 
empruntés a la classe RU 

c-ombve esp. de grand chat sauvage 

c-ongororo centipede 

c-ongwe coq 

c-ore esp. d’oiseau 

c-ure grenouille, crapaud 

ci-werere esp. de singe 

c-uzu, nya-kodzwe esp. d’antilope, anc sauvage 

djenya esp. d’oiseau 

sindi esp. de belette 

sirisirt’ esp. doiseau 

suro \apin, litvre 

tandaude araignée 

tonde bouc 

tsimbu esp. de poisson 

tunduru esp. de tourterelle 

zoro esp. de grand rat, les gros rats 


oT] 


fodya (du port. folha feuille) tabac. On a 
vu plus haut que ce mot est quelquefois 
employé comme appartenant a la classe N 

semphe sorte de trappe servant a prendre 
les gros rats 


ee 
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An analysis of the genealogical tables collected 
by Dr. RICHARD THURNWALD in Buin. 


W. J. PERRY, East Yorks (England), 


It is gratifying to see that workers in the field are at last beginning 
to realize the value of genealogical tables as instruments of research. Their 
importance has already been demonstrated by Dr. Rivers, and it is greatly 
to be hoped that in the near future they will be collected by everyone who 
is studying the customs of primitive peoples. A complete set of the pedigrees 
of a community is a storehouse concerning, not only vital statistics, but also 
the social relations of its members, Dr. THURNWALD has recorded in his work 
on the Solomon Islands and the Bismarck Archipelago, thirty-seven genea- 
logical tables from the Buin district of Bougainville and from Lambutjo 
(Admiralty Islands). They are accompanied by a series of valuable notes 
which give much information as to the causes of death, the meaning of personal 
names, and so on, and some pages of vol. III are devoted to their discussion. 


The tables are divided into two groups: twenty-eight are from Buin, 
and the remaining nine are from Lambutjo. The latter can be neglected as 
they form only a minute fragment of the whole that is necessary if any 
Satisfactory results are to be established. I shall therefore pass on at once to 
the disscusion of the tables from Buin. 


I. Trustworthiness. 


Before stating the facts revealed by the analysis it will be necessary to 
examine their trustworthiness as collections of social data. 


1. References. — The first thing which becomes apparent to one who 
analyses the tables is the fact that the cross-references from one table to 
another are so scanty. It is evident that a married woman should appear at 
least twice; in the pedigree of her family and also in that of her husband, 
and the same should for the latter. It is necessary that cross-references should 
be given in both cases to enable the investigator to trace out their relation- 
ship, if there should be any. Dr. THURNWALD’s cross-references are, however, of 
the scantiest: for example in the case of the marriage of BANA and Marakana2 
in 2. a there is no cross-reference, in spite of the fact that the marriage is 
recorded again in 4. a. Again, no reference is made in 2. a to the fact that 
BUTUKAI has a wife, Kauraci; for that information one has to turn to 2. e, 
but marriage occurs again in 5. 6. There is no cross-reference in 2.c to 5. 6 
but there is one in 5. 6 to 2. c. I shall have occasion to mention other cases 


' Dr. RICHARD THURNWALD, Forschungen auf den Salomon-Inseln und dem Bismarck- 
Archipel, vol. III, 1912. The discussion of Dr. THURNWALD on the tables will be found on p. 75ss. 


_ of that volume. 
* Capital letter are used for males and small letters for females. 


51 Vol. 9 
» 
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as the discussion proceeds, but a casual glance at the tables is enough to 
reveal their weakness in this respect. I mention this fact here because the . 
failure on the part of the collector to supply cross-references largely increases 
the labour of the analyse in a task which in the most favourable circumstances 
is arduous, and it also renders any results uncertain owing to the possibility 
of omissions. 


2. Names, children and sex. — A serious fault of these tables is the 
lack of uniformity of spelling. Bitau of 12. 6 is Pitau of 15. c: the father of 
Ina and Marakana in 5. a is called POPUI and BOBUI in the same table. 
Many other such examples could be quoted. Such changes of consonants are 
quite natural, and it is even important from a phonetic and cultural point of 
view to know of such local variations, but they should be avoided strictly in 
the tables for, coupled with deficiency of cross-references, they make the task 
of analysis doubtly difficult. 


Dr. THURNWALD has not adopted any definite plan in recording the children 
of a marriage. In some cases the children are recorded with the family of the 
father, sometimes with that of the mother, and sometimes with both. The 
children of KAMERUA and Bariai, for instance, are recorded twice, in 9 and 
15. e, but the lists do not agree. In each case six children are recorded and 
four are common to the two tables: the two remaining children in 9 are not 
recorded in 15. e and vice versa. 

Another serious fault is found in the case of the sex of the person re- 
corded. In 2. 6 a marriage is recorded between Kokoru and Bakea and both 
are recorded as males. The marriage is again recorded in 5. a: here Kokoru 
is given as a woman while Bakea is given as the husband, and another wife 
of his, Ina, is recorded. Dr. THURNWALD is evidently of the opinion that Kokoru 
is a man, for he says in a footnote to 2. b that “The two brothers Kokoru 
and Kagatu have married two sisters’. This footnote is possibly a comment 
of his own and not the remark of his native informant. Additional evidence 
that the Bakea of the two tables is the same person is to hand in the fact 
that a child, Duakenu, of Bakea is recorded in both tables. It is quite pos- 
sible that the table is right in recording Bakea as a man and in what follows 
I shall assume that he is. Another case of the same sort is found in 15. a. 
Here the parents of KONGO are Maurugu and Kukumai, and Dr. THurn- 
WALD has recorded them both as women. CIGERE the son of KONGO, that 
is to say, Maurugu’s son’s son, married Makai, the daughter of KORUBAI, 
the son of MICIKURO, who in turn was the son of URERUPI the brother 
of Maurugu. It is most unfortunate that the uncertainty with regard to the 
sex of Maurugu and Kukumai is present, for if Maurugu be a male, Makai 
will be the brother's daughter in the classificatory sense to CIGERE and this 
marriage will be of importance in the sociology of Buin. If, however, Kukumai 
be a man, then they will not stand to one another in this relationship, for in 
Buin the relationship between the children of a brother and a sister is con- 


nected with social functions very different from those of the children of two 
brothers or of two sisters. 
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Il. Adoption and exchange. 


The cases now to be quoted are interesting in themselves, for they point 
to the existence of customs which have escaped the notice of Dr. THURNWALD, 
and thus emphasize the importance and usefulness of genealogical tables in 
the study of sociology. 

The marriage of KAMERUA and Barriai may be considered first. It has 
already been mentioned as occurring in 9 and 15.e. In 9 the parents of 
Barriai are NABAM and Bukam, and in 15. e they are given as CINU and 
Ukuo1. This case does not stand alone, for there is another of a like kind 
in the case of PINOKO and Mogekui. The parents of Mogekui in 9 are 
KAGE] and an unknown mother, while in 15. e they are AREGU and Bouai, 
but these are marked as doubtful, and 16. e her father is KAMO. Her place 
of origin is also doubtful: in 9 it is Kanauro and in 15e it is Kikimougu. 
This discrepancy in the place of origin assigned to her makes it appear 
probable that there may be two marriages here instead of one. There is, 
however, a very probable explanation. In 15. e we are told that PINOKO is 
of Kanauro and Mogekui of Kikimougu, while in 9, as has already been 
stated, Mogekui is recorded as being of Kanauro, so that probably the place 
of residence of her husband is assigned to her. In 16. e her place of origin 
is given as Daguei, thus introducing a further complication. The fact that 
Mogekui is given in three separate places as the wife of PINOKO makes it 
more than probable that she is the same person in every case. 

Her husband PINOKO, given in 9 and 15. e as the son of KAMERUA 
and Barriai, is given again in 14. c as the son of TATANA and Mate. He is 
also given in 14. c as the son of TATANA and Mate, TATANA in this case 
being spelt TATONA, and his wife is now Manta?. PINOKO and Manta 
occur again in 16.c, and in this case the parents of PINOKO are KUMA 
and Mate. There are are thus no less than three sets of parents assigned to 
PINOKO and Mogekui. 

TATONA and Mate, who are among the various sets of parents assigned 
to PINOKO, are themselves the subjects of some apparent inconsistencies of 
the same sort. They are to be found in 14. c and in 19, and in both cases 
their children are recorded, but with some inconsistencies. Their daughter 
Botui in 14. c is given as the wife of NAKABA the son of a sister of TATONA. 
In 19, Kotui, a child of TATONA and Mate, is the wife of MOROKANA. 
Another child of TATONA and Mate, named NERAU, married a woman 
named Cipurata whose parentage is in doubt. In 14.c she is the daughter 
of TABATAKE and in 19 she is the child of TOMO and Minau, about whom, 
as for as I have been able to discover, nothing more is recorded in these 
tables. 


"“CINU’s name is spelt in three different ways in four tables. In 9 and 15. e he is CINU; 
in 15. 6 he is TSUNU and a cross-reference -emoves doubt as to his identity: CINU of 15. ¢ 
is also found in 15. 6 but here he is TSINU, a cross-reference again assuring his identity. 

2 PINOKO is doubtless the same person in every case, for KANUGERE is recorded 19 


| and 14. ¢ as his child. 
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It might be supposed that these cases are simply evidence of mistakes 
on the part of Dr. THURNWALD’s informants and lack of care on the part of 
Dr. THURNWALD himself, but there is another possibility. They may simply 
be due to the existence of the customs of exchange of names and. As Dr. 
Rivers says in the Reports of the Cambridge Expedition to the Torres Straits * 
“Occasionally I thought that I had come across grave discrepancies, especially 
in the earlier part of the work, but it was soon discovered that the chief 
cause of the apparent discrepancies was the custom of exchange of names. 
Not only would one man exchange names with another, but their wives and 
perhaps some of their children would also exchange names. When the name 
of one such family occured in a genealogy, one informant would perhaps 
give the old names of the individual in question; on a following day another 
informant would, in the genealogy of the other family, give their new names, 
agreeing exactly with the old names of the first family .... Another source 
of difficulties was the custom of adoption. It might happen that one informant 
would give a man as a son of his real father and another as the son of his 
adopted father”. 


All the Buin inconsistencies occur among a group of people who are 
related. If a table is made, it will be seen that Barriai has two sets of parents: 
PINOKO, who is given in 9 and 15 as her son, has three sets of parents; 
his wife Mogekui has three sets of parents, and the wife of NERAU his 
brother-in-law has two sets of parents. This list could be augmented still further. 
Owing to lack of information about so many of the persons involved, it is 
not possible to formulate any scheme of exchange of names and adoption 
that could account for the set of cases enumerated. The fact that they occur 
in a small circle of persons connected more or less distantly with one another 
would seem to point to the possibility of the existence of some social 
mechanism that could account for them, but, on the other hand, these tables 
are so incomplete that these cases only occur where they do because it is 
only about comparatively few families and persons that we have any detailed 
accounts, and so the chance of detecting such inconsistencies are small and 
confined to limited groups of people; faults of collection only appear in those 
cases in which fairly complete records have been obtained. It is not possible 
to dismiss them at once as the result of mistakes and it is necessary to 
await more information from Dr. THURNWALD or some other worker in the 
field at Buin before so regarding them. 


Evidence for untrustworthiness. — Examples can be brought forward 
which show definitely the untrustworthiness of many tables. Tamacia is given 
in 17 as the daughter of AUKA and Berau. Her husband TOKEMU is given 
as the son of KIUMO and Kakara, the latter being given as the daughter of 
AUKA and Berau. Thus TOKEMU, as the matter stands in 17, has married his 
mother’s sister. This marriage, if it occurred as recorded, should at once have 
elicited the most careful enquiries on the part of Dr. THURNWALD, for it is 
absolutely contrary to Melanesian custom and constitutes a bad case of incest. 


' Cambridge, 1904; vol V, p. 125. 
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It is, therefore, difficult to believe that Dr. THURNWALD could have realised 
that he had recorded such a marriage. In 20 and 21 GEBINO ‘is the son of 
Boroia the daughter of NANOU aud Dukama both of Kakatai. Cipiro the 
wife of GEBINO is the daughter of NANOU and Rakama who almost certainly 
are the same as the parents of Boroia. GEBINO is thus married his mother’s 
sister, a case wich like that of TOKEMU and Tamacia should have elicited 
the most careful enquiries. 


Ill. Dr. THURNWALD’s discussion of the tables. 


Dr. THURNWALD has devoted some pages of vol. Ill to a short discussion 
of the results of his analysis of the tables. He would seem to regard his 
tables merely as instruments for the collection of vital statistics. He discussed 
very briefly: 

1. Causes of death. — 2. The number of persons in each generation. 
— In the tables Dr. THuURNWaLD has numbered the generations for purposes 
of reference. This is a great help when referring from a subsidiary table to 
the main table, and it enables the investigator to see at once which generations 
are occupied by persons of different tables. It does not seem as if the results 
of Dr. THURNWALD can be accurate. For example, ANAU and Ikai, husband and 
wife, are marked in generation II in 1.a@ and 5. a and in generation III in 
2.a. The explanation of this fact is simply that two persons of different 
generations have married, but care must be taken when counting up the 
number of persons recorded in each generation that cases such as this are 
allowed for. The fact that there are so few cross-references makes it more 
than probable that Dr. THURNWALD has counted many persone twice over. It 
has already been said that Dr. THURNWALD has on more than one occasion 
recorded the same set of children twice; in these cases it has been seen 
that the children recorded in the two places do not correspond exactly, and 
thus one is led to suspect that these tables have no great value in this 
respect. 

3. Proportion of the sexes. — There is one matter here which would 
seem to have escaped the notice of Dr. THURNWALD. One use to which 
genealogical tables can be put is that of determining the proportion of the 
sexes in first-born children. In the first 14 tables Dr. THURNWALD has recorded 
a proportion of 90 male first-borns to 40 females, roughly speaking. Such a 
proportion as this is very extraordinary, but in view of the generally unsatis- 
factory nature of the tables it is not possible to accept such a result without 
question. 

In his discussion on the proportion of the sexes Dr. THURNWALD cer- 
tainly seems to recognize the sources of error to which such tables are liable, 
and his statistics certainly seem here to have more value. . 

Small sections follow on the death-rate among children, marriage stati- 
stics, monogamy and polygyny. . | 

It is thus evident that Dr. THURNWALD does not realize the uses to which 
tables such as his can be put. He manifestly has not appreciated their use 
as means for the exact study of sociology; this is also shown by the fact 
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that he tells us that marriage is regulated by some mechanism connected with 
the totemic clans into which the population of Buin is organised, and yet he 
makes no effort to record the totems of the persons whose names are given 
in the tables. We are thus unable to obtain any clear conception of, or exact 
information upon, the marriage regulations of this district in so far as they 
are regulated by the totemic organization. 

It may perhaps be pointed out at this juncture that the method of studying 
sociology by the genealogical method has been before the world for 14 years. 
Dr. Rivers read a paper in 1900 before the Anthropological Institute of Great 
Britain in which he gave an account of the mode of collecting and analysis 
and the uses to which tables of pedigrees collected by him in the Torres 
Straits could be put'. The results of the analysis of these tables were publi- 
shed in the Reports of the Cambridge expedition to Torres Straits?, and again 
in his work on the Todas detailed analyses and discussions of the genealogical 
tables of a community were given®. Another account of the method is given 
in the Sociological Review. In these places most, if not all, of the mistakes 
which Dr. THURNWALD has committed are discussed. 


IV. Marriage. 


I propose now to put forward the evidence which these tables afford 
for the existence in Buin of certain forms of marriage between relatives. 


4. Cross-cousin marriage. — In the first place I have succeeded in 
finding 14 cases of the cross-cousin marriage. The cases recorded are: 
1. KAGATU = Amou (2. 8, 5. a) 8. CIBIM=Manta-Tonaku (15. 8, 16. a) 
2. BAKEA = Kokoru (ib.) 9. PINOKO-BABARA = Bata (ib.) 
3. PINOKO = Betteau (1. a, 5. @) 10. KAIMA = Toka (ib.) 
4. BUTUKEI = Amou (1. a, 2. ¢) 11. KAGABA = Kunoi (16. a) 
5. RARE = Namuemo (11. a) 12. URUMAC = Nomoregu (27. a, c) 
6. NAKABA = Botui (14. c, @) 13. OPAI = Degua (ib.) 
7. MOKO = Cipirou (15. 8, ¢) 14. MAIMOI = Nomoregu (ib.) 


In all these cases the husband and wife are the children of own brothers 
and sisters and not of brothers and sisters in the classificatory sense. This 
fact is of great importance. 

In one case there is a marriage between children of cross-cousins. NAKABA 
and Barriai (8. a, 9) husband and wife, are the children af KAMERUA and 
DUAKENU, and these latter are the children of RIGITAI and Kama, brother 


and sister. 
Marriage of brother and sister with sister and brother. 


Another form of marriage which occurs in these tables is that in which 
a brother and a sister marry a sister and a brother. The examples that I have 
been able to collect are: 


‘ Journ. Roy. Anthr. Inst. XXX, 1900, p. 74. 
* Cambridge, vol. V and VI, 1904, 1908. 

2? The Todas, London 1906. 

“ January, 1910. 
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. BAKEA and Amou married Kokoru and KAGATU eos baa), 

. BANA and Roubai married Marakana and KAURIA (2. a, 4. a). 

. AIRA and Cipu married Birio and UGURUGO (4. 6, 5. a). 
KOMMA and Auru married Kirogou and AIRAI (4. 0). 

- KAROKUMO and Puneu married Kakanei and KAKORO (11. a). 
. PISITOM and Opunai married Bakiau and POGOCIKA (11. a). 


Noh WN 


In 15. 6, 16. a two sisters and a brother have married two brothers and: 
a sister. Manta-Tonaku married CIBIM, PINOKO-BABARA married Bata, and 
Toko married KAIMA. The same occurs in 16. e€, 27. a, b, c where Nomoregu 
married KUBAI, Kakiri married KANUGERE, and Ingini and Buta married 
KUGUNIA. 


It will be noticed that the marriages between BAKEA and Amou and 
between KAGATU and Kokoru are marriages between cross-cousins. The same 
is the case with the marriages between Manta-Tonaku and CIBIM, PINOKO- 
BABARA and Bata, and Toka and KAIMA. This fact, coupled with the existence 
of a marriage between the children of cross-cousins gives reason to believe 
that the cross-cousin marriage is in process of breaking down and that the 
marriage of brother and sister with sister and brother is an accompaniment 
of this disintegration. 


2. Marriage with the brother’s daughter. — Another marriage which 
occurs in these tables is that in which a man marries the daughter of his 
brother. In 15. 5, c it will be found that BAIKAI has married Gunkam. BAI- 
KAI is the son of CINU and Gunkam is the daughter of CINU’s brother’s 
son, so that they stand to one another in the relationship of father’s brother 
and brother’s daughter in the classification sense. Two other marriages, between 
RUAM and Morai and RUGANG and Oppunai, are of this type. The first 
marriage is recorded in 13. a where RUAM is the son of TABATAKE, and 
Apai, and Morei is the daughter of TOUMO and TSINIA. Again, in 16. f 
the marriage of RUGANG and Opunai is recorded, RUGANG being the son 
of TABATAKE and Apai, and Opunai is the daughter of TOUMO and TSINIA 
(13. a, 16. f). TOUMO the father of Morei and Opunai is the brother in the 
classificatory sense of RUAM and RUGANG, so that these two marriages are 
of the form in which a man marries the daughter of his brother?. An im- 
portant point should be noted, and that is that the marriage is with the 
daughter of a brother in the classificatory sense and not in the ordinary 
sense of the term. 

Marriage with the father’s sister. 

Another form of marriage which appears in these tables is that in which 
a man marries his father’s sister. In 17 and 18 EROMONU marries Koroia, 
who is the sister in the classificatory sense of TATAKEANA, EROMONU’s 
father, for they are the children of two sisters. 


' These two marriages are not quite straight forward. I have assumed that TABATAKE, 
whose name is spelt in various ways in the different tables, is the brother of PISITOM in 13. a. 


' An examination of the tables will show that this assumption is justified. 
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These exhaust the list of marriages between relatives in Buin which | 
have been able to discover to these tables. I shall now proceed to show that 
such marriages are of sociological importance. 

In his recent work upon the “History of Melanesian Society”? Dr. RIVERS 
has shown by an analysis of the systems of relationship collected by him 
and by other evidence, that certain anomalous forms of marriage between 
relatives exist or have existed in various parts of Melanesia. These marriages are : 


_ with the daughter’s daughter of the brother, 
_ with the wife of the father’s father, 

_ with the wife of the mother’s brother, 

. with the father’s sister, 

. the cross-cousin marriage, 

. with the brother’s daugther, 

. with the wife of the father’s brother. 


Noonfh wohd 


The demonstration of the existence of these marriages and the discussion 
of their importance is of a highly elaborate nature, and for these the reader 
is referred to vol. Il of Dr. Rivers’ book where it is made clear that the 
system of relationship of Buin shows traces of the influence of certain of 
these marriages, namely, with the wife of the father’s father, and the 
cross-marriage®. I have not been able to trace a marriage of the first kind, 
but am able to put forward ample evidence of the cross-cousin marriage. 
According to the scheme of Dr. Rivers, only marriages which have become 
an established practice will succeed in leaving their impression upon the 
system of relationship, so, therefore, probably the two other kinds of marriage 
recorded in these tables have never been habitual in Buin. 

The cross-cousin marriages recorded here afford valuable evidence in 
favour of the explanation that Dr. Rivers has put forward to account for 
the origin of the cross-cousin marriage. His scheme is as follows. When 
polygyny was practised in Melanesia, it was the custom for a man to hand 
over one or more of his own wives to his sister’s son, and even now it is 
the custom for a man if he be single to marry the widow of his mother’s 
brother’, The marriage with the father’s sister is a development of this 
marriage, for in the simple dual organisation she will be classed with the 
wife of the mother’s brother‘. The increasing recognition of the relationship 
between a father and his child has probably resulted in the mother’s brother 
giving his daughter instead of his wife to his sister’s son, and the same 
change in the status of the father would also cause the father’s sister to be 
regarded in a different light and to assume a different status, so that she 
would give her daughter in marriage in place of marrying her brother’s son 
herself5. The process of substitution of marriage with the daughter of the 


* Cambridge, 1914. 

? Op. cit., vol. Il, p. 49ss. 

baal ley permed tonal AS 

“ Ibeeps 109: 

* Op. cit., vol. II, p. 61, 110, Chap. XIX. 
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father’s sisters for marriage with the father’s sister herself is even now taking 
place in the Torres Islands?. 

It is evident that the cross-cousin marriage on the explanation given 
by Dr. Rivers should be with the daughter of the mother’s brother in the 
strict sense and also with the daughter of the own sister of the father. This 
fact has already been noted and affords confirmation of the scheme of 
Dr. RIVERS 2. 

In yet another way do these tables seem to confirm the theory of 
Dr. Rivers. His scheme makes it clear that the mother’s brother is more 
important in the life of a man than his father’s sister. It is therefore probable 
that, if the cross-cousin marriage has the origin which is supposed by 
Dr. Rivers, the marriage with the daugther of the mother’s brother will be 
more frequent than the marriage with the daughter of the father’s sister. Of 
the fourteen marriages between cross-cousins recorded here, there are nine in 
which a man marries the daughter of his mother’s brother and five in which 
he marries the daughter of his father’s sister. These figures, such as they 
are, support the conclusion reached from the consideration of the conditions 
under which Dr. Rivers supposes the cross-cousin marriage to have arisen. 


Certain of the cross-cousin marriages have been shown to have been 
between brother and sister and sister and brother. In these casés it will be 
obvious that one of the men will be marrying the daughter of his mother’s 
brother and the other the daughter of his father’s sister, so that, if this form 
of marriage has not developed out the cross-cousin marriage, it is not per- 
missible to count such cases. If they be left out of count then the number 
of marriages between a man and the daughter of his mother’s brother will 
be six, namely 3, 4, 6, 7, 13, 14, and those with the daughter of his father’s 
sister will be 5, 11, 12, a proportion of two to one. There is a possibility 
that the brother-sister sister-brother marriage has led to the marriage with the 
daughter of the father’s sister, but in view of the fact that this marriage only 
occurs in the Torres Islands where there is no case of the brother-sister sister- 
brother marriage’, it is not likely that this has been a factor in the production 
of this form of marriage. 

If the results of the analysis of a more extensive collection of tables 
than the scanty record of Dr. THURNWALD should lead to results similar to 
those produced by the analysis of the cross-cousin marriages, then Dr. RIVERS’ 
theory will have received striking confirmation. It is necessary, however, to 
await further information before accepting these figures about the proportion 
of the different kinds of cross-cousin marriage as final. 

The analysis of these tables has revealed the existence of five forms of 
marriages between relatives, three of which are of importance in the sociology 


= Ib; p. 61, 
? It may be remarked here that this verification is made possible by the genealogical 


method: were the tables lacking it would not be possible to verify this point except by direct 

question and answer on the spot. It is one of the great advantages of a properly collected set of 

tables that it makes possible the exact solution of sociological problems by the student at home. 
3 Rivers, op. cit., vol. II, p. 109 ss. 
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of Melanesia. The existence of the cross-cousin marriage, predicted by Pro- 
fessor KOHLER? and Dr. Rivers? from the discussion of the system of relationship 
has been established, but, on the other hand no case of marriage with the 
wife of the father’s father has been recorded. 


V. Personal names. 


There does not seem to be any taboo on the use of the names of deceased 
relatives. The following table gives those cases where people have the same 
name as blood-relatives: 


Father’s father Hee Mother’s father’s brother 2 
Mother’s father . BD tl Father’s brother. 

Mother’s mother . . . 1 — Father’s sister F 
2 
2 


— Father’s sister’s husband 
— Mother’s brother 


Father’s father’s sister 


1 
4 
1 
Father’s mother’s brother 1 


moo cn | 


The cases quoted here are not sufficiently numerous to allow the esta- 
blishment of any positive conclusions, but they are interesting and show the 
probable conclusions that would be drawn from larger masse of information. 
The relatives of the generation of the parents whose names are used are the 
father’s sister, her husband and the mother’s brother. Two of these relatives 
occupy a position of most intimate relationship to the children. It has already 
been seen that the father’s sister is a possible wife in some cases, as is the 
wife of the mother’s brother. In some parts of Melanesia there are special 
terms of relationship for the mother’s brother, and in these cases there are 
special duties and privileges connected with this relationship‘. The same is 
the case with the father’s sister: in certain cases there is a special term for 
her and coupled with it are special functions®. The husband of the father’s 
sister also occupies a peculiar position®. The other relatives of the generation 
of the parents are not distinguished in any way and it is significant that, 
with the exception of the father’s brother, their names do not seem to be 
taken by the children. This again is a point which will have to be settled 
upon the basis of a larger collection of facts, but the evidence, as far as it 
goes, points strongly to the fact that only the names of relatives of importance 
are taken and that those relatives who are not directly associated by function 
with the children do not transmit their names. 

The relative of the next generation above that of the parents whose 
name is taken most often is the father’s father. It will be remembered that 
the analysis of the system of Buin indicated the existence of a form of 
marriage in which a man married the wife of his father’s father. The analysis 


" Zeitschr. f. vergl. Rechtswiss., Bd. XXIII, 1897, p. 365. 

* Op. ett... vol, Il, p. 27 $3. 

* The first column contains own relatives, the second those in the classificatory sense. 
“ RIVERS, op. cit., vol. Il, p. 17ss., 59ss., 155ss. 

SLD sn Diclisss LOUISS: 


* Ib., p. 22ss. These references do not pretend to exhaust the list, but are given as an 
index of the importance of these relatives. 
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of the tables gave no case of this marriage, but it is significant that this 
Should be the relative of the second generation whose name should be taken 
most often. If further investigation and the collection of more material should 
Show that the name of this relative is taken more often than the name of 
other relatives of the same generation, then it will be possible to state with- 
out hesitation that this relative must have stood in a position of very definite 
relationship to his grandchildren. 

There are 26 cases where names of persons are the same as those of 
relatives by marriage, that is relatives of the family of the husband of wife. 
Nine of these cases are interesting, for in them a woman has the same name 
as the mother of her husband. One case is particularly interesting. In 15. d 
the son of Laimani, KAKANETU, married a woman who is recorded as Lai- 
mani and their son is recorded as the husband of a woman named Laimani. 
One possibility must be kept in mind. It may be that this large proportion 
may be due to the difficulty in tracing out relationships Owing to causes 
which have been discussed in some detail. It is hardly probable that this is 
So, for, if the large proportion were due to the fact that the parents of both 
husband and wife are recorded, then we should expect to have just as large 
a number of cases of correspondences between the name of a man and his 
father-in-law as between a woman and her mother-in-law, but this is not so. 
The case just quoted, where a woman and her daughter-in-law bear the same 
name, and the daughter-in-law of the latter also bears the same name, also 
goes to prove that there must be some definite custom in existence in Buin 
whereby a woman adopts the name of her mother-in-law. 

It is thus evident that the study of personal names is likely to lead to 
the establishment of important results in sociology. It is only by the genea- 
logical method that it is possible to study names, and this is another example 
of its extreme usefulness and importance. 

This completes the results of the analysis of these tables. In spite of 
their incompleteness and unsatisfactory nature it has been possible to establish 
some important results concerning the sociology of Buin and it is much to 
be hoped that efforts will be made to accumulate the whole body of facts 
of wich these tables form the merest skeleton, so that it will be possible to 
complete the work which has ben begun by the energy and enterprise of 
Dr. THURNWALD. It is indeed to him that we owe the results that have been 


obtained here. 
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Betoya-Sprachen Nordwestbrasiliens und der 
angrenzenden Gebiete. 


Von THEODOR KOCH-GRUNBERG. 


(Fortsetzung.) 
Desana. Rio Tiquieé. Yahina. Rio Apaporis. 
Yupua. Rio Apaporis. Kueretu. Miriti-Parana. 
A. K6rperteile. 
Desana. Yupua Yahuna Kueretu 
Zunge nériru délo, (n)ddlo nénokeka sidmelako 
Mund dixsiro dix(t)st dihokope, tihoképe' sirisepu 
Lippen dixsibero dix(t)sigat(s)i* dihéa, lihéa® sirisepu 
Zahn guhtkuli goxpéga, goxpega opia stkolurt 
Nase ininu égele* ome sikoméo 
Nasenloch inigoberi — Omekopea vo heehee 
Auge kuiri yéle [(aJgadmu*> yarkod siakokia 
Ohr ga’mino (g)amu, (n)g(n)dmu, amo, amg sikiatilo 
Ohrloch als Gehérgang gdmigobe — amoképea — 
Loch im Ohrlappchen ga’mindgobe — amoéakakopea - 
Stift im Ohrlappchen ga’minotsdlioxka — amukotoa, amokotoa i 
Loch in der Unterlippe dixsipuligobe — hat(s)ikopea — 
Stift in der Unterlippe dixsipulitsaidnidexka = hat(s)ia = 
Loch in der Nasenscheidewand — — O6mekenikopea = 
Stift in der Nasenscheidewand — = émeténi(e) — 
Stirn diapu dexpéli kéa [depokéa stkoayéke 
Kopf dexpuru kuele lupukéa, lepokéa, stroho 
Kopfhaar pdali poa luptkomihia, depo- strohore 
komihia 
Augenbrauen kuisipéali® yimogat($)i yakdlipitekoa siagonekeri 
Augenwimpern kuisipdali® yimogat(s)i yakotdya, yakotd- siakoraséhoiri 
(d)ya 
Bart dixsipoali dixsipoa dihetdya, lihetéya sigoitagidhoiri, s 
goitakidhoirt 
Schamhaar gélapoali niilipda piluitd =a 
Achselhaar kadoxkdpoali et ae a 
Wange uayupona = yetéa — 
Kinn dixsipuliru == dihekéa bal 
Schulter komépero di(x)kaghu hihéa sikiakémeno 
Arm dexkd di(x)ka nikapépe silikiape 
Ellbogen dexkdpuliru -— nikapépetiiliaka = 
Hand mohdpama muhu p’taka simahumpu 
Handriicken mohdpama — pitapéta — 
Handflache moholiru we: pitatot(§)i(e) LA 
Finger mohdétseri dixpelu muhuatxu, muhiua- pitauahoa simaoie 
(t)su; muhiuatseru'’ 
Daumen aé(ajliru == pitapdkoaka a 


' Das Yahtina hat, wie die Dialekte des Pird-parand, einen zwischen d, / und r schwer zu unterscl 


denden Laut. 7? Dieses ¢(s) ist ein Laut zwischen ts, ts und tx. * Endungen éa, 6a, ia sehr undeutl 
* Anlautendes é dumpf, guttural. ° g sehr weich. ° In diesen Zusammensetzungen ausdriicklich mit s (ku. 
als einfaches Wort mit r (kuiri) angegeben. * Spater angegeben. 


Betéya-Sprachen 


Desana 
Zeigefinger tsiupiiliru 
Mittelfinger — 
Ringfinger — 


Kleinfinger kRamhdlu 
Fingernagel mohdtsiruperu 
Oberschenkel goxso 
Unterschenkel nyi(g)a(é) 
Schienbein — 

Wade nyin(g)dliru 

Knie yalixkapu 


Nordwestbrasiliens und der angrenzenden Gebiete. 


Yupta 


muhtuatsutsigele 
muhigat(s)i 
&etxa 
(g)ié, (n)g(a)ie 

— {[édiile' 
(g)(n)oadiile, (g)(n)i- 
getxaguu, (n)yika- 

di(x)pu 


Kniekehle nyi(g)a(n)(g)édoxka: nyé(g)a(n)- i 


(g)édoxka? 
Fu8 gubiipama 
FuBriicken gubiipama 
Sohle gubiikore 
Ferse gubiliru 
Fu8knéchel dnydnyaru 


géapa 


Fufsehne nyi(g)d(n)(g)é(g)6a, uyin(g)d(n)- =i 


(g)€(g)0a 


Zehe gubiitsinidixpelu, gubitsinidixperu 


Zehennagel gubitsepéroli 
Korper dexpé 

Hals uena(g)6 

Nacken kale 

Kehle uwérériru 
Achselhohle kddoxka 
Schulterblatt komépero 


Rippen mé(g)dpatole*, mé(g)dpatore® 


Brust kolétipi, korétipi 
Brustwarze axpiro 
Weibliche Brust axpiro 
Bauch paru 


Nabel tsoméno 
Riicken ¢sa(g)ipinai(g)da * 


Gesa8 gordperu goloperu 
Penis yéru 

Scrotum axpindto 
Testikel axpinotoyeri 
Membrum muliebre ye 
Vagina yérigobe 
Clitoris koré, ROlé 
Anus gélabe 

Haut gaxtstro 

Fell gaxtsiro 

Knochen god 


' Inlautendes é dumpf guttural. 


géapauatxu, gea- 
pdua(t)su, géapau- 
at(s)u 

géapagat(s)i 

yadiihe 

yaueg 


yagokokoa 
kolémete 

oxpele 

Oxpele 

tuxtilu, yatuxtulu, 
yadu(x)turu 
t(S)umunu, yat(s)u- 
minu, yasomono 

pelea *, pelag(e), 
yapelag(e) 

&Erape 

nili 

uaxpi(g)ope 
ua(x)pitiele 

bilu 

bulugo 

bittu 

gétago, yagétago 

yagat(s)i 


ya(g)(n)ue 


* Von einer anderen Desana erhalten. 


bar = ,Riickgrat“. * (g) ist heller als g¢. 


Yahuna 
hoatanikipi(a) 
hoatanikerokaikaka 
pitoahoa 
pitatitiaka 
mamdlahe 
dihoa, lihba 
nytka 
nytkadome 
nyikaliye, nyikaliiye 
nytkaluptia 


uptia, opua 
upupeéta 
uputdt(s)ia 
tiput(s)ika 
lipudlikaka 


aiptiahoa, Opuahoa 


mamdlahe 

dipauiya, dipauia 
udmea 

udmea 

uametosia 
kdkoperoka 
ua(d)yumeka 
yatauiia [kia 
kalimakiya, kalima- 
Opea 

pea 

yemea 


homokope 
uahéa 


yopéa 

nulia 
uaxpiniakoa 
uaxpiniakolia 
yand 

ya ndkope 
kopahike 
itopéa 

ahea 


oa 


* @dumpf, guttural. 
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Kuerett 


simaukiakio 
simaordso 
Siritu 
sinekebe 


Siukuyehu 


stkoxtla 


stkoxuio 


sihire 
siuahikie 
siuahétoro 
sikotitile 
sihuhere 
sihuhere 
sihakeke 


sitotikia 
sihetehire 


siahu 
sinoni 
simahere 
simahéliare 
yanare 
yandgohe 
yéhere 
siketagohe 
siraso 


sikoari 


* Offen- 
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Desana 


Blut di 

Ader wddali 

Puls tsitpona 

Fleisch dfro 

Sehne wddali 

Herz tsitipona 
Eingeweide ye(e)métuli 
Magen — 

Darm — 

Fett éye 

Speichel dixsiku 

Urin kdlé, koré 
Schwei8 yehdtsirigoali 
Trine kdélexko, kérexko 
Kot geld 

Flatus tdbole, .tdbore 
Atem tsfunduxhdko 
Wunde kdmino 


Purupurd (Hautkrankheit) purdpuru 


Schnabel uexkdininu * 


Schwanz diéy(i)pdleru*®, uexkdpéleru* 


Fliigel uexkoweli(g)e’ 
Feder uexkopodli" 
Flosse — 


Desana 
Wasser dexko 
Flu8 did 
Bach pérdma 
Lagune dixtdlu 
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Yupua 


yadi 


yadii 


ydoama 


yaui(x)ketst 


ya(g)nuuli, 


yagéla 


bi(g)ele, 


poa® 


B. Elemente, Natur. 


(g)nu- 
0 [fall 


binele* 


Yupta 


dé(x)ko 
diaya 


titala 


Cachoeira (Stromschnelle, Wasserfall) extamu 


Schmaler FluBarm (Parana miri) yali 


Feuer pedme 

Rauch omiu 

Asche nuxhod 

Kohle nixti, (pédme)nixti 
Brennholz péd 
Himmel @metsi 
Wolke imikakuruli 
Regen dexkod 

Nebel — 

Tau buiribu 

Feiner Nebelregen — 
Wind minu 

Blitz buxpu 


Donner buxpipagumina* 


' Papagei. 


? Tucano. 
hat eine schwache Hinneigung zu /. 


pigle 
bti(d)yi 


péa 
ue(x)sé 


dé(x)ko 


uing 
ug(x)pa 


ue(x)papabike 


“ Papagei. 


SS VOSClias 


Yahutna 
diuga ligri 
yéeniya 
liué(d)yiekd, diugid)- 


diia [yiekd sikiatre 


yényia 

6nimakia 
yaudlaka 
itapit(S)ia 
lidkaka, didkaka 
bléa, Gléa 
ihiuitsia 
yakokaka 


itd getdri 


itopehdlika 
(n)dyiakd 
nahedmea’ 
uaipikoa * 
kahepitia 
kipotiad 

uaihiro, kihtroa 


Yahtina 


dkoa, hékoa 
didka, lidka ldya 
didmaka, lidmaka 

— ritare 
ata 


peka 
omdkaka 
da 
pekapulia 
peka 


sikonéri 


téhayiri 


héhiekig 
ékedpiari 


siamékia 


yakotittri 
hé&(e)kieri 


Kuerett 


Kueretu 
Rotapu 


[lol 


imia ne(e)mélokeéri, ng 


uhépema 
okoa 
namatsika, 
namdsiga 
6(o)didka 
utnoa idre 


namd- 


uipoda, ufpda, ui(x)- meholaladhani 


poa, uipodydega 
uipohaiga 


Fisch. 7 Papagei. 


[siga kétari 


mé(e)ho, mg’ho 


® Dieses anlautent 
® Dieses Wort heifSt offenbar nach den Gestikulationen, die dabei 


macht wurden, ,der Blitz hat eingeschlagen*. — Das Desdna hat, wie mir ausdriicklich erklart wurde 
Blitz‘ und ,Donner* gewohnlich nur ein Wort: ,buxpi*. (Ebenso das Tukéno: bexpd.) 
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Desana 


fegenbogen buida 
jonne abé 
schatten yexséberéno 


ahr — 

cegenzeit — 
‘rockenzeit — 
ag em¢ 

Nacht yamika 
Morgen yami(g)a 
Mittag gderipoe 


Abend yamika 
Morgenrot — 
Mond abé 


Neuer Mond mamadaiy(o)dge 
Jollmond buhtbage 
ingformiger Mondhof — 
Mondfinsternis abé tsini(g)e 
onnenfinsternis abé tsini(g)e 
tern néyaxka 

‘lejaden nékaturu 

NilchstraBe nékama 

‘tdboden nixku 

‘eld, Campo tébolero 

Veg mad 

erg eld 

Vald “né(g)é * 

isel né(g)éno * 


trand, Sandbank, Sand emiparo 


tein exta 

imsstein — 

VeiBer Ton (zum Essen) — 
ielber Ton (zum Bemalen) — 
och gobé 

irab maxsadgobe (= Leuteloch) 
leer — 

io Solimées — 

io Yapura — 

io Apaporis — 


Desana 


orf, Heimat maxkd 


aus Wii 
ingang dixsiporo 


eee call bars 


2 Schatten der Hand. 


Yupta 
patua(d)ya 
aué, awé 
sesdama; (t)six(t)si, 
(t)sex(t)sé * 


émede(x)ka, 
yami 
uastaa, uahodgamai 
duepélage 


uahua 


ndige 


yamimagedue 


aduemame 
duetiua 


yokoro, yoR6élo, yox- 
yoxkolo [kolo 


ti(x)ta 


maa 

ti(x)teeméma 
makdge, ma(x)kage 
ti(x)tapuru, ti(x)ta- 
pufojle [pul 
(M(géle 


Cc. Haus, Gerat. 
Yupta 
yauesé, yaue(x)(t)sé 

(Heimat) 
ugg, ugle, ugéle 


3 Schatten des Hutes. 


Yahtina 


omaualia 

ihia, aiyagad 

pitadnanalika, pitdl- 
alalika*, tsapéua- 
lalanika, tsapéua- 
lalalika * 

inakuliuéhenaka 

okonimi 

thiayedika 

imia 

yamia 

uahéroga, uéroga 

ayatéuahirikddyu, 
uahirikddyu 

mdlaaidyu 

odliliga 

yamigakiaidyd, 
ydmigakaiyaga 

mdmakiaidya 

ayakaé hiadyadni- 

dhea [Reka 

tapia, ta’pia 

tapia 

kRa(ajia, ka’ia 

maa 

makanikia 

makaka 

hémulika 

potia, pot(sjia 

ata 

hopoa 

éoa 

hol(s)ipoa 


kirtkapunyuto 
wkddyali 
gamauéni, 
apapuli 


gama- 
[wéni 


Yahuna 
maka 


uitya, utia 
kopereka 


Kueretu 
puémokiape 
h@ia 
sthdtiri 


tapothiasi 
ye miri 
tapoihia 
aiandmati 


lertirg 
hdia 


haidmamake 
haiakulisi 
ydakohe 
kuhilo 


hidire 


médre 

puitre 
makidlokere 
kiaito 

hénto 
Si(i)hu 


Kueretu 
meriuesére, meliue- 
sére (deine Heimat) 
uéri 


“ Beide é dumpf, guttural. 


816 THEODOR KOCH-GRUNBERG, 


Desana 
Ausgang wigdlotx(eJamu 
Falltiir dixsipialitse 
Strebepfosten bd6rd, bola 
Wand — 
Horizontallatten, die die Paxitbalatten der 
Wand in der Mitte zusammenhalten — 
Balken, die auf den Paxitibalatten der Wand 
aufsitzen und das Dach tragen — 

Schrage Dachsparren — 

Dachbekleidung aus Blattern der Carana- 
Palme — 

Horizontalsparren, an denen diese Carana- 
Blatter befestigt sind — 

Rauchfang — 

Pflanzung poé 

Fackel aus Kienholz mepeli 

Hafen — 

Lagerplatz im Walde (I. g.: mitasdua) — 

Gertist im Haus, um Sachen darauf zu legen 
oder daran zu hangen kaya 

Sitzschemel tsérd 

Curauafasern (zum Binden) yohd 

Hangematte pii(g)é, pa(g)é 

Hangematte aus Baumwolle — 

Hangemattenstricke —- 

Baumwolle yuld, yurd 

Tuch ¢tsaliro 

Tragkorb der Weiber piuibu 

Tragkorb der Manner um Coca-Blatter zu 

Hangekérbchen puitsamu [holen — 

Flacher Korb fiir Mandiocafladen (Beijus) usw. 
u(e)hékuru 

Grofes, flaches, feines Mandiocasieb ¢siriili 

Grof®es, flaches, groberes Mandiocasieb tst- 
bulu, tstburu 

Flacher, grober Korb zum Aufbewahren von 
Friichten, Knollen usw. 6é 

Tiefer Korb zum Aufbewahren von Farinha 
(Mandiocamehl) dénemiu 

Zylinder aus Baumrinde zum Aufbewahren 
von Mandiocamasse dsetsalino 

Kleines, rundes, sehr feines Sieb, um Coca- 
pulver zu sieben. — 

Matte zum Zudecken von Gefafen behéro 

Geflochtener Schlauch (tipiti) zum Auspressen 
der Mandiocamasse uaxtikeru 

Viereckige Tasche der Manner faus Tucum- 
schniiren fiir Kleinkram — 

Strickrahmen z. Verfertigen dieser Taschen — 

Feuerfacher uéréno, uéléno 


Kalabasse kéatsuru (groBe Kalabasse); kédlu, koa; kéama(g)é 


Roaru (kleine Kalabasse zum Schdpfen) 


Yupta 


éba, é(x)ba 


pue 


pue(x)kdlu 
yulame 


pet 


naxkala 


yaegéle 


pinu 


Yahtna 
udpakopéa 
hdapdalda (Holztiir) 
bo(x)ta 
koapdi(a), Roapai(e) 
bitumaa 


kodlapdi(a), kodla- 
pai(e) 

uiuahoa 

muia, muiya 


muipai(a) 


pdsikopea, pa(t)si- 
diyoa [kopea 
papitaka 
kolimata 


dupalikumua, lipali- 
— [kumua 

pdua 

paukdno 

yutdka, yu(x)tdka 

sdya (portugiesisch) 

piia 

uartiraplia 


popoloka 


bikaripepe, mikali- 
pepéa [pepe 


bikalipepemakanaka 


dnydpakeaka 
uahiia, uahupiy(e) 


uahutakoa 

uenia 

pétakoa; pétakona- 
kanaka 


‘Wand aus vertikal nebeneinander gestellten Paxiubalatten. 


yakotahire 


hde 
ifijotahae 
?(i)6tare 


O(ojatu 


telolipuku 


tilori 


ayahake 


kérokia; k6rol 


kia 
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Desana 
Kochtopf kiputsuru 


Eiserner Kochtopf kometsor6 

GroBer Kaschiritopf — 

Tiefe Topfschale, in der man Mandiocamasse 
garen lat ¢sdlépa, tsdrdpa 

Grofie, flachere Topfschale fiir Manicuéra (ab- 
gekochten Mandiocasaft) yoxkdtsolo, yox- 
kdtsoro 

Tongefaf fiir. das Getrank Kaapi gaxbitsolo, 
gaxbitsoro 

Wassertopf mit zwei Henkeln tsordbu 

Tonschale — 


Tonschale mit Fu8 als Handgriff — 

Tépferton mdta 

Sanduhrférmiges Gestell aus Stabchen fiir 
GefaBe yuird 

Mérser pamdno 

Stéssel yuxkéke (Holz) 

Herdplatte galdlu, gardru 

Ténerne Herdfiisse (Tonzylinder) pedmeye 

Bratrost uaikaya (Fischrost) 

Mandiocareibebrett tsa(g)arii 

Holzzylinder, in dem Coca geklopft wird — 


Cocaklopfer —. 

Bastsackchen fiir Coca — 

Hohler Vogelknochen, um Coca zu saugen — 

Kalabasse mit Deckel als Cocabehalter — 

Holzdeckel zu dieser Kalabasse — 

Knochenléffel, mit dem Coca genommen 
wird —- 

Beil Rumé 

Steinbeil yélékume 

Messer mdadumhi 

Waldmesser yodlimhi 

Finbaum yuxkétsiru 

Ruder uh(e)abu 

Lattengitter im Boot zum Schutz gegen das 
Kielwasser yuxkékdya 

Sonnendach (tolda) iiber dem Boot yux- 
ketsiruit 

Bogen buiribero 

Bogensehne buirikano 

Pfeil dnoiye, dnoye 

Grofe vergiftete Pfeile fiir Hochjagd — 

Futteral fiir die Spitzen dieser Giftpfeile — 

Fischpfeil mit. doppelter Eisenspitze — 

Harpunenpfeil — 


1 Binfache Granitplatte mit korniger Oberflache, wie am ganzen unteren Apaporis. * Am unteren Apa- 
boris gebrauchliche Art. * Am Caiary-Uaupés gebrauchliche Art, in der Lingoa geral wd. 
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Yupua 
txd(o)lo, t(s)d(o)lo, 
soro, solo 


gaxpipaxtsula 
(Schale fiir Coca) 


(n)gdla 


nea(a)ya 


kimi 


yéipai, ygipa(hji 


Rumit 
ueaipa(h)i 


patupa(h)i 
galee, (njgdlee* 


Yahtna 
hotoitaha 


hotopakieka 


okolihoto, hokdlihoto 
tseroa; tdpioto (Topf- 

schale ftir Coca) 
mudkahe 


taapitialike (f. Coca) 

taadpitualikeyapia 

hotia [(fiir Coca) 

dhia 

atahokoa ' 

tadpipalikia, tadpi- 
panikia 

(t)sopalikiuahéa 

tadpiuaho 

tadpiilikukia 

uléraka 

takitili(e) 

tadpipdi(e) 


koméa 
adtakomea 
utropai 
sarasara 
kumoéa’, iba? 
uelopdy(e) 


temu- 
[pay(e) 


temupdi(a), 
Glia, ali(e) 
teubeho 
teubeuiya 
alitsétsea 
alia (Pfeil) 


817 


Kuerett 
hénekealo 


hd(ajteri 


kométako 


uéta 
kéore*, uba* 
kélikealo 


patola 


kidnekia 


4 


g sehr weich. 


818 THEODOR KOCH-GRONBERG, 


Desdna Yupta Yahuna Kueretu 

Eiserne Harpune dieses Pfeils — — semokoloatgabi — 
Spitze der Harpune — eee Rauhanikia —= 
Widerhaken der Spitze — = soaga = 
Umwicklung der Spitze — _ sapi(i)p&e)ga _ 
Holzstab, in den die Harpune gesteckt wird — — senyixkd = 
Rohrschaft des Harpunenpfeils — a salia a 
Handende des Rohrschaftes — = salitaega = 
Schnur der Harpune — = sekdnoa — 
Pech komépi == manyé — 
Keule — toatig kuhia, kuia ponape 
Schnur der Keule — = kuikdnoa = 
Blasrohr buxhdilu, buxhiru, buhdru puhilu plipuaga, pipuoga h¢hoio 
Blasrohrpfeilchen udxkali ua(x)ka poakaga hehdakia 
Mundstiick des Blasrohres — = ptpoitobe = 
Kocher fiir die Giftpfeilchen bdyapoka puhiueéli* poakauia hehdpato 
Pfeilgift nimd nima namitaga pétore, pe’tore 
Baumseide (Samatima) zum Umwickeln der pohd uitda, ui(x)téa hehdohoirg 

Blasrohrpfeilchen buyd 
Giftlanze — = behéa T= 
Futteral fiir die Spitzen der Giftlanzen — = behoia os 
Spitze der Giftlanze — = beholéa = 
‘Schild uabéro (= Tanzschild) = dhea (Kriegsschild) * = 
Fischnetz uhérike udtkoa(d)ya uapia, ua(x)pia  ma(a)hapu 
Grofe Reuse dlubu = niképika (Reuse) iz 
Kleine Reuse deli _ = == 
Fischfalle (lingoa geral: Rakurf) uatru — = = 
Angel u(e)hériru bitaigopeka potd kohéliri 
Angelschnur — = potdkano sr 
Gewehr péage péa peka hé(e)kiakia 
Pulver pednhua péanuku pekdua, pekdue hekiakidhualiri 
Schrot pedyeri peagopeka pékayape hekiaigre 
Hiiftschnur udyalida yapéromisi oahokdlo uatéua(a) 
Schambinde des Mannes uaxsuru yapéro oahéa, uahoéa (langer vatohuru 

Schurz aus Palm- 

Schamschurz der Frau yafiudxsuru, yaji- — — ffasern) a 

udxsulu 
Breiter Bastgiirtel (Tracht der Manner) — — oaé(d)yoka = 
Armbdnder aus Bast (Tracht der Manner) = hwtsta, hihohut(§)la — 
Weichere Baststreifen, um Giirtel und Arm- — poénaka is 

bander festzubinden — 
Mannerzopt — — lupukod, depukod — 
Bastumwicklung des Zopfes — = lupuémeoka, depué- = 
Spiegel diuru, diulu — Opéli(e) [meoka oe 
Nadel — -- pérepota se 
Ohrring tsiali = = = 
Perlen — e3 yaketukia —_ 
Koffer ohdkomono = a ah 
Kamm péydue(a)ro (n)ggegele® iipdya, iipdy(e) ké(ila 
Feine Kopffederbinde, Galaschmuck (lingoa yamdhapoa ui(i)bdy(e) mdhojre 


geral: kangatdra) mahdpoali (Ararafedern) 


: ¢ ist heller als g. ” ,Haut*, weil diese Schilde aus mehrfachen Lagen Tapirhaut hergestellt s 
— Der ,ringférmige Mondhof* wird mit einem Schild verglichen und ebenso genannt. * Das erste g sehr we 
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Desana 
piputz aus Tukanfederchen in Strohreif 
i(d)axsinguritsuame 
ohreif. zu diesem Schmuck péyali(g)e 
izgerdt, das eine Fischreuse darstellt und 
im Zopf getragen wird — 
araschwanzfeder, die an diesem Tanzgeriit 
setragen wird — 
nger Nasenstab aus geglattetem Palmholz — 
mband aus geschnitzten Tucumafrucht- 
schalen — 
iebander, aus Curaudfasern gewebt yuldseri 
larzzylinder, Brustschmuck der Manner 
extdpuru, extdpulu 
hwarze Samen, die stets mit diesem Quarz- 
schmuck verbunden sind bika 
Iskette aus schwarzen Cocons — 
Iskette aus grauen Grassamen (Sta. Maria 
Capim) — 
nzmaskenanzug — 


stjacke des Maskenanzuges — 

stbehang des Maskenanzuges — 
ssichtstiberzug aus Bast — 

ilzerner Kopfaufsatz des Maskenanzuges — 


ren an diesem Kopfaufsatz — 
eifte Flaumfedern an diesen Ohren -— 
ndbemalung des Kopfaufsatzes — 


pi des Maskenanzuges — 


nzrassel (Kiirbisrassel) yaxsd 

nzklappern aus halbierten Fruchtschalen, die 
um den Fufknochel getragen werden oédu 
nzstab aus ausgehéhltem Ambatvaholz 
dyuxku 

iel der Tanzrassel — 

hlitz der Tanzrassel — 

tzmuster auf der Tanzrassel — 


swohnliche Flétenpfeife aus Rohr ¢dlusulu 
npeife tdlusuba 


izerne Signaltute — 
snaltute aus Ton — 

oBe Signaltrommel tdatole 
indtanz, Gesang bdydla 
upary-Tanzfest — 


lrupary-Peitsche — 


' Das anlautende g ist sehr weich. 


Yupta Yahtina Kueretu 


= nikopika — 
== hatilapikoa = 


= ometéni(e) — 
ae: pirea — 


7s kanyirika = 


a tupulakoa = 
=e baka = 


ua(x)so, ud(x)(t)sa- Opirekda a 
gat(3)i 
uax(t)saga(t)(§)i uaholitamaka he 
yagaha (n)yaptia oe | 
== uahéa 79 
gdmuyogotiga' salupukéa, sadupu- ap 
koa, udkilupukoa, 
udkidupukoa 
buléro(n)(g)amu?  —a(a)miia oF 
a amuuitoa a 


— ’) ménepikai, *)36(0)- ) «RRR “Weg pele) 


lika, *) ud(ajleka \°6 
oe lupuémeoka, dupue- — 
meoka 
(t)saxtséele, sasé yapubehd k6(o)kiare 
ts@oa ua(d)ya kutikoire 


== uala ba 


_ hahanikad = 
— tsamaapideka — 
1 2 
— )o6eka, *)tsabedeka, ) , : 
*) ménepikahea fm YR 
txébola, txébo, ya- piipuliki. uala* — 


sébo 
txébo(d)ya, (t)sébo- hehéroka seséri 
(d)ya, sébo 
— lia — 
— lia — 
— yapu(u)tdsie — 
— ba(djya opaie 


— uékoa maldbena (laBt as 
uns tanzen!) 
== uahoa — 


2 Von der Maske des Dimons Buléro. * ? vgl. Tanzstab. 


ow 
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Desana Yupua Yahuna Kuerett 
Instrumente, die bei diesem Fest geblasen 
werden: 
Kleine Flotenpfeife — = baka ae 
Grofere Flétenpfeife — — uahu(m)bolituga _— 
Grofe Flétenpfeife — = kahioaka — 
Sehr gro8e Flétenpfeife — — ydtaiga = 
Tute — = tealiuekoa = 
Grofe Tute — = mamiyimt ~# 
Kaschiti pé(a)ru, péydru, peydlu bdapa(d)yaualu, bd- hisinoko kiasiri 
apa(d)yauaru 
Manicuéra (siifer, abgekochter Mandiocasaft) = nokoa — 
yoxkd 
Cachaca (Rum) ¢tsfpuli == — = 
Coca axpi, axbi ga(x)pi, gdpi' tadbika téhire 
Asche aus Ambativablattern als Zusatz zu = gadpimoa — 
Coca — 
Kugelige, polierte Kalabasse fiir Coca (nur = = = 
bei Festlichkeiten getragen) axpindi(y)eriru 
Hohler Reiherknochen zu diesem Gerat = == = 
yaxhigoa 
Wachssticke aus Inambifedern, die in Bienen- = mumidkakoa — 
wachs getaucht und dann zusammenge- 
bogen werden — 
D. Mensch, Familie. 
Desana Yuptia Yahtna Kuerett 
Mensch eme(g)é? éme * imiliha lde 
Leute maxsd ma(x)sa, ma(x)(t)sa poemaha md(a)tare 
Mann eme(g)é’ éme* imiliha lée 
Ehemann yégolope, yégorope — yinimu — 
Vater yégpe, yépe yE(e)pe yipaki hake 
Papa aé ai, aé* abi sex 
Mutter yéepo, yépo yé(e)po yipadko hdko 
Mama meéo mat mai = 
Schwiegervater nema — — lékiake 
Schwiegermutter uanio — == lekiako 
Kind maxi(g)é slingee, (t)sitngee' méni, meni ntya 


Saugling dialu 
Sohn yémd(g)é = mein Sohn 


Enkel yépanami 

Knabe mamala 

Jiingling — 

Bruder gamu = Alterer Bruder, kami(g)a 
== jiingerer Bruder 

Schwager yébaxsulina 

Schwester did = Altere Schwester, kami(g)a 
= jiingere Schwester 

Schwagerin yépuibo 

Weib nomé 


1 g sehr weich. 
* é lang. 


* Die beiden letzten ¢ nasal. 


yeema(g)e, yéemd- yimdki = mein Sohn niya. simake =n 


(gje = mein Sohn Sohn 
slingee, (t)sitngee’ meni — 
begémasi — mdnuhake 
niha yima mi sinehine 

— yuamahi _— 
nihdma do sikoako 
nimi nomo ldé(a)ko, léko 


* ¢ sehr undeutlich, zwischen 7 und gutturalem e 
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Desana Yuptia Yahuna Keumerienta 
attin yeémanape — kinumu (seine Gattin) — 
adchen — mdbega bi(x)kininomo — 
ychter yéma(g)6 yeemd(g)a yimékipako simako 


ikelin yépanameo = a = 
itwe uwaxpéweyo = oe. ast 


heim wai meamé aa akélame 
inte bedmo meama kako pako 

etter méoke — = a= 
ase méoko — — = 
reis begé bége — béike 
reisin beld béga — béiko 
roftvater yeyexképexkero guu pakieki sthe 
rofmutter méabelo, méabero (t)soi pakiako stko 
duptling oxpé mahi Ipi hé(e)he 
eifer pedmaxsa kaliua, kariua, yéua kaliudna kRariua 


\ 


E. Medizin, Religion, Zauber. 


Desana Yupta Yahtna KGtive prey tet 
auberarzt yéa yt(i), (d)yt(i) yatka kit?'me 
‘zneimittel bala — — == 
rankheitsgift nimad (= Gift) — — = 
eber nimdkeli — — = 
ysenterie di(y)oho — — — 
ibak munud méla. Tabakblatt = mi’nda, mino menore 

mélapu 
toBe Zigarre Olérd, Oléld = —_ = 
garrengabel O/érdtsualidexpe, Olélotsuali- == _— — 


dexpe 
hnupftabak minuuihinimika méla minda, mind menore 
hnupfapparat uihiniseneno melapuhua(d)ye minouinukia menosé(i)kia 
shnupftabakdose — == minokoéa = 
rofBe Schneckenschale, die als Schnupf- — kobérokoa = 
tabakdose verwendet wird — 
undkratzer (dreieckige Kalabassenscherbe, = ye yoa, yéyoa = 
mit Zahnchen d. Trahira-Fisches besetzt) — 
ott goamad(g)é k6(n)yaui uéxkoa, wéxkoa.‘tu- tupdna' 
pana ' 
espenst, Damon uaxti ua(x)ti Opirekoa ati 
aldgeist (lingoa geral: Rurupira) boléré buléro buléru. ua(d)ydule- — 
ru* (Mann). ua(d)- 
yduleruka? (Frau). 
nokoli(d)yaua’ 
ele — ud(x)tiudage popaka oo 
ache uéréni(g)ini ma(x)(t)agoxko okd = 
F. Séugetiere. 

Desana Yupta Yahtina Kueretu 
fe (Macaco prego) gaxki kaki taked ta(a)ki 
iillaffe ord i(x)si, 1(x)(t)si thia asi 
cari- Affe polétulu, poréturu — = = 
yapisd-Affe uwau aaa uaa — 


' Lingoa geral; Missionsausdruck. * Maskendémonen. 
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Desana 


Yurupary-Affe Zkuame 
Caiardra-Affe maxsdgaxki 
Barrigudo-Affe tsé(i)ge 
Macaquinho (kleiner Affe) ménétsino 
Fledermaus 6yo 

Kleine Fledermaus oyobegé 
Micura hod 

Jaguar, bunter yédéloge, yédéroge 
Jaguar, schwarzer yéyéd(g)é 
Puma yédiage 

Maracaja uaxsohi 

Hirsch yama 


Hirsch (Rothirsch) yamadiage 
Fischotter diazyoa 

Tapir uexké 

Capivara diaiexke 

Paca tsémé 

Aguti bui 

Agutiuaya — 

Cuati mixpi 

Cuatipurtt mixtsdka 

Kleines Cuatipurii deté 

Ratte, Maus (m)bii 

Maus — 

Giirteltier pamu 

Riesengiirteltier uexképamu 

Schale des Giirteltiers pamiigax(t)siro 
Faultier kérd 

Grofer Ameisenbar bigu 

Kleiner Ameisenbaér mohdtolipagage 


Taitetu-Schwein yexsépuru, yexsépulu 


Taiasu-Schwein yexsé 


Schweinszahne yexséguikiri 
Schwein, europdisches yexsé 
Hund diaiyi 

Katze pitsana’ 

Manati — 

Delphin dexkdpolesiriro 


Desana 
Vogel minima(g)é (= passarinho) 
Ei minimd(g)éndiuli 
Arara, rot maha 
Arara, blau — 
Periquito gexkéru 
Papagei uexgd, uexkd 
Anaca doé 


' Man hort die Endung -ga und -ka. 


Yupta 


séna 


ddye 


(d)yt, yt, yi 
(d)yt(n)yt 


THEODOR KOCH-GRUNBERG, 


Yahtna 


takebdea 
hthia 
6dyo 


yaia 
yainéiye, yainéiya 


(d)yidiaue,(d)ytdiaug yaihdaga 


ydmabéble, yamabére yamaga 


(klein) 


betdniama (groBer) 


kRauala 
uike 
diayike 
tsimi 
bui 
b6(x)so 
ui(x)pi 
podero 


bti 


paméolo 
utkepamolo 


kera 
yapu 
bilutxi, bitlut(s)i 


sésebuti, (t)sé(t)se- 


buti 


talage 


dytma(x)sa 


G. Vdgel. 
Yupta 

mira 
mirdndia 
maha 
mahapo(g)ua 
bulu(g)di 
bégo 


* Lingoa geral. 


diaydu 
uaibikinaga 
kehia, kehtie 
héméa 

biia 

boho 

uipia 
ménelika 
beia 
beimakiika 
pamiua 
Rapiliyaka 
puta 

uedga ' 
burua 
hékdperaga ' 


- sésetalage, (t)sé(t)se- hehéa 


yeuékoa 


diauekia. yoaldua 
amdlaka 


Yahtina 
ui(d)ydga 


hdulaka 


tuia®, tstria 
pakoloka 
oaldkaka 


> Schreit tui-tui. 


Kuerett 


séra 

hoio, hdiyo 
hiai, hiyai 
yditopike 
ualyumaliei 


ydma, yama (kl 


ya mdasio (grofer 
liayau 

ué(e)ke 

kétu, ké’tu 
séme, sé’me 
b(o)d6to 

mihi, mehi 
ualipokéase 


pai 


hamu 
hetokig 


hé'ta 
Atiniupu 
porokiasi 
lidmekiatu 


sése 


yaimeko 


Kuerett 
uathia 
uathialiare 
héru 
makidtare 
tséri 
sorako, (t)sord 
uardkie 
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Desana Yupta Yahuna © Kuerett 

Mutum nuxpi diakutsi, diakut(§)i' kutia, kut(s)ta kutisi 
Urumutum ehégbege mesitnge lukia hdsikiqli 
Jaci kalamhé makatiedya maléa mdlaig 
Cujubim kald kdla kidyuiga kiyui 
Jacamy mod(m)bulebu modsi modkahea méaie 
Corocoré Rkdldélu, kororu kold, koro kodkuru’ likékoto 
Grofes Inambi &(g)4 d(g)ele dkaka hdkia 
Kleines Inambu yairo ms = ax 
Taube buxhud bitu, (b)itu dkoepakoa okokuli 
Tucano naxtsi (n)ydsi nahéa dbki 
Yapu um ému aimua hima 
Japeim yoxsd _ hi(i)rita es 
Specht (Arapaso) kdlé = kuayégrie, kuayéri(e) == 
Trovao uira — oe paiuaga — 
Taiasuira — _— uaudka == 
Aracuaé udgalo, udgdro = = — 
Anacord — = kolépagd = 
Anduri (kleine Tagschwalbe) minda — _- = 
Kleine weife Schwalbe — — pulitsigka a 
Nachtschwalbe — bdédyu — — 
Urutaui — — bdua, baue — 
Kolibri mimi mimi odlala ae 
Vogel * (spec.) — — uadnatai(a) = 
Hahn, Huhn kdlanyd kdlaka kdlaka kidrakia 
Ente didkala kémana kumdlaka kumalo 
Kleine bunte Ente — = 6kopuk(u)luaua a 
Martim pescador (Art Eisvogel) tsa@ld, tsadrd sdsa hahdka = 
Carard dexkdnax(t)si* dia(n)yasi * kddyueka kiaiua 
Mergulhao ya’kdtsana = = me 
Kleine Méve — — péuaga a 
Saracura (Art Wasserhuhn) — —_ to(o)kdlaga == 
Socé 6(m)bege — dilia = 
WeiBer Reiher yaxhi, yahi boho bidyaboia hdéupu 
Yaburi golo — edlaka = 
Maguary — — maliéya, mdaliéye — 
Tuyuyu — — kdlomali(e), dualiga aa 
Urubt goldphiina, gordphiina miiila uadyitlika Gropu 
GroBer Gaviio gdbege ga auapdkieka = 
Habicht — — lé(e)léa° — 
Cacéio — — kagakdue = 
GroBe Eule gd — pukupikuliga == 
Kleine Eule (m)bexbégbogabu ° _ — = 
Korperteile’: 

Lunge — — tsaurt(e) Se 

Leber — _ tsakd(a)tsia = 

Herz — — tsOnyimakia oa 

Magen — — tsa(d)yaudnaga, tsa- = 

(d)yaudlaga 
Kehllappen — _ dikdnapiroa — 


' dlapi = Mutum da serra. * Etwas kleiner als der am Rio Negro und mit gelbem anstatt griinem 
Schnabel. * Schwarzer Vogel, ahnlich unserem Raben, mit schwarzem Federkamme, sein Ruf klingt sehr 
shnlich dem Tuten eines Dampfers. ‘ ,Wassertucdno, FluStucdno.* * Schwarz mit rotem Schnabel und grau- 


zelben Schwanzfedern. ° Ruft pu-pu-pu. * An einem Cujubim abgetragt. 
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H. Fische, Reptilien usw. 


Desana Yupta Yahtina Kuérett 
Fisch uai udi uaie uaire 
Schuppen uwaitsipulu uditéte uaititia uairasére 
Graten uai(g)6a udig(n)6a’ uaiuaka uaikudre 
Rochen anya énya akisikad hiatoli 
Sorubim (Wels) uaipe kilidi kulirikd kital 
Piranha minyu miinyu miopika : mai 
Zitteraal tsad né(x)ko, ne(x)ko ne(x)R6a mé(e)ko 
Pirarara mahduai ra = ees 
Pirahiba mod udibege piraiuaka uaihake 
Tucunaré — puuai yukunania pohéuai 
Paci uh uhu lia hohu 
Araci bdleka bdleka botdka polekia 
Acara uali udli = = 
Trahira doé = = Be 
Yutaiuarana (Matrincham) — = udmulika “= 
Jacunda — méha — — 
Mandubé — — uairétaka = 
Pirapuct — — nyumalika — 
Peixe cachorro — — yé(d)yo — 
Candira — — Raniru = 
Alligator didkea ailt gahua, gahue ualiase 
Leguan didkea - _- — 
Eidechse onoiyagoxso, Onoiagoxso émi(x)ki makaketdka uépult 
Frosch oma tima iimdka’, toniaka* toényako’ 
Kréte tdlobege ueudlu ululiilika, ululirika k6éroro 
Frosch oder Krote* — —~ pa(d)yaméalika = 
Tartaruga — (ni)gui ' dia, die kde 
Cabecudo péyd* — — — 
Jabuti bey6° pali pdlekika hare 
Schild der Cabegudo péyiperu  , = = - 
Schlange bint, pin diadyui (= Jararaca) @nydka (= Jararaca) hdya (= Jararaca 
GroBe Wasserschlange (Sucuriytt) diadlero  pinu dnydpakeaka ayéhake 
Jiboya maxkdpinu —_ = = 
Jararaca anya diadyui anydka haya 
Surucuct. tsumusero — — eae 
Erdregenwurm — — uahua — 
Baumregenwurm — — butsiuahua — 

i. Niedere Tiere. 

Desana Yupta Yahttna Kuerett 
Ameise (formiga de fogo) emd tmu emua autonene. ati(n)to 
Satiba-Ameise ya(g)imé(g)a ow mé(g)a® me(x)kéka* mékiari 
Maniudra-Ameise mé(g)a kaga kdga, gdka — 
Tocandira-Ameise kddexka pé(ejla, pé(e)ra patdka hita 
Termiten baluad biilu butua poru 
Taracua-Ameise — — malakaka = 
Fliege modmala ai. ES al 
Mosquito (Carapana) meled méli minia méne 


Kleine Mosquito (Carapana miri) pamupoka — = ath 


' g sehr weich. * Eftbar. ° Klein. * Ruft des Abends pau-pau-pau. ° Wohl dasselbe Wort. 
sehr offen. * Grof, gefliigelt. 
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Desdna 
ium niilina 


lutuca nuldme 

iene momémela 

onig momé 

lespe uxti 

euschrecke pd/éro 

rille — 

asserjungfer mé(g)dgalu 


hmetterling pdgolu, pdgoru 
rofer blauer Schmetterling (Morpho spec.) 


uatoporo 

aupe bexgd 

istkafer gelan(h)unu 
suchtk afer gaxbitiige 
arata tseliname 
arapato dehé 

shr kleiner Carapato — 
us dixptimelame 
oh dix(t)sinome 
indfloh gubutsu 
icuim yaxpddiana 
inne bexpé 

rebs n(g)ami 

amarao naxtsikame 
orpion -— 
asserspinne — 


usendfuB aki 
aruim — 
aca“? — 
usche] — 
hnecke® ¢sez 


Desana 
um yuxkége 
itt pa 
t yuxkédexpé 
ide yuxkégaxtsiro 
wzel nii(g)(e)i 
tm bold 
nen yuxkedexka 


IZ ZOg¢ 


lale, Hiilse (d. Frucht) yuxkédexkagaxtstro 


te goli 

cht yuxkedexkda 
auch yuxképuli 
is da 


' Kleiner Leuchtkafer = polamakd. 
iser, zahlreich in Lochern lebt und Gange und trichterartige Vertieflungen aufwirit, 


d als Schnupftabaksdose verwendet. 


Yupta 


Yahunma 


tsu(x)tsi, (t)sti(x)(t)- huhia 


siga, (t)sti(t)si 
néluge 
udimumti 
mumi 
U(x) ti 
nyémi 


po(o)golo 


dlaua 


dianopi 

n(g)éé 
(Aytma(x)san(g)éé 
Sohu 


bébe 


nasiga 
kéleoabu 


K. Pflanzen. 
Yupta 
yabu 
pu 
yabugat(sji 
nage, na ge* 


£00 


yabidiga, yabudiga 


ta 


* g sehr weich. 


dlogaga, dlokaka 
mapdka 

mumia 

ti(x) tia 

nyimia 

muhua 

uata, uatye 
pinaka 

palopiga 


itdlonyaka 

ta(a)pia (= Stern)' 

dlogaga 

uatbikinoliaka 

6liaka 

iia 

Rélenika 

Auta 

6(d)yahuaka 

pipia 

amia 

nahokaga 

kodpalaka 

dianyamdaga, lianya- 
maga (= ,Flub- 

milia [hirsch*) 

maliui 

pamukurumaka 

aroa 

kobéraka 


Yahtna 
yapua 
piinyua 
yapuhérika 
yapudhea 


‘yapunikoa 


po(x)ta 

yapulika 
yaputékoa 
salikakod 
yapuolika 
yapultka 
yapumaxkanaka 
taya 


3 


Kuerett 
té(o)si 


yokoloko 
mumire 
kiandhelekere 
huti 

ye(e)mi 


latiariko. 


hdraua 
makidsehe 
Re(i)re, kére 
hohdkia 
kuhitohu 
héhe 

kid(a)mi 
ndsikiali 
mini, mu(u)ni 


Kuerett 
téke 
yoRiare 
tokerasére 
tetire 


tekére 
tokélikére 


tayare, tdiare 


* Fin kleines Tier, unserer Assel ahnlich, das im Fufboden der 


Die Schneckenschale 
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Desana Yupta Yahuina Kueretu 
Mais ohdlexka © 6o daka mitdlikere 
Mandioca kira, kilu, kinu ki(i) kia kére 
Mandiocamehl (Farinha) pd(o)gd baagali a(m)bulia ayitirg 
Mandiocafladen (Beiju) dnoiye baadyd due hatku 


Curaté (Art Mandiocafladen) tsirdli(g)e — a va 
Tapioca (Mandioca-Starkemehl) uérd, uéld — — = 


Banane ohd abdotiga dyagaga hatioaker, ¢ 
Batate yaxbi yd(x)pi ya’pia, ya(a)pia yatitre 
Card, Inyame ya(e)ma ydamu ya’mua, ya(ajmia = yaure 
Capsicum bid bia bid biarg 
Pfeffersauce bidtsuru _ — ae 
Tucupi* — — galie, gdli(e) 7 
Ananas tsénd (t)sine, sine marukd mdiroke 
Zahme Inga méné mint méné mé ner¢ 
Wilde Ingé btkali _ = sal 
Kakao — kakdu kakdu, kakdua, iyo- oe 
tali 
Yapurd didbdli —_ — qt 
Cucura — — i(d)yadka ce 
Umari mé mé mdamia mda’mere 
Abiu extdéga -— kdlaga a 
ua pischina? — — téaka we 
Copoasi * — — manyayapua. toa = 
Copoai — — yatulika, yatilike a 
Cumari* — = kRumari, kRumalu ae 
Cubiu — — bara = 
Pinupini (Medizinalpflanze) — — huhia ray 
Pekea-Nuf — — uletsika = 
Ukuki — a pupdka a 
Kirbis wada = cued = 
Timbo mia eomix(t)si ényamihia saitakurse 
Sipd tse(g)d* mi(x)si, mix(t)si mihia mixsire 
Kautschuk — kaut(§)u kukilatekua kause 
Gummi (Seringa) gédexka uaxtxu, uaxt(§)g oahoatékua = 
Gummi-Milch — uaxtxudt = = 
Bambus uad a udld®, ita’ = 
Pfeilrohr gal¢ — ania, anie aie 
Zuckerrohr — = kdla == 
Uructi moxtsd mo(x)sa muhd muxtdre 
Carayuri gonoiya® (n)gela(d)yi* kénaka kidmikolirg 
Genipapo kdld, kord == = — 
Schimmel auf Mandiocafladen — — t(s)audnipatunie a 
Palmen: 
Miriti neé nii neé nére 
Tucum yoxkdpolani, yoxkdponani yd(x)ka yu(x)kd aulikiare 
Tucuma pera = ae — 
Carana muhi — muia = 
Paxiuba yOmdloyili == yaéa pie 


' Sirupartig eingekochter Mandiocasaft, mit Capsicum stark gepfeffert, als Zukost zu Speisen. * Scl 
Beeren eines Baumes, aus denen ein wohlschmeckendes, scharfes Getrank bereitet wird. * Uferstrau 
Friichten, ahnlich wie Kakao. * Baum mit wohlriechendem, schwarzen Samen. * ¢ lang und nasal. °1 
Bambus, Tamboca. 7 Dicker Bambus. ° g sehr weich. 
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_Desana Yupta Yahtna Kuereta 
Piassdba piasd a, — a 
Yauary — = tipia = 
Busi * — — uahia = 
Assai mihi '  piidika pipirika hihire 
Pupunha gli éli iné énere 
Patauad yaimii — yaumia = 
Bacaba — — yomimdkalaka = 


Flu8namen. (Im Yahuna.) 


Die Namen fiir Fliisse und Bache endigen dooyéyaké = Tariira-parana (Trahiraflu8) 
auf -iaka, -yaka, -(d)yaka; z. B.: ueéyaka, ueé(d)yaka 
mimiakd = \ra-parana (Honigflu8) parauayakd 
umu(d)yaka = Yapt-Igarapé boopeyakd 
pakiaka == Conory-Igarapé uakayakd usw. 


uatyakd = Pira-parand (Fischfluf) 
Stammesnamen. (Im Yahtna.) 


Opaina = Tanimboka-tapuyo (Yahtina-Horde am Rusiita = Yahina-Horde am unteren Apaporis 
Boopeyaka und Apaporis) thitaumaha = Guariua-tapuyo (Stamm unbekannter 
po(d)ydka = Maku (streifende Indianer zwischen Zugehorigkeit auf dem linken Ufer des mittleren 
Apaporis und Caiary-Uaupés) Yapura). 
L, Zahien. 
Desana Yupta Yahuna Kuerett 
1 yuhtye t(s)uii(d)yad. sod- inoho, t(d)noho ndmare 
(d)ya* 
2 péy(ele a(x)pédyd. apé(d)ya* ipo nahdrakiare 
3 eléye alédyd. dlea® makalako mastrakiare 
4 uaxpikeliy(eje bologenaxkéne.bolo- botliko, botrako namalikidnenikie 
génaki’ 
5 yu(hu)mdtokem(ejha, yuhumétogomha’ t(s)u(u)mithupa. sod- inobitra(a)ko mahoupuyohe 
mihupa’ 
6 yu(hu)mototaliwulib(e)ha. pé(a)moto- gaimuhuge. gaimi- inobitréeali® ahdraalendmayo 
gomhayuhtirutdliweriri’ hupa* 
7 gahepemototaliwulib(e)ha. perumhdsero- expélegaimtihugaai tpobitakreali ahdradlenahdrakio 


taliweriri®, pérutaliweriri’ 
8 yu(hu)moto(m)péréro, yu(hu)moto(m)pé- gaimuhugaaiinax- médkalakobitakreali ahdradlemasirakio 


rélo. élerutaliweriri’” kéle 

9 pémoto(m)péréro, pémoto(m)pérélo*. — botldkobitakredli, ahdradlénamalikid- 
uaxptkelidexparutaliweriri? botrakobitakredli nenikie 

10 pémoto(m)péréri, pémoto(m)peréli. péa- a(x)péemuhupa tpabitapuali mahoukedhee 


motogomha? 
Von einer anderen Desdna erhielt ich folgende Zahlen: 


5 yu(hu)moto(m)perero 8 gahepemotoglerutaliwulib(e)ha 
7 gahepeméto(m)pérutaliwulibeha, pérutaliwuli- 9 gahepemototaliwulib(e)ha, gahgpemotouaxpi- 
b(e)ha kelitaliwulib(e)ha 
Desana Yupta Yahuna Kueretu 

Wenig aminiéga (t)si(i)da(d)ya kopahekd yohe 
Viel uelinigro paxhd nvkimakd hdne 
Halb (yuhdroba) dexko dekapd(a) — tokiahu 
Voll ohdéeliri mo(n)ya — pusihae 
Alles pahdnika duxha(d)ya U(x)taha tiritote 


1 Palme mit niedrigem Stamm und ungefiederten Wedeln, die zur Hausbedeckung benutzt werden. * Von 
einem anderen angegeben. ° Wohl richtiger ‘nobitakreali. ‘ pé@moto... wurde anfangs pem/(e)hoto... gehort. 
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Desana 
Ich yeé 
Du meé, meé 
Er in(g)é 
Wir mali 
Ihr med, mea 
Sie ind 
Andere gaxina 
Mein Bogen ydbero buiribero 


Dein Bogen méyabero buiribero 


Deine Coca! — 


Sein Bogen inéydbero buiribero 


Unser Haus mdliyawii 
Euer Haus medyawii 
Ihr Haus inaydwii 


Desana 


Gro® ugalégelo 
Klein dmi(g)i(g)a 
Hoch emda(g)égero* 
Tief ekdnoke 

Lang yudloge 
Kurz yodbea 

Breit @(e)ydlo 

Fett ueagégero 
Mager gaguami 
Schwer nexkélika 
Leicht kdlauelina, kanauelina 
Kalt yexsdnika 


Warm axtsinika 
Trocken boxhoda 

Nai dexképakana 
Verfault bodya (pirina) 
Krank dolekéyanima 


Tot tsinidmi 

Hart belipuntka 

Weich ninina 

Schwanger n/(e)hipo 

Gut odpunika. odpulika 
Schén — 

Schlecht yépuntka, yepulika 
Tapfer tulapunika, tulapulika 
Feig buxtdnima, buxtdlima 


M. Pronemina. 
Yupwua 

yee 

mée 

ige 
ged 

méa 

edyé 
gaci 
yapatua(d)yd. ya- 

patupahi 

mée(d)yapatupahi 


ige(d)yapatupahi 


mai(d) yaueé 


méa(d)yaueé 
e(d)yé(d)yauee 


N. Adjektiva. 
Yupta 


paha(d)ya 
(t)sid(d)ya, sia(d)ya 


yoa(d)ya 

yeéua 

paha(djya 

yaui 

diimé 

(tsex(t)sé, sexse, 
(t)six(t)si. (t)six- 
(t)siama, (t)sex(t)- 
séama (sehr kalt) 

ax(t)siama 

pooma 

tiidye, bekatiidye, 
be(x)katiidy/(i) 

nemédika 

bé(x)ka 

pulid 


oa 
0a 
ue(e)li 
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Yahwtna 
yii 
mii 
apikd (ein anderer) 
dyiha 
miha 
Pna 


yitemupai(e) 


minikatemupdi(e) 

mitadbika 

apikalika temu- 
pai(e) 

ytliuiia 

mihdliutia 

naliutia 


Yahutna 


ho’baka 
kupaika 


yoaka 


ukirika 


nikia 
koalimeebe 
hihia 


thia 

popoa 

uliaka 

ldbaika, dadbaika 
htniu 


kir€(d)ya(d)yi 


hid 
tnehit(s)ia 


odmalimakiaka 


Kueretu 
yéhe 
méhe 
ahdke (ein anderer) 
yéta, y@ta, yé(e)ta 
méta 
yahaare 


sipatolo 


mépatolo 


ahaképatolo 


siuire 
mesauire 
neutre 


Kuerett 
hdne 
ydhe 


yd(oje 

kiine 

hdnaia, hanaya 
heyékeke, heiékek 


tdene 


hékiaki 
odlore 
tkiilii 
kélisi 
hiahe 


yahe 
ldéroe 


1 . . . . . e . 
D. h. ,(gib mir) deine Coca!“*, wenn einer einen anderen um seinen Bastsack mit Coca bittet. 


guttural und lang. 


Betéya-Sprachen Nordwestbrasiliens und der angrenzenden Gebiete. 


Desana 
Wei® bolériye 
Schwarz nyinimi 
Schmutzig geldli 


Dunkel — 

Rot dialiye 

Blau ya/(a)tsdli, ya(a)tsdliye 
Griin ya(a)tsdliye 

Gelb b6lé 


Desana 
Gestern dahabéloge 
Morgen (n)yami(g)a 
Heute do(e)pa(g)a, do’pa(g)a 
Jetzt dopakéya(g)a 
Sogleich: dopagola 
Dereinst dahabélokolege 


Desana 
Rechts didye, diaye 


Links kopé 

Hier iye 

Nahe yépolo, yéporo 

Dort tsdgé 

Fern yodloge 

Dorther dge [hogoro 

Vor (dem Haus) mdkela hdégoro, mdkena 

Hinter dem Haus wiipélepe 

Uber, auf dem Haus wituexka 

Auf dem Baum yuxkéuexka 

Unter dem Haus wiipoekdke 

In dem Haus, im Innern des Hausés wit- 
haluxkake 


Desana 
Ja de 
Nein mdla(a), mdra(a), malianda 


Desana 
Atmen tsioaini’ 


Aufstehen, sich erheben ni(g)ini 
Baden inaguandni, uandni 


0. Farben. 

Your pata Yahtna 
bble boya, bdiya 
(n)yt(d)ya, (n)yt néya, néiya 
u(e)hége(d)yée, u(e)- tdlieka 

hégedye 
bexkdniama — 
diaua hoakd, hoaga 
tsémeoa hi(i)mianei, h? mia 
tsémeoa himitdka. hadyiia' 
ébo hiit(S)ipo(o) baka, 
bdya 

P. Zeit. 

Yupta Yahuna 
kdlu, karu nadka 
ydla, ya(ajla udiroka 
ine inimi 

Q. Ort. 

Yupwua Yahtina 
oent li(x)tapenata, di(x)- 

tapenata 
gaxkoani kadkopena 
age 06 
yoamai yoématadihi 
la(a) it6na 
yoa' md yore 
Modale Ausdricke. 

Yupta Yahtna 
hde hé, héu 
iamat henoo6 héno 
S. Zeitwérter. 

Yuputa Yahuna 
yeet(S)iniyo (d)yidiatd(d)yu, (d)y- 

idiata(d)ye* 
gud(t)(s)iu miu(d)yalt 
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Kuerett 
pole, pd(ojle 
t6(0) pile 
lokékie 


sidle 
teméne 
temenéla 
héoaki 


Kueretu 
lelikohe 
yadmikia 
ineme 


Kuerett 

hehdreare, hehdr(e)- 

are 
kiakoreare, kiak6r- 
héhona [(e)are 
tokiedne, tdki(e)ane 
tohone 
yoena 


Kuerett 
hehé 
ntre 


Kuerett 
lateaniéi 


okia 


‘ Lingoa geral: yakira. * Alle auf -ni auslautenden Zeitwérter im Desdna haben einen kaum hér- 
paren (nipe)-Nachschlag, der vielleicht dem (entoe) im Kuraud-tapuyo (Tukano) entspricht; z. B. tsioaint- 
mipe) usw. * Das ¢ im Yahtina ist sehr ahnlich einem dumpfen w und von diesem kaum zu unterscheiden, 
tber nicht identisch mit dem g (= gutturalem e) im Tukano etc. und besonders im Kobéua. 
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Desana Yupua Yahtna Kuerett 
Beischlaf vollziehen ina(d)yénd yeetsiel mambuali tav’ha 
Binden diriri — — a 
Begraben — goxtxeatxé = aT 
Bleiben dihamené 2 nee — 
Braten tsoebdli txdel mixhoebe uhékiald 
Brennen, verbrennen ehéaiya(ni) ugé uhua(d)ya (ein modhoeli houguo 


Haus verbrennen) 
Bringen airike as ae — 


Bring’ Wasser! dexko airiké deko ajudlisu, de(x)- = ae 
ko ajudli(t)xu 

Bring’ hierher! — dge ajudli(t)si 7 a 

Fléte blasen — yasébo puhiaig ~ 2 se 


Denken ginyabirikd(ni) - a ras 
Ertrinken gkdlani(nipe) ders == be 


Essen bdli, bdri bdai mambad(d)yeé opakia 
Fallen yilika(ni) ueléi, ueréi yiydnye, yiydnyu Ohoasisi 
Wir wollen fangen, laft uns fangen! — tsahdme nomi be(x)- = a 


kékui (laBt uns ein 
Weib holen [fan- 


gen]!) 
Fliegen ueli uéli tsautdye, tsautdyu kguet 
FlieBen oxhoamit(ni) bexkddyi' huamd hahia lidkahulii(d)- kotdtetea 
ye, hahia didka- 
hulti(d)yu (der Flu8B 
strémt) 
Fischen u(e)héri bixtd(t)xe mipotabdbe okohé 
Fiirchten talabéole == == == 
Gahnen yadlipuli — — — 
Gebaren pdnakeli = _ — 
Gib mir Wasser! de(x)k6 i(t)xé? (ich — _ 
will Wasser haben!) 
Einen Flatus von sich geben — — itopehdlige — 
Gehen odili kili, Ri(u)li uantiamepe, uantia- hotonig. houd 
mebe * 
Graben tséali = = = 
Greifen yédli = =e = 
Hast du Wasser? — dé(x)ko tatxi, dé(x)- — — 
ko ta(t)xi 
Hast du Farinha? — bagdli ia(t)xi — _ 
Hauen = pai (vgl. ,schlagen“) mihipdhe kopeki* ho(x)td 
HGren péri pi(d)yée, pi(t)xu meamttiyu, meam- okidntesi 
itiye 
Hungern odmenaga yeebdodyée (ich habe = a 
Hunger) 
Husten ¢tsdliri textéi tetélika otanta 
Jagen u(e)hérdhoali txakduit(t)xcu _ ketonidse 
Kacken gelduiri yam itd°* (Kot) okégta 
Kampfen gamekdni uetdihi ythinyu, yihinye td(x)poni 
Kauen bagali Ri(upli — unaku 
Klettern melini mehd(t)xu yimtnyu, yimtnye  himaa 


; ' ,b¢xka = hart, heftig, sehr.“ * ¢ langgezogen. *Imperativ? ‘ In diesem Wort steckt offenb 
,du“ und anderes. ° So mehrmals und von verschiedenen Personen gehart. 
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Desana 


ochen ¢sdldli 
ommen dliamdani(nipe) 


s kommt Regen — 


h gehe mit dir — 


tiechen tsiudli 

h bin krank — 

achen iddyiri 

lachen mo’méni 

lalen, bemalen goxhdli 
aéhen eali 

iesen hdatsiali 


feifen wiri 

issen goléni 
auchen minuhdli 
eden ueréni(g)ini 
iechen uihiali 
udern uéhali 
ufen piydali 


h schaukle mich in der Hangematte — 


uu schaukelst dich in der Hangematte — 


chieBen pedyéri? 


chlafen kdnini, kalini. Ich will schlafen = 


kanioty(e)ani 
shlagen pdli* 
shleifen uxsipili 
shlucken haben — 
shnarchen dleni 
shneiden tdperi 


h schneide mit meinem Messer — 


-hwimmen bdli 
hen ftyali 

ngen baydli 

tzen dodli 

rechen ueréninini 
ingen baliri 


echen yuxtsgni 
ehen nli(g)tni 
arben tsinini 


' g sehr weich. * Mit der Flinte schieBen. 


Yupta 

tx6(o)lej 

ud(aj)li, yeudge. u- 
(a)dli(t)xu, uali(t)- 
xu du kommst. 
komm! komm her! 

déko odlioaa, dé(x)- 
ko udlioaa 

méepee yeeuaatoho. 
yee ud(a)ge apé- 
na. mit dir még- 
pae. apéna 

tii(d) yadtyeg 

ylipi 

gelatxibeat' 


axti 


(g)nooli, g(n)uuli' 


ueax(t)xu 


kalt(t)xe 


yeelataa(t)xe 

ya(d)ygipahi nii 
yéisu. mit meinem 
Messer ya(d)yéi- 
pahi 

pematy¢, pema(t)xu 

déa(t)xu 

bu(ujlt()xu, bu(u)- 
M(t)xe 


tu(u)dyai 


Yahtina 
midyéabe 
kétayu, kétay¢ 


yéyu, yéye 
yiha(a)tstyu, yiha- 
(a)tstye 
keolé(d)ye, Reolé(d)- 
midy/(i)tbe [yu 
miuégabe 
yibaukuni, yibdu(t)- 
kuni 
mibdubadyube 


mikadbe 


stkoliga 


mi(d)yi(itatdbe 


mi(d)yi(u)abe 


mihomitatabe 


miréyddyu, miréy- 
ddye 


> Vel. ,hauen‘. 
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Kueretu 
huhga 


héase. oatéd komm 
her! 


mit dir méni, mé’ni 


hohihi 


uyakéta, uiakota 


huhasi 


okoéne 


hueud 


hokiahd 


hurua 


hokiaa 
uryuha 


huhea 


Rélisi 
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Desana Yupta Yahttna Kueretu 
Tauchen ohomenini = = = 
Toten uhéni bdla(t)xu, béle(t)xe mihdbe - kéliase 
Trinken Zriri, i(e)riri i(ijli(t)xu midkube mouku 
Umkehren gdlitsiali — as — 
Wachsen piiliri. begdli — [xu — — 
Waschen guali yéulaga(t)(8)i kde(t)- = otalatosé 
Weben pa(g)é bedli eine Hangematte weben — — — 
Weinen o/éri 6lei keaudyé, keaudyi —koini 
Werfen bedli koa(x)txdetxe miuayatdbe okiilia 
Wollen gameéri txe(e)dyé = i(x)kidkoini 


Zahlen uaxpitkioli 
Zeigen tsiti(m)puli — 


Ziehen talduoli textdaitxé — unt 
Zittern yexsdlipeali (vor Kalte zittern) — _ — 
Vorwarts! laBt uns gehen! ind tsaha laého, daho téa 


Wohlan! (Aufforderung zum Essen usw., lin- = — 
goa geral: eré kati!) balaliké 
(Fortsetzung folgt.) 


——s< —— 
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Coutumes Sakalava. 
Région d’Analalava (Céte nord-ouest de Madagascar), 
Le Sikidi. 
Par A. DANDOUAU, Secrétaire-Général de l’Académie Malgache, Tananarive. 
(Fin.) 


CHAPITRE V. 
Comment se consulte le Sikidi. 


Lorsque le mpisikidi est en possession de son tableau, comment le 
consulte-t-il ? 

Nous avons dit que chacune des quarante-huit colonnes que nous avons 
€numérées peut prendre, suivant le nombre de graines qui la composent, 
16 formes différentes. La colonneI ou Tale peut se presenter sous la forme 
Alatsimai, sous la forme Adabarai, sous la forme Alahumura, etc. etc. De 
méme pour la colonne II ou Mali et pour toutes les autres. Suivant que 
telle forme se rencontre dans telle ou telle colonne, le sikidi a des signifi- 
cations particuliéres. 

Nous avons réussi a dresser pour les 16 premiéres colonnes, les plus 
importantes, des tableaux de signification. Nous ne l’avons pas essayé pour 
les trente-deux autres, cela efit été fastidieux pour le lecteur et, méme au 
point de vue documentaire, d’un intérét trés relatif, 

Nous sommes obligé d’avouer que c’est la partie de nos recherches qui 
nous a donné le plus de mal, tant pour la résistance, ou plutot la force 
d’inertie, que nous ont opposé les vieux muasi, que pour les difficultés de 
traduction. Et sans le concours que nous ont prété A. Porta, ex-Gouverneur 
d’Antsuhihi et le Prince Saipina, frére de l’ex-Sultan des Comores, il nous 
eit été peut-étre impossible d’en venir a bout. 

Les mpisikidi n’écrivent jamais ces tableaux pour l’excellente raison 
qu’ils sont généralement illettrés, mais ils les savent par coeur et c’est orale- 
ment quils les transmettent a leurs disciples, y joignant l’intonation tradi- 
tionnelle, les gestes ritueliques, tout le cérémonial consacré destiné a impres- 
sionner le plus vivement possible les consultants. Cet enseignement est trés 
long. Il demande plusieurs années pour étre suivi complétement. Il forme ce 
que lon nomme /tun-Tsikidi, décisions du sikidi (de manitu, résoudre une 
question) ou 7ukan-Tsikidi, signification des colonnes du sikidi, considérées 
isolement (de tukana, solitaire, isolé). 


CHAPITRE> VI. 
Ni Itun-Tsikidi ou Ni Tukan-Tsikidi. (Interprétation du Sikidi.) 
Pour la compréhension de ce qui suit, nous allons supposer que chacune 


des 16 formes que peuvent prendre les colonnes du sikidi, se rencontre suc- 
cessivement dans chacune des 16 colonnes principales et nous donnerons: 


1° La traduction aussi littérale que possible de la réponse du _ s/kidi. 
2° Son interprétation. 
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Tableau LI. 
Forme Alatsimai se retrouvant dans les colonnes: 
1° Tale. 
a ANTIBUKUKA. — Rendu bossu, votité comme un vieillard. 
e Le consultant deviendra trés vieux et mourra de vieillesse. Pour obtenir 


® ® ce résultat il prendra des fleurs de Manevika ou Tenina?. 


II° Mali. 
AUMBI MAI VULU. — Beeuf a poils fauves. 
En cas de maladie, sacrifier un boeuf de cette couleur. 


IIl° Fahatelu. 
VELU MIHUA BUNGU. — Vivre au-dela des collines. 


Le consultant devra quitter son village et habiter provisoirement la brousse. 


1V° Biladi. 
TANI MAITU VAHATRA. TANI MENA MAITU. — Terre dont la racine est coupée. 
Terre rouge remuée. 
Signe de mort pour le consultant dont on creusera le tombeau (image 
qui s’explique par la couleur rouge de la latérite si abondante a Madagascar). 


V° Fianaha. 
ZAZA MATUI AMIN’DRENI. — Enfant qui deviendra vieux autant que sa mére. 
Le consultant atteindra une respectable vieillesse. 


VI° Abili. 
ABILI MENA HUHU. — Esclave aux ongles rouges. 


Signe de pauvreté. Les ongles seront sales et terreux comme les ont 
ceux qui doivent travailler la terre pour vivre. 


VII° Alisai. 
AMPELA MAI TRATRA. — Femme au sein brillant. 


Femme de tempérament ardent, qui €puisera son mari. Celui-ci mourra 
par suite d’excés dont on devine la nature. 


VU? Fahavalu. 
MUTRUBE ANTANANA MAHALEU. — Feu dans la main pouvant étre supporté. 


Le consultant pourra supporter allégrement les malheurs qui le frappe- 
ront. Il aura un destin puissant qui pourra attirer de grands malheurs sur ses 
ennemis. 

1X° Fahasivi. 
MASIN-DRANU NANDRUANA. — Eau sainte dans laquelle on se lave le corps. 
AULIKO MASINA. — Mon reméde est tout puissant. 

Se laver avec de l’eau contenant un médicament prescrit, médicament 

qui sera efficace. 


' Imperata arundinacea GyR. Graminées, qui forment une sorte d’épi aux barbes blan- 
chatres — comme la barbe d’un vieillard et dont les rhizomes résistent aux feux de brousse 
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X° Umbiasi. 
TSI TUMPA LIU. — Ne pas verser le sang. 

Faire le sacrifice appelé dzuru velu. 

On fait avec le boeuf offert un simulacre de sacrifice. L’animal n’est pas 
tué, il devient sacré aprés la cérémonie et il doit mourir de vieillesse. Si le 
sikidi demande une vache au lieu d’un boeuf, elle devient sacrée et le premier 
veau qu’elle donne aprés la cérémonie devient sacré lui aussi. 


XI° Hanina ou Hadza. 
MATI MENA VARI. — Mort dés que le riz est rouge. 
LUKI VUASEVA MATI LUHATONA. — Comme les fruits du Seva qui meurt au commence- 
ment des pluies'. 
Le consultant mourra avant la récolte du riz, avant la saison des orages 


et des pluies. 
XII° Zanahari. 


Fudilahimena miaru. (Les fudilahi méme le protégent *) 
DZATU LAHI MANUTRUNA. — Cent hommes lui font escorte. 

ARIVU LAHI MANANDRIA. — Ceux qui le désirent pour chef sont des milliers. 

Le consultant deviendra un chef puissant ou un homme trés riche. Pour 
obtenir ce résultat faire un wdi dans lequel entrera un rejeton entier de 
bananier. Le bouquet rouge qui termine le rejeton représente les cardinaux; 
les bananes mfires ou non, représentent les cent hommes d’escorte et les 
milliers qui le désirent pour chef. 


XI Surutani. 
FIVURIMBULA. — Grosse somme d’argent mise en tas. 
Le consultant deviendra riche et puissant. 


XIV° Tuvulahi. 
FUSALAHI MANARIARI TANI. — Un fusa male qui peut aller partout sur la terre *. 
Le consultant sera libre d’aller et de venir partout 4 sa guise, ne sera 
retenu par aucun souci, aucun besoin. 


XV° Lalana ou Safari. 
RAHA VITA, VELU TUNGUSU. — Lorsque cela sera fini, les tungusu pourront pousser. 
Signe de mort. Pour aménager le chemin qui conduit au cimetiére on 
abattra des arbustes qui ensuite donneront naissance a des rejets longs et 
minces appelés tungusu (longues baguettes comme celles que les femmes 
tiennent en chantant). Pour combattre ce mauvais sort ajouter au Fanafudi 
des fragments d’un baton d’une espéce désignée par le sikidi. 


XVI° Kiba ou Trano. 
TRANUBE VANDANATI. — Grande case peinte 4 l’interieur de couleurs diverses, bariolée. 
Le consultant deviendra riche et habitera une grande maison bien décorée 
a lintérieur. 
' Seva, Budleya madagascariensis, LAM. arbuste de la famille des Loganiacées. 


2 Fudilahi ou cardinal, petit passereau = Foudia madagascariensis. 
3 Fusa sorte de carnassier: Crypto-procta ferox. BENN. 
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Tableau II. 
Forme Adabarai se retrouvant dans les colonnes: 
oa I° Tale. 
e°e as 
e BESALAMPI. — Paresseux, errant dans le village le Jamba sur lépaule. 
@ Mauvais. Le consultant sera paresseux et vagabond. 
If? Mali. 


AUMBI MIANDRA NANITRI. — Beeuf levant les yeux au ciel. 

Sacrifier un boeuf pour amener la guérison. Allusion a la position du 
boeuf que l’on sacrifie. On lui fait lever la téte vers le ciel, ce qui tend le 
cou et facilite la section de la gorge. 

Si le consultant se porte bien et veut savoir s’il deviendra riche, la 
réponse est excellente. Les boeufs seront si nombreux dans le parc, seront 
si serrés l’un contre l’autre, qu’ils ne pourront baisser la téte, mais devront 


la lever vers le ciel. 
Ill° Fahatelu. 


MIHEGNA. — Qui se rétrécit. 
Signe de pauvrete. 
IV° Biladi. 


TANI MENA MAITU VAHATRA, TANI MENA MIVALIKI. — Terre rouge dont la racine est 
coupée, c’est-d-dire retournée sens dessus dessous. 


Signe de prospérité. Le consultant aura beaucoup de bcoeufs, dont les 
pieds pourront retourner la terre rouge ou celle des riziéres. 


V° Fianaha. 
ZAZABE TUA AN-DRAINI. — Enfant grand comme son pere. 
L’enfant convoitera l’héritage de son pére encore vivant. Signe de mort 


prochaine. 
VI° Abili. 


ABILI TSI MANUHU TUMPUNI. — Esclave sans égards pour son maitre. 
Le consultant n’aura d’égards pour personne. 


VIL? Alisai. 
AMPELA FENU RAVAKA. — Femme comblée de bijoux. 
Mariage imminent pour l'homme ou la femme qui consultent: la femme 
qui se marie recoit en cadeaux de son mari beaucoup de bijoux et d’argent. 


VIIL° Fahavalu. 
FAHAVALU MATI ZUMA. — Les ennemis mourront vendredi. 
Signe de puissance et de triomphe. 


IX° Fahasivi. 
Comme au tableau I. 


X° Umbiasi. 
KARAKATU (?) FITU AMINI VALU AHITRA; TSI ATAU LELA. — Sept solidités aux huit 
herbes du sorcier, le malheur ne peut latteindre (traduction un peu douteuse). 
Le muasi est un muasi invincible qu’aucun maléfice ne peut atteindre 
et dont les remédes sont tout puissants. 
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XI° Hanina. 
Comme au tableau I. 


XIL° Zanahari. 
VILAVA TSI RUA. MANDZAKA TUKANA. — Fer long qui ne supporte pas deux. Un seul roi. 


Destin spécial de certaines familles royales qui ne peuvent avoir plusieurs 
enfants males habitant le méme village. C’est le destin de la famille Tundruka, 
roitelet sakalava d’Antunibo. Les rois de cette famille ont, pour insigne de 
leur puissance une longue canne en fer. Aucun des enfants males du roi ne 
peut habiter le village royal. On les emporte dés leur naissance pour les 


élever ailleurs. 
XIW° Surutani. 


TSIGNI TSI MAMULAKA, TUVULANANDUNAKA. — Revenant dont on ne peut triompher, 
qui veut parler dans le palais. 


Maladie, malheur causés par les ames des ancétres. 


XIV° Tuvulahi. 
MARU VULANA TSI TENANI (terme spécial). — Beaucoup de paroles, peu d’actions. 
Le consultant devra prendre un reméde anquel on ajoutera des fragments 
d’instruments de musique: accordéons, flfites, valiha, anche d’andzumari (sorte 


de haubois), etc. etc. 
XV° Lalana. 


LALANA LUKI ANITU. — Route tracée aujourd’hui. 
Signe de mort. Le consultant sera conduit au cimetiére et les pieds des 
assistants traceront dans I’herbe un petit chemin. (Le cimetiere étant peu 
fréquenté, le chemin qui y méne est toujours envahi par les herbes.) 


XVI° Kiba. 


TRANUBE LUAKA ANTANTINANANA, TSI KUPUKUPU VARAVARANKAZU. — Grande case 
dont la paroi est demolie, et dont la porte ne tourne plus sur ses gonds. 


Signe de pauvreté?. A la mort de la reine d’Antsuhihi, grand-mére de 
Salama, appelée de son vivant Lepa et aprés sa mort Andriamituhiarivu, les 
mots Lepa, kepa, kepakepa furent taboués, et le dernier devint kupukupu. 


Tableau III. 
Forme Alahumura se retrouvant dans les colonnes: 
L° Tale. e 
KUBAI AN-KATUKA TANAN’IVUHU. — Un baton a la nuque, les mains derriére le dos. @ @ 
Le consultant sera garotté comme un grand criminel. 


IL’ Mali. 
ARUNDUHA (pour SARUNDUHA) TSI MALUTRU. — Porter un turban et n’étre pas honteux. 


Destin puissant, le consultant ne craindra rien, n’aura peur de rien, 
n’aura pas a tenir compte des observations qu’on lui adressera, 


1 Kupukupu est pour kapakapa «éventail», 
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Ou bien: 
TUMBULUHU MURA. — Une vache trés douce qui se laisse caresser. 
Pour adoucir le caractére de quelqu’un d’acariatre, méler a ses aliments 
quelques poils d’une vache de couleur baie et tres douce. 


HIl° Fahatelu. 
DRADRAKA AVI IZAHU (DRADRAKA synonyme de BUBUKA, rassasi€). — On est content 
de me voir arriver (parce qu’il y aura repailler). 


Bonne prédiction, le consultant recevra partout bon accueil. 


IV° Biladi. 
TANI MILA SULIKI. — La terre demande de la graisse. 
Signe de mort. La terre réclame le corps de la personne malade et la 
graisse des boeufs qui seront tués pour les funérailles, graisse que l’on verse 
dans la tombe aprés l’avoir fait fondre?. 


V° Fianaha. 
ZAZA MARU MASU. — Enfant ayant beaucoup d’yeux. 

Le consultant sera trés changeant, trés indécis. 

Ou bien: 
ANTRANU MARU MASU, MARU ZAZA. — Dans la maison beaucoup d’yeux beaucoup d’enfants. 

Signe de prospérité, le consultant aura beaucoup d’enfants. Il devra 
prendre pour cela un udi dans lequel entreront des fragments de bois pris 
sur les arbres présentant beaucoup de rejets. 


VI° Abili, 
ABILI TIA AUMBI. — Abili demande des beeufs. 
Mauvais signe, le malheur ne peut étre conjuré que par un sacrifice 


de bceufs. 
VIL° Alisai. 


TUMBULUHU MANARAN’TSAKOTRA. — Vache de couleur baie qui suit pour étre caressée ’. 
Femme qui suit le premier venu, prostituée. 


VIIL° Fahavalu. 
TULUHU LENA, MARU MITSIUKU. — Tuluhu mouillé, beaucoup en chuchotent *. 


Signe de malheur pour le consultant. Beaucoup parleront de son mal- 
heur et se moqueront de lui. Le malheur a été causé par un maléfice. Pour 
le combattre, il faut user d’un fanafudi dans la composition duquel entre un 
tuluhu male. Ce reméde se nomme: 7Tuluhulahi Mati Mamurik’ahi: Tuluhu- 


m4le-mort-qui-m’ensorcelle. 
IX° Fahasivi. 


Comme au tableau I. 


' On dit encore: Kidzedza be luha tsi misi mpanutruna: mati-vai, mati-veni jeune 


sauterelle a grosse téte, personne ne s’en occupe, le pére et la mére sont morts. Le consultant 
deviendra orphelin. 


? Tsakotra gratter les boeufs pour les caresser. 
> Tuluhu, le coucou de Madagascar: Centropus toulou, Gm. 


Coutumes Sakalava. 839 


X° Umbiasi. 
AMPIKITRA TSI MAGNINA. — Etre petit et mince, maigre et n’avoir personne 4 commander. 
TRUMBA MANKARARI. — Un trumba rend malade. 
Signe de pauvreté. Si le consultant est malade, ce sont les ¢rumba qui 


en sont cause. 
XI° Hanina. 


LUHUTA ou LUHAHUTA. — Débris de bouchée (miettes de nourriture qui s’échappent de la 
bouche lorsque l’on mange). 


Faire la cérémonie appelée mangala-falitri et prendre comme dika ou 
falitri, pour enlever les mauvais sorts, des miettes de nourritures. 


XIL° Zanahari. 
Ne peut se rencontrer: ALAHUMURA étant une forme esclave. 


XIIL° Surutani. 
LULUBE MISEHU HARIVA. — Revenants se montrant le soir. 
Les revenants rendent le consultant malade. 


XIV° Tuvulahi. 
BE RIZIKA, MURA MAHITA. — Beaucoup de chance, qui voit facilement (ce qu'il désire). 
Signe de succés. On acquerra de grandes richesses. 


XV° Lalana. 
VELU HU HAINI. — Vivra et sera connu. 
Le consultant deviendra célébre. 
Ou encore: 


VELU MITAN-TUNGUZU; MAZAVA LALAN-KALEHA. — Vivre aprés avoir juré sur une 
baguette maudite; la route que !’on doit suivre est clairement tracée. 


Le consultant rencontrera bonheur et réussite partout ot il ira. 


XVI° Kiba. 
FURUHAMBE, TSI MATI AFU. — Tisons qui empéchent le feu de s’éteindre. 
Rien ne manquera au consultant qui deviendra riche ou le restera, qui 
guérira, s'il est malade et aura des enfants quand il sera marié. 


Tableau IY. 
Forme Alikula se retrouvant dans les colonnes: 
I° Tale. ® 
TSILIUTRU TSI MATI AN-DETRI. — Glissant comme l’anguille (qu’on ne peut jamais rencon- . < 


trer) ne meurt pas dans le danger. 
Le consultant échappera au danger comme I’anguille dont la peau visqueuse 


est la meilleure des protections. 
Il? Mali. 


PAPANGU MISAVUHITRI, DZAULAHI MATI AN-KIEKA. — Papangu qui s’envole, un taureau 
est mort dans la brousse’. 


Mauvais signe. Les tropeaux mourront. Pour conjurer ce malheur, faire un 
fanafudi dans lequel entrera un morceau de chair d’une béte morte naturellement, 


1 Papangu: Milvus aegyptius. Gm. 
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Iil° Fahatelu. 


FAHATELU VANDAN’ATI (Fahatelu a le foie tacheté, ou bien, par sens spécial:) Fahatelu 
veut voir la couleur de l’intérieur du corps. 


VAKI FU MANATRIKA. — Le coeur de celui qui est en face de moi (le consultant) est brise. 
Ou bien: 
LALAMBE MASAKA ANITU. — Grand chemin complétement terminé aujourd'hui. 


Signe de mort. 
IV° Biladi. 


VALAVATU AN-KIEKA. RAR] VATU AN-KIEKA. — Entourage en pierre dans la brousse. 
Rochers disposés comme des pavés dans la brousse. 


Choses immuables. Le consultant sera comme eux, rien-ne pourra 


l’atteindre. 
V° Fianaha. 


ZAZA VELUN-TUNI. — Enfant vivant grace au tuni'. 


VI° Abili. 
KIBU FENU RATSI. — Un ventre rempli de choses mauvaises. 
Maladie du ventre; le traitement est indiqué par d’autres colonnes du 
sikidi. 
VII° Alisai. 
FU MANIN’ANAKA. — Un cceur qui se souvient de ses enfants. 
Signe de maternité prochaine. 


VIIL° Fahavalu. 
MAMALI UMPA VARADATSAKA. — Le tonnerre répond 4 l’insulte. 
Le consultant ne doit pas chercher a se venger lui-méme des insultes 


qu’on lui adresse ou du mal qu’on lui fait. Il doit laisser ce soin a ses udi 
qui le vengeront d’une facon terrible. 


IX° Fahasivi. 


VATAN’URUNDAMBU NAMBULIAN’TSUNDZU, ZAKA NAHITA NISUTRUHANA. — Devant 
le nez des sangliers cultiver des sundzu, il les voit et les mange. 


Le consultant est en danger, il le sait et il ne fait rien pour se préserver. 


X° Umbiasi. 
BIBILAHI. — Un animal mile. 


Signe de force et de puissance. Le consultant n’aura pas peur et saura 
se défendre. 
XU Hanina, 


Comme au tableau III. 


' Tunt: espace sacré entouré d’une barriére en bois; avec, au milieu, une grosse pierre. 
On suppose cet endroit hanté par les 4mes des rois morts, on y fait des priéres et des sacri- 
fices ct on n’y entre que pour cela. L’enfant étant malade, il faut aller faire pour lui un sacri- 
fice dans le tuni, 
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XI° Zanahari. 
SIVI LAHI MILA TULUTRA AVI ANITU. — Neuf hommes réclamant des présents se présen- 
teront aujourd’hui. 


Signe de réussite. Si le consultant désire emprunter de largent, ou 
acheter a crédit, il réussira. 
XII? Surutani. 


Comme au tableau II. 


XIV° Tuvulahi. 
ANDRUNGU BE HUHU. — Lezard a longue queue. 
La maladie et le mauvais sort dureront longtemps. 
Ou bien: 
DZAU MAVU LAHI. — Taureau dont le sexe est méprisé. 


Le consultant ne pourra se marier avec celle qu’il désire. 


XV° Lalana. 
KUBAI AN-KIVUKA. — Baton dans les herbes épaisses des champs. 
Défense d’aller dans la brousse le jeudi de peur du danger. 


XVI° Kiba. 


KIPUNDI FENU VULA. — Kipundi plein d’argent’. 
Ou bien: 


SANDRIFI TSI TONGAM-BADI. — Corbeille (pleine d’argent) qu’une femme ne peut porter. 
Signe excellent de richesse. 


Tableau Y. 
Forme Alikisi se retrouvant dans les colonnes: 


I° Tale. 
TSITRI KA FALI. — Etre comme mort, mais heureux quand méme. 


Le danger, quelque grand qu'il soit, n’est pas a craindre, le consultant 


sera toujours sain et sauf. 
II° Mali. 


AUMBI LAVA TAVUNI. — Vaches au long placenta (qui restent longtemps fécondes). 
Les troupeaux du consultant s’accroitront. 


Iit® Fahatelu. 
VURU MITSANGANA. — Oiseau qui se dresse. 


TUMBADIK’AMPUKUNI, AFARA MUDI ALUHA. — Celui qui est ie dernier de son clan 
devient le premier. 


Signe de prospérité. 
8 P P IV° Biladi. 


TANI MISUMPITRI. — Terre non ouverte (non creusée). 
TANI MANINTSI. — Terre froide (au cimetiére). 


Signe de guérison certaine. 


' Kipundi, petite boite pour serrer l’'argent que les femmes sakalava, faute de poche, 
portent dans le dos. 
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V° Fianaha. 
Comme au tableau IV. 


VI° Abili. 
Comme au tableau III. 


VII° Alisai. 
AMPELA LEMBUDI. — Femme au postérieur humide. 
Le consultant jouira de la femme qu'il aime. Si c’est une femme qui 
consulte, soivant le cas: ou elle aura celui qu’elle aime, ou elle deviendra 


une prostituée. 
VIII° Fahavalu. 


FALI KA TSITRA. — Etre joyeux mais en danger. 
Le malheur ne tardera pas a fondre sur le consultant. 


IX° Fahasivi. 
VELU MITANGIRIKA. — Vivre en plongeant. 
Le consultant devra se baigner dans une eau profonde: riviére Ou mer, 


et y plonger. 
X° Umbiasi. 


TSI LAH] LUATRA. — Qui n’est pas tout a fait homme. 
Le consultant ne deviendra jamais riche et puissant. 


XI° Hanina. 


TANANA MIHARUNA ENDI TSI MULI TSI MAHAZU. — La main que lon avance vers la 
viande frite, ne revient jamais sans en emporter. 


Signe de réussite. 
XII° Zanahari. 


Forme esclave, impossible a obtenir. 


XIMM° Surutani. — 
Comme au tableau III. 


XIV° Tuvulahi. 
LENTSITSUKU. — Avoir la verge humide. 
Le consultant possédera la femme qu'il désire. 


XV° Lalana. 
VELU MITAHA. — Vivre en se soignant. 


Signe de guérison, les udi seront efficaces. 


XVI° Kiba. 
SURUKA SINTAHA (de ¢aha: soins). 
ZAHU MAMELUN’IZI. — Ma priére le guérira, je le guérirai. 
Le mpisikidi devra renforcer la puissance de ses wdi par des invocations’. 
Ou bien: 
TUHI SUSUTRA, RARI SUMARIAKA. — Les fils de rafia seront enchevétrés, le tissus sera 
difficile a faire. 
Les deux époux se disputeront continuellement. 


1 Suru masintaha, priere pour sanctifier les remédes. 
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Tableau YI. 
Forme Alakarabu se retrouvant dans les colonnes: 
I° Tale. e 
LANGARUKA TSI MAHAFATI HAU. — Langaruka qui ne peut tuer un pou’. aes 


Le héron regarde de loin mais s’enfuit au moindre danger. Le consultant ® 
sera comme lui sans courage. 
If? Mali. 
KILANDI BE. MIHURIKI. — Kilandi qui crie beaucoup (mais qui n’est pas recompensé ‘de 
ses peines’). 
Le consultant ne profitera pas de son travail, un autre en recueillera les 
fruits a sa place. 
UL Fahatela. 
VEZINGEZI FA TSI LAVU. — Secoué mais non abattu. 


Le malheur pourra atteindre mais non abattre le consultant. 
Ou bien quelquefois: 
VURINK’AUMBILAHI, TSI TRAMASU MIPI. — Un clin d’ceil suffit pour ensorceler. 


Signe de mort. 
IV° Biladi. 


ALA MANAMBUZU. — Forét of l’on est embarrassé jusqu’au cou. 
Grosses difficultés 4 surmonter. 
Ou bien: 
FUTSI VAZAN’ANTANI. — Molaires blanches sous la terre. 


Signe de mort. 
V° Fianaha. 


ZAZA MALIU MASU. — Enfant aux yeux propres. 

Signe de guérison. 

VI° Abili. 
BE AVAI. — Larges épaules. 
Signe de pauvreté. Le consultant devra porter lui-méme ses bagages 
pendant ses voyages. 
VIL? Alisai. 
RANUMASU LATSAKA-RANUMASU AN’TRATRA. — Les larmes tombent sur sa poitrine. 


Signe de malheur. 
VIL? Fahavalu. 


MAMUA LAHI. — Produire des miles. 


Le troupeau, la fortune ne s’accroissent pas, car les males sont tués pour 
étre mangés, les femelles, seules sont conservées pour donner des petits. 


IX° Fahasivi. 
TSI MITSINDZU RANUMENA. — Qui ne verra pas l’eau rouge. 
Signe de mort. Le consultant mourra avant la saison des pluies, époque 


ot les eaux sont rouges par suite des orages. 


' Langaruka, sorte de héron: Ardea garzetta. L. 
2 Kilandi, sorte d’échassier blanc: Ardea bubuleus L., pique-beeuf, fausse aigrette, 
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X° Umbiasi. 
MENA HATUKA. — Sa nuque est rouge (on ne peut l’écraser, sous-entendu). | 


Signe de puissance. 
XI° Hanina. 
HUMANA FA HISARAKA. — Mangeons car nous allons nous séparer. 


Signe de mort. 
XIf° Zanahari. 
Forme esclave impossible a obtenir. 


XIM° Surutani. 
Comme au tableau Il. 


XIV° Tuvulahi. 


SUA LAHI AVI TSI MBA KAZINI. — Revenu sans encombre, mais ses parents ne sont pas 
satisfaits (du résultat du voyage). (Traduction douteuse.) 


Signe de médiocrité. Les entreprises ne réussiront pas. 


XV° Lalana. 
AKUNDRU VELUNA ANITU. Bananier vivant aujourd’hui seulement. 
Ne se reproduit pas, ne donne pas son rejet. Signe de misere. 


XVI° Kiba. 
TRANU MIHEVA. — Maison en ruine, maison miheva'. 


TRANAU MIHEVA, ALUKA AMBUVUNANA. — Maison en ruine, se mettre a l’ombre sous 
la faitiére. 


Signe de malheur et de misére. 


Tableau YII. 


Forme Adalu se retrouvant dans les colonnes: 
I° Tale. “4 
LAVA RANDZU. — Longues jambes (pour mieux se sauver). @ 
AKURAINI TSI MATI. — On le saisira mais il ne mourra pas. eo 
Ou bien: 


AMBAVA TSI VUAHUTA. — Mis dans la bouche il ne sera pas mangé. 
Le consultant échappera 4 tout danger. 


ID? Mali 


AUMBI VALUN-DZATU MANDZAKA AN’TANIN-DZEHI. — Huit cents boeufs parqués sur 
un espace d’un empan en carré. 


Richesse, venant trés vite et impossible a conserver. 
AMINI MANDZURIAKA. — Avec des choses trés blanches’”. 
Ajouter au fanafudi quelque chose de trés blanc. 
" Miheva: formée de deux poteaux supportant la sabliére et de quatre faibles poteaux 
dangle, recouverte de quelques feuilles de ravinala ou de quelques poignées d’herbes, maison 


peu solide offrant un mauvais abri comme on en fait dans les riziéres un peu avant la récolte. 
* Mandzuriaka, qui présente une vaste surface d’un blanc éclatant comme des nuages, 


l’écume de la mer, de la toile étendue. 
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IIL? Fahatelu. 
AMBARAVARAN’IBULISI. — A la porte d’/bulisi (Iblis). 

Signe de mort. Il y a deux portes au ciel; celle du Zuali ott se tient 
un Zanahari qui vérifie Videntité de celui qui est mort. S’il y a eu erreur, 
esprit s’en retourne sur terre et anime a nouveau le corps qui le renfermait. 
S’il n’y a pas eu erreur, l’esprit continue sa route et franchit la deuxiéme 
porte, celle d’/bulisi. Il ne peut alors plus revenir un arriére?. 

Ou bien: 

ANTSESIBE, TSI MANIRI HUMANA. — Personnage important ne cultivant pas lui-méme sa 
nourriture. 
AMPIKITRA MAGNINA. — Petit et mince mais pas seul. 


Signe de richesse. 
IV° Biladi. 


TAULANA MIKATRUKA, TANI BE MANDZARI TSABU. — Os solides, vaste champ fertile. 
Signe de puissance et de richesse. 


V° Fianaha. 
FIZEHETIN-DUHA. — Couper les cheveux. 
Procéder 4 la premiére coupe des cheveux, s'il s’agit d’un enfant en bas 
age, prendre une méche de cheveux pour l’ajouter au fanafudi, s'il s’agit 


d’une grande personne. 
Ou bien: 


ZAZA MANDZAKA HEVA. — Un enfant qui rend ses parents malheureux depuis son jeune 
age (traduction incertaine). 


Le consultant aura un mauvais destin. 


VI° Abili. 
ABILI MENDU MESO. — Un homme prodigue (qui enduit de graisse son couteau). 
La femme se mariera avec un homme prodigue. 


VII° Alisai. 
MANDRURU MIURUKU. — Cracher et s’embrasser. 


TIA VALIKU? ANDESU, AHU, ZAHU TIA HUMBA. — J’aime mon mari, emportez-moi car 
je veux vous suivre. 


Femme lascive. 
VIL? Fahavalu. 
TSI HANDRIKANDRININA. — Qu’on n’ose regarder en face. 
TSI REBAKA AN-DAPA. — Impossible 4 vaincre méme dans l’intérieur du palais du roi. 


Signe de grande puissance. 
IX° Fahasivi. 
RANU TUNDRAKA VELUNA ASESI. — Grande crue, les vivants seront poussés devant soi. 


Le consultant aura beaucoup d’enfants. Ils seront si nombreux qu’on ne 
pourra tous les porter. On les fera marcher devant soi en les poussant comme 


un troupeau le bceufs. 


1 Voir «Réveil du sikidi», notes sur le Zuali et /bulisi. 
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X° Umbiasi. 
Comme au tableau II. 
DZAULAHI TSI MITRENI RUY. -- Deux taureaux ne mugissent pas a la fois. 
Signe que l’on gagnera ses proces ou que lon réglera 4 son avantage 
toutes ses affaires, ou que l’on sera plus fort que ses ennemis. 


XI° Hanina. 
TRANU BE FENU VARI. — Une grande maison remplie de riz. 


Signe de prospérité. 
XIL° Zanahari. 
MIHALI VULA, TSIRESIM-BULAMENA. — Qui cherche de lor et n’est pas vaincu par lui. 


Signe de richesse. 
XII? Suruntani. 


ZAHU IREKI MIMALU TANI, RAZAKU BE MITAHI. — Moi seul regnerai dans le pays, mes 
ancétres m’aideront. 


Signe de puissance. 
XIV° Tuvulahi. 


MANDALU MANITRA AVELU. — La ou il passe cela sent bon. 


Le consultant sera aimé. 
XV° Lalana. 
VATAMBE TSI VUKININA. — Grande caisse que l’on ne doit pas enjamber (cercueil). 


Signe de mort. 
XVI° Kiba. 


TRANU BE TSI RUBAKA, MAJEJU MALAKA TANA TULUFANA. — Maison grande et belle 
recoit souvent la main a qui l’on a donné. 


RUY HENI. — Deux fois autant. 
Signe de richesse. 
Tableau VIII. 
Forme Alahidzana se retrouvant dans les colonnes: 
1° Tale. 
MAHANTITRI ARIVU TAUNA. — Vivre pendant mille ans. 


@ 
@ @® VELU MITANU TUNGUZU. — Vieux au point d’avoir besoin d’un baton (pour marcher). 
ee TSI MATI ALANI TANI. — Qui ne meurt pas en terre étrangére. 
@ @ : : P 
Le consultant deviendra trés vieux. 


Il® Mali. 
AUMBI MAZAVA LUHA. — Un beeuf a téte blanche. 
Faire le sacrifice d’un boeuf de cette robe. 
IIl® Fahatela. 


FAHATELU ANTITRA HAVANA FUTSI VULU. — Un vieux parent a téte blanche. 
Le consultant recevra la visite d’un parent 4 cheveux blancs. 


IV° Biladi. 
AHITRA MANIAN-BUZUNA. — Herbe qui entoure le cou. 
Le consultant devra porter autour du cou un collier fait d’herbes dont 


lespéce est désignée par le sikidi. 
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V° Fianaha. 


TULUHU LAHI{ TSI VAKINKULITRA, VELUNA TERITERI. — Tuluhu mile que les vers ne 
mangent pas. Il vivra malgré la géne. 


Le consultant sera en danger, mais il y échappera. 


VI° Abili. 
BE AVELU. — Large sentier '. 
Le consultant aura une famille si nombreuse que, lorsque ses membres 
marcheront l’un derriére l’autre, ils traceront fortement un large sentier. 


VII° Alisai. 
MAHARITRA AMINITIAN-DALINI. — Persévérer dans un amour profond. 
TSI ANDEHILAHI. — Qui n’est pas pour un homme, ne sera pas prise par un homme. 


Femme sage et fidéle. 
VIII° Fahavalu. 
MARU LEFUNA. — Beaucoup de sagaies. 


x 


Le consultant sera trés fort, n’aura rien a craindre. 


IX° Fahasivi. 
KAKAZU TSI FUFUNDRIAKA. — Un arbre qui ne sera jamais caché sous les flots. 


Personne ne sera jamais au dessus du consultant. 


X° Umbiasi. 
Comme au tableau VI. 


XI° Hanina. 
Comme au tableau III. 


XIL° Zanahari. 
Forme esclave impossible 4 obtenir. 


XILL° Suruntani. 
Comme au tableau II. 


XIV° Tuvulahi. 
SAHUNDAHI AVI AMINI TSI BUKA. — Grenouille male que l’eau n’a pas ramollie. 
TSI MANUMPULAHY. — Qui n’est pas sous les ordres d'autres. 


Signe de grande supériorité. Le consultant sera trés puissant. 


XV° Lalana. 
TSI MULI FUANA. — Qui ne s’en retourne pas sans résultats. 


Le voyage entrepris sera heureux et profitable. 


XVI° Kiba. 
TRANU MAINTI ANDRI. — Maison aux poteaux noircis (par la suie). 
Ajouter a son fanafudi des fragments de vieux poteaux. 


' Avelu, désigne les sentiers tracés par les pieds de ceux qui voyagent. 
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Tableau IX. 
Forme Alabiavu se retrouvant dans les colonnes: 


I° Tale. 
Veeu récent. 


Le consultant a fait un voeu tout récemment. Il doit l’accomplir. 


il? Mali. 
Comme au tableau V. 


Ill? Fahatela. 
Comme au tableau VIII. 


IV° Biladi. 
TANI LEMPUNA. — Terre formant un creux'. 


Se baigner dans ces eaux, reméde souverain pour les incestueux. 


V° Fianaha. 
KIBUTE. — Prononciation spéciale de Kambuti, orphelin. 


Le consultant deviendra orphelin ou laissera des orphelins. 


VI° Abili. 
BELULUHA. — Grand fardeau sur la téte. 
La femme aimée du consultant viendra le rejoindre et apportera toutes 
ses affaires afin de s’installer chez lui. 


VIL’ Alisai. 
MAVUNUNU. — Mamelles grises, sales. 
Femme dont les enfants ne tétent pas, meurent en naissant ou trés jeunes. 
Ses seins sont sales. 
Ampela azun-tsiboka. Femme prise avec des chatouillements (principale- 
ment du bout du doigt dans les hanches). Femme qui se donne facilement. 


VIIL° Fahavalu. 
VAHASIKINI. — Le vétement est denoué (vétement que l’on roule autour du corps en temps 
de guerre). (Voir no. XV.) 


L’ennemi sera vaincu, on n’a plus besoin de rouler le sikidi autour du 
corps. 
1X° Fahasivi. 
Comme au tableau V. 


X° Umbiasi. 
MANABUKA. — Udi qui a perdu’ ses vertus. 
Les udi des autres sont rendus inoffensifs par ceux que l’on donnera 
au consultant. 


XI° Hanina. 
Comme au tableau IIL. 


' Tani-lempuna, ancien cratére transformé en lac, creux naturel au sommet des mon- 
tagnes ou l’eau s’accumule. 
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XIL° Zanahari. 


Forme esclave impossible a obtenir. 


XIUL° Suruntani. 


Comme au tableau III. 


XIV? Tuvwahi. 
ZATUVU TUKANA AN’TANANA. — Un seul jeune homme dans le village. 
Le consultant deviendra le .plus important, le plus choyé ou le plus 
considéré de son village. 
XYV° Lalana. 
VAHASIKINI. — Dont les vétements tombent tout seuls (par suite de maigreur ou de faiblesse). 
(Sens différent du no. VIII.) 
KUTREKAKA (pour KETRAKA). — Abattu, affaibli par le malheur. 
Le consultant sera tellement abattu par le malheur qu’il n’aura pas la 
force de retenir ses vétements. 
XVIL° Kiba. 
TRANUBE TSITSI VUVU. -—— Maison dont la faitiére n’est pas recouverte, 


Pour prendre ses remédes, le consultant devra se mettre dans une case 
inachevée. 


Tableau X. @ 
Forme Karidza se retrouvant dans les colonnes: Le 
e 

1° Tale. 


@ € 
HARAVUANA TSI LANI AMINI FALIANA TSI AFAKA. — Joie qui ne finit pas et bonheur 
qui ne tarit pas. 
Ou bien: 


LEHILAHI RAVURAVU, MANANGI MITSINDZAKA. — Les hommes sont contents et les femmes 
dansent. 


Signe de bonheur et de réussite, le consultant sera toujours heureux. 


Tl? Mali. 
MAIZINKUTRU. — Beeuf blanc a pieds noirs. 
Sacrifier un boeuf de ce pelage. 


Hil? Fahatelu. 
MENA KUFIA TSI MANDREMBI HIVUKU. — Chapeau rouge qui n’écrase pas les herbes 
des champs. 


Signe de richesse. Le consultant ne sera pas obligé d’aller dans la brousse. 


[V° Biladi 
ANTSURU AMBANI LELA. — Antsuru' dont le tranchant est tourné vers le sol. 
Signe de mort, la béche est levée pour creuser le tombeau. 


V° Fianaha. 
ZAZA MANDIMBI HEVA. — Enfant qui remplace dans Ics biens. 
Héritage en perspective. 


' Antsuru, talon de sagaie ou, au figuré, béche, angadi. 
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VI? Abili. 


MUFUNDZA AUMBI, MAMUNDZA ANTANANA. — Prendre un boeuf au lasso, le prendre 
dans la ville. 


Prendre un boeuf au lasso pour le sacrifier, ou, suivant le cas, ajouter 
au fanafudi un morceau de lasso ayant déja pris des boeufs. 


VII’ Alisai. 
FITIA MAHINTERAKA (terme spécial). — Amour qu’on ne peut cacher, qu’on étale au grand jour. 
Le consultant aura la femme aimée. 


VIEL? Fahavalu. 
SABUHA TSISI ANTSURU. — Sagaie dépourvue de talon. 
1° Ne se servir que de sagaies sans talon 4 la base. 
9° Signe de non réussite, une sagaie dépourvue de talon n’étant pas 


une arme de jet trés sare. 
IX° Fahasivi. 


MANIDZEDZA. — Rendu nombreux. 
Si le consultant a déja des boeufs, ses troupeaux s’accroitront. 
Sil est malade, d’autres maladies l’atteindront. 


X° Umbiasi. 
MENA HATUKA AMINI TSINDRIA MITUMBITRI. — Nuque rouge (que l’on ne peut serrer) 
car elle glisse et s’échappe lorsque on veut la prendre’. 


Le consultant échappera au danger. 


XI° Hanina. 
MATI MANIRI HANINA. — Mort en désirant de la nourriture. 


Mourir de misére ou de faim. 
XIL° Zanahari. 
Forme esclave impossible a obtenir. 
XHIT° Suruntani, 
VELUN’ANDUANI. — Vivre dans le village royal. 


Le consultant devra quitter sa résidence et habiter la village du roi ou 
un duani, ancienne résidence royale. 


XIV° Tuvulahi. 
MAEVA TALINDZU. — Qui a une belle ombre. 
Qui se pavane en marchant comme un personnage d’importance. 
Le consultant deviendra un personnage important. 


XV° Lalana. 


TSINDRUKA TSI MANIRI NI MAMANA. -— Becquetée, bouchée que ne désire pas celui qui 
posséde. 


Signe de richesse, le consultant n’aura plus rien a désirer. 


1 . . 5 ye . ’ ’ 
Mitumbitra: s’échapper comme une graine d’orange ou de courge que l’on presse 
entre les doigts. 
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XVI° Kiba. 
MARU SARAVI. — Beaucoup de saravi'. 
Signe de richesse. 


Tableau XI. 
Forme Asumbula se retrouvant dans les colonnes: 
1° Tale. 
MAIZIM-BUHU. — Dos noir = le dos, le flanc est l’opposé de l’intérieur (ati), de la marmite. 
Pour guérir, le consultant doit se frotter le dos avec de la suie qui s’attache 
aux flancs des marmites. 
IL? Mali. 
BE RUNUNU MITETE. — Beaucoup de lait qui tombe goutte a goutte. 


TEMBUAY BE RUNUNU. — Les génisses méme ont du lait. 


Le troupeau sera trés prospére. Le consultant deviendra riche bien 
qu’étant jeune. 
Il? Fahatelu. 
BESAKUNUKA. — Qui s’enveloppe hermétiquement dans son /amba et reste immobile. 


Le consultant sera sans énergie. 


IV° Biladi. 
TAMANGU RUI FANUNGUA. — Deux cercueils posés l’un sur Vavtre ‘le cercueil proprement 


dit et le couvercle). 
Signe de mort. 


V° Fianaha. 
ZAZA LAHULAHU VULA. — Enfant qui aime a demander de I’argent. 


L’enfant sera quémandeur, importun. 


VI° Abili. 
ABILI RUY VUHU. — Abili a deux dos. 


Un double calamité fondra sur le consultant. 


VIL Alisai. 
BE HANANA (ou ULU MARU AUMBI) AMIN’NI BE TAHIRI. — Posstde beaucoup parmi 


ceux qui conservent. 
Signe de richesse. 


VIIL° Fahavalu. 
BERIMURIMU FAHAVALU, MASIAKA. — Qui épotuvante, ennemi méchan. 


Grand danger pour le consultant. On le conjure en ajoutant au fanafudi 
des fragments d’arbres ou d’arbustes épineux surtout des fahavalunkazu ou 
angivi*. 

IX° Fahasivi. 
VUVU BE TSIRITRI. — Fontaine qui ne tarit jamais. 


Les biens du consultant ne tariront jamais. 


1 Saravi: corbeilles 4 couvercle pour serrer les habits, les bijoux. 
2 Solanum erythracanthum BOs. Solanées. 
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X° Umbiasi. 
VALU LAHI SALAMA (ou SANTA). — Huit hommes en bonne santé. 


Signe de guérison radicale. 
XI° Hanina. 


BE MANDAMBANTANANA. AMBALU MANANDRIANA, KUEZIN’TANI AMIN’DANITRA. — 


Beaucoup le supplient, les mains levées. Huit le saluent comme étant noble. Le ciel et 1a terre 
le reconnaissent pour roi. 


Le consultant jouira d’une grande considération. 


XIL° Zanahari. 
TIAN’ TANI AMIN'DANITRA. — Aimé du ciel et de la terre. 
Signe de grande puissance. 
XIU? Surutani. 
LELU AVI AN-DRIBA. — Mucus nasal qui vient du mur. 
Faire un reméde avec un peu du mucus nasal projeté contre un mur 
par quelqu’un qui vient de se moucher. 


XIV° Tuvulahi. 
TURAKA KUBAI. — Lancer un baton. 
Lancer un baton contre une pierre désignée par le sikidi. 
La pointe du baton s’émousse, mais la pierre n’est pas entamée. 
Ajouter un peu de ce baton au fanafudi. La maladie ne pourra pas 
plus détruire le corps du malade que le baton n’a brisé la pierre. 


XV° Lalana. 


TSIRANGANA (ou ANTAFIA) LUMURINA. — Deébarcadere abandonné ot croissent les herbes 
et les algues. 


Le village sera abandonné si on ne l’exorcise pas. 


XVI° Kiba. 
MANDUMUKU. — Muet, qui ne peut répondre. 


AMPARANI MANDRATRA. — A la fin les biens seront dispersés (comme les matériaux d'une 
case abandonnée). 


Le consultant ne saura pas se défendre et il perdra ses biens. 


. Tableau XII. 

e Forme Suralahi se retrouvant dans les colonnes: 

@ @ 1° Tale. 

@ @ ABU SATRUKA TSI MANDREMBI HIVUKA. — Haut chapeau qtti n’ira jamais dans la brousse. 


Signe de richesse. 
II? Mali. 


AUMBI BE TOHITRA BE RUNUNU. — Beaucoup de vaches pleines, beaucoup de lait. 
Signe de richesse. Les vaches auront des petits. 


11° Fahatelu. 
TSI MANIRI HANANA. — Qui ne désire pas le bien (car il en a déja beaucoup). 


Signe de prospérité. 
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IV° Biladi. 
SAMBU TUDI, KARANI AVI. — Le bateau est mouillé, les) commercants indiens arrivent. 
Signe de prospérité, les commercants indiens pourront acheter et vendre 


beaucoup de choses. ; 
V° Fianaha. 


BETUKUTANI. — Grande cour. 
Le consultant héritera plut6t de maisons et de riziéres que de troupeaux. 


VI° Abili. 
ABILI MANDIDI TUMPUNI. — Femme qui commande son maitre. 
MANABE TENA. — Qui augmente de soi-méme. 


Les malheurs, la maladie augmenteront. 


VIP? Alisai. 


ANDUNUVAVLBEMIHISATRA. — Beaucoup qui avancent lentement, comme une personne 
trés grosse, un animal trés gras, une procession. 


Sens du sikidi: qui a un gros postérieur. Ainsi sera la femme du con- 


sultant. hope 
VILL? Fahavalu. 


SABOHA-MENA ZAHANA. — Sagaie 4 manche rouge (dur et résistant). 


Le consultant résistera aux maladies. 


IX° Fahasivi. 
RANUBE MALAZA. — Grande riviére fameuse. 
Le consultant devra se baigner dans la riviére indiquée. 


X° Umbiasi. 
MANALA MAHAFAKA. — Qui peut enlever tous les maléfices d’autrui. 
Ou bien: 
MANATOU MAHUMBI. — Qui réussit tout ce qu’il entreprend. 
Signe de réussite, les wdi seront efficaces. 


X1° Hanina. 
SABUHA AVI HANINA. — Sagaie qui aura de quoi manger. 


Grand succés a la chasse. 
XIL° Zanahari. 


DZURU NI MARU. — Nombreux pour le sacrifice. 
Tous les parents du malade devront assister au sacrifice. 


XIIL° Surutani. 
AZU NAHITA. — Qui peut voir. 


Ou bien: 


TSI MATI ANDETRA, VELUNANKAZAVANA. — Qui ne périt pas dans le danger, mais vit 
dans la clarté. 


Excellent destin. 
XIV° Tuvulahi. 


MADIU SIKINA. — Vétements propres. 
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Ou bien: 
BE KIHANTA. — Beaucoup de kihanta'. 


Signe de richesse. 
XV° Lalana. 


BE TARAZU. — Porter ses paquets sur l’épaule au bout d'un baton. 


Signe de pauvrete. 
XVI° Kiba. 


TAPANI MANDRUATRA. — Qui déborde sans étre plein. 
Le consultant, ayant peu de biens, fait de grandes dépenses et se ruine. 
Tableau XIll. 
Forme Taraiki se retrouvant dans les colonnes: 
1° Tale. 
TRETRE LAVA, BARAKA MIDITRA. — Se plaindre constamment, un malheur entre. 
Le consultant se plaindra constamment, sera toujours malheureux. 
IL° Mali. 
MAHIA BE HANINA. — Etre maigre au milieu de l’abondance. 


TS] FALIA MANDUVA MANDZAKA VALU TAUNA. — Ne soyez pas jouyeux méme si vous 
régnez pendant huit ans. 


Signe de misére qui succédera a la fortune. 


IIL? Fahatelu. 
Comme au tableau II. 


LV° Biladi. 
TANI BE MISUMPITRI. — Terre non ouverte. 


Si le consultant est malade, signe de guérison, comme au tableau V. 
S'il s’inquiéte de ses futures récoltes: terre sterile. 


V° Fianaha. 
TSI DAIK’AUDI. — Impénétrable aux wd. 
Les udi des ennemis seront sans action sur lui. 
VI° Abili. 
DZUNDZUMBE MARANITRA. — Gros pieu pointu. 


Faire avec un épieu servant a chasser le sanglier, ce qui est dit au 
tableau XI, no. XIV, Tuvulahi. 
VIL? Alisai. 
MAHIA MANIN’AHI. — Maigre parce que l’on pense a moi. 
La femme du consultant se désole et maigrit pendant son absence. 


VIE Pahavalu. 
SABUHA TSI MIFUTITRA. — Sagaie n’ayant pas la pointe en bas (placée normalement). 
SABOHA TSI HAMADIKA AMIN’N! TUMPUNI. — Sagaie qui ne trahira pas son maitre. 


Le consultant conservera toujours sa position, sa fortune. 


' Sorte de vétement formé dune pitce d’ctofic attachée a la ceinture et descendant 
jusqu’aux pieds, 
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1X° Fahasivi. 
RANU LANUSINA. — De Ileau dans laquelle on nage. 
Si le consultant part en voyage, il rencontrera sur sa route beaucoup de 
rivieres débordées, non guéables. 
S’il est malade, il devra se baigner dans une eau profonde. 


X° Umbiasi. 
BE HUZATRA. — Trés fort, trés musclé. 


Le consultant sera trés robuste. 


X1° Hanina. 
VARI TSI TAKA TAUNA. — Riz qui ne permet pas de finir l'année, d’attendre la récolte 
nouvelle. 
Signe de misére. 
XU° Zanahari. 
TUNGUZU VULA FUTSI. — Canne en argent. 


Le consultant sera heureux et riche. 


XILL° Surutani. 
KIRINTSAMBULA FUTSI. — Tintement de l’argent que l’on compte. 


Signe de richesse. 
XIV? Tuvulahi. 


ULUN’AVI LAVITRA. — Une personne venant de loin. 
Annonce l’arrivée d’un étranger qui arrivera un dimanche et viendra 


du sud. 
XV° Lalana. 


TUNGUZU VULA MENA. — Une canne en or. 
Signe de grande fortune et de grande puissance. 


XVI° Kiba. 
TRANU AVI ZARA. — Maison dans laquelle viendra le bonheur. 
Signe de bonheur. 
Tableau XLV. 
Forme Betsivungu se retrouvant dans les colonnes: 
1° Tale. 


SIKINDAHI! FATATRA, SABURUBUNGU? MURA VUTSUTRA. — Le lamba a été fortement 
attachée a la ceinture et pourtant il est tombé facilement. 


Le malheur frappera le consultant, ses projets ne réussiront pas, quelles 
que soient les précautions qu'il prenne. 


IL’ Mali 
KIDZEDZA BE HATUKA. — Jeune sauterelle a forte nuque, 4 grosse téte. 
Incorporer une de ces sauterelles a son fanafudi. 


' Sikindahi. Lambeau de toile serré autour des reins, qui passe entre les jambes et ne 
couvre que le milieu du corps, appelée encore sadika ou salaka. 
2 Saburubungu ou saribubunga sorte de sadika laissant a découvert moins de nudite. 
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AUMBI MAVU NUNU. — Vache aux mamelles sales. 
Signe de malheur, les vaches n’auront pas de veaux ou ces veaux mout- 


ront dés leur naissance. 
IIL? Fahatelu. 


BE ANDILANA. — Grand tour de ceinture. 
Le consultant aura mal aux reins. Il devra acheter chez les Indiens un 
collier de perles noires appelées vunimainti et le porter autour des reins, a 


méme la peau. 
IV° Biladi. 


VATU AN’TETI. — Pierre sur la colline. 


V° Fianaha. 
ZAZA USA. — Enfant malingre, qui guérit difficilement. 
Ainsi seront les enfants du consultant. 


VI° Abili. 
FAMAKI MENA ZAHANA. — Hache au manche rouge. 
Signe de pauvreté, le consultant devra se servir beaucoup de sa hache 


our gagner sa vie. 
: ae VIL° Alisai. 


AMPELA MIVUNKINA ZAHU MANAMPAK’AZI. — Femme dormant en chien du fusil; c’est 
moi qui la redresserai. 


Le consultant aura la femme aimeée. 


VIL? Fahayvalu. 
SABUHA TUKANA, SABUHA FILU. — Une seule sagaie, une sagaie aiguisée. 
Le consultant succombera, la maladie, la mort en triompheront. 


IX° Fahasivi. 
BE TANI RITRY, FARIHI MITSETSIDRANU. — Terre séche. Marais dont l'eau s’est infiltrée 
dans le sol. 
La fortune du consultant se dissipera petit a petit. 
Ajouter un morceau de terre seche au fanafudi. 


X° Umbiasi. 
MIUNDRIKU AMINI TSI MIANKU. — Avoir Ja téte baissée et ne point la relever. 
Signe de malheurs prochains, qui accableront de tristesse. 


XU Hanina. 
VARI LANIMPUDI. — Riz mangé par les cardinaux. 


Signe de misére. 
XI’ Zanahari. 


Forme esclave impossible a obtenir. 


XI Surutani. 
TSIGNINDRAZANA. — (Blamé par) les 4mes des ancétres. 


Pour les calmer, leur offrir en sacrifice tout ce qu’elles demandent, 
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XIV° Tuvulahi. 
BE KIHANTA ANITU, SAMBETAVETA AMARAI. — Avoir beaucoup de vétements aujourd’hui, 
et étre nu demain. 


Signe de pauvreté prochaine. 


XV° Lalana. 
LALAN-TSARUTRA, BE FANUNGA. — Route difficile avec beaucoup de cdtes a monter. 
Les projets concus se réaliseront difficilement. Il vaut mieux les aban- 
donner. 
XVI° Kiba. 


TRANU LAVUN-TSIUKA. — Maison que le vent a abattue. (Doit étre relevée immédiatement.) 
Le consultant doit se soigner tout de suite. 


Tableau XY. ee 
Forme Alihutsi se retrouvant dans les colonnes: we 
I° Tale. e 


TANTARA MANANA. — Prier pour avoir des richesses '. 


Les sacrifices faits aux ancétres suffiront, inutile de travailler pour 


acquérir des richesses. 
Il? Mali. 


KILUA ZATU AMINI MANIDZEDZA. — Cent kilua devenant comme un vol de sauterelles. 
(Kilua :; vache n’ayant mis bas qu’une fois.) 


Les troupeaux deviendront innombrables. 


Til? Fahatelu. 
VALANTSIVA TSI MIRIA-DAZA. — Son d’antsiva pour ne pas laisser s’éteindre la renommée ?. 
Le consultant deviendra fameux et tout contribuera a attirer l’attention 
sur lui. 
IV° Biladi. 
TALAHU FITU. — Sept cris de désespoir et de détresse. 
Signe de malheur, le consultant se plaindra toujours. 


V° Fianaha. 
ZAZA VELUMPANI. — Enfant vivant grace a la feuille du fant *. 
Faire un fanafudi avec des feuilles de fani. 


VI? Abili. 
IMPITU MANERAKARENA. — Digérer sept fois ses richesses. 
Les richesses seront inépuisables. Le consultant, se ruinat-il sept fois, 


sera toujours riche. 
VII° Alisai. 


AMPELU MAITU-RAVAKA. — Femme dont les bijoux sont brisés. 
Signe de malheur, le ménage du consultant sera désuni... 


' Mitantara: prier, supplier Zanahari. 
2 Antsiva, sorte de gros coquillage univalve servant de trompe d’appel. 
* Piptadenia chrysostachys. BENTH: Légumineuses donnant les graines de sékidt. 
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VILL? Fahavalu. 
Comme au tableau VI. 


IX° Fahasivi. 
MAMUA VAVI. — Qui ne produit que des femmes. 
Signe de fécondité et de prospérite. 


X° Umbiasi. 
KARAKATU FITU TSI AVADIKI MAHAL — Sept solidités, Ic plus savant ne pourra le tromper. 
Les udi donnés ne pourront étre combattus par aucun autre, méme 
donné pas les muasi les plus fameux. 


XI° Hanina. 
MAMI AHU. — Je suis sucré (= doux, aimé). 


Les udi donnés feront aimer le consultant de tout le monde. 


XIL° Zanahari. 
ZANAHARI MANATRIKA. — Zanahari est en face de vous, il sous protege. 
Le consultant sera béni par les Zanahari. 


XIIL° Surutani. 
KUTRU FANDJAVA FUTSI. — Sabots de boeuf en argent. 
KIRINTAMBULA FUTSI. — Tintement de largent que l'on compte. 


Signe de richesse. 
XIV? Tuvulahi. 


Comme au tableau II. 


XV° Lalana. 
TETEZA MAHATUHU. — Un pont pouvant joindre (les deux rives). 
Ou bien: 
ANTAFIA MAHAVITA. — Un débarcadére ayant déja servi. 


LEMBATUMITA. — Des pierres mouillés sur lesquelles on vient de passer (traduction douteuse : 
le lembatumita, de \’avis de certains, est une cérémonie que lon célébre pour exorciser l’em- 
placement d’une case dans laquelle quelqu’un est mort). 


Le voyage s’accomplira sans encombre. 


XVI° Kiba. 
TRANUBE MIHUZUNA. — Une maison qui tremble, qui n’est pas solide. 


Le consultant changera souvent de femmes et ne pourra ainsi se constituer 
un foyer. 


Tableau XVI. 


Forme Alakausi se retrouvant dans les colonnes: 
I° Tale. 
HATUK’UNDRILAHIKELI MAHALEU NI SARUTRU. — La nuque d’un jeune mouton peut 
supporter un grand malheur. 
Bien que le consultant soit jeune il aura a subir de dures épreuves, 
mais il en triomphera. 
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11° Mali. 
MANTS?NDUAHENA. — Viande corrompue, qui sont mauvais. 


Les bceufs du consultant mourront. 


IIl® Fahatelu. 
AMBURIU FA HU MATI. — Prenez-le car il va mourir. 
Ou bien: 
TSINDRIU FA HU RESI. — Prenez-le car il sera vaincu. 


Signe de malheur, échec complet. 


IV° Biladi. 


ANTSURU ANABU LELA, ANTSURU MANDA TANI. — Le talon de la sagaie est dirigé haut 
et refuse la terre. 


TANI MALAIM-PATI. — La terre n’aime pas le mort. 


Signe de guérison. 
V° Fianaha. 


Comme au tableau IX. 


VI° Abili. 
LUHEFINA. — Luhefina (coussinet rond dont les femmes se servent pour porter leur cruche 
sur la téte). 

Si le consultant est bien portant: signe de pauvreté, il devra porter 
lui-méme ses fardeaux. S’il est malade: ajouter des fragments de ce coussinet 
au fanafudi. 

VIL? Alisai. 
BELULUHA (ou BETATAU) AVI TSI ALAINA. — Avec une grosse charge sur la téte, vient 
sans qu’on la réclame. 


Une femme qui aime le consultant viendra le trouver. 


VIIL? Fahavalu. 


DZAULAHI MINU-DRANU: ATERI MAHATUKANA, TSI ATERI MAHATUKANA. — Un taureau 
qui veut boire se dirige droit vers la riviére, qu’il soit accompagné ou non. 


Signe de courage. 


Ou bien: 
MAMALIUMPA. — Qui répond 4 l’insulte par V’insulte. 


Les udi permettront de rendre le mal pour le mal. 


1X° Fahasivi. 


ANDRUVU MILA SUFINA MAHARE. — J’ai besoin d’une coquille, mes oreilles entendront 
seulement. 


Le malhcur n’atteindra pas le consultant. Il en entendra parler seulement. 
Pour atteindre ce résultat préparer le fanafudi indiqué par le mpisikidi et l’en- 


fermer dans une coquille. 
X° Umbiasi. 


MANABUKA,. — Oter ses propriétés (qualités, vertus). 
Les udi des autres seront inoffensifs. 
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XL° Hanina. 
Comme au tableau III. 


XID? Zanahari. 
Forme esclave impossible a obtenir. 


XI Surutani. 


KITRU FANDZAVA MENA KIRINTSAMBULAMENA. — Sabots de boeuf en or. Tintement des 
piéces d’or que l’on compte. 
Signe de richesse. 
XIV° Tuvulahi. 


SAMBURIM-BAHUAKA. —— Arrété par la foule. 
Le consultant sera atteint par le malheur et succombera. 


XV° Lalana. 
SASAPUANA (en vain). — Echec, signe de malheur. Pour enlever ce mauvais sort, faire un 
fanafudi dans lequel entrent un morceau de balai, un fragment de pilon a riz ou de mortier 
parce que ces objets travaillent en vain et ne sont pas recompensés. 


Ou bien: 
KUBAI TURULUHA. — Baton qui fracasse le crane. 


Signe de malheur. 
XVI° Kiba. 


VELUNDRENGI. — Faire du feu en frottant deux morceaux de bois. 
KIRIHU ARI FATANA. — Les calebasses 4 eau sont éparpillées autour du foyer. 
Signe de malheur et de misere. 


# 


Si le mpisikidi s’en tenait 1a dans ses combinaisons, elles seraient au 
fond relativement faciles et le premier venu, en peu de temps, en saurait le 
«tu: autem». Mais il rapproche les colonnes les unes des autres, les compare 
entre elles pour en tirer des conclusions plus précises, des enseignements 
plus profonds. La présence d’une forme déterminée dans une colonne ayant 
une certaine signification, celle-ci se trouve considérablement modifiée par la 
rencontre de la méme forme dans d’autres colonnes, car elles se régissent 
mutuellement. 

C'est ainsi que dans notre tableau la forme 7araiki se rencontre dans 
les colonnes, Fahasivi, Surutani, Lalana, Mahugu, Zanabintananambu et 
Luza aumbi. 

Si je veux connaitre le résultat d’un voyage que je désire entreprendre, 
le sikidi me dit que je rencontrerai sur ma route beaucoup de riviéres debor- 
dées, beaucoup de difficultés. Cela m’est confirmé par les colonnes Fianaha 
et Fahavalu qui ont la forme Alikula et qui signifient, la premiére: lézard 
a longue queue, ce qui est trés mauvais, et la deuxiéme: maladie qui vient 
de l’ouest. 

Mais ces difficultés seront vaincues, et je m’enrichirai car Surutani m’an- 
nonce que j’aurai beaucoup d’argent a compter, et Lalana me prédit que 
j'aurai une canne en or. Toutefois je devrai me méfier des riviéres ot il peut 
se trouver des caimans, et de tout ce qui vient de l’ouest, soit du manioc 
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que je voudrais manger et qui proviendrait d’un village situé dans cette 
direction, soit des boeufs que je rencontrerai. De plus, je ne devrai pas me 
diriger du cdté de l’ouest mais plutdt vers le sud, direction préférée de la 
forme Taraiki. 

Les significations des colonnes changent encore suivant le genre des 
questions qui sont posées. Si le sikidi me donne la forme Adabarai a la 
colonne Biladi, la réponse sera: Terre rouge dont la racine coupée, c’est-a- 
dire: terre retournée sans dessus dessous. 

La prédiction est mauvaise si le consultant est malade et désire savoir 
s'il guérira bientot. La terre sera coupée, c’est-a-dire retournée par les pas 
de ses boeufs qui seront tres nombreux. Il sera opulent. 

Si le sikidi présente Alikisi a la colonne Alisai, la prédiction est mau- 
vaise si le consultant est marié: sa femme le trompera. Elle est excellente 
s'il est célibataire, il aura la femme aimée, toutes les femmes aimées. 

Il est facile, par ces quelques exemples de voir combien le mpisikidi 
peut varier ses réponses et satisfaire ainsi tous ses clients. Ce n’est pas 1a le 
seul parti qu’il en tire. 

Si le sikidi annonce les mauvais sorts, il indique aussi les moyens de 
les conjurer. Il fournit des remédes pour combattre les mauvais destins de 
lheure, du jour ou du mois, pour lutter contre les fant6mes, contre les sor- 
tileges, contre tous les maux. Mais sur ce chapitre, les confidences sont trés 
rares, et aucun ‘mpisikidi ne consent a dévoiler ses secrets. Malgré tous nos 
efforts, malgré toutes nos promesses, nous n’avons rien pu apprendre. Certains 
nous ont indiqués forces remedes et leurs propriétés, mais ils ont obstinement 
refusé de nous dire pourquoi le sékidi les obligeait 4 prescrire ceux-la de 
préférence a d’autres qui auraient pu étre tout aussi efficaces. 


CHAPITRE VIL 
Autres Invocations du Sikidi. 


A titre documentaire nous donnons ci-dessous le texte et la traduction 
d’une certaine nombre d’invocations du sikidi usitées sur la céte est, dans la 
région de Manandzari. Nous les devons a l’obligeance de RAFIRINGA, gouverneur 


indigéne. 
Famuhazani ni sikidi natauni Bau- Le réveil du sikidi par Baulahi de 
lahi au Manandzari. Manandzari. 

Fuha, Rahiaka}! Fuha Vuavahi*! Réveillez-vous, Rahiaka! Réveillez- 
Fuha, Fasimbetsimandri, Fasimbet- vous, Vuavahi! Réveillez-vous, Sable- 
simaturi! qui-ne-vous-reposez-pas, Sable-qui- 

ne-dormez-jamais! 

Hamuhazdna anau mandry, ha- Si on vous réveille, vous qui vous 
muhazdna anao maturi, tsi antambu, reposez, Si on vous réveille, vous qui 
tsi luza, fa marary Rahianuna, fa- dormez, ce n’est pas pour de grands 


1 Rahiaka et Vuavahi. Noms synonymes. Désignent un arbre non identifié au point de 
vue scientifique, a bois tendre, servant a faire des vans et dont les graines sont employées pour 


consulter le sikidi. 


862 A. DANDOUAU, 


havalu1 ni aretina, fahasivi anga- 
drazana? Sulutanaray*; kafara tsy 
hafaka ny mamparary, lazaunau 
haldnana*; tany miasana ni miadi 
misi bibi®, dia lazaunau haldnana, 
musavin'uluna ni miadi lazaunau 
halénana! 


Izani hamuhazdna anau, Rahiaka, 
hamuhazéna anan, Rafasina, fa iza- 
hu mahareni vulana aminau, anau 
mahareni vulana amin-Zanahari, a- 
nau tuvuldna, izahu ravuravu, anau 
mamesi® izahu menamenatra. 


Famuhazani ni sikidi natauni Fut- 
tri au Manampuntsiniefaka. 
Fuha, Haldnana! Fuha Vuandra- 

hiaka! Fuha Kupakupaka’! Fuha 


malheurs, ce n’est pas pour des Cca- 
lamités, c’est parce que un tel est 
malade. Favavalu est la maladie, fa- 
hasivi est la colére des ancétres dont 
il est le descendant vivant. S’il est 
malade parce qu’il a fait un voeu et 
qu’il ne l’a pas accompli, dites-le, 6 
sable; s’il est malade parce que le 
terrain qu'il a défrichi était hanie, 
dites-le, 6 sable; si ce sont des sor- 
tiléges qui le rendent malade, dites- 
le, 6 sable! 

C’est pour cela que je vous ré- 
veille Rahiaka, que je vous réveille, 
6 sable, car c’est moi qui entends 
vos paroles tandis que vous entendez 
les paroles qui viennent de Zanahari. 
Si vous consentez a me répondre (a 
me dire la vérité), je serai tres con- 
tent, mais si vous me trompez, je serai 
couvert de honte. 


Le réveil du sikidi par Fuitri de 
Manampuntsin-lefaka. 


Réveillez-vous, Halanana! Réveil- 
lez-vous, graines de Rahiaka! Réveil- 


1 Fahavalu et Fahasivi. Nom de deux colonnes du sikidi qui tirent leurs noms de leur 
rang dans le tableau: ce sont les huiti¢me et neuvieme. Le mot fahavalu signifie a la fois 


ennemi et huitiéme. 


? Anga-Drazana. Maladie frappant ceux qui enfreignent un fadi (ou prohibition) prescrit 


par les ancétres ou ceux qui se parjurent. 


® Sulutana. Désigne les ascendants males (par rapport au consultant) qui ne sont pas 


encore décédés. Se prend ici dans le sens de descendants des Razana ou ancétres deja morts. 

‘ Halanana. Sable noir et fin du bord des riviéres qui servait primitivement a consulter 
le sikidi. On le répandait sur une planchette ou /uka ou dukana en couche mince et uniforme, 
puis du bout de l’index, le mpisikidi tracait a la surface quatre lignes sinueuses au hasard. 
Cela fait il comptait les sinuosités qu’il avait tracées. Si leur nombre était pair, il comptait 
deux et tracait deux petits traits verticaux servant 4 la représentation graphique des colonnes. 
Si leur nombre était impair, il ne comptait qu’un et marquait un trait seulement. 

Chez les Tanala, au contraire, on tracait un trait si les sinuosités étaient en nombre pair, 
et deux dans le cas contraire. 

> Tany miasana misi bibi. Lieu ov le malade a travaillé. Lorsqu’un. indigene deéfrichant 
un terrain pour le semer, vient 4 tomber malade, on dit: ni tani niasani nu miadi azi, misi 
bibi; 1a terre qu'il travaille lui a porté malheur (litt. a lutté contre lui), elle est hantée par des 
esprits malfaisants. L’endroit est alors abandonné pour jamais. 

® Mamesi pour mametsy de fetsi. Tromper adroitement, mentir, circonvenir. 

7 Kupakupaka. Surnom donné au sable parce que l’eau de la riviére le déplace, l’agite, 
parce que le vent le fait voler, parce qu'il tombe de lui-meme, sans consistance, lorsque tien 
ne le retient plus. 
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Zedranu! Fuha Fasina! Fuha Du- 
Rana! 


Hamuhazéna anau tsi gudun- 
dranumasina tsi tafika be hu avi, 
tsi ranu be maniaka maina ni andru 
mihakina, murana ni andru mifa- 
hasivi*®, anau mandri ankitapu’, i- 
zahu mandri ambelatsihi, anau za- 
nak’ anabavin'dZanahari, izahu za- 
nak’anabavin, ulumbeluna! 


Ka manantsafa anau Haldnana 
ahu. Tale dia mbula Rahianuna: 
Tsikarara tsi afaka, dia zakai; vava 
ni abidi mindau mati nu miadi dia 
zakai, tsi izani fa fanta nu mam- 
parari dia zakai; musavin’uluna nu 
miadi dia zakai; tani niasana nu 
miadi dia zakai! 


Tale dia mbula Rahianuna ini, 
tundru tukana tsi vakina+. Mali dia 
ni hariana; Fahatelu ampikikiki 
mpiravu resi; zaraku tsi hanana®; 
Biladi dia tani hitumerana® Fihana- 
hana dia ni zanaka; Abidi dia ni 
reni,;, Bisimisai dia ni vadi,; Faha- 


lez-vous, Kupakupaka! Réveillez-vous, 
Zedranu! Réveillez-vous, Fasina! Ré- 
veillez-vous, Dukana! 

Si je vous réveille, ce n’est pas 
que la mer gronde, ce n’est pas qu’une 
armée ennemie nous menace, ce n’est 
pas que nos riviéres débordent; si 
le temps est sec, la sécheresse régne, 
si le temps est pluvieux, il y aura 
des pluies torrentielles; vous dormez 
dans un petit sac, moi je dors sur 
une natte; vous étes l’enfant de la 
sceur de Zanahari, je suis |’enfant de 
la sceur d’nne personne quelconque! 

Et voila que je vous intérroge, 
moi, 6 sable. Tale est toujours un tel. 
Si ce qui le rend malade est un voeu 
qu’il n’a pas observé, dites-le; s’il 
n’a pas observé les derniéres volontés 
d’un de ses parents morts, et que 
cela soit la cause de sa maladie, 
dites-le; si ce n’est pas cela, mais 
que ce soit un serment prété a la 
légere pour couvrir un mensonge, 
dites-le; si ce sont des sortiléges, 
dites-le; si c’est une terre hantée 
qu’il aurai défrichée, dites-le! 

Tale est toujours. Un tel, doigt 
qu’il ne faut pas couper. Mali est la 
richesse; Fahatelu est un ricaneur qui 
sc réjouit du malheur des autres, 
heureusement qu’il n’aura pas cette 
joie (aujourd’hui au sujet du con- 
sultant); Biladi est l’endroit of 1l’on 


* Zedranu. Surnom donné au sable, peut-étre parce que l’eau le ronge, le force a 
s’abaisser, a s’affaisser; Fasina et Halanana sont aussi des synonymes de sable. 

* Fahasivi. Implique toujours l’idée de calamité, par cons¢quent ici, de pluies torrentielles. 

° Kitapu. Le petit sac dans lequel on met le sable lorsqu’on s’en est servi, car on le 
conserve précieusement. 

* Tundru tukana tsi vaki. Cette expression a deux sens cachés. D’aprés les uns, elle 
veut dire qu’il ne peut y avoir deux chefs et, par extension, que !’on ne peut consulter le sikidi 
que pour un consultant ala fois. D’aprés d'autres, elle s’interprete ainsi: Il n’y a pas de milieu: 
ou Dieu le guérira ou il l’appellera a lui. Toujours l’obscurité que nous avons signalée au début. 

> Cela veut dire: Fahatelu se réjouit du malheur des autres, il ne se réjouira pas 
aujourd’hui, car, heureusement, il n’arrivera pas malheur au consultant. 

° Hitumerana, de tuetra, tuitra, qui donne mituetra, et dans les provinces mitumu- 
etra, mantuitra habiter, résider, demeurer. 


864 A. DANDOUAU, 


valu dia aretina mananu,; Fahasivi 
dia anga-drazana; Umbiasa dia i- 
zahu mpitana haldnana,; Hadza dia 
ni hanin-kuhanina; Hakina dia anau 
Zanahari; Rabebeminu: mitumetra 
avuhinatu, munina avuhidaluna*, 
tsara dia misundrutra, ratsi dia mi- 
zetsia, anau Zanahari miankuhutra 
manume ni ratsi miantsilani manume 
ni tsara’. 


Manantsafa anau, Zanahari ahu; 
inuna mua ni tahina mamparari Tale 
iu? Ni andru nivelumani nu mam- 
parari ari manan gam bintana dia 
zakai,; Sulutana dia rai aman’dreni, 
vavan ni Sulutanat nu miadi dia 
zakai; Seli dia haravuana; Safari 
dia ldélana; Akiba dia ni tranu, Anau 
milaza lainga izahu menamenatra, 
anau tuvulana izahu ravuravu. 


Famuhazdni ni sikidi natauni 
Tsialefitra au Ampasimbula. 
Fuha anau, Haladnana! Fuha a- 

nau, Rehiaka! Fuha anau, Dukana! 
Fuha anau, Fasina! 


demeure; Fihanahana est |’enfant; 
Abidi est la mére; Bisimisai. est le 
mari (ou la femme); Fahavalu est la 
maladie qui affecte; Fahasivi repre- 
sente les manes des ancétres; Um- 
biasa c’est moi, détenteur de ce sable; 
Hadza sont les aliments que l’on 
mange; Hakina c’est vous, 0 Zana- 
hari, Rabebeminu demeurant a Avu- 
hinatu, résidant a Avuhidaluna; c’est 
bien lorsque vous montez, c’est mal 
lorsque vous descendez; c’est vous, 
6 Zanahari, qui envoyez sur nous 
force calamités lorsque vous tournez 
votre face vers nous, qui nous com- 
blez de biens lorsque vous levez 
votre face. 

Je vous interroge, 6 Zanahari. 
Pour quelle faute Tale, que voici, 
est-il malade? Est-il né un jour né- 
faste, et son destin se dresse-t-il contre 
lui? Dites-le; Sulutana représente ses 
parents, son pére et sa mere encore 
vivants; a-t-il enfreint une de leurs 
défenses et est-ce cela qui le rend 
malade? Dites-le; Seli c’est le bon- 
heur et la joie; Safari est la route, 
Akiba est la maison. 

Si vous dites des mensonges je 
serai couvert de honte, mais si vous 
daignez me dire la vérité je serai 
bien heureux. 


Le réveil du sikidi par Tsiale- 
fitra dAmpasimbula. 
Réveillez-vous, Halanana! Réveil- 
lez-vous, Rehiaka! Réveillez-vous, 
Dukana! Réveillez-vous, Fasina! 


' Hakina, Rabebeminu ou Rababaminu. Différentes appellations pour désigner Zanahari, 


VEtre supréme. 


* Avuhinatu et Avuhidaluna. Désignerait d’apres certains mpisikidi des lieux para- 


disiaques (?). 


c alae : ae : 
Tout ce paragraphe est assez obscur et les explications qui nous ont été données ne 


nous satisfont pas complétement. 


* Vavan'’ni Sulatana. Expression 4 comparer avec vavan'ni Abili rencontrée plus haut 
et qui désigne la violation des volontés derniéres d’ascendants morts, tandis que celle-ci con- 


cerne les volontés des ascendants encore vivants. 
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Hamuhazaku anau matury, ha- 
muhazaku anau mandri, tsi antambu, 
tsi luza manuntsafa izay zavatra 
manahina an’dRahianauna ahu, a- 
nau sakerukeruka masun’akuhu ki- 
dika mahita ni lavitra; aza misa- 
Ralahi saundzu anau‘ ni tika afe- 
ninau ka ri vandi ka havuakanau. 


Tsi zahu ni milaza lainga fa 
milaza ni ambavanau fa hianau nu 
andrekitampun'ny ulumbeluna, izai 
zavatra lazainau henuin’ni ulumbe- 
luna. 


Famuhazan’ni sikidi nataun’ni Ab- 
dulla au Manandzari. 

Fuha! Fuha! Sikidi! Fuha, Ha- 
lanana! Fuha, Raitendrika! Fuha, 
Dukana! Fuha, Fasimbetsimaturi! 
Fuha, Halanambetsimandri! Fuha, 
Rundrun?! 


Hamuhazdna anau, Halanana, 
hamuhazdna anau Sikidi, tsi dun- 
dun-drindrina, tsi varatra hamaki, 
tsi antambu atsimu, tsi antambu 
avaratra, tsi antambu atsinanana 
tsi antambu ankandrefana, tsi zaza 
mihira, tsi akuku lahi miadi, tsi 
basi mipuaka, tsi izani hamuhazdna 
anau Haldnana, takunina ni an- 
tambu, babena ni luza, ka fusainau 
Halénana, vuambara ka ambarai, 
vuaturu ka turui, ni tu atefai am- 


Si je vous réveille, vous qui re- 
posez, si je vous réveille, vous qui 
dormez, ce n’est pas pour des cala- 
mités, ce n’est pas pour de grands 
malheurs. Je vous demande quelle 
est la faute commise par Un tel; 
vous €tes petit comme les yeux d’un 
coq qui pourtant voient ce qui est 
au loin; ne prenez pas exemple. sur 
le saundzu, ne cachez pas la vérité 
pour ne laisser apparaitre que le 
mensonge. 


Ce nest pas moi qui dis des 
mensonges, je répéte seulement ce 
qui sort de votre bouche; c’est en 
vous que repose la confiance du genre 
humain, et tout le monde écoute ce 
que vous nous révélez. 


Le réveil du sikidi par Abdulla 
de Manandzari. ; 

Réveillez-vous! Réveillez-vous! 
Réveillez-vous, sikidi/ Réveillez-vous, 
Halanana! Réveillez-vous, Raitendri- 
ka! Réveillez-vous, Dukana! Réveil- 
lez-vous, sable-qui-ne-dormez pas! 
Réveillez-vous, sable-qui-ne-vous-re- 
posez-pas! Réveillez-vous, Rundrun! 

Si je vous réveille, vous sable, 
si je vous réveille, vous sikidi, ce 
n’est pas que |’on frappe contre nos 
murs, ce n’est pas que la foudre soit 
tombée, ce n’est pas que des cala- 
mités surviennent au sud, au nord 
a l’est ou a louest, ce n’est pas que 
les enfants chantent, que les coqs se 
battent, que l’on tire des coups de 
fusils, ce n’est pour rien de tout cela 
que je vous é€veille 6 sable; nous 
portons sur nos épaules de grands 


1 Aza misakalahi saundzu anau, etc. etc. Le saundzu est une aroidée comestible 
(Colocasia antiquorum SCHOTT) qui produit de grandes feuilles étalées en eventail, mais cache 
songneusement en terre et sous les feuilles lc tubercule renflé qui est la partie du vegetal la 


plus estimée. 


2 Rundrun. Liane non identifiée dont les graines servent 4 consulter le sikidi. 
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bunin’ni tsihi hitukin’ni Umbiasa- 
nuru?, 


Taza nibuahan’ ni Sikidi? Tamin’ 
ni Anakara, tamin’ni Zafitsimetu, 
tamin’ni Anterutri, tamin’ni Zafim- 
bulahazina, tamin ni Antambahavala, 
Zafimpuhika, Zafinianarana, Ante- 
sahi, -Anteriana? izani nibuahan’ni 
Sikidi. 

Ari taza kua nibuahan ni Sikidi? 
Tandriandava ti manambara nufi, 
ni nufianau tsi nufiku, ni nufiku 
tsi nufinau, Andratrimu izani ni- 
buahan ni Sikidi: Anambu tsi hanin’- 
ni varika*® tsi hanin’andrehi* tsi 
anatudizan’ni reureu®, ari antani 
tsi tumbuhin’ni sukina®, tsi hanin’ 
trandraka’, ari andranu tsi anatu- 
dizan’ni zumpuna’, tsi tambanin’ni 
truzu®! 


Ka anau mahareni vitsivitsika 
amin’ dZanahari, zahu marare vitsi- 
vitsika aminau, anau tuvulana, zaho 


malheurs; nous portons sur notre dos 
des calamités (c’est-a-dire de grands 
malheurs nous menacent) et maudissez- 
les, 6 sable, ce que vous me révélerez, 
je le révélerai 4 mon tour, ce que 
vous m’indiquerez je l’indiquerai, éta- 
lez la vérité sur la natte pour que 
moi, Umbiasi-heureux, je puisse avoir 
confiance en vous. 

D’ott est originaire le sikidi? Il 
vient des Anakara, des Zafitsimetu, 
des Anterutri, des Zafimbulahazina, 
des Antambahavala, des Zafimpuhika, 
des Zafinianarana, des Antesai, des 
Anteriana, c’est de toutes ces castes 
que vient le sikidi. 


Et d’ott encore est originaire le 
sikidi? de Tandriandava, la ou on 
révéle ce que 1!’on voit en songe, vos 
songes ne sont pas les miens, les 
miens ne sont pas les vdtres. C’est 
encore d’Andratrimu que vient le si- 
kidi, en haut le varika ne le mange 
pas, il n’est pas mangé par l’andrehi, 
le reureu ne peut y pondre ses ceufs; 
sur terre le hérisson ne peut l’af- 
fouiller, le trandraka ne peut le 
manger; dans l’eau les mulets ne 
peuvent y faire leurs ceufs et les 
baleines ne sont pas en-dessous! 


Et vous pouvez entendre ce que 
chuchotte Zanahari, tandis que moi 
je peux entendre ce que vous me 


' Umbiasanuru. Titre honorifique dont se gratifient les Umbiasa ou mpisikidi dans 


Vexercice de leurs fonctions. 


* Familles résidant dans la Province de Farafangana et renommées pour leurs pratiques 
du sikidi et leur connaissance du surabe ou coran. 
> Varika. Désigne diverses espéces de Lemurs, soit le L. catta, soit diverses variétés 


de L. mongoz. 


* Audrehi. Désigne dans certaines régions un oiseau non identifié, dans d’autres une 


espece de chauve-souris. 


* Reureu ou vurundrehu. Nom d’un oiseau: Leptosomus discolor. 

® Sukina. Animal insectivore hibernant, de la famille des Centetides: Echinops Telfairii. 
7 Trandraka. Animal insectivore hibernant: Centetes ecaudatus et centetes semispinosus. 
* Zumpuna ou Zimpuna. Espéce de poisson, sorte de mulet tres commun sur la cdte. 
* Truzu. Cétacés marins; Physeta macrocephalus et Balaena australis. 
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ravuravu, anau vandi vulana, izahu 
menamenatra'! 


Dia milaza marina anau Sikidi, 
hamuhazdna anau Rahianuna ma- 
rary. K’inuna nu mankarari anazi? 
Vilavilan' uluna? va? Ve tsinin’i Su- 
lutana nandzari fahasivi? Fa anau 
Sikidi tarabe’ mahita, mahita ni 
lavitra, mahita ni marivu, tsakiri- 
kirika* masun’akuhukali keli ini, fa 
mahita ni lavitra, tadinim-buay,; su- 
fin; umbilahi, marareni ambuhitra, 
mahareni an-dranu. 


Ka dia mitukava anau sikidi. 
‘Inuna nu mankarari? 


Anau Tale ve? Tsiari, tsi zahu, 
Aui izi. 
Anau Mali? Tsiari kua, hui izi. 


Anau Fahatelu? Tsiari kua, hui 
izi. 
Anau Biladi? Tsiari kua, hui izi. 


Anau Fihanahana? Tsiari kua, 
Aui izi. 
Anau Abidi? Tsiari Rua, hui izi. 


Anau Bisimisai? Tsiari kua, hui 
izi. 

Anau Fahavalu? Tsiari kua, hui 
bees 

Anau Fahasivi? Tsiari kua, hui 
ZL, 


chuchottez; si vous voulez me dire 
la vérité j’en serai ravi, mais si vos 
paroles sont mensongéres j’en aurai 
grand’honte! 

Nous vous disons la vérité, 6 si- 
kidi, nous vous réveillons parce que 
Un tel est malade. Qu’est ce qui le 
rend malade? Est-ce que ce sont des 
sortiléges qu’on lui aurait lancés? 
Est ce la colére d’un de ses parents 
auquel il aurait désobéi qui cause 
tout ce mal? Vous étes sikidi, un 
grand miroir qui voit, qui voit ce qui 
est loin et qui voit ce qui est prés, 
vous étes petit comme les yeux de 
ce petit coq que voila, mais ils dis- 
tinguent trés bien ce qui est au loin, 
vous avez l’ouie du caiman, l’oreille 
du taureau, entendant ce qui est dans 
Feauset Cengiuisse s passe Siiaicire. 

Et il faut que vous nous répon- 
diez, 6 sikidi. Qu’est-ce qui le rend 
malade ? 

Est-ce vous Tale? Pas du tout ce 
n’est pas moi, dit-il. 

Est-ce vous Mali? Ce n’est pas 
moi non plus, dit-il. 

Est-ce vous Fahatelu? Ce n’est 
pas moi non plus, dit-il. 

Est-ce vous Biladi? Ce n’est pas 
moi non plus, dit-il. 

Est-ce vous Fihanahana? Ce n’est 
pas moi non plus, dit-il. 

Est-ce vous Abidi? Ce n’est pas 
moi non plus, dit-il. 

Est-ce vous Bisimisai? Ce n’est 
pas moi non plus, dit-il. 

Est-ce vous Fahavalu? Ce n’est 
pas moi non plus, dit-il. 

Est-ce vous Fahasivi? Ce n’est 
pas moi non plus, dit-il. 


1 Cette phrase se retrouve a pet prés dans tous les textes d’invocation qu'il nous a cte 


donné de recueillir. 


2 Vilavila. Sortilége, synonyme de musavi. 


2 Tarabe. Beaucoup plus employé sous la forme Fitaratra: miroir. 
‘ Tsakirikirika. Synonyme de Sakerukeruka déja employé dans l'invocation de Tsvalesitra. 
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Anau Umbiasa? Tsiari kua, hui 
izi. 
Anau Hadza? Tsiari kua, hui izi. 


Hakina Andriananahari munina 
Avuhinatu, mipetraka Avuhidaluna, 
mana vitsi ni mati, manamaru ni 
veluna, mati raha aminau Zanahari, 
veluna raha aminau Zanahari! 


Anau Salutana va? Tsiari, hui 
izi. 
Anau Seli? Tsiari kua, hui izi. 


Anau Lalana (ou Safari)? Tsiari 
hua, hui izi. 
Anau Akiba? Tsiari kua, hui izi. 


Ka eka anau Tale mitundra Fa- 
havalu mitundra Fahasivi, manka- 
rari Rahianuna dia lazau. 


Ka hui Tale. Tsi izahu, fananahi 
kabaru ni tranuku, Rabaru ni vadiku, 
kabaru ni zanaku, kabaru ni umbiku, 
izani anahi, hui Tale. 


Kandzu anau Mali, ka misi tsi- 
kafara tsi hafaka, vulana hadinu, 
izani mankarari dia lazau; ka eka 
tsi izani fa malin’ni Fahatelu ni 
mankaraki dia lazau. 


Kandzu anau Biladi mitundra 
Fahavalu amim-pahasivi! Tsiari, hui 
Biladi. Zahu veluna ni uluna hani- 
tsaka anahi, mati ni uluna hu andri 
aminahi hiandra ni lanitra. 


Est-ce vous Umbiasa? Ce n’est 
pas moi non plus, dit-il. . 

Est-ce vous Hadza? Ce n’est pas 
moi non plus, dit-il. 

O, Andriananahari, qui demeurez 
a Avuhinatu, qui habitez Avuhida- 
luna, vous diminuez le nombre des 
morts, vous augmentez le nombre des 
vivants; si l’on meurt, c’est que vous 
avez voulu, 6 Zanahari, si l’on vit, 
c’est parce que vous le voulez, 6 
Zanahari! 

Est-ce vous Sulutana? Ce n’est 
pas moi, dit-il. 

Est-ce vous Seli? Ce n’est pas 
moi, dit-il. 

Est-ce vous Lalana (ou Safari)? 


Ce n’est pas moi non plus, dit-il. 


Est-ce vous Akiba? Ce n’est pas 
moi non plus, dit-il. 

Et si vous étes encore (toujours) 
Tale qui amenez l’ennemi, qui con- 
duisez les calamités et rendez malade. 
Un tel, dites-le. 

Et Tale repond. Ce n’est pas moi, 
ce qui me concerne sont les choses 
relatives 4 ma maison, les choses 
relatives 4 ma femme, a mes enfants, 
a mes boeufs, tout cela me concerne 
dit Tale. 

Et si cela provient de vous, Mali, 
si un voeu fait aux ancétres n’a pas 
été observé, si des promesses ont été 
oubliées, si c’est cela qui rend ma- 
lade, dites-le; si ce n’est pas encore 
cela, si, au contraire, cela provient 
de sortiléges d’un parent malfaisant 
dites-le. 

Pourtant si c’est vous, Biladi, qui 
avez apporté les ennemis ainsi que 
les sortiléges! Non répond Biladi. 
Quant a moi, lorsque les hommes 
sont vivants, ils me foulent aux pieds 
et lorsqu’ils sont morts ils se repo- 
sent dans mon sein pour contempler 
lewGiel! 
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Kandzu anau Fihanahana, fiha- 
nahandraha nu mankarari, ka misi 
tsikafara, tsi hafaka, vulan-kadinu, 
izani nu mankarari. Tsiari hui Fi- 
hanahana. 


Kandzu anau Abidi, na anau 
Abibi mati, na anau Abidi veluna, 
nu manini si mankarari mitundra 
Fahavalu, mitundra Fahasivi, dia 
lazau; Tsiari, hui Abidi. Zahu am- 
pitaiza uluna, nitaiza ka nahabe. 


Kandzu anau Bisimisai, misi tsi- 
kafara tsi hafaka, vulan-kadinu i- 
zani nu mankarari. Tsiari, hui Bisi- 
masai. Manana tunun-tunun-tsirika 
vahabuapaka? antani tsi miletaka, 
andranu tsi mirai, izani ni mana- 
hina, mitundra fahavalu mitundra 
fahasivi! 


Kandzu anau Fahavalu, ari anau 
Fahasivi mitundra ni Zanahari, mi- 
ditra au anatin’ ni tranu mankarari 
dia lazau. Anau Fahasivi latsaka 
anati ranu, anau Fahavalu latsaka 
ambudivuangi: tulaka i Fahavalu, 
misintaka i Fahasivi, tsi namunu 
tsi nandratra’. 


Kandzu anau, Umbiasa, ni man- 
drusu ni Fahavalu, mandrusu ni 
Fahasivi mankarari. Laha misi tu- 
kimbavan’ umbiasa tsi hafaka fa- 


Et si c’était vous Fihanahana, 
Vinfiniment petit, qui le rendez ma- 
lade, si un voeu fait aux ancétres n’a 
pas été observé, si des promesses 
n’ont pas été tenues, si cela le rend 
malade? Non ce n’est pas cela, ré- 
pond Fihanahana. 

Pourtant si c’était vous, Abidi, 
soit vous Abidi mort, soit vous Abidi 
vivant, qui portez malheur et qui 
rendez malade, qui apporte a les en- 
nemis ainsi que les sortiléges, dites- 
le! Non ce n’est pas moi, dit Abidi. 
Moi je suis une nourrice, ceux que 
jai nourris sont devenus grands. 

N’est-ce pas vous Bisimisai, et 
n’y a-t-il pas un voeu fait aux an- 
cétres inobservé ou des promesses 
oubliées, n’est-ce pas cela qui rend 
malade? Non ce n’est pas cela, dit 
Bisimisai, mais faire comme les 
noeuds du palmier. Tsi rika, et les 
racines du Vuapaka qui dans la terre 
ne s’entrecroisent pas et dans la 
maison ne s’unissent pas, viola ce 
qui donne des craintes, ce qui a- 
meéne le malheur ainsi que les ca- 
lamités. 

Ou bien n’est-ce pas vous, Faha- 
valu et vous, Fahasivi, qui intro- 
duisez Zanahari dans la maison pour 
rendre malade? Dites-le, vous, Faha- 
sivi, qui étes tombé dans l’eau, vous, 
Fahavalu, qui étes tombé au pied 
du citronnier, mais Fahavalu a été 
repoussé et Fahasivi a df s’éloi- 
gner sans avoir tué ni blessé. 

Ne serait-ce pas vous, Umbiasa, 
qui amenez les malheurs, qui cau- 
sez les calamités; n’est-ce pas vous 
qui rendez malade? Si une promesse 


1 Tsirika. Sorte de palmier: Dypsis gracilis et Phloga polystachya J. et P. 

? Vuapaka. Nom d’un arbre non identifié. Les paroles sont symboliques. Elles sont 
adressées a Besimisai qui représente la femme. Elles supposent que le ménage est désuni, que 
le mari et la femme ne s’accordent pas plus que la tige du ¢sirika et les racines du vuapaka. 

4 Ceci est une maniére d’encourager le malade, de lui inspirer confiance. 
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ditra tsi efa1 halaku izani; Umbiasa 
aluha, umbiasa afara, ni natauni 
hafaku, ni atauku tsi hafani. Tsiari 
hui Umbiasa, Zahu uluna mpitaha 
uluna, mangataka amin’dZanahari 
mitalahunuru, misautra havelumana, 
izani ni anahi Umbiasa. 


Kandzu anau Haza au manka- 
rari, lazau Laha misi hadza hanina 
tandalana? laha misi hazatamgm 
pahatelu, laha misi tsikafara natau 
tamin-tranina, laha misi hanina 
natau hu hanina nefa tsi nuhanina* 
(na hanina natau tsi hu hanina 
neja nuhanina)* ka izani nu man- 
karari, ka izani nu mitundra kibu- 
be fenu retsi® dia lazau Tsiari, hui 
ni Haza. 


Kandzu anau Zanahari, ka misi 
zaka tsi tianau Zanahari, natauni, 
ari kua misi tsi Rafara tsi hafaka, 
vulan-kadinu, nanatsahi anau, Za- 


faite a4 un Umbiasa n’a pas été te- 
nue, si un exorcisme prescrit n’a 
pas été fait, a cela je pourrai reme- 
dier. Le premier était un Umbiasa 
mais le second l’est aussi. Je puis 
défaire ce qu’il a fait, mais il ne 
pourra point défaire ce que j’aurai 
fait moi-méme! Non ce nest pas 
cela, dit Umbiasa. Je suis une per- 
sonne qui soigne les personnes; j’im- 
plore Zanahari, je lui demande de 
la joie, je lui offre les prieres que 
nous faisons pour la guérison de 
nos malades, voila mon rdéle a moi, 
dit Umbiasa. 


Si c’est vous, Haza, qui le ren- 
dez malade, dites-le. Sil a mangé 
quelque chose en route, s’il a ab- 
sorbé des aliments provenant d’un 
ennemi, s'il a fait un voeu aux an- 
cétres concernant certains aliments, 
s'il est des aliments qu'il devait 
manger et qu’il n’a pas absorbés ou 
s'il a mangé des aliments qu’il ne 
devait pas prendre, si c’est cela qui 
le rend malade, si c’est cela qui 
donne «un gros ventre plein de mau- 
vaise choses», dites-le. Non ce n’est 
pas moi, dit Haza. 


Si le mal venait de vous, Zana- 
hari, s'il était des choses que vous 
ne vouliez pas que nous fassions ou 
des propos qui vous auraient déplu, 


' Faditra tsi efa. Lorsqu’une personne est gravement malade on immole un beeuf, ur 


mouton, un poulet, un animal désigné par le sikidi afin de conjurer le sortilege et les mauvais 
sorts. Cela constitue une sorte d’offrande de remplacement: l’animal est immolé, sacrifié au 
lieu et place du malade. 

2 Haza nuhanina tandalana. Les malgaches croient qu’il n’est pas prudent de manger 
en chemin 4 moins de jeter sur la route une partie de ce que l’on mange, afin que les esprits 
qui peuvent hanter les lieux traversés, puissent s’en régaler. Si quelqu’un ne prend pas cette 
précaution ct vient & tomber malade, on dit qu'il est atteint de Harakaraka (mal causé par 
un profit volé: volé aux esprits, s’entend). 

* C’est Ie cas d’une femme enceinte qui a des envies que l’on n’a pu satisfaire. 

* Cest le cas d'une personne qui, pour une raison quelconque, jure de ne plus manger 
chez une autre et qui, par honte, par faiblesse ou pour tout autre motif, ne tient pas sa promesse. 

* Maladie, oppression, malaise, causés par une colére que |’on a dai réfréner, par un 
emportement atquel on n’a pu donner libre carri¢re. 
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nahari, niandra ni lanitra niduna 
ni tani, ka izani nu mahavinitra 
anau, Zanahari dia lazau. 


Kandzu anau Sulutana ni mit- 
undra Fahavalu, mitundra Faha- 
sivi, ka anau Sulutana angatra, 
auau Sulutana razana amindrai dia 
lazau. 


Kandzu anau Seli ni miadi, la- 
ha misi Sedilahi ratsi, mitundra 
mali ratsi, mamilavila dia lazau. 
Tsiari, hui Seli; resaka ahu hui izi, 
ka tsi miadi uluna. 


Kandzu anau Lalana, laha misi 
kabaru ni huldlana vulana hu sa- 
fari, izani ni mankarari, mananu 
ahu hipetraka, ahu tsi hipetraka?. 
Tsiari, hui Lalana. 


Kandzu anau Akiba masina, 
Akiba manuruna ni makarari dia 
lazau. Tsiari, hui Akiba, zahu ulu- 
ma hipetrahan’ uluna, hui izi. 


s'il y avait des voeux faits aux an- 
cétres rester inobservés des promesses 
oubliées; si l’on avait juré publique- 
ment sur vous, Zanahari, pour cou- 
vrir des mensonges, en levant la téte 
au ciel et en frappant sur la terre, 
et que cela ont excité votre colére, 
6 Zanahari, dites-le. 


Et si c’était vous, Sulutana, qui 
ayez amené les malheurs et apporté 
les calamités, si c’était vous, Sulu- 
tana, le mauvais esprit, vous, Sulu- 
tana, un ancétre du pére, dites-le. 


Si c’était vous, Seli, qui entamez 
la lutte, s’il est un Sedilahi mauvais 
qui ensorcéle et commette une mau- 
vaise action, dites-le. Non, ce n’est 
pas moi, dit Seli. Je cause seule- 
ment, dit-il, mais ne me bats contre 
personne. 


Si cela provient de vous, Lalana, 
s'il y a des affaires qui se sont pro- 
duites en route, des paroles qui ont 
été dites en chemin, si c’est cela 
qui rend malade; si je reste chez 
moi alors que je devrais étre en 
route et réciproquement, et que cela 
soit ce qui me rend malade, dites-le. 
Non ce n’est pas cela, dit Lalana. 

Et si cela provient de vous, mai- 
son sainte, si c’est vous, maison du 
bonheur, qui rendez malade, dites- 
le. Non ce n’est pas moi, dit Akiba, 
je suis une personne sur laquelle 
d’autres demeurent, dit-il. 


1 Prévoit le cas de celui qui dit: Sous peu je me rendrai 4 tel endroit et qui ne s’y 
rend pas ou qui dit: Sous aucun prétexte je ne me rendrai dans tel endroit, et qui s’y rend 


quand méme. 


872 A. DANDOUAU. 


Bibliographie. 


E. DE FLACouRT: Histoire de la Grande Isle de Madagascar (1661). Ch. XLIL. Des Ombiasses 
en général de quelque chose de leurs maniéres de Squille et Astrologie judiciaire, p. 171 
et suivantes. 

R! DAHLE: Antananarivo Annual and Madagascar Magazine (1875—1900). Sikidy and Vintana. 
Half-hours with Malagasy diviners. No. X, 1886, p. 218—234; No. XI, 1887, p. 315—324; 
No. XII, 1888, p. 457—467. 

R. P. CALLET: Tantara ny Andriana. (Réimpression de Académie Malgache.) Vol. I, p. 91 et suiv. 

G. FERRAND: Les Musulmans a Madagascar et aux Comores (1891). I° partie. Les Antaimoro. 
Ch. V, p. 73 et suiv. 

D' LASNET: Annales de Médecine et d’Hygiéne Coloniales. No. 4, 1899. Notes sur les Sakalava, 
p. 487—491. 

Cr’ VACHER: Revue de Madagascar. No. 6, juin 1905. Etudes ethnographiques, p. 508—512. 

GuENoT: Revue de Madagascar. Bulletin de la Société de Géographic de Toulouse. Idées Re- 
ligieuses des Sakalava. 

A. DANDOUAU: Bulletin de l’Académie Malgache. Vol. V, 1907, p. 61—72. Ny famohazan’ny 
Sikidy. (Région d’Analalava.) 

H. RUSSILLON: Bulletin de l’Académie Malgache. Vol. VI, 1908, p. 115—162. Le Sikidy Malgache. 

Cee ARDANT DU PIE: Bulletin de Académie Malgache. Vol. 1X, 1911, p. 195—207. Le Sikidy 
chez les Tanala de |’Ikongo. 

H. Dou.iot: Journal du voyage fait sur la cote ouest de Madagascar. 


Table des matiéres. 


page 
Chapitre 1. ‘Quw'est-ce que le Sikidi2 sn uye 2 Gk cee a ee 046 
Wile Le Revel Gu Sikide. 2 me ke eee se es ee ae ne 
») "IL -Formationsdes+Colonnes. duwSixidi . 2° V2 ae eee er ane oe 
» IV. Aspect que peuvent prendre les colonnes du Sikidi. . . . . . . . . . 566 
$<. «Vee Comment. onneonsultetlenSikidiy . . Aseid wae spcy cy evel Meco: 
» VI. Interprétation du Sikidi . Pee Bee eves be Pe 8 eM a 13 eB! 
» VII. Invocation pour le réveil du Sikidi en usage sur Ja cote est . . . . . . 861 
Biplographie. a. 4 whas fees Gt ge te co, eee, een en rr 


——S>—_ 


The Mengap Bungai Taun. 873 


The Mengap Bungai Taun, 


the “Chant of the Flowers of the Year”, a sacred chant used by the Sea-Dyaks 
on the occasion of a sacrificial feast to invoke a blessing on the fruits of the field. 


By the Very Rev. E. DUNN, Prefect Apostolic, Kuching, British Borneo. 


(Continuation.) 


XXI¥. The spirits prepare to halt. 


484. Tebang bu 
menalu nusu. 
Sadoh tuboh bradu ngelu. 


485. Nyau bal nyawa 
mpai matah ka selada 
ngemongai sugt, 
rapar prut mpai 
nyumat nyumai 

brapi. 


486. Lemi 

di pati 

papan ponggong, 
lembut 

di tut 

kapaiang patong. 


484. Cut down the bu 
so knotted. 
And lets prepare to halt. 


485. Our mouths are dry 
and we have not gathered 
our fuel, 

we are hungry 

and still we have not 
cooked. 


486. Our loins 
are weak 

and stiff, 

our knees 
give way 

and fail. 


XXX. The spirits camping and cooking. 


487. Gri gri 
rarak entali. 
Sadoh tuboh ngetu brapi. 


488. Tipan 

ka lutan 

kaiyu arang, 
api 

nyadi 

mau rerindang. 


489. Nyauk 

ka menoa Sempok}, 

genok sigi bai, genok sigi tinggal, 
engkah di lubok 

dalan begelemang. 

Ambi kayu 

ka menoa Kantu 


487. Withered and dead 
the entali tree. 
Let us then camp and cook. 


488. Place 

on the coals 

the burning brand, 
the fire 

burns 

with leaping flame. 


489. From the land of Sempok 

we draw our water, 

one gourd we bring away, one gourd 
we leave in the deep 

dark pool. 

From the land of Kantu 

we take our wood, 


1 Sempok = Singhi a country, whose inhabitants burn the dead. 
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sa perekas bai, sa perekas tinggal, 
engkah di pun 
klampai silang. 


490. Ngambi ruas* 

ka menoa Katibas, 

sa perekas bai, sa perekas tinggal, 
engkah di rembok 

buloh lalang. 

Ngambi daun? 

ka menoa Bliun 

sa perekas bai, sa perekas tinggal, 

engkah di pun 
biro bumbang. 


491. Asi mansau agi ngigi ara, 
tuang lauk banyau ngereba, 

makai nyumai nda blaok, 

ngipong lempauong beketup tunjok. 


one bundle we bring, one bundle we 
leave at the foot 
of the kalampai tree. 


490. From the land of Katibas 

we take bamboo, 

one bundle we bring, one bundle we 
leave, at the foot 

of the lalang bamboo. 

From the land of Bliun 

we take our leaves 

one bundle we bring, one bundle we 
place at the foot 

of the biro bumbang. 


491. The rice 

though scarcely cooked 
and vegetables 

still raw, 

they eat their frugal meal. 


XXXI. The spirits view the country. 


492. Tebang jintik 
kayu tundan tarik, 
sadoh tuboh bisi nilik. 


493. Malik ka kanan 
baka reban 

nganti nuntu, 

malik ka kiba 

baka rampu 

wi labu. 


494. Bejako Katupong: “Ni jalai 
kitai nandai 

Lemiding Rambai 

daun bekerundai 

nurun takang ? 

Ni jalai kitai nandang 

Jelaian Rinjan 

di tepan kaban 

bangau lelang? 

Ni jalai kitai nuju 


492, Cut down the jintik 
and draw away the ladder, 
we prepare to view the country. 


493. We gaze to the right, 
t'was like felled jungle 
ready to burn, 

we gaze to the left, 

t’was like a corpse 

of labu cane’. 


494, Then Katupong: “Where lies our 
way to the feast 

at Lemiding Rambai 

with its stalk 

full of leaves? 

Where lies the way to the feast 

at Jelaian Rinjan 

where roost 

the wandering bangau! 

Where lies the way 


* Ruas = hollow sections of bamboo used as cooking pots. 
* In campin out large leaves are used as plates. 
* Similes describing the crowds flocking to the feast. 
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ka Panchur Jambu 
numpu ka ulu 
galang mlintang ? 

Ni jalai kitai ngempa 
ka Ranggir puda 
pedar umbang ?” 


to Jambu falls 

at the foot 

of the great cross stone? 
Where lies the way 

to Ranggir, unripe 

with acrid skin?” 


XXXII, The spirits seak a ladder and continue their way. 
1. The serpent ladder. 


495. Nti pia tebang klita 
menyabau muda. 
Sadoh tuboh ngambi tangga. 


496. Angkat Pangkas 

remaong raras* 

kilili panjong. 

Angkat Bujang 

Gliga Tandang 

Sambai Bejampong: 

ngambi tangga asoh aki Unggam 
datai ari Linggam 

langit begemong. 

Negambi tangga asoh Sa Atu Atu 
datai ari ulu 

Tapang betenong. 


497. Nyau di bantai ka tangga lama 


klia ia, 

nyau di bantai ka tangga tuai se- 

ruba ada. 
498. Peda, betangga 
ka sawa 
benyut benyut, 
belalau 
ka nabau 


lebut lebut. 


499. Nya jalai kitai nandai nurun 
ngabang, 

nya jalai kitai ngempa makati ke- 
nyang. 

500. Orang ke dulu nyau manggai di 
kayu malam ngaiong ngelindong. 


Nyau manggai di kaiyu raia dua 
bebandong. 


1 A wild cat marked like a leopard. 


495. Then cut down the klita 
menyabau muda. 
Let us prepare to find a ladder. 


496. Uprose Pangkas 

the tree tiger 

of the long drawn whoop. 
Uprose Bujang 

Gliga Tandang 

Sambai Bejampong: 

to seek a ladder from Aki Unggam 
who comes from Linggam 

of the echoing skies 

to seek a ladder from Atu Atu 
who comes from upper 
Tapang Betenong. 


497. They offered a ladder from the 
ancient times, 
they offered a ladder of former ages. 


498. And Lo, the ladder 
was the boa’s 

waving folds, 

its rail 

the spirit 

serpent. 


499. This is the way that leads to 
the feast, 

this is the way to go and eat our 
fill. 


500. The first in the line arrive at 
Kaiyu Nalam Ngaiong nglindong. 
They arrive at Kaiyu Raia dua be- 
bandong. 
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2. The spirits arrive at the land of Sepu of the glowing brand. 


501. Nyau nengah ponggang remang 
branyut, 
nyau nengah baroh ribut betiup. 


502. Nya laman Sepu bara sa pa- 
pong lutan, 
Menoa Gasan sa burong Undan. 


503. Bini ia Ndu Seteba buloh sem- 
paiong, 
Ndu Asir Beringin Trong. 


504. “Kati nuan unggau kami nan- 
dai 

Krangas punai 

di Bintis Langgai 

Kempat Tiang ? 

Kati nuan unggau kami nuju 

ka Panchur Jambu 

numpu ka ulu 

galang mlintang ?” 


505. “Aku nda unggau, aka bangat 
gawa diau di menoa, 
aku bangat kiroh manyoh kerja. 


506. Nti siang ari aku nda brinti 
makai merarau, 

nti malam aku nda bepelam tindok 
di kubau.” 


507. Nya jako Sepu bara sa papong 
lutan, 
nya jako Gasan sa burong Undan. 


501. They pass the edge of the drift- 
ing clouds, 
they pass beneath the blowing storm. 


502. This is the land of Sepu of the 
glowing brand, 
the land of Gasan the bird Undan. 


503. His wife Ndu Seteba Buloh 
Sempaiong, 
Ndu Asir Beringin Trong. 


504. “How now, wilt come with us 
to the feast 
at Kranggas Punai 


di Bintis Langgai 

Kempat Tiang? 

How now, wilt come with us 
to Jambu to the falls 

that face 

the great cross stone?” 


505. “I come not with you, I am too 
busy at home, 
I am so full of care and business. 


506. All the day long I rest not to 
take the midday meal, 

All the night long I close not my 
eyes in bed.” 


507. Thus spoke Sepu the fiery 
brand, 
thus spoke Gasan the bird Undan. 


3. The spirits arrive at the land of Utan Tengah Menoa. 


508. Gurus gurus 

batang tepus 

nyuntai, 

sadoh tuboh ngunjar bejalai. 


509. Kejang 
ka sapuntang 
malu nubai, 
rumban 
pengkaian 


008. Straight and true 

as the tepus stem 

reclining [along. 
with steady pace they swiftly pass 


509. They start 

for a tuba beating’s 
length, 

They haste 

for the camp 
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menoa bukai, 

tuju 

lagu 

unggai laun datai. 


510. Orang ke dulu nyau manggai 
di pun Cherebun China, 

nyau manggai di Batang Lembang 
Jawa. 


511. Nya laman Utan Tengah Menoa, 


nya laman Antu Entara Meriba. 


512. “Kati nuan unggau kami nan- 
dai 

Lemiding Rambai 

daun bekerundai 

nurun takang ? 

Kati nuan unggau ngempa 

ka Ranggir 

Pedar Umbang ?” 


513. “Aku nda unggau, aku bangat 
kiroh manyoh kerja, 
aku bangat gawa diau di menoa.. 


514. Daun 

bai mimit ka enkerabun 
petang klita, 

pating 

bai mimit ka penyelinting 
mata ngelala. 

Batang 

bai mimit ka pemandang 
besai rita, 

bandir 

bai mimit ka pengabir 
kitai nyala, 

urat 

bai mimit ka pemenat 
sidi bisa.” 


in another land, 
they pass 
Straight on 

to avoid delay. 


510. The first in the line arrive at 
the foot of Cherebun China. 
They come to Batang Lembang Jawa. 


511. That is the land of Utan Ten- 
gah Menoa, 
that is the land of Antu Entara Meriba. 


512. “How now, wilt come with us 


to the feast 
at Lemiding Rambai 


with its stalk 

full of leaves? [feast 
How now, wilt come with us to the 
at Ranggir Puda 

Pedar Umbang >” 


513. “I cannot come, I am so full of 
care and business, 
I am too busy at home. 


514. But take some leaves 
to hide you 

from the light, 

some branches 

take to hide 

from prying eyes, 

A bit 

of the trunk, to win for you 
great fame. 

A bit 

of the buttress 

for a catch 

when you throw the net, 
a bit 

of the root to deaden 

a searching pain.” 


' There seems a mistake here in the order of strophes: strophe 519 would fit better in 


here, see str. 510. 
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4, The gpirits arrive at the land of the drying heat. 


515. Gurus gurus 
batang tepus 
nyuntai, 

sadoh tuboh nguntus 
bejalai. 


516. Orang ke dulu nyau manggai 
di tinting madang burai 
puput ka ribut balun alun. 
Manggai di monggo madang nke- 
rebai 
begulai unggau madang tarum. 


517, Nya laman panas niang man- 
di pating [ding 
bongai uchong. 
nya laman Kamarau Sanggau nge- 
di takang [rindang 
lengain burong. 


518. “Kati nuan unggau kami nuju 

ka Panchur Jambu 

numpu ka ulu 

galang mlintang ? 

Kati nuan unggau nandang Jelaian 
Rinjan 

di tepan kaban 

bangau lelang?” 


519. “Aku nda unggau, aku ngemata 
Cherebun [ka pun 
China, 

aku ngemata ka batang 

lembang 

Jawa.” 


520. Angka orang ke tatau 
ka nyarau 

nutoh ngelonggang, 

angka orang ke bujang 

ka mai ka lelanjang 
tandok labong. 

angka orang ke darah 

ka mai selit 

ka dujong?. 


515. Straight and true 

as the tepus stem 

reclining, 

with steady step they swiftly pass 
along. 


516. The first in the line arrive at the 

hill of the burai clump, 

blown hither and thither by the wind. 
They come to the hill where grows 

the plant for dying red, the plant for 

dying black. 


517. This is the land of the drying 
that brings forth [heat 
bunches of blossoms. 

The land of Kamarau Sanggau that 
the bunches [ripens 
of lengain burong. 


518. “How now wilt come with us 
to Jambu falls 

that face 

the great cross stone? 

Wilt come to the feast 

at Jelaian Rinjan 

where roost 

the wandering bangau?” 


519. “I cannot go for I must guard 
the Cherebun 

China tree, 

I must watch the 

lembang 

jawe tree.” 


520. Lest the mischievous 
should lop 

the branches, 

lest young men 

should steal it 

to feather their cap, 

and the maidens 

to deck out 

their hair. 


' (There is wanting a rhyme in the last verse.| 
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5. The spirits arrive at the land of Randau Ruran. 


021. Gurus gurus 

batang tepus 

nyuntai, 

sadoh tuboh ngunjar bejalai. 


522. Ngi sapa rumah 
tengkujah 

kitai? 

ngi sapa dampa 
teresa 

jalai? 


523. Orang ke dulu nyau manggai 
madang puchong [di tuchong 
di peda betelidak. 

Nyau manggai di tinting 

madang taring 

di peda bekechukak. 


524. Nya laman Akar Ruran pisit 
genturong, 

nya laman Bujang Gemurang Lam- 
pong. 


529. “Kati nuan unggau kami majoh 
ka Panchur Jauh 

ke ningkujoh 

numbak ngerejang ? 

Kati nuan unggau kami ngempa 
sula 

klingkang ?” 


526. “Aku bangat kiroh manyoh 
kerja, 
aku bangat gawa diau di menoa. 


527. Tang ubat 

mai ditu kita serengkab genap 
nadai di timpang. 

Batu pati 

mai ditu ke bebuleh 

jampat mansang. 

Batu jadian 

mai ditu kena besimpan 

nda kala puang. 

Batu tenong 


521. Straight and true 

as the tepus stem 

reclining [along. 
with steady step they swiftly pass 


022. Whose house 

is this 

we are passing now? 
whose shed 

is that 

by the way? 


523. The first in the line arrive 
at the hill studded 

with medicine vials. 

They came to a hill, 

a place 

all juting with tusks. 


524. This is the land of the Ruran 
bine so thick and close, 
the land of Bujang Gemurang Lam- 


pong. 


525. “How now wilt come with us to 
to the falks [the feast 
that thrust 

and pierce? 

Wilt come with us 

to the feast 

of altars?” 


526. “I am so full of care and bu- 
siness, 
J am too busy at home. 


527. But take from here 
some charms of every kind 
without fail. 

The padi stone 

take hence to hasten 

the growing grain. 

The creative stone 

take hence for filling 

a store that can never fail. 
The tenong stone 
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mai ditu kena beruntong 

menang bedagang. 

Batu tuah 

mai ditu kena bedengah 

mali balang. 

Batu tubu 

mai ditu ngambi sida uchu ambu 
ka besuror tau dagang. 

Batu ai 

mai ditu, uleh aku ngambi di reni 
bungai pasang. 

Tandok rusa 

mai ditu ke bepanga 

lima bepampang. 

Bongai' 

mai ditu sesangga 

tepang.” 


528. Nya jako Randau Ruran pisit 
genturong. 

Nya jako Bujang Gemurang Lam- 
pong. 


take hence for gain 

in successful trade. 

The tuah stone . 

take hence to ensnare 

a stricken foe. 

The tubu stone 

take hence that your sons 

may wax rich by trade. 

The water stone 

take hence which I took 

from the foam of the rising tide. 
The deer’s horn 

take then hence 

with its five spreading branches. ~ 
My flowers 

take you hence to shield 

from the evil eye.” 


528. Thus spoke Randau Ruran pisit 
Genturong. 
Thus spoke Bujang Gemurang Lam- 


pong. 


6. The apirits arrive at the land of Pulang Gana. 


529. Gurus gurus 
batang tepus 

nyuntai 

Sadoh tuboh nguntus 
bejalai. 


530. Orang ke dulu nyau manggai 
di dan kayu malam 

serepau beasap asap, 

Manggai di puchok Kayu Raia 

beselila jampat besilat. 


531. Nyau nampai rumah panjai 
ke merundai 

ngakar tingang. 

Nyau nampai rumah pandak 
rejang anak 

Katupong labang. 


532. “Nya menoa anak aku 

Sa Langkang Kirai Sa Rajah Sua, 
Nya menoa anak aku Mrum Pengibai 
Sa Pulang Gana. 


529. Straight and true 

as the tepus stem 

reclining 

with steady pace they swiftly 
march along. 


530. The first in the line arrive at 
the night tree 

half hidden in smoke, 

They come to the top of Kayu Raia 

with thick foliage, waving. 


531. Whence they saw a long house, 
long 

as the trailing tingang. 

Whence they saw a short house, 
that a young 

katupong could fly through. 


532. “This is the land of my son 
Sa Langkang Kirai Sa Rajah Sua, 
the land of my son Mrum Pengibai 
Sa Pulang Gana. 


' [There seems to be wanting a word ending on a.] 
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533. Nya orang ngemeran ka tutong 


lama, 
kemeran ka sawa 
indu sawa. 
Nya orang ngemeran ka_ tutong 
nyaman 


moa kemeran ka ngelipan 

indu kala. 

Nya orang ngemeran ka tutong palu, 
moa kemeran ka sudu 

urar naga.” 


534, Nya jako Lembu Tuai di batu 
dinggai dinggai, 
nya jako Meta Rajah Pengibai. 


533. These are the men who pos- 
sess the ancient drum 

where dwells 

the boa constrictor. 

These are the men who own the 


drum 
where dwell 


the centipede and scorpion. 

These are the men who own the drum 
where dwells 

the dragon snake.” 


034. Thus spoke Lembu chief of the 
jutting stone, 
thus spoke Meta Rajah Pengibai. 


J. The spirits arrive from new to the land of Pulang Gana. 


535. Nt pia tuju lagu menoa bukai, 
rumban pengkalan unggai 
laun datai. 


536. Orang ke dulu nyau manggai 
di monggo runsur ujan, 
kemeran ka blaian 
krang sengkenyang. 
Nyau manggai di bukit Dinding 
Tinggan, 
kemeran ka prugan 
pumpun temiang. 
Nyau manggai nanga Limau janting 
besiring kuning 
pun pugo mentemu langkang. 
Nyau manggai rantau Nyangau Je- 
ling rapas perening 
mata nentang. 


537. Nya laman Sa Langkang Kirai, 
Sa Rajah Sua, 

nya laman Mrum Pengibai, Sa Pu- 
lang Gana. 


538. Bini ia Ndun Serintum tanah 
tumboh garoh garoh 

tengah menoa, 

Daiang Kemelang tanggi buloh penoh 

lulong ensuga. 


56 Vol.9 
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035. Then pass we on to another land, 
we haste to the camp 
to avoid delay. 


536. The first in the line arrive at the 
mount of the burrowing rain, 

that’s known for its leafy woods 

of sengkenyang. 

They come to the hill called Dinding 

Tinggan, 

that’s known for its thickets 

of shooting bamboo. 

They come to the mouth of the wild 

where grows [lime tree 

the safron plant. 

They come to the reach of Nyangau 

that stretches away [Jeling rap 

out of sight. 


537. This is the land of Sa Langkang 
Kirai, Sa Rajah Sua, 

The land of Mrum Pengibai, Sa Pu- 
lane Gana. 


538. His wife 
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539. Mansa 
tangga 
nunjan niki, 
gigai lalau 
lichau 

purus skali, 
datai 

di tikai 
dudok nerepi, 
Jari 

bejeluti 
ngerok kandi, 
nyawa 
besapa 
monggal igi. 


540. “Nama di tutong ka nuan bapa, 


unggai tembu tembu? 
Nama di tutong ka nuan Aya, 
unggai badu badu?”’ 


541. “Aku nutong ka kita, akan, a- 
nak mensia ka begauwai bungai 
taun, 

anak mensia bangat kiroh bekerja 
turun, 


542. Aku ka mai kita nandai 
Lemiding Rambai 

daun bekerundai 

nurun takang, 

aku ka mai kita ngempa 

ka Ranggir Puda 

Pedar Umbang. 


543. Sari tu anak mensia mati se- 
rinti babi blang, 
sari tu anak mensia nyau selinggau 
manok menang.” 


539. Arrived 

at the ladder 

they haste to climb, 
they seize the rail 
with one grasp 

of the hand, 

they sat 

cross legged 

on the spreading mat, 
whilst they finger 
and search 

in the sireh bag, 

a word 

or two 

of greeting pass. 


540. “Why were you beating your 


drum, Father, 
so long and loud? 


Why were you beating your drum, 
and would not cease?” [Uncle, 


541. “I beat it for you, my son, for 
the children of men are holding 
the Bungai Taun, 

the children of men are busy with 
work in the fields. 


542. I want to take you along to the 
at Lemiding Rambai [feast 
with its stalk 

full of leaves. 

I want to bring you to eat 

at Ranggir Puda 

Pedar Umbang. 


543. To day the sons of men have 
killed their great white pig, 

to day the sons of men have gath- 
ered their fighting cocks.” 


XXXII. The spirits start for the feast. 


044. Nt pia dabang dabang 

kayu menoang. 

Umbas kitai sadoh tuboh nurun 
ngabang. 


544, Then cut down 

the menoang tree, 

enough that we prepare to start for 
the feast. 
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545. “Aku, nti kita nandan 

Jelaian Rinjan 

Aku nda unggau, apai, 

di tepan kaban bangau labang, aku, 
nti kita ngempa 

ka Ranggir Muda, 

aku nda unggau, apai, 

Pedar umbang. 


5461. Aku unggai mai sengkenyang 
tuai 

udah parai 

mati ngeremuju, 

aku unggai mai sengkenyang lama? 

mati ngeregusu. 


547. Aku unggai alah uti laban sida 
Mensugai [Jawai 
Kumang?. 

Aku unggai alah uti laban sida Lulong 
Gendong Gendong indu di Bangkong 
Penyambang Tauang. 


548. Aku unggai alah laban Klina® 
Indai Abang. 
Aku unggai alah laban Singgar 


ganjar ganjar indu di Papar 
Dulang Medang.” 


045. “If you go to the feast 

at Jelaian Rinjan, 

where roost the wandering bangau, 
I go not with you, Father; 

If you go to eat 

at Ranggir Muda 

of the acrid skin 

I go not with you, Father. 


046. For I will not take along that 
old sengkenyang 

that is withered 

and dead. 

I cannot take that sengkenyang so old 

and hideous. 


547. I will not be put to shame by 
Mensangai [Jawai 
Kumang. 

I will not be put to shame by Lulong 
Gendong Gendong indu di Bangkong 
Penyambang Tauang. 


548. I will not be put to shame by 


the mother of Abang. [Klina 
I will not be put to shame by Singegar 
so stout, 


who comes from Papar 
Dulang Medang.” 


XXXIV. Aji and his friends seeking fresh sengkenyang cross a river. 


549. Tebang pinsi 
kayu tundan tinggi 
Sadoh tuboh ngambi 
sengkenyang*. 


550. Lalu angkat sida Aji sereta 
lima, 


lalu bejalai sida Bragai nurun tangga. 


549. Cut down the pinsi 
from the high ladder 
Lets start to seek 

fresh sengkenyang. 


550. Up rose Aji and his friends, a 
five-fold band, 

and set out with Bragai, descending 
the ladder. 


! The four women mentioned in this verse live in Kling’s house at Panggau Libau. 


? [There seem to be wanting some words.] 


* [Wanting some words.] 
* [Irregular rhyming ?] 
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551. Nda brini 

mansa ai, 

badu nda, 

Aji nemu batu pari 
tegar ngenchanang. 

Nda chemabok 

mansa lubok, 

badu nda, 

aka Aji nemu batu patok 
kenyulong tauang’. 

Nada briak 

mansa lupak, badu nda, 
aka Aji nemu batu juak 
tegar melonggang. 


551. They waded 

the river 

with out a bubble, 

No wonder for Aji had the pari stone 
for crossing a currant. 

They waded 

the deep 

without a gurgle, [beak 
no wonder for Aji had the charmed 
of the kenyulong tauang. 

They waded 

the pools 

without a ripple, 

no wonder for Aji had a juak stone 
giving strength to pass over. 


XXXV. Aji arrive at the Jand of the fresh and rich sengkepyang stalks. 


502. Tebang legai 
pedalai rambai, 
Sida Aji sadoh tuboh niki ka pantat. 


503. Nda bringgut 
mansa rumput, 

badu nda, uleh Aji nemu batu sima? 
urar kendauang. 

Nda brias 

mansa babas, 

badu nda, 

uleh Aji nemu batu utas 
juing sepematang. 

Nda bringu 

mansa monggo, 


badu nda, uleh Aji nemu batu jugo 
bejampong kempang. 

Nda brasai 

mansa tatai, 


badu nda, uleh Aji nemu batu ratai 
penglempong tulang. 


” A kind of beaked fish. 
[Rhyme in disorder.] 
Sima = a snake’s belly. 
Bungarus flaviceps. 


2 
3 
4 
ct 


Hydrouchta frontalis = an omen bird. 


502. Cut down 
the pedalai rambai, 
Now Aji prepares to mount on shore. 


553. The grass when passed 

stands motionless, 

no wonder for Aji had the sima’ stone 
of the kendauang snake‘. 

They pass 

the woods 

without a brush, 

No wonder for Aji had an utas stone 
of the poisoned arrow. 

They climb 

the hill 

without a noise, 

No wonder for Aji had the crest stone 
of the brave® bejampong. 

They pass 

the heights 

scarce knowing it, 

No wonder for Aji had the light limbed 
bamboo charm. 
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904. Nyau manggai di nenalan redak 
sepengaiadk 

tepong dindang. 

Nyau manggai di nenalan tawas 
nadai uras 

mesai pemandang. 


550. Nyau nampai menoa orang 
di umai besai dandang 

rimba. 

Nyau manggai di Tunggor 
Rebor Ngikor 

Kekura. 


506. Nya laman Bujang Tuai 
panjai gundai 

mutai di tali, 

laman Bujang ruar blakang 
nda kala nyingkang 

ka sa batang 

abi kaki. 

Bini ia Kedai 

Kumang tuai 

gali nyadai 

di kerkai 

dunjong padi kadua nama Kedak 
Kumang biak 

tindok jinak 

baroh selepak 

bintang dani. 


557. Nyau ngenong bala Aji bisa? 
ninga katawa takang sengkenyang 
degi, 
ngerising ka puting dabong gigi, 
gaga ka diri 
di bai orang ngabang ka batang 
Rajang tisi, 
napat ka ai padi di prini ningka 
betiang, 
munyt katawa bini Tuhan Ku, Ani 
nindok nindok ka selantang Kumang 
anak asi 
nyandeh di krusi 
ke bekaki 
jajang jajang. 
Pedi bens olitet of Arab descent. 


554, And now they came to a trod- 
den plain like sifted flour, 

to an open space where no rubish 
could be seen. 


500. Whence they gazed 

at the land with its wide spread 
fields. 

They arrive at Tunggor 

Rebor Ngikor 

Kekura. 


506. That is the land of Bujang, 
the long haired chief 

like twisted rope, 

the land of Bujang the broad shoul- 
who never walked [dered 
abroad. 


His wife, Kedai 

Kumang the old 

who laid down to rest 

on the padi heap [Kedak 
spread out to dry, her other name, 
Kumang the young 

who soundly 

slept beneath 

the morning star. 


507. Then the men of Aji full won- 
dered to hear the sengkenyang 
stalks laugh 
the laughter of gleaming teeth, 
overjoyed to be brought 
by our men to the feast, to the borders 
of Rajang stream, 
to partake of rice wine in the ningka 
jar, 
like the laughter of Tahan Ku’s wife 
Ani, 
as she rocked her beautiful daughter 
to sleep 
resting 
on a four legged chair. 
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558. Nyau ngenong bala Bragai bisa 
ninga katawa takang sengkenyang 
rinda, 

ngerising ka puting dabong nyawa, 


ukai nda gaga 

ke di bai orang ngabang ka batang 
Rajang rinda, 

napat ka tingkira 

ngi anak mensia ke sedia 

nadai ka timpang, 


munyi katawa bini Tuhan Rajah 
nindok nindok ka lantang anak dara 
naik ka brinda 

kapal prang. 


559. “O Ini, ari ni Rami ningkoh, 
ari ni kami ningong? 

O Ini, ari ni Rami mai, ari ni kami 
nanggong ?” 


560. “Kita, uchu, nda tau baka ka 
utai diri, [ngambi 
kita, uchu, nda tau baka ka nge- 
utai punas. [rampas 


561. Nyadi tu, uchu, takang seng- 
kenyang rinda 
ke baru bedaun dua, 

ukai tu nda tedai tingkoh niang 
Buah Raia 

unggau Orang Kaia Nyuah. 
Ga pemulai siduai ari tu munya, lalu 
di terenak kaia di tanahbadas baka, 
sertai kitai nanam jeluan padi rara. 


Ga mpai tanti ka nglui udah buma, 


ndor siduai nyau ngibai di benong 
lempauong tajau menaga 

serta dua, 

sama sa pasang. 


562. Nyadi tu, uchu, takang seng- 
kenyang muda, 
ke baru niki daun lima, 


558. Then the men of Bragai full 
wondered to hear the clustering 
sengkenyang 

laughing the laughter of gleaming 


teeth, 
overjoyed to be brought 


by men to the feast to Rajang’s broad 


stream, 
to partake 


of the spreading feast 

prepared without stint 

by the sons of men, 

Like the laughter of our Rajah’s wife, 
as she rocked to sleep her pretty child 
on the deck 

of the great war ship. 


559. “O Grani, where shall we pluck, 
where shall we gather? 

O Grani, where shall we take, where 
shall we cull?” 


560. “Now, children, you must not be- 
have as if you were taking your own, 
You must not greedily snatch as at 
something worthless. 


561. Now these fine stalks of seng- 
kenyang 
with the two new leaves 
are the very same plants which were 
culled from by the late Buah Raia 
and Orang Kaia Nyuah. 
And on their return form here, they 
planted them in fine rich soil 
together with the padi called jeluan 
rara. 
Therefore the farming time was scar- 
cely over, 
when they were able to buy and place 
in the room 
a pair 
of menaga jars. 


562. Now these young stalks of seng- 
kenyang 
with their five new leaves, 


The Mengap Bungai Taun. 887 


tu tedai ningkoh niang Juna 

unggau niang apai Limpa. 

Ga pemulai ia ari tu klia, Lalu di 
tanam di emperan kaki paia, 


sertai kitai nanam jeluan padi paia. 


Ga mpai tanti ka kitai tembu nyeput 

jingkuai tangkai padi bingka, 
ndor siduai saman ngibai tajau rusa 
beukir ngena [linga linga 
melebat bentang. 


563. Nyadi tu, uchu, takang seng- 
kenyang tuay, 
ke baru niki bedaun jurai, 
ukai tu nda tedai pedua aku unggau 
niang Meringai, 
unggau Mingat apai Runai. 
Ga pemulai siduai ari tu munya, lalu 
di tanam di emperan tanah landai, 
sertai kitai ngibun di taun padi me- 
rakai. 
Ga mpai tanti ka kitai tembu nyeput 
jempuli padi indai ubai, 
ndor siduai saman mli di benong 
tajau rauwai, 
betutop ka bebindai besai 
betali rantai 
beburong rindang. 


564. Nyadi tu, uchu, takang seng- 
kenyang nginjing, 
ke baru niki bedaun maioh bepating, 
ukai tu nda tedai pedua aku unggau 
niang Juing. 
Ga pemulai ia ari tu munya, 
lalu di tanam ia di tanah blakang 
tinting 
sertai kitai nerenak ka tambak padi 
sangking. 
Ga mpai tanti ka kitai tembu nyeput 
jingkuai tangkai padi puting 
ndor Juing ngibai tajau panding . 
bebulu kuning begechening 
mansau pinang. 


are the very same plants culled from 

and the late apai Limpa. [by Juna 

And on their return from here they 

planted them on the plain by the 

swamp 

together with the padi called jeluan 

paia. 

Therefore we had not finished pluck- 

ing the waving ears of rice, 

when they were able to buy a beau- 

of perfect [tiful rusa jar 
figure and shape. 


563. Now these old stalks of seng- 
kenyang 
with tapering leaves, 
are the very same plants J shared with 
the late Meringai, 
and Minggat the father of Runai. 
And on their return from here they 
planted them on a level plain, 
together with the padi called me- 
takai. 
Therefore we had not finished har- 
vesting the crop, 
when they were both able to buy a 
rauwai jar, 
ands its cover, a large shallow gong 
with its ample 
bird chain. 


564. Now these high stalks of seng- 
kenyang 
just putting forth their branches, 
are the very same plants I shared with 
the late Juing. 
And on his return from here 
he planted them at the back of the 
hill, 
whilst we were planting out the sang- 
king padi. 
Therefore we had not finished plucking 
the waving ears of rice, 
when Juing bought a panding jar, 
of yellow tinge, shining 
like the ripe pinang. 
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565. Nyadi tu, uchu, takang seng- 
kenyang gadong, 

ke baru niki bedaun jerong, 
ukai tu nda tedai pedua aku unggau 
Sempurai apai Tedong, 

unggau Usit apai Tambong. 
Ga pemulai siduai ia ari tu klia, lalu 
di tanam di tanah lengkap nem- 
pusong, 
sertai kitai nanam jeluan pulut ba- 
kong. 
Ga mpai tanti ka kitai nyeput jem- 
puli padi rabong, 
ndor siduai saman mli di benong 


tajau lempauong 
ke reringgong 


atas panggang. 


566. Nyadi tu, uchu, takang seng- 
kenyang tanam, 
ke baru niki tumboh didan, 
ukai tu nda tedai pedua aku unggau 
niang Unal Bulan, 
Ga pemulai ia ari tu klia, lalu di ujak 
ka ia di tanah ponggang emperan, 
sertai kitai nanam jimpuli enkanan, 
ga mpai tanti ka kitai tembu nyeput 
jingkuai tangkai padi tanam, 
ndor niang Unal Bulan nyau ngibai 
di benong tajau plauan 
ka rementan 
dua bedinjang. 


565. Now these yellow stalks of seng- 
kenyang, 
that are sprouting with healthy leaves, 
are the very same plants I shared with 
Sempurai apai Tedong, 

and Usit apai Tambong. 
And on their return from here, they 
planted it on broken ground, 


whilst we planted the rice jeluan 
pulut bakong. 
Therefore we had not yet plucked 
the growing crop 
when they both bought a fine lem- 
paong jar 

handsomely gracing 

the jar stand. 


066. Now these planted stalks of 
sengkenyang, 
that are throwing out fresh branches, 
are the very same plants I shared with 
the late Unal Bulan, 
Andon his return from here he planted 
them at the end of the plain, 
whilst we sowed the enkanan rice. 
Therefore we had scarce finished reap- 
ing the ears of ripening corn, 
when the late Unal Bulan bought a 
plauan jar 
so large 
and tall. 


XXXVI. Kedak Kumang, the goddess of the sengkenyang stalks furnishes them with the stalks. 
1. Kedak-Kumang culls the stalks. 


567. Tebang buloh 
kalanggai ipoh 
Inituai sadoh tuboh lalu ningkoh. 


568. Angkat Kedak 
Kumang biak 
tindok jinak 

baroh selepak 
bintang dani. 
Angkat kedai 
Kumang tuai 


567. Cut down 
the kalanggai ipoh bamboo, 
the ancient dame prepares to cull. 


568. Up rose Kedak 
Kumang the young 
that soundly 

slept beneath 

the morning star. 
Up rose Kedai 
Kumang the old 
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gali ngadai 

di kerkai 

dunjong padi. 

Lalu di suli 

ka lepi 

sanggol degi, 

di binching ia saiing bliong baji, 
kamboh sida Memaloh kaban Tali, 


tempa sida skia Iban Enkari, 

lalu di subak ia unggau bruga ba- 
tang sugi, 

di juhiaunggautunjok induujong jari, 

lalu nyerebingai ninggang likai kubor 

api: 

kadua ninggang pinggai lelaki, 

lalu begulai unggau ai padi 

di perni 

ningka betiang. 


069. Angkat Ini tuai mangsang ning- 
koh takang sengkenyang kirai, 
lalu di binching ia saiing pending 
bliong nyamai 

unggau duku batang Brunai 


lala di ram ia unggau ginchingan 
jari ponggal, 

di peda lalu rebah nyerebingai 

ninggang tikai siku enseluai, 

lalu begulai unggau rendai 

sepemongal 

jelumpang tumbang. 


570. Angkat Ini manang lalu di 
binching ia saiing bliong lajong, 
unggau duku besi rantong, 

mansang ninkoh takang senkenyang 
gadong, 
lalu di ram ia unggau giachingan 
tunjok ujong, 

dia takang senkenyang gadong, 
lalu rebah ngerebingai ninggang 
likai tudong long, 
_kadua ninggang singkap jalong tu- 
bong, 


who laid down to rest 

on the padi 

heap spread out to dry. 

She fastened 

her hair 

in a comely knot, 

she bravely grasped an axe of steel, 

wrought by Memaloh men the friends 
of Tali, 

shaped by Dyaks from Enkari, 

she dug under it with a shapely 
sword, 

and pushing with her finger’s end, 

it fell prone on the mat called kubor 

api, 

some fell on the plate called lelaki, 

and mingled with the sweet rice wine 

brewed 

in a ningka jar. 


569. Then up rose the ancient dame 
to cull the stalks of sengkenyang, 
bravely she grasped by the haft 


the ready axe, and a sword from 
Brunais stream 
pushing with her shapely hand, 


behold it fell on the mat 
called siku ensiluai, 

mingling with the white rendai 
like fallen 

jelumpang flowers. 


570. Then up rose the ancient dame 
and grasping a heavy axe 

and a well worn sword, 
she began to cull the yellow stalks 
of sengkenyang, 
she pushed with her shapely hand, 


and the yellow stalks of sengkenyang 
fell prone on the mat called tudong 
long, 


some into a large tubong basin, 
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lalu begulai unggau tepong 
di ranggong 
mansau pisang. 


571. Angkat Ini tuai lalu di biching 
ia rantong bliong lama, 
unggau duka bantan Saba, 
kamboh sida Memaloh, gaga sida 
kleka 
mansang ningkoh takang sengken- 
yang muda, 
di seging iaunggau saiing blionglama, 
diram ia unggau ginchingan jari lima, 
peda lalu bekedara ninggang tikai 
mata puna, 
ka dua ninggang singkap pinggai 
penana, 
lalu begulai unggau ai jawa 
linga linga 
di benda rusa 
ke beukir ngena 
melebat bentang. 


572. Ankat Ini tuai mansang ning- 
koh takang sengkenyang radu, 


lalu di binching ia lumpong rantong 
mata duku, 

lalu di ram ia unggau ginchingan 
tunjok indu, 

disubak iaunggaurantong mataduku, 

pedalalu rebah nyerebingai ninggang 

tikai sapar rampu, 

lalu begulai unggau ai raru 

palu indu 

bekembai brang. 


573. Angkat Ini tuai lalu di binching 
ia saiing bliong nyaman, 

unggau rantong duku tajam, 
di kamboh sida Memaloh Langgai 
Lebuan, 
mansang ningkoh takang sengken- 
yang tanam, 
lalu rebah nyerebingai ninggang 
tikai sapar anam, 


and mixed with 
the long 
banana cakes. 


571. Then up rose the amcient dame, 
grasping an old axe head 
and a sword of Saba make, 

wrought by the Memaloh men and 
shaped by kleka, 
she began to cull the young seng- 
kenyang, 
she heaved it with the old axe head, 
and pushed with her shapely hand 
and behold it fell prone on the mat 
called mata puna. 

some falling on a penaga plate, 


and mingled with the jawa wine 
that filled 

the rusa jar, 

so beautifully 

shaped and figured. 


572. Then up rose the ancient dame 
to cull the deep red stalks of seng- 
kenyang, 

she bravely grasped a long sharp 
sword, 

and pushed with her shapely hand, 


and dug with her long sharp sword, 

behold it fell prone on the mat cal- 
led sapar rampu, 

and mixed with the wine from rice 

pounded 

by stout armed women. 


573. Then up rose the ancient dame 

grasping the haft of the ready axe, 
and a fine sharp sword, 

wrought by Memaloh men of Lang- 

gai Lebuan, 

and began to cull the stalks of seng- 

kenyang, 

which fell prone on the mat called 

sapar anam, 
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lalu begulai unggau penyaaram mlam 
mlam, 

baka bulan 

pernama rumpang. 


574. Angkat Ini tuai lalu di bin- 
ching ia rantong lumpong baja, 
kamboh Memaloh kaban Tumba, 


mansang ningkoh takang sengken- 
yang rinda. 

Lalu di saiing ia unggau pinding 
bliong baja, 

diram ia unggau ginchingan jari lima, 

peda lalu ngerebingai ninggang sapar 

tiga, 

lalu begulai unggau tingkera 

ngi anak mensia 

bla sedia 

nadai di timpang. 


575. Angkat Ini tuai lalu di binching 
ia ratong bliong kapak, 
kamboh sida Memaloh, tempa sida 
Sarawak, 
mansang ningkoh takang sengken- 
yang galak, 
lalu di seging ia unggau salting 
mata kapak, 
di ram ia unggau ginchingan tunjok 
anak, 

dia takang sengkenyang galak, 
lalu rebah nyerebingai ninggang 
tikai subak belambak, 
lalu begulai unggqu ai tuak timbak, 

di benong menaga bujang. 


576. Angkat Ini tuai mansang ning- 
koh takang sengkenyang nginjing, 


lalu di ram ia unggau ginchingan 
tunjok jari biting, 

di subak ia unggau kapak mata 
kunding, 

tempa sida Klika, kamboh sida Bebu- 
ling, 


and mixed with the mlam mlam cakes 


round as the moon 
at the full. 


574. Then up rose the ancient dame 
and grasping the axe of steel 
wrought by Memaloh men the friends 
of Tumba, 
began to cull the spreading stalks 
of sengkenyang. 

rooting it up with the steel axe, 


she pushed with her shapely hand, 

and behold it fell prone on the sapar 
tiga, 

and mixed with the viands 

prepared by the sons 

of men 

without fail. 


575. Then up rose the ancient dame, 
grasping the keen steel axe, 
wrought by the Memaloh men, shaped 
in Sarawak, 

and began to cull the rich sengken- 
yang stalks, 

and heaving with the keen-edged axe, 


ahe pushed with her shapely hand, 


the rich stalks of sengkenyang 

fell prone on the mat called subak 
belambak. 

and mixed with the wine 

drawn from the menaga jar. 


576. Then up rose the ancient dame 
and began to cull the stalks of 
sengkenyang, 

she pushed with her shapely hand, 


she dug with the keen-edged axe, 


shaped by Klika, wrought by Bebu- 
ling, 
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dia takang sengkenyang nginjing 

lalu rebah nyerebingai ninggang ti- 
kai api besining, 

lalu begulai unggau brau kuning 

ke beginchering 

mandang lumpang. 


when the stalks of sengkenyang 

fell prone on the mat called api be- 
sining, 

and mixed with the yellow rice 

that glissened 

from bamboo shielth. 


2. Kedak Kumang adresses the spirits. 


577. Nangka nya aku nguleh ka kita 
deh uchu Katupong, chudu pen ka 


kita ngema 
unggau sepemaka 


ladong penyeriang. 


578. Nangka nya aku nguleh ka kita 
deh uchu Bragai, takang sengke- 
nyang tanam, peneka kita ngesan, 

penegar tulang. 


579. Nangka nya aku nguleh ka 
kita uchu Papau, takang seng- 
kenyang tanam, 
peneka kita makau, 
unggau sembaiyau 
ribis tunsang. 


580. Nangka nya aku nguleh ka 
kita deh uchu Katupong mit, ta- 
kang sengkenyang pisit, 


peneka kita nambit 
unggau slabit 
ladong penyeriang. 


581. Nangka nya aku nguleh ka 
kita deh uchu Klabu, takang seng- 
kenyang radu, 
penaka kita nepo 
di bako 


sarang pinang. 


582. Nyau udah manyoh 
meh nya, uchu takang sengkenyang 


bauh, 
blaloh ari tuboh 


bala pengabang. Nyau udah banyak 


577. And now, my child Katupong, I 
have culled enough for you, 


as much as you can carry, 
as much as your basket holds. 


578. And now, my child Bragai, I 
have culled enough for you of the 
sengkenyang stalks, 

as much as you can Carry. 


579. And now, my child Papau, I 
have culled enough for you of the 
red sengkenyang, 
as much as you can bind 
with your shoulder 
straps. 


580. And now, my child, young 
Katupong, I have culled enough 
for you, of thickly growing seng- 

kenyang, 
as much as you can press 

into your ample 

basket. 


581. And now, my child Klabu, | 
have culled enough for you of the 
dark sengkenyang, 
as much as‘you can place 
in your pinang 
Dox. 


582. You have plenty now, 
my children, of long sengkenyang 


Stalks, 
more than enough 


for the crowding guests. You have 
plenty now, 
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nya deh, uchu Nendak, 
pugo sengkenyang galak, 
nunda serak 

tungkol pisang. 


583. Nti bisi di peda kita deh, in- 
dai Burong Puna Bangka, 
takang sengkenyang muda, 


japai unggau ginchingan jari lima. 
ke teleba unggau kita gawa 
ngentucha 

di bali tingkabang. 


584. Nti di tampai kita deh, indai 
Burong Rudi, 

japai unggau ginchingan jari chong- 

ke teleba unggau kita ngachai_ _[gai, 

di prambai 

manok menang. 


585. Nti bisi di peda kita unggau 
senaia mata tisi, 

deh indai Sabangki Aji, an) JOLL, 

japai unggau ginchingan jari ujong 

ke teleba unggau negi rebor api 

ke betisi 

mansau nyang. 


586. Nti bisi di peda kita unggau 
senaia mata pichit, 

takang sengkenyang pisit, 

japai unggau chonggai jari mit, 

ke teleba unggau kita nyungkit 

di burit 

baju bebrang. 


587. Nti bisi di peda kita unggau 
senaia mata mlintu 


deh indai Klabu Ronggu, 


japai unggau ginchingan tunjok indu, 
ke teleba unggau kita nabu 
_mesai tuboh 

manok kapaiang.” 


my child Nendak, 

of the rich sengkenyang, 
like the numberless rows 
in the pisang flower. 


583. And if you, dame Burong Puna 
Bangka, 

should see more sengkenyang stalks 

on the way, 

cull them with your shapely hand, 

with wich you deftly weave 

the patterned 

blanket. 


084. And if you, dame Burong Ruai, 
should any see, 

cull them with your shapely hand, 

which weaves so deftly the pattern, di 

perambai 

manok menang. 


585. And if with your bright eyes 
you should see any, 

dame Sabangki Aji, 

cull them with your shapely hand 

that so deftly weaves the rebor api 

with bright 

ted edge. 


586. And if with your small bright 
eyes, 

you should find more sengkenyang, 

cull it with your little hands 

well used to embroider 

the edge 

of the sleaved coat. 


587. And if with your fine bright 
eyes 

you should see any, dame Klabu 
Ronggu, 

cull it with your shapely hands, 

well used to roll the cotton ball 

as big as 

a kapaiang fowl’s egg.” 
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XXXVII. After having received fresh sengkenyang stalks Aji retraces his way. 


588. Tebang legai 
pedalai Rambai, 
sida Aji sadoh tuboh nikal pulai. 


589. Kejang 

sa puntang 

malu nubai, 

rumban 

pengkalan unggai laun datai. 


590. Nyau manggai di rumah panjai 
ke merundai 

ngakar tingang. 

Nyau manggai di rumah pandak, 
rejang anak 

Katupong labang. 


591. Nyau gaga ati Ndu Anggo 
Kaul Katupu, 

nyau gaga ati Daiang Chang Ka- 
chuyu. 


592. “Tu baru aku unggau kita nan- 
dai bedauwai masang. 

tu baru aku unggau kita ngempa 
makai kenyang.” 


588. Cut down the legai, 
pedalai, rambai, 
Aji prepares to retrace his way. 


589. They start 

for a tuba 

beating’s length, 

they haste 

to the camp to avoid delay. 


590. They arrive at the house 
long as the trailing 

tingang creeper. 

They arrive at the house 

that the white katupong 
could fly through. 


591. Then the heart of Ndu Anggo 
Kaul Katupu rejoiced, 

Then the heart of Daiang Chang 
Kachuyu rejoiced. 


592. “Now indeed can I go with you 
to the feast, 
now indeed can I go with you to 
eat our fill.” 


XXXVIII. The wife of Pulang Gana sings the praises of the sengkenyang. 


593. Tebang klita 

menyabau muda, 

“Anang guat, anak aku sadoh tu- 
boh dulu ngua’. 


594. Lalu angkat Ndun Serentum 
Tanah Tumboh Garoh garoh Ten- 
gah Menoa, 
Daiang Kemelang Tanggi Buloh Pe- 
noh lulong Ensuga, 

ngua takang sengkentang rinda, 
sandik unggau menyeti bali kaduka, 
ayun unggau kusun lumpong se- 
sumba, 
gitang di ponggang peretang rumah 
raia, 


593. Cut down the klita 

menyabau muda, 

“Stay awhile, my child, we must 
first prepare to sing. 


594, Then up rose Ndun Serentum 
Tanah Tumboh Garoh garoh Ten- 
gah Menoa, 
Daiang Kemelang Tanggi Buloh Pe- 
noh lulong Ensuga, 

to sing of the rich sengkenyang, 
wrapped up in a fine wrought blanket, 
swinging in the folds of ruddy cloth, 


hung at the end of the galleried 
house. 


' Ngua = To sing the praises of anything. 
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Ading unggau telinting dabong seleka, 
muchau munyi Mlanau nimbau tu- 
kai panjai tiga, 

bejako munyi Sabaru nunga rajah, 
besampi munyi Menani manang Ka- 
mara. 

Baru ka nangka nya, nyau disapa 
bujang Pulang Gana, ari panggau 
begurau tuntun dada: 

“Lapa wai, nuan munyi nya, deh 
retuai, munyi sampi Petinggi nye- 
rang menoa?”’ 

Baru ka nangka nya, nyau ninga 
selangtang Kumang anak dara, 

di bilik baik baka tasik nanga Rupa: 


“Lapa jako siduai munyi nya, deh 
mpu karong brada?” 
“Au, deh selantang anak dara, 
uwji merening nuan unggau buling 
mata leka. 
Nama ti aku pangku tu? nda pugo 
takang sengkenyang rinda? 
Bata blakang akutu lempai lang 
menyeti bali kaduka. 
Tuju moa aku tu ukai tu benong 
tajau menaga? 
Kati ko aku nda ngua ia, 
Bata ia pagi ila di bai kitai sida 
apai nuan ngabang ka batang 
Rajang rinda 
Ukai tu agi di bai kitai pulai ka 
peretang rumah raia, 
kena kitai nyileh tingkira 
ngi anak mensia 
ka sedia 
nadai ka timpang.” 


595. Lalu angkat Ndun Serintum 
Tanah Nempusong, 
Iyak Serindak Tanggi Sarauong, 
ngua takang sengkenyang gadong, 
sandikunggau menyeti bali blumpong, 
ayun unggau kusun kangau gadong, 


' Defa = fathom. 


She sang witha clear and mellow voice, 
like the Melanau building his boat, 
of three depa}, 
like Sabaru greeting the Rajah, 
like the voice of Menani Manang 
Kamara, 
She had not sung long when the voice 
of Pulang Gana called out from his 
sleeping cot high as the breast: 
“What is that noise you are making, 
my dear, like the prayer of Pa- 
tinggi invading the land?” 
They had not spoken long, when 
their daughter, the pretty Kumang, 
heard from her beautiful room, shin- 
ing like Europa’s sea: 
“What is all that talk about, my 
mother dear?” 
“Yes indeed, my pretty child, 
just look you here with your shining 
eyes. 
Do you not see what I carry? are they 
not the stalks of rich sengkenyang? 
Therefore are my shoulders swathed 
in the rich patterned -blanket. 
Do you not see in front of me the 
fine menaga jar? 
How could I but sing to it? 
The more that to morrow your father 
takes us to the feast at Rajang’s 
mighty stream. 
Nor shall we bring these back with 
us to the galleried house, 
we exchange them for the viands 
the sons of men 
have prepared 
without stint.” 


595. Then up rose Ndun Serintum 
Tanah Nempusong, 

Iyak Serindak Tanggi Sarauong, 

to sing of the yellow sengkenyang, 

wrapped up in a fine wrought blanket, 

swinging in folds of yellow cloth, 
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gitang di ponggang puting pemetong. 
Ading unggau telinting ujong dabong, 
muchau munyi Melanau  nimbai 
bangkong, 
bejako munyi Sabaru dulu ujong, 
besampi munyi Menani manang 
Chelong. 
Baru ka nangka nya nyau di sapa 
bujang Pulang Gana, di panggau 
begurau tuntun patong: 
“Lapa wai, nuan munyi nya, deh 
retuai, munyi sampi Petinggi nye- 
rang Medong 
mumpong ka prabong, 
numbang ka tiang?” 
Baru ka nangka nya nyau ninga 
selantang Kumang anag ujong, 
di bilik baik baka tasik tanjong 
Kadurong- 
“Lapa jako siduai munyi nya deh 
mpu karong ka rubong?” 
“Au, deh selantang Kumang anak 
ujong, 
uji merening nuan unggau mata 
buling mata menchenong. 
nama ti aku pangku tu, nda pugo 
takang sengkenyang gadong? 
Blakang aku lempai lang menyeti 
bali blumpong. 
Nama tuju moa aku tu menaga ta- 
jau lempaong 
ke reringgong 
atas panggang ? 
Kati ko aku nda ngua takang seng- 
kentang gadong? 
Bata tu pagi ila di bai kitai sida 
apai nuan, ngabang ka batang 
Rajang lepong. 
Ukai tu agi di baj kitai pulai ka 
peretang rumah panjai bekilong, 
kena kitai nyileh tepong 
ngi sida indai Jemambang Lampong 
ka di ranggong 
mansau pisang.” 


* Pisang = Banana. 


hung at the end of the galleried house. 
She sung with a clearand mellow voice, 
like Melanaus shaping their light 
built craft, 
like the voice of Sabaru turned about, 
like the voice of Menani manang 
Chelong. 
She hat not sung long, when the voice 
of Pulang Gana called out from his 
sleeping cot as high as the knee: 
“What is that noise you are making, 
my dear, like the voice of Petinggi 
invading Medong, 
destroying the roof 

and felling the posts ?” 
They had not spoken long when there 
youngest child the pretty Kumang, 
heard from her beautiful room, bright 
as the sea at cape Kadurong: 
“What is all that talk about, my 
Mother dear?” 
“Yes indeed, my pretty child Kumang, 


just look you here with your dark, 
shining eyes. 
do you not see what I carry, the 
yellow stalks of sengkenyang ? 
Therefore my shoulders are swathed 
in the fine patterned blanket. 
Do you not see in front of me the 
fine menaga 
that graces 
the jar stand? 
How could | but sing to this yellow 
sengkenyang ? 
The more that to morrow your Fa- 
ther is taking us to the feast at 
Rajang’s flooding stream. 
Nor shall we bring these back again 
to the galleried house long winding, 
we exchange them 
for the sweet 
pisang? cakes 
of dame Jemambang Lampong.” 
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596. Lalu angkat Ndun Serintum 
tanah landai, 
lyak Serindak tanggi di bingkai, 
ngua takang sengkenyang kirai, 
di sandik unggau menyeti bali en- 
kerebai, 
di ayun unggau kusun kangan unyai, 
di gitang di ponggang puting, pe- 
manggai. 
Ading unggau telinting dabong jurai 
muchau munyi Melanau tukau luan 
brangai, 
bejako munyi Sabaru nunga lauai, 


besampi munyi Menani manang 
Matai. 

Baru ka nangka nya nyau di sapa 
Bujang Selangkang Kirai ari pang- 
gau begurau tuntun gundai: 


“Lapa wai deh munyi nya deh re- 
tuai, munyi sampi Petinggi nye- 
rang Brunai?” 
Baru nangka nya, nyau ninga se- 
lantang Kumang anak andai 
di bilik baik baka tasik ngumbang 
Brunai: 
“Lapa jako siduai munyi nya, deh 
mengua karong brada\?” 

Au, deh selantang anak andai. 
“Uji merening nuan unggau buling 
mata nampai, 
Nama ti aku pangku tu? nda pugo 
takang sengkenyang kirai? 
Blakang aku lempai lang menyeti 
bali enkerebai. 
Tuju moa aku tu ukai tu nda me- 
naga tajau rawai. 
Kati ko aku nda ngua takang seng- 
kenyang kirai? 
Bata tu pagi ila di bai kitai apai 
nuan ngabang ka batang Rajang 
landai. 


596. Then up rose Ndun Serintum 
of the plain, 

the Lady of the bamboo hat, 

to sing to the sengkenyang stalks, 

wrapped up in a red stained blanket, 


swinging in folds of blue cloth, 
hung to the ends of the ceiling rack. 


She sang with aclear and mellow voice, 
like Melanaus building the bows of 
their boat, 
like the voice of Sabaru greeting 
the chiefs 
like the voici of Menani manang 
Matai, 
She had not sung long when the 
voice of Bujang Selangkang Kirai, 
called out from the sleeping cot 
as high as one’s head: 
“What is that noise you are making, 
my dear, like the song of Petinggi 
invading Brunai >?” 
They had not spoken long when their 
darling child, the pretty Kumang 
heard from her beautiful room shin- 
ing like Brunai’s sea: 
“What are you talking about, my 
Mother dear?” 

“Yes indeed, my darling child, 
just look now here with your dark 
piercing eyes. 
Do you not see wath I carry? these 
precious stalks of sengkenyang ? 
Therefore my shoulders are swathed 
in the red stained blanket. 
Do you not see in front of me two 
fine menaga jars? 
How could I but sing to this fine 
sengkenyang ? 
The more that to morrow your fa- 
ther takes us to the feast at Ra- 
jang’s ample stream. 


' [Rhyme in aé wanting, because the same word has been put here as in str. 591 where 
indeed the rhyme in a is required; comp. the same irregularity in str. 594.] 
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Ukai tu agi di bai kitai pulai ka 
peretang rumah panjai, 

kena kitai nyileh rendai 

sepemongal 

jelumpang tumbang.” 


597. Lalu angkat Serintum Tanah 
Negesimbu, 
lyak Serindak Tanggi Biru 

ngua takang sengkenyang radu, 
di ayun unggau kusan kangan sa- 
kaiyu, 
di gitang di ponggang pugo tanju. 
Di ading unggau telinting dabong 
sudu, 
mi:chau munyi Melanau nimbau tu- 
Rau luan prau, 
besampi munyi Menani manang 
Lansu. 
Baru ka nangka nya nyau: di sapa 
Bujang Pulang Gana ari panggau 
begurau tuntun pegu: 
“Lapa wai, deh munyi nya deh re- 
tuai? Munyi sampi Petinggi nye- 
rang Kantu?”’ 
Baru nangka nya nyau ninga Se- 
lantang Kumang anak indu 
di bilik baik baka tasik pulau Baku: 


“Lapa kenang siduai munyi nya deh 
menemang karong mengngempa?®?” 
“Au, deh selantang Kumang anak 
indu, 

uji merening nuan unggau buling 
mata melintu, 

Nama tu ti aku pangku tu? nda 
takang sengkenyang radu? 
Blakang aku lempai lang menyeti 
bali kumbu, 

Tuju moa aku tu ukai benong tajau 
bindu ? 

Kati ko aku nda ngua takang seng- 
kenyang radu 


Nor shall we bring these back again 
to the long galleried house, 

we exchange them for the white rendai 

like fallen 

jelumpang flowers.” 


597. Then up rose Ndun Serintum 
Tanah Ngesimbu', 

Iyak Serindak Tanggi Biru, 

to sing to the red sengkenyang, 

Swinging in the folds of kangan cloth, 


hung at the verandah’s end, 
She sang with a clear and mellow 
voice, 
like the Melanau’s song when build- 
ing their boats, 
like the song of Menani Manang 
Lansu. 
She had not sung long when the voice 
of Bujang Pulang Gana cailed out 
from his cot as high as one’s neck: 
“Why, what is that noise you are 
making, my dear, like the song of 
Petinggi invading Kantu?”’ 
They had not spoken long when their 
daughter, the pretty Kumang, 
heard from her beautiful room like 
the sea at Pulau Baku: 
“What is all that talk about my 
mother dear?” 
“Yes indeed, my pretty child Ku- 
mang, 
just look now here with your dark 
piercing eyes, 
Do you not see what I carry? these 
fine red sengkenyang stalks? 
Therefore my shoulders are swathed 
in the patterned blanket. 
Do you not see in front of me the 
bindu jar? 
How could I but sing to these fine 
red sengkenyang stalks? 


' Tanah ngesimbu =a mound. Serindak = their hat. Tanggi = their hat. Biru == a 


small species of palm used for making hats. 


* [Rhyme in w wanting; conf. note to str. 596.] 
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Bata di bai kitai sida apai nuan 


ka batang Rajang meleku, 
Ukai tu agi di bai kitai pulai kitu, 


kena kitai nyileh ai raru 
ngi indai Klabu Runggu 
palu indu 

bekembai brang. 


598. Angkat bini Pulang Gana ngua 
takang sengkenyang nginjing, 


di ayun unggau kusuu kangan kuning, 
di gitang di ponggang tisi dinding. 
Muchau munyi Melanau nimbau 
tukau prau liling 

besampi munyi Menani Manang 
Linsing. 

Baru ka nangka nya nyau di sapa 
Pulang Gana, di panggau begurau 
tuntun pending: 

“Lapa wa, deh munyi nya deh re- 
tuai? Munyi sampi Petinggi nye- 
rang Peng?” 

Baru ka nangka nya nyan ninga 
selantang Kumang dara telanjing : 


“Lapa jako siduai munyi nya deh 
megua karong nengembing ?” 
“Au, deh selantang Kumang dara te- 
uji meda lalu merening. _—[lanjing 
Nama ti aku pangku tu, nda takang 
sengkenyang nginjing ? 
Blakang aku lempai lang menyeti 
bali aji besening. 
Tuju moa aku tu nda menaga tajau 
panding. 
Kati ko aku nda ngua, ngading? 
Bata tu pagi ila di bai kitai sida 
apai nuan ngabang ka batang 
Rajang nangging. 
Ukai tu agi di bai kitai pulai ka 
peretang rumah di tinting, 
kena kitai nyileh brau kuning 
ke begencharing 
mandang lumpang. 


The more that to morrow your father 
takes us to winding Rajang’s stream, 

Nor shall we ever bring these back 

again, 

we exchange them for the wine 

of the mother of Klabu Runggu 

pounded 

by stout armed women. 


598. Then up rose the wife of Pu- 
lang Gana, to sing to the seng- 
kenyang stalks, 
swinging in the folds of yellow cloth, 
hung at the end of the wall, 
She sang like Melanaus building 
their listing boats, 
like the sang of Menani Manang 
Linsing. 
She had not sung long, when the 
voice of Pulang Gana called out 
from his cot as high as one’s ear: 
“Why what is that noise you are mak- 
ing, my dear, like the song of Pet- 
inggi invading the Pengs?” 
They had not spoken long when their 
beautiful daughter Kumang heard 
the sound: 
“What is that you are talking about, 
my mother dear >?” 
“Yes indeed, my lovely child Kumang, 
look here and behold. 
Do you not see what I carry these 
beautiful sengkenyang stalks? 
Therefore my shoulders are swathed 
in the patterned blanket. 
In front of me are a menaga and a 
panding jar. 
How could I but sing for joy? 
The more that to morrow your father 
takes us to feast at Rajang’s glis- 
sening stream. 
And we shall never bring these back 
again to the long house up onthe hill, 
we exchange them for the yellow rice 
that glitters 
in bamboo shielths. 
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599. Angkat bini Salang kang Kirai 
ngua takang sengkenyang lebat. 


Di sandik ia unggau menyeti bali 
di kebat, 
di ayun ia unggau kusun lumpong 
sekelat, 
Ading unggau telinting dabong kem- 
pat, 
muchau munyi Melanau nimbau tu- 
kau panjai ampat, 
besampi munyi Menani Mananag 
Rechap. 
Baru ka nangka nya nyau di sapa 
Pulang Gana ari panggau begurau 
tuntun pusat}. 
“Lapa wa, nuan munyi nya deh 
retuai 
munyi sampi Petinggi nyerang Se- 
lat ?2”’. 
Baru ka nangka nya nyau ninga 
selantang Kumang dara Ndat: 
“Lapa jako siduai munyi nya deh 
mengua ?” 
“Au deh selantang Kumang dara Naat, 
uji merening nuan unggau buling 
mata pelepesap, 
Nama ti aku pangku tu? nda pugo 
takang sengkenyang lebat? 
Blakang aku lempai lang menyeti 
bali di kebat, 
“Tuju moa aku tu ukai menaga ta- 
jau jumat, 
Kati ko aku nda ngua takang seng- 
kenyang ruat? 
Bata tu pagi ila di bai kitai sida 
apai nuan mansang ngabang ka 
ka Batang Rajang ndap; 
Ukai tu agi di bai kiyai pulai ka 
peretang rumah panjai ampat, 
kena kitai nyileh setupat 
lebat 
di daun sila isang.” 


" Pusat = navel. 
* Selat = Singapore. 


599. Then up rose the wife of Sa- 

lang kang Kirai to sing to the stalks 

of rich sengkenyang. 

She carried them wrapped in a pat- 

ternéd blanket, 

she swung in the folds of scarlet 

wool, 

She sang with a clear and mellow 

voice, 

like Melanaus when building their 

four fathomed boats, 

like the song of Menani Manang 

Rechap, 

She had not sung long when the voice 

of Pulang Gana called out from the 

cot as high as the waist: 

“Why what is that noise you are 

making, dear, 

like the song of Petinggi invading 

Selat?2”’. 

They had not spoken long when the 

pretty maid Kumang over heard: 

“What are you two talking about, 

mother dear?” 

“Yes indeed, my pretty maid Kumang, 

just look then here with your laugh- 

ing eyes. 

Do you not see what I carry child? 

these rich sengkenyang stalks? 

Therefore my shoulders are swathed 

in the fine patterned blanket. 

In front of me stand the menaga and 

jumat jars, 

How could I but sing to these fine 

sengkenyang stalks? 

The more that to morrow your father 

takes us to the feast to Rajang’s 

stream; 

Ne’er more shall we bring these back 

to the house of fourfold length, 

we exchange them for the heavy cakes 

wrapped 

in isang leaves.” 
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600. Udah klita 
menyabau muda, 
tembu lambu udah ngua. 


600. The klita 
menyabau muda are cut, 
The nyua has come to an end. 


XXXIX. The ranks of the hosts are arranged. 
1, The ranke of the sons of Sengalang Burong. 


601. Dabong dabong 
kaiyu menuang, Sadoh tuboh nurun 
ngabang. 


602. “Aku dulu ka kita Aya’, pia ko 


jako Pusai 
ulun tuai 


penguan umai 

mampol tisi. 

“Aku nangkan nuan buat’, jako 

ulun dulu [Jadu, 

peneresa jimu 

ambun pagi. 

“Aku nangkan nuan buat’, jako 
Lanong 

penguan durong 

dunjong 

padi. 


603. “Sapa kita tau ngintudi kami? 
Sapa kita tau ngalit ka abi kaki?” 


604. “Aku nangkan nuan pia ko 
jako Nendak 
bejulok Sungkak 
Talun Ladong. 
“Aku, nangkan laki diri” ko jako 
Ndu Anggo Randau Ruran, 
kadua nama, Daiang Katupong 
Bungai Buan. 
“Aku nangkan bini nuan buat”, nya 
jako Bekubu 
Burik Bulu 
Burong Katupong. 
“Aku nangkan laki diri” pia ko 
jako Nadu Cherbok Mangkok China, 
Radua, Ndu Gulin Tinchin Temaga. 
“Aku nangkan bini nuan buat’, pia 
ko jako Bragai 
Ringan Mudai 
| Sibau Jejabong. 


601. Cut down the menoang tree, 
we prepare to start for the feast, 


602. “I take the lead, Uncle,” thus 


spoke Pusai, 
the ancient slave 


that guards 

the edge of the farm. 

“And I come next, my friend” said 
a former slave [Jadu, 
that brushed away 

the morning dew. 

“And I shall come next, my friend” 


said Lanong, 
whe guards 


the store 
of padi. 


603. “Who of you can follow me? 
Who can follow my trail?” 


604. “I shall follow after you’ said 
Nendak, 
surnamed Sungkak 
Talun Ladong. 
“I come next to my husband”, said 
Ndu Anggo Randau Ruran, 
her other name, Daiang Katupong 
Bungai Buan. 
“T shall follow after your wife, friend,”’ 
said Bekubu 
Burik Bulu 
Burong Katupong. 
“And I shall follow your husband,” 
said Ndu Cherbok Mangkok China, 
her other name, &c. 
“TI come next to your wife, friend,” 
said &c, 
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“Aku nangkan laki diri’, pia ko jako 
Kechindai Lauai Bepantak Jirak, 
kadua nama Dara Entaba Malun 
Kupak. 
“Aku nangkan bini nuan, buat wai,” 
jako Pankas 

remauong Raras 

Kilili Panjong. 

“Aku nangkan laki diri” pia jako 
Ndu Pelempah Sabong Jurai, 
kadua nama Nadu Langgo Kenun- 
song Ngembai. 
“Aku nangkan bini nuan, buat wai,” 


jako Nembuas 
Burong Badas 


Bekunkong Rekong. 
“Aku nangkan laki diri’ pia ko jako 
Ndu Ambong Puchong Penebas, 
kadua nama Ndu Lanchong Blang 
Mas. 
“Aku nangkan bini nuan buat wai” 


jako Klabo 
Puntul iko 


Papau Nyenabong. 
“Aku nangkan laki diri’” nya jako 
Ndu Takang Bangkang Lembut 
Di rauut, 
kadua nama Dara Jelaka Uleh Nujut. 
“Aku nangkan bini nuan buat wai”, 
jako Bujang 

Gliga Tandang 

Sambai Bejampong. 
“Aku nangkan laki diri” pia jako 
Nadu Sintagi Bait di Pit, 
kadua nama Dara Chemerai Sambai 
Langit}. 


605. Udah pupus samoa menantu 
Isan Lang Sengalang Burong. 
Udah pupus samoa menantu Isan 
Lang Jugo bejulok Anggo Katu- 
pu Gantong. 


“And I come next to my husband,” 
said &c. 
her other name, &c. 


“And I after your wife, my friend,” 
said &c. 

“IT come after my husband,” said &c. 

her other name, &c. 

“I come after your wife, friend,” 
said &c. 

‘And I follow my husband,” said &c. 

her other name, &c. 

“IT follow after your wife, friend,” 


said &c. 


“I follow your husband,” said &c. 


her other name, &c. 
“T follow your wife, friend,” said &c. 


“And I will follow my husband,” 
said &c. 
her other name, &c. 


605. We have finished naming the sons- 
in-law of Lang sengalang Burong. 
We have finished naming the sons-in- 
law of Lang Jugo surnamed Anggo 
Katupu Gantong. 


' [I venture to propose to consider this long row of verses as one strophe because the 
final rhyme of the stanzas naming men ends in ong, whilst the rhymes of the stanzas naming 
the women differs every time. The reason of this is that the women’s stanzas have only one 


rhyme, those of the men two rhymes.] 
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2. The ranks of other hosts. 


606. “Awak ka aku nangkan sida 
Aya,” pia ko jako Mambu 
Ulat Bulu 
Beseregu 
_ Maioh Bekeritong 
“Aku nangkan nuan buat,’ Jako 
Blingkian 
Tanah Bujang 
Sa Kumpit Bubong. 
“Aku nangkan nuan buat wai,” jako 
Tachak 
Beukir Rusok 
Muchok Rebong. 
“Aku nangkan nuan buat,” jako 
Menarat 
bejulok Kempat 
Pemanjar Lumbong. 
“Aku nangkan nuan buat,’ jako 
Baiak 
bejulok Kupak 
Umbang Santubong. 
“Aku nangkan nuan buat,” jako 
Landak 
Bebulu Burak 
Betingalong Ujong. 
“Aku nangkan nuan buat,” jako 
Plandok apai Selukei Tenong}. 
“Aku nangkan nuan buat wai,” jako 


Kijang 
Abang 
Ringngaiang. 
«Aku nangkan nuan buat wai,” jako 
Jani 


bejulok Kimpi 

giling Grunong. 

“Aku nangkan nuan buat wai,” jako 

Rusa 

apai Ganga 

Guntur Betigong. 

“Aku nangkan nuan buat wai,” jako 
Ingkat 

Jari Jampat 

Penerantang Tujong. 


' [Seems to be in disorder.] 


606. “‘Let me follow after him, Uncle,” 
said &c. 


“And I will follow you, friend,” 
said &c. 


“And I follow after you, friend,” 
said &c. 


“And I come after you friend,” said 
Menarat surnamed, &c. 


“T will follow you, friend,” said Ba- 
jak surnamed, &c. 
“T follow after you my friend,” said &c. 
The porcupine of the white quills 
tipped with black. 
“And I follow you, friend,” said &c. 


“And I follow you my friend,” said &c. 


“I follow you, friend,” said Jani sur- 


named, &c. 


“] follow you my friend,” said &c. 


“I follow you friend,” said &c. 
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“Aku nangkan nuan buat wai”, jako 
Bingkang 

Bujang 

Penyadong. 

“Aku nangkan nuan buat wai’, jako 

Jugam 
Anggam 
Tempukong. 


607. Tebang kenara 
lebau di bonga. 
Udah pupus samoa 
rintai bala. 


3. Further 


608. “Awak ka aku ga Aki’, pia 
jako Kling Nading Krangan, 
kadua nama ia Uta Rajah Rendaian. 
“Aku nangkan nuan aka”, jako Nau 
Slako Kumbu Mau SalabuanTanda 
anak Rajah, 

kadua nama ia Nadu Tegi Bali Se- 
buyan Beria Mandang Moa. 

“Aku nangkan siduai anak”, Pia 
jako Aji Brani Niap Bulan, 

kadua nama ia Suka Rajah Ring- 
ngaian. 

“Aku nangkan laki diri’, pia ko 
jako Nadu Dara Bintang Tiga 
Beria mandang empran, 

kadua nama ia Bineh Lilih Pong- 
gang Penian}, 


609. “Aku nangkan bini buat wai’, 
pia ko jako Sigai Bejalai Laka 
Singkang, 

Kadua nama ia, Sigi Bro Ari Kumbai 
Telesai Ambun Midang. 

“Aku nangkan laki diri’, pia jako 
Dara Ansa Mirah mata Nakang 
Jerenang, 

kadua nama ia Dara Baik Mata 
Lansik ngemata ka Chara di Menoa 
Adat Bedagang. 


' Penian = Sengkenyang. 


“IT follow you my friend,” said &c. 


“I follow you friend,” said &c. 


607. Cut down the kanara 
leba di bonga. 

We have named 

the ranks of the host. 


ranks of hosts. 


608. “Let me come next, grand- 
father, said &c. 


“I follow you, brother,” said &c. 


her other name, &c. 
“And I follow you, children,” said &c. 
his other name, &c. 


“ follow my husband,” said &c. 


her other name, &c. 


609. “I follow your wife, friend,”’ 
said &c. 


His other name, &c. 


“T follow your husband,” said &c. 


her other name, &c. 


The Mengap Bungai Taun. 905 


610. “Aku nangkan nuan ika,” pia 
jako Ndu Anggo Kaul Katupu, 
kadua nama, Daiang Chang Kachuyu. 


611. “Aku nangkan nuan sulu,” pia 
jako Lemambang Bintang Betachak 
Selong, 

Kadua nama ia, Kasui Bangi Be- 
sanggol Tangkong. 


612. “Aku nangkan nuan Nadu,” pia 
ko Salangkang Kirai Sa Rajah 
Sua, 

kadua nama, Mrum Pengibai Pulang 
Gana. 

“Aku naugkau laki diri,” pia jako 
Ndun Serintum Tanah Tumboh 
Garoh Garoh Tengah Menoa, 
Kadua, Daiang Kamelang Tanggi 
Buloh Penoh Lulong Ensuga. 


613. “Aku nangkan bini nuan, anak,” 
pia ko jako Lembu di Batu dingai 
dingai 

Meta Rajah Tuai Pengibai. 


614. “Aku nangkan laki diri,” pia 
ko jako lyak Bako Pirak Rarang 
Kutak Batu bebli, 

kadua nama ia, Daiang Kelimbang 
Sarang Lemambang Antu Padi, 


615. “Aku nangkan bini nuan anak,” 
pia ko jako Chenanun Tuai Mago 
ka Tatai Lobang Nyuang, 

kadua nama, Mluda Rajah Besai 
Magoh Ka Tuchong Rabong Re- 
mingang. 


616. “Aku nangkan laki diri,’ pia 
ko jako Ndu Minchi di Batu Tinggi 
Gli Gili, 

~Kadua nama Ndu Nala Batu Se- 
sangga Teman Graji. 


610. “And I follow you, brother,” 
said &c. 
her other name, &c. 


611. “Ifollow you, my friend,” said &c. 


his other name, &c. 

612. “And I follow you, young maid,” 
said &c. 

his other name, &c. 


“I follow after my husband,” said &c. 


her other name, &c. 


613. “I will follow your wife, my son,” 
said &c. 


614. “I follow my husband,” said &c. 


her other name &c., 


615. “I follow your wife, my son,” 
said &c. 


616. “I follow my husband,” said &c. 


her other name, &c. 
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617. “Aku nangkan bini nuan anak,” 
pia jako Durong bejulok Lumpong 
Tibang Bebaring 

Tekang Getah Berandah Puting 
Tinting. 


618. “Aku nangkan laki diri,” pia 
ko jako Ndu Dara Rakup Niga 
Bedinding Ari, 

Kadua nama Daiang Tukoh Kabang 
Dulang Bekaki. 


617. “I follow your wife, my son,” 
said &c. 


618. “I follow my husband,” said &c. 


her other name, &c. 


4. Gonclusion of the ranks. 


619. Numbas kitai brintai, 
akan, laki Nadu, 

Igat apai 

uchu. 


620. Bala besai 
nda ala rintai 
nengah tatai panjai 
belematang. 


Bala banyak 
unggai alah pajak 


ka lebak 
ngeruang lumpang. 


621. Barang tegar asoh 
bejalai nuju 
Ngerembang, 

Barang ke mit 

awak ka mensilit 
seblah orang. 


619. Our ranks are long enough, 
nephew, my daughter’s husband, 
father 

of my grandchild. 


620. So large 
a host 

cannot in order 
march across 
these hills. 

So large 

a host 

cannot in order 
pass along 
these vales. 


621. Let those who are strong 
go first and clear 

the way, 

Let those who are small 

be spread 

throughout the band. 


5. Continuation of the way. 


622. Gurus gurus 
batang tepus 
nyuntai, 

Nendak ke dulu 
nda nemu kaju 
ngematang jalai. 


623. Orang ke tengah 
nyampau pemanah 
nda putus rintai. 


622. Straight and true 
as the tepus stem 
reclining, 

Nendak the first 
unerring 

led the way. 


623. Those in the middle, 
how fine the sight, 
without a break in the line, 
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Orang ke dudi 
betambak abi 
kaki bejalai. 


624. Nya gaiak gaiak 
Indai Tuntong Buntak 
ngaiak ka serindak 
tanggi di bingkai, 
Nyau gini gini 

Indai Landai Mandi 
ngepit kalambi 

baju enkerebai. 


then those behind 
who follow the track as though t’were 
a single trail. 


624. With steady pace 

went Dame Tuntong Buntak 
with her large sun-hat 

with plaited brim, 

Now with steady pace 

went Dame Landai Mandi 
with her close fitting 

red dyed coat. 


6. They arrive at the land of Manang-Kaban. 


625. Orang ke dulu nyai manggai 
di menoa Manang 
ke belelang 


besai untong. 

Nyau manggai di menoa Kaban ke 
bilian 

nda kala lempong. 

Laki ia, Bujang 

blia tapang 

pematang tenun, 

kadua nama, Bujang 

dulang medang 

penimbun ambun. 


626. “Kati nuan unggau kami nandai 
Lemiding Rambai 

Daun Bekerundai 

Nurun Takang? 

Kati nuan nda unggau kami numpu 
ka Panchur Jambu 

Numpu ka ulu 

Galang Mlintang ?” 


627. “Aku nda unggau, nti orang 
bisi tabin berin bonga, 

Jelapti 

tau niki 

tiang pancha. 

Nii bisi orang luput mpai neleda, 

Jaban 

tau bilian 

ngisak plangka.” 


625. The first in the line arrive at 


the Land of Manang 
of the well 


paid rounds. 
The arrive at the land of Kaban 


whose fees 
were never light. 


Her husband, Bujang 
the tapang weaving knife 
to tighten the woof, 

his other name, Bujang 
the medang trough 

for catching the dew. 


626. “How now, wilt come with us 
to the east at &c. 


How now, wilt come with us to the 
Jambu falls 

that face 

the great cross stone?” 


627. “I come not with you, unless 
one were taken ill, 

for Jelapi 

knows to walk 

round the pancha pole. 

Or some one should swoon, 

for Jaban 

knows how to wave 

the offering.” 
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7. Continuation of the way. 


628. Gurus gurus 
batang tepus 
nyuntai, 

Nendak ke dulu 
nda nemu kaju 
ngematang jalai. 


629. Nyau manggai di ai Girau 
Ganjau, 
pandi Aji Gunti Gelundong. 
Nyau datai ka kiba nangka sarang 
Tuau? 
Ranggau ranggau 
nyabak ka bulan benong rumpang?. 


630. Nya laman Sa Unting Unting 


ke beukir rekong, menoa Satum ke 
bebalut mesai tibang. 

Bini ia Ndu Serintum Sabang Jurai, 
Daiang Kumang Mensangai’. 


631. Nyau manggai di resam padi, 
tedai Manggi 

nemurak batu brani 

tau tenong . 

Nyau manggai di resam badak, 
tedai Pandak Seregatak 

nemurak unsak 

gigi remauong. 


628. Straight and true 
as the tepus stem 
reclining, 

Nendak the first 
unerring 

leads the way. 


629. They arrive at the river called 
- Girau Ganjau, 
where Aji Gunti Gelundong bathes. 
They arrive at the left, at the nest 
of Tuau 

that bitterly weeps 
at the rise of the full grown moon. 


630. This is the land of Sa Unting 
Unting 
of the tatooed neck, the land of Satum 
whose turban’s as large as a bin. 

His wife Ndu Serintum &c. 


631. They come to the resam padi, 
once used by Manggi 

to bind up 

the wisard’s stone. 

They come to the resam badak, 
once used by Pandak Seregatak 

to bind up 

the tiger’s tooth. 


XL. The hosts arrive at the plants useful for women. 


632. Tebang melebu 

pumpong ponggo. 

Bala Pulang Gana ke ngabang 
mansa kresa indu. 


633. Orang ke dulu nyau manggai 
di tembauwai madang nkudu. 
“Pulai ila kitai mai kena ngelaboh 
baju bebrang®.” 


" Tuau = The Tungok. 
* [Seems to be in disorder.] 


632. Fell the melabu 

and cut off its top. 

The host of Pulang Gana pass near 
the plants useful for women. 


633. He first in the line arrive at an 
old enkudu garden, 

“On our return lets bring some away 
to dye the sleaved coat.” 


* [In complete disorder and I have not succeeded to find out the true metrum and rhymes.] 
* Tenong = A charm used to search for hidden events. 


* {In disorder.] 
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634. Mansa tembauwai madang 
enkerebai. 
“Pulai ila kitai mai kena ngerebai 


ponggai paia lingkang.” 

Mansa tembauwai madang tarum. 
“Pulai kitai mai, kena kitai narum 
bringga kain bidang.” 


635. Gurus gurus 
batang tepus, 
Orang ke ngabang nguntus ngelebus 


636. Orang ke dulu nyau manggai 
di ai Pelali Laling 

di pandi Kling 

manding brani 

Nyau manggai di ai Bepangil Upang 

Pandi Kumang 

pandang Oblaki. 


634. They pass the old enkerebai 
garden, 
“On our return lets take some to dye 
deep red 
the ends of the paia blanket.” 
They pass the old tarum garden. 
“On our return lets take some, to dye 
our women’s skirts.” [deep black 


635. Straight and true 
as the tepus stem, 
the guests pass steadily on. 


636. The first in the line arrive at the 
stream Pelali Laling 

where the brave Kling 

bathed. 

They arrive at the stream of Bepangil 

where bathed Kumang [Upang 

famed for marriage. 


XLI. The hosts of Pulang Gana dive and bathe in the stream. 


637. Tebang pinsi 

tundan tinggl. 

Ditu bala Pulang Gana nyelam be- 
dindam mandi. 


638. “Barang kitai chilum 

asoh mandi di ai sungai Rangki, 

ngambi tuboh ia burak, tampak be- 

bindang. 

Barang kitai ke bungkok, 

asoh mandi di sungai Alu, —_[dang. 

ngambi tuboh ia rurus mutai di ke- 

Barang kitai ke bau tingong, 

asoh mandi di ai sungai Garu, 

ngambi tuboh bebau di shium pen- 
gabang?.” 


639. Udah pinsi 
tundan tinggi, 
Tembu lambu udah mandi. 


637. Cut down the pinsi 

with the high ladder, 

Here the host of Pulang Gana dive 
and bathe in the stream. 


638. “Let those that are dark 

bathe in the Rangki river, 

That they become light and well 

favoured, 

Let those who are crooked 

bathe in the Alu river, 

that they may grow straight as a dart. 

Let those who are evil smelling 

bathe in the river Garu, 

that they may smell sweet among 
the SUeSTS: * 


639. The pinsi is cut 
with the high ladder, 
The bathing has come to an end. 


' (This strophe is quite singular in that the metrum is of extraordinary perspicacity, but 
the rhyme seems altogether wanting, except final ang in the last line of each of the three stanzas.] 
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640. “Ai ndor kitai mandi taseh 
unggau leka plaga gitang. 

Ai ndor kitai mandi taseh unggau 
leka grunong sanggang. 

Ai ndor kitai mandi taseh unggau 
kelam monggal gantang. 

Ai ndor kitai mandi taseh unggau 
bintok gelang tekurang.” 


641. Gurus gurus 
batang tepus 

nyuntai, Nendak ke dulu 
nda nemu kaju 
ngematang jalai. 


642. Orang ke dulu nyau manggai 
di pendam lama klia 

ia, 

nyau manggai di pendam tuai jaga 


sepa. 


643. Dia nyau bejako bala Pulang 
Gana: “Barang meda 
buta.” 
Nyau bejako bala Pulang Gana: 
“Barang nyeling, 
juling.” 
Nyau bejako bala Pulang Gana: 
“Barang ninjau, 
linsau.” 
Nyau bejako bala Pulang Gana: 
“Barang nunjok, 
ketok.” 


644. Gurus gurus 
batang tepus, 
orang ke ngabang nguntus ngelebus. 


645. “Ngi sapa rumah 
tingkujah 

kitai?”’ 

“Ngi sapa dampa 
teresa 

Jalai?” 


640. “Let the fee for our bath in the 
river, be a string of agate stones. 
Let the fee for our bath in the river be 
a string of small round bells. 

Let the fee for cur bath in the river 
be one or two pecks of gelam. 

Let he fee for our bath in the river be 
a number of brazen rings.” 


641. Straight and true 

as the tepus stem, 
reclining, Nendak the first 
unerring 

leads the way. 


642. The first in the line arrive at the 
ancient grave 


yard, 

they arrive at the graves of chiefs 
long ages 

ago. 


643. Then thus spoke the host of 
Pulang Gana: “Whoever sees 

will go blind.” 

When thus spoke the host of Pulang 
Gana: “Whoever peeps 

will get gross eyed.” 

When thus spoke the host of Pulang 
Gana: ‘Whoever looks 

becomes dim sighted.” 

When thus spoke the host of Pulang 
Gana: “Whoever points 

gets crooked fingers.’ 


644. Straight and true 
as the tepus stem, 
the guests march steadily on. 


645. “Whose house 
is this we are 
passing now?” 
“Whose shed 

is that 

by the way ?” 
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646. Katupong 
nuntong 
rumah 

sabuah, 
Bragai 

bejalai 

mindah 

misah. 


647. Orang ke dulu nyau manggai 
di tanah Langgong 

baka Lumpong 

Jong Menauwa. 

Nyau manggai di tanah ngeruang 

baka ponggang 

talun plangka. 


648. Nya laman Durong 

bejulok Lumpong 

Lamba Jinggau penyukong 

moa Tibang Bepuncha. 

Nya laman Bujang Sa Mali Diau, 
anak Rajah 

Sa Pulang Gana. 


649. Bini ia Ndu Sa Chabut Rumput 
Kerejai Betilili niti entara. 


Daiang Tingkurang Tangkai Padi 
Beselelai unggau Tangkai Bonga 
Sesangga’. 


650. “Kini ke nuan apai mai tuboh 
manyoh 

nda kelala? 

Kini ka kita apai mai antu 

saribu 

bala?” 


651. “Kami anak mansang nandai 
bedauwa masang, 

Kami anak mansang ngempa makati 
kenyang.” 


' [Seems to be in disorder.| 


646. Katupong arrives 
at another 

house, 

Bragai 

stays 

not 


‘on the way. 


647. The first in the line arrive at 
the land of Langgong 

like Lumpong 

Jong Menauwa. 

They arrive at the hollow land 

like the wrapped 

end of a plank. 


648. This is the land of Durong 
surnamed 

the supporting beam 

of the large padi store. 

This is the land of Bujang the rest- 


less son 
of Rajah Pulang Gana. 


649. His wife, Ndu who plucked the 
weeds from the edge of the padi 
farm. 

The Lady who ripens the ears of rice 
and the flower, a charm for the 
evil eye. 


650. “Where are you going, father, 


strange [with those 
guests ? 

Where are you going, father, with that 
army 


of sprits?” 


651. “Weare going, my child, as guests 
to a feast, 

We are going, my child, to eat our 
filly” 


? {I am quite uncertain about the nature of metrum and rhyme of this strophe]. 
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652. “Kati nuan nda unggau kami 
ka Panchur Jambu [nuju 
numpu ka ulu 

Galang Mlintang? 

Kati nuan nda unggau kami nandai 
Kranggas Punai 

di binttis langgai 

kempat Tiang?” 


653. “Sari ensana 
aku lama 

ngipa kita, di saka 
jalai ulang, 

Sari kamari 

aku nganti 

kita nurun ngabang. 


654. Pugo ngaku udah aku tepo krang 
sengkenyang, 

Ubat aku serangkap genap nadai ka 
timpang. 

Ma aku udah ngaga nganti beke- 
jang?.” 


655. Nya jako Durong 

bejulok Lumpong 

Lamba Jinggau Penyakong 

moa tibang bepuncha. 

Nya jako Bujang Sa mati diau anak 
Sa Pulang Gana?. [Rajah 


656. Gurus gurus 
batang tepus 

nyuntai, orang ke dulu 
gunu gunu 

ngematang jalai. 


657. Ngi sapa rumah 
tingkuja 

kitai? 

Ngi sapa dampa 
teresa 

jalai? 


* [I am not certain to have sized the true nature of the metrum and the shymes of ti 


strophe.] 
? [Conf. above str. 647.] 
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652. “How now, wiit come with us 
to Panchur &c. 


Wilt come with us to the feast at 
Kranggas &c. 


653. “From before yesterday 
I waited 

for you 

at the crossing of the way, 
All yesterday 

I waited 

to join the guests. 


654. My stalks of sengkenyang are 


all pui bye, 
My charms are ready all, without 
fail. 


My pack is ready waiting to start 
upon the way.” 


655. Thus spoke Durong 

surnamed 

the supporting beam 

of the large padi siore. 

Thus spoke Bujang the resiless son 
of Rajan Pulang Gana. 


656. Straight and true 

as the tepus stem 

reclining, the first in the line 
steadily 

lead the way. 


657. Whose house 
is this we are 
passing now? 
Whose shed 

is that 

by the way? 


The Mengap Bungai Taun. 913 


658. Nyau manggai di monggo 
Gulu 

Nenasan. 

Manggai di lebak 

Pampak 

Peputan. 


659. Nya laman Lauwai 
Pangegai 

Penatai 

surat 

Baiyam 

Peduman. 

Laman Rajah Jegedong 
Pengempong 

Papong 

Umat Besiliat 

Tajam 

Sejuran. 


660. Bejulok Sempatoh 
Tukang Kamboh Magoh 
ka tingkujoh 

Panchur wong, 

bejulok Sempandai 
Tukang Gulai 

Magoh ka bukit besai 
balai nyabong. 


661. Bini ia ndu Ampan Kelam 
Perni, 
Daiyang Katupong Bungai Nanyi. 


658. And now they come to the hill 
of Gulu 

Nenasan. 

They arrive at the vale called 
Pampak 

Peputan. 


659. This is the land of Lauwai 
Pangegai, 

whence came 

the books 

and guiding 

compare. 

The land of Jegedong &c. 


660. Surnamed Sempatoh, 

the smith 

who dwells 

at the water falls, 

surnamed Sempandai 

the smith 

who dwells 

at the hill of the ample cockpit. 


661. His wife, Ndu Ampan Kelam 
Perni, 
Daiyang Katupong bongai Nanyi. 


(To be continued.) 
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Kultur- und Karakterskizzen aus der Gazelle- 
halbinsel, Neu-Pommern, Siidsee. 


Von P. J. WINTHUIS, M. S. C., Tavui, Neu-Pommern ’. 
(SchluB.) 


2. Eine Hundegeschichte 
erzihlt von to Pinia, to Maidang und to Katut, Eingebornen aus dem Distrikte Tavui-liu. 

Auf einer Schweinejagd hatte to Katut das Ungliick, den Hund des to 
Vutliu zu erschiefen. 

To Katut hielt die Sache geheim. Da der Hund nicht mehr auftauchte, 
munkelte man bald, da8 to Katut ihn erschossen habe. 

To Katut gab dies zu, nachdem man die Blutspuren des Hundes ent- 
deckt hatte. 

To Vutliu, der Besitzer des Hundes, und besonders sein Bruder to Varkong 
bestanden darauf, da der Hund bezahlt werde. 

Der einheimische Richter to Pinia bestimmte, da8 der Hund mit 6 Faden 
Muschelgeld bezahlt werden sollte. 

To Varkong gab sich mit den 6 Faden nicht zufrieden, er verlangte 
10 Faden, kurz darauf 20 und endlich 30, weil to Katut die Sache geheim 
gehalten habe. 

To Katut und seine Verwandten wollten jedoch die 30 Faden nicht her- 
ausgeben. 

Da sprach ia Kanavo, die Mutter des to Katut, von einer alten Hiitte‘. 
Sie hatte den to Varkong, der von dem alten erschossenen Hund gesprochen 
hatte, falsch verstanden. 

Da waren to Varkong und seine Schwester ia Ava und all seine Ver- 
wandten schwer beleidigt. Sie meinten, ia Kanavo habe von der ,alten Hiitte“ 
in Vunadui gesprochen, worin ia Mamar, die Mutter des to Varkong, begraben 
liegt, und diese Tote habe ia Kanavo beschimpfen wollen, vielleicht weil man 
ihr zu Ehren noch nicht geniigend Feste gefeiert habe. 

Und to Varkong und seine Verwandten beschimpften nun ebenfalls die 
Verwandten des to Katut und seiner Mutter ia Kanavo mit der ,alten Hiitte“ in 
Vunaturkapeo. Zu Ehren des Toten — to Langlanggur — der da begraben liege, 
habe man noch kein Fest gefeiert. Daran sollten ia Kanavo und ihre Verwandten 
zuerst denken, bevor sie die Toten vom anderen Stamme beschimpften. 

Ebenso gereizt wie die Angehérigen des Stammes von to Varkong, waren 
nun die Stammesverwandten der ia Kanavo. 

To Rikie und Timang, zwei Stammesverwandte des to Varkong, machten 
sich geradezu lustig tiber die Stammesverwandten der ia Kanavo. Sie prahlten 
mit ihrem Muschelgeld und forderten die vom anderen Stamme heraus, doch 
einmal zu zeigen, daf$ auch sie keine armen Schlucker waren. 

Der einheimische Richter to Pinia betonte vergebens, da® es jetzt mit 
der Muschelgeld-Hauptlingsherrlichkeit zu Ende sei, da8 jetzt nur noch die 
vom weifen Richter eingesetzten Hauptlinge etwas zu sagen hatten. 


* Siehe ,Anthropos*, VII (1912), S. 875 ff. 
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Die Beleidigung, die to Rikie und Timang den Stammesverwandten der 
ia Kanavo angetan hatte, war zu schwer, die mufte gesiihnt werden. 

Also beschlossen denn die letzteren, ein grofes Totenfest zu Ehren des 
verstorbenen to Langlanggur zu veranstalten, um denen vom anderen Stamme 
zu zeigen, da8f auch sie im Besitze von vielem Muschelgeld seien. 

Zuerst wurde ein Tanz in einem Gehéfte der Stammesverwandten der 
ia Kanavo veranstaltet und am Tage darauf wurde ein groBes Fest zu Ehren 
des verstorbenen to Langlanggur gefeiert. 

Nachher wurde auch von den Angehdérigen beider Stamme in einem den 
Stammesverwandten des to Varkong gehGérigen Gehdfte getanzt. Die Tanzenden 
erhielten Muschelgeld. Damit gaben sich aber die Stammesverwandten der 
ia Kanavo nicht zufrieden. Sie verlangten, da8 die vom anderen Stamme nun 
auch ein Fest zu Ehren eines ihrer Toten veranstalteten, damit auch sie zeigten, 
da8 sie im Besitz von viel Muschelgeld waren. (Im Grunde genommen, damit 
das Muschelgeld, was die Stammesverwandten der ia Kanavo bei Gelegenheit 
des Totenfestes zu Ehren des to Langlanggur an die vom anderen Stamme durch 
Einkaufen ihrer ESwaren verausgabt hatten, wenigstens zum Teil wieder zu 
den Stammesverwandten der ia Kanavo zuriickkehrte.) Aber die Stammesver- 
wandtcn des to Varkong wollten von einem Festfeiern nichts wissen, und so 
warten auch heute noch die Stammesverwandten der ia Kanavo vergebens 
darauf, daf§ to Rikie, der mit seinem Muschelgeld so sehr geprahlt hatte, nun 
endlich auch einmal zeige, daB er und seine Stammesverwandten reich genug 


seien, um grofe Feste veranstalten zu k6nnen. 


Tika na bun iau to Katut iau 
nga vana mara market, upi ina tutut. 

Ma iau ngire nad ra pap kai to 
Vutliu. Ma iau akate-pa ta. 

Ma amir nga va ara Navunaram. 


To amir tavanun ra malana. Ma 
amir rovol. 

Bea a pap i vu-pa ra boroi, ma 
amir korot ta. 

Bea i nga tur id ra boroi, iau 
nga ti vut papa ka. 

Bea iau nga tut id ra boroi, io 
o ra pap i nga ti pilbarat ika o ra 
tot. Ma o ra tot i nga ti ta ia ka. 


Ma iau nga vana upi ia. Ma iau 
ngatikau upiia. Matango pa iau nga 
ngire. Ma iau nga biti ka bea pa i 
nga ta ia. Ma iau nga biti ka bea i 
nga takap uka ta ra punuono na 
_ market. 


Eines Tages ging ich, to Katut, 
mit dem Gewehr aus, um zu jagen. 

Und ich erblicke den Hund des 
to Vutliu. Und ich nehme ihn mit. 

Und wir beide schliefen in Navu- 
naram. 

Also wir beide wachen auf am 
Morgen. Und wir beide jagen. 

Da spiirt der Hund ein Schwein 
auf. Wir verfolgen es. 

Und als das Schwein stehen bleibt, 
komme ich eilends (naher). 

Und wie ich das Schwein schiefe, 
springt der Hund in die Richtung des 
Schrotes (Gewehrlaufes). Und es (das 
Schrot) traf ihn. 

Und ich ging, den Hund zu sehen. 
Und ich suchte nach ihm. Aber ich 
fand ihn nicht. Und ich dachte, es 
(das Schrot) habe ihn nicht getroffen. 
Und ich dachte, er sei (erschreckt) 
von dem Knall des Gewehres davon- 
gelaufen. 
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Ma tana iau nga tia varvarpuai, 
tango pa iau nga ngire. 


Ma a tarai mara Ratavul dia niga 
ngire ra ngap. Ma ia tana dia nga 
varvai tukum papa, upi a tarai ma- 
mati diat a ioaio upi ra pap. 


lo pa i nga ararikai bo ra pap. 
Ma a tinir boko. A bunbun parika 
iau to Pinia amir ma to Maidan, 
amir nga tir to Katut. Ma to Katut 
i la varpuai ke. . 


Ma ta ra bun na lotu to Vite i 
nga ve-kapi to Varkon upi diat a io 
upi id ra kap. 

Ma dia nga irop uka ra malana 
ma vana. to Varkon ma to Vavina 
ma to Vulia ma Timar. 


Ma dia nga angile to Katut ara 
Navunaram. Ma dia nga vana. 


Ma dia nga nuk upi id to Vite 
ma Tabu ma to Ram. 
Namur ma dia tir to Katut tana 


ra pap. 
lo i mulaot mua ure. 


To Katut i nga biti: ,Maia mua, 
pa iau nga tut ia. Pa iau nga mamu- 
lai tana.“ 

I nga mulaot papa. Ma dia vartin 
papa niga ma van uti. 


Ma iau to Pinia, iau nga tir to 
Varkon: ,Ba avat tar mulai?“ 

»Ba maia.“ 

,»Ba avat tar io-tadap mua o ra 
pap ?“ 

Ma to Varkon i nga dari: ,Bea 
maia mua, pa i nga ti mamulei ta 


Und so habe ich denn gesagt, ich 
wiiBte es nicht (wo der Hund ware, 
als man mich darnach fragte), denn 
ich habe ihn (nachher) nicht (mehr) 
gesehen. 

Und die Manner vom (Distrikte) 
Ratavul sahen (die) Blut(spuren) (des 
Hundes). Und deshalb liefen sie 
immer sagen, da8 die Manner von 
hier nach dem Hund suchen sollten. 

Also kam der Hund noch (immer) 
nicht zum Vorschein. Und man fragte 
(immer) noch. Alle Tage fragten ich, 
to Piniaund to Maidang, wir zwei, den 
to Katut. Und to Katut sagte, er wiiBte 
nicht (wo der Hund sei). 

Und eines Sonntags sagte to Vite zu 
to Varkong, da8 sie nach dem Hunde 
suchen sollten. 

Und am Morgen traten sie heraus 
(aus ihren Hiitten) und gingen: to 
Varkong und to Vavina und to Vulia 
und Timar. 

Und unterwegs in Navunaram ge- 
sellte sich to Katut zu ihnen. Und 
sie gingen. 

Und sie wollten zu to Vite und 
Tabu und to Ram. 

Nachher (als sie diese getroffen 
hatten) fragten sie den to Katut nach 
dem Hunde. 

Also gesteht er endlich ein, daf 
er darum weif. 

To Katut sagte: ,Nun ja, aller- 
dings, ich habe ihn ja geschossen. 
Ich habe mich halt geirrt.“ 

Er bejahte es. Und sie forderten 
auf (zur Heimkehr) und gingen hieher 
zuriick. 

Und ich, to Pinia, fragte den to 
Varkong: ,Seid ihr schon zuriick >?“ 

piace 

»Habt ihr den Hund nun endlich 
gefunden ?“ 

Und to Varkong sagte: Aber ge- 
wif! Er hat ihn ja aus Versehen ge- 
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na kadatal mauvana pap.“ 


Ma iau nga dari ka va: ,Ba ee!“ 

Ma iau nga tir upi to Katut: 
»Bea to Katut akave ?“ 

,Bea ngo avet ngo, ave varait 
ie2Onm 

lau nga biti ka: ,Ubarama ava 
lualua !“ 

lau oro-pa ka to Bentuna: ,Ba 
una lualua-mur to Katut nam! 
Amur ubara Palakuour. Amur a 
takan pa ta laptikai na tabu, ma 
amur akap-tar ia ta na to Varkon 
uve nad ra pap.“ 

Ma to Bentuna i tul-vue mule 
au, to Katut: ,Ba una vila-pa to 
Pinia !“ 

Dari. Ma Tani i nga ve au dari 
ba: ,U la na ti tup u bo ngono ra 
varkurai; to Varkon i toa, ba ta 
evi vinun una pa nad ra pap me.“ 


Ma iau nga tadap to Pinia. Ma 
amir nga varait. 

Ma amir nga tadap na to Ben- 
tuna arama Palakuvur. 

Ma i takan-tar ika va na ra 
tabu. Di nga onove-pa ia. 

To Bentuna i nga tulone iamital 
ma to Kuvil ma to Pinia me. 


To Kuvil inga puak-pa va ra tabu. 
Ma amital nga vana ka va me. Ma 
uro Vunangalip. 

Amital nga tadap to Varkon me 
ma to Vutliu. 

lau nga takan-tar ia ka va tai 
to Vutliu. 

Di kiki boko. 

Pata tinata. 

Ma to Vutliu i nga tir upi to Pole. 

,Ba nad i tar vana na. | burut 
bula ta ngo ra tinata.“ 


schossen, den Hund, der uns Vettern 
gehort! “ 

Und ich sagte dann: So!“ 

Und ich fragte nach to Katut: 
»Wo ist to Katut?“ 

» Hier, hier sind wir, wir sind zu- 
sammen gekommen. “ 

Ich sagte: ,Hinauf, geht voraus!“ 


Ich rufe to Bentuna: ,Geh vor- 
aus, dem to Katut dort nach! (Geht) 
ihr zwei in das (Gehoft) Palakuvur. 
Nehmt 6 (Faden) Muschelgeld und 
bringt sie dem to Varkong fiir den 
Hund.“ | 


Und to Bentuna schickt mich, to 
Katut, fort mit den Worten: ,Hole 
den to Pinia!“ 

So (war’s). Und Tangi sagte zu mir 
folgendes: ,Na, dir wird das Gericht 
zusetzen; to Varkong bestimmt, da 
du den Hund mit 20 (Faden Muschel- 
geld) bezahlen sollst.“ 

Und ich kam zu to Pinia. Und 
wir beide gingen zusammen. 

Und wir kamen zu to Bentuna 
droben in Palakuvur. 


Und er gibt also das Muschelgeld 
her. Man maf es nach Armspannen. 


To Bentuna schickte mich (uns 
drei) und den to Kuvil und den to 
Pinia damit fort. 

To Kuvil trug also das Muschel- 
geld. Und wir drei gingen also damit 
fort. Und hinunter nach Vunanggalip. 

Wir kamen damit zu to Varkong 
und to Vutliu. 

Ich (to Katut) tibergab es also dem 
to Vutliu. 

Man sitzt noch. 

Kein Wort (wird gesprochen). 

Und to Vutliu fragte nach to Pole. 

»Der, der ist fortgegangen. Der 
hat wieder Angst bekommen vor 
diesem Gerede, “ 
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To Vutliu i nga tul-vue Timar ba 
ba upi to Pole. 


Ma to Varkon i nga tut kinakinau 
papa ka mai nga vut mur uka tai 
Timar. 

Ma i tur arama Vunangalip ma 
i oro. ,Bea arua, avat a tut-varba- 
baiainga.“ 


Ave kimut boko. 

Ma to Vutliu i biti ba: ,lau, iau 
dave? lau ngo, iau tar ki ma ngo ra 
tabu. 


Ma namam ra kadi ta to Varkon. 
Tango ia namam i tata mulai nga. 
Amutal a rua-vonot-pa nam ra tabu 
ma ta ivat na pokono upi na vinun 
unga. Ma amutal vun-kapi ia uro 
pirangu ngo na marum.“ 


lo iau nga tir to Katut: ,Ba ta 
ivat na poko na tabu da lul-pa ia 
uve ngo ra tabu?“ 


Ma to Katut i nga biti ka: ,Ba 
jot mua nd. Ina babali u tana. lau 
pata tabu.“ 


Ma ave nga tut verbabaiainga. 


Ma vakari mua di iga vana mu- 
lai ma ta vovonot upi na ra tabu. 

Ma dia hga mama unun. 

lo ma ra malanaina dia nga ari- 
kai nam to Varkon ital. 

Ma dia nga ke na hana pirai to 
Kalelek upi na to Kalelek na tak- 


To Vutliu schickte den Timar nach 
to Pole (den to Pole zu holen). 


Und to Varkong erhob sich leise 
und folgte dem Timar. 


Und er steht droben in Vunanggalip 
und schreit zu uns-heriiber: ,Holla, 
ihr Kerle driiben, steht doch auf und 
macht, daf ihr fortkommt!“ 

Wir schweigen noch. 

Und to Vutliu sagt: ,,Ich, was soll 
ich (sagen)? Ich, ich sitze schon mit 
dem Muschelgeld (ich, ich bin schon 
zufrieden mit dem Muschelgeld). 

Aber der geschwulstige? to Var- 


* kong da, der spricht wieder drein. Gebt 


ihr drei zu dem. Muschelgeld noch 4 
Faden hinzu, damit es 10 (Faden im 
ganzen) seien. Und bringt sie diese 
Nacht zu mir herunter.“ 


Also fragte ich (to Pinia) den to 
Katut: ,Soll man um 4 Faden Muschel- 
geld bitten 2, um sie zu diesem Muschel- 
geld hinzuzulegen?“ 

Und to Katut sagte mir: ,,Nein, 
lassen wir das! Ich will fiir ihn (den 
Hund) (im Gefangnis) meine Strafe 
absitzen. Ich habe kein Muschelgeld. “ 

Und wir standen auf und gingen 
auseinander. 

Und man ging nicht mit dem 
(verlangten) Fehlbetrage zu to Vutliu. 
Und sie warteten vergebens. 

Also am anderen Morgen kamen 
sie herauf to Varkong die drei. 

Und, bose um das Muschelgeld, 
saBen sie bei to Kalelek, damit to 


' To Varkong hatte eine Geschwulst am Bein. 

* Es ist vielfach Sitte bei den hiesigen Eingebornen, daf, wenn sie Muschelgeld bendtigen, 
sic es bei einem ihrer Verwandten oder auch sonst einem ihrer Bekannten leihen, um es nach 
Monaten oder selbst nach Jahren oder auch gar nicht mehr zuriickzugeben. Daher die vielen 
Muschelgcldgeschichten bei den hiesigen Eingebornen. Stirbt einer, dann kommt es wohl vor, 
dali sich verschiedene Eingeborne melden und vorgeben, der Verstorbene habe bei ihnen so- 
undso viel Muschelgeld geliehen, und sie wollten es nun wieder zuriick haben. Da mag der 
Kuckuck wissen, ob das wahr ist, und sind darum die Verwandten von Verstorbenen oft in 


grofer Verlegenhcit. 
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value ta utul a vinun na tabu. 


Dari. Ma di nga tul-vue ra vila- 
vilau. Ma i nga vila-pa iavet. 
Ma ave nga varkurai. 


Ma to Varkon i nga biti; ,Bea 
tango to Katut i varpuai lua ma id 
tana ngo na pa ia ma ta utul a arip.“ 


Ma to Varkon i nga biti: ,Na ra 


pap amital aniu arirai ka kan ka- 
mamital bit na lama. Pa amital 
anine tadarake kamamital bit na 
lama. ld ba una ve-tar ia.“ 


Ma i nga tak-pa na ra laptikai 
a poko na tabu ma i nga vue-kapi 
ia ara pire to Katut. 

Ma i nga biti: ,Ba dat a varbaiai. 
lot nd ra pap! Ngalika ra pa ia, 
Ngo mua amital ngo ra kini! I lapap 
ikikika mua ra ulapau i vevet mak- 
maku.“ 


lo mai nga marum uka va mua. 

Ma to Pinia i nga tir iau, to 
Katut: ,Bea, lai, akave o ra ibaiba 
na tabu?“ 

Dari. Ma iau, to Katut, tau nga 
biti: ,Bea kokonama Vunamama.“ 

Dari. Ma to Pinia i nga biti: 
,Bea urama, vila-pa muli uti. Ina 
rua-bonot i tar ta.“ 


Kalelek 30 Faden vorstrecke (die ihm 
nachher to Katut und seine nachsten 
Verwandten zuriickgeben sollten). 

So (war’s). Und man schickte 
einen Boten. Und er holte uns. 

Und wir hielten eine Gerichts- 
sitzung ab. 

Und to Varkong sagte: ,Weil to 
Katut erst geleugnet hat, darum soll 
er ihn (den Hund) nun mit 30 (Faden 
Muschelgeld) bezahlen. “ 

Und to Varkong sagte: , Den Hund 
riechen wir drei anderswo und nicht 
am Fufe der Kokosbaume, die uns 
dreien gehéren. Wir drei riechen ihn 
nicht aufschauend am Fufie der uns 
drei gehérenden Kokosbaume?. Also 
du to Katut zeige ihn, wo er ist.“ 

Und er nahm die 6 Faden Muschel- 
geld und warf sie vor to Katut hin. 


Und er sagte: ,Laft uns aus- 
einandergehen. Laft’s genug sein 
mit dem Hund! Bezahlt ihn nicht! 
Na! dieses Sitzen von uns dreien! 
Es brennt das Gesa8f einem jeden 
von uns Verschwagerten. “ 

Und es wurde Nacht. 

Und to Pinia fragte mich, to Ka- 
tut: , Freund, wo sind die paar Faden 
Muschelgeld 2?“ 

So (war’s). Und ich, to Katut, ich 
sagte: , Drobenim Gehoft Vunamama.“ 

So (war’s). Und to Pinia sagte: 
»(Geh’) hinauf, bringe es hierher. Ich 
werde (etwas Muschelgeld) hinzu- 
legen.“ 


1 To Varkong beklagt sich dariiber, da® es ihm auch nicht vergonnt gewesen sei, den 
Hund in seinem und seines Bruders Gehéft am Fufe der ihnen gehérenden Kokosbaume zu 
beerdigen. Er sagt darum zu to Katut, daf er doch sagen solle, wo der Hund verendet sei, 
damit man ihn hole und im Gehoft des to Varkong begrabe. Sie hatten den Hund nicht ge- 
funden, sondern nur dessen Blutspuren. Es ist nimlich Sitte bei den hiesigen Eingebornen, ihre 


Hunde in ihren Gehdften zu begraben. 


2 A ibaiba na tabu heifit eigentlich ein Fehlbetrag von Muschelgeld, d.h. es sind nicht 
volle 10 Faden. So sagt der Eingeborne auch: a vinun na tabu ma a ibaiba = zehn Faden 
‘Muschelgeld und einige Faden, die 2, 3, 4, 5, 6, 7, 8 und 9 Faden sein kénnen, Der Ein- 


geborne sagt dann auch a vinun ma a vaiba. 
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Dari. Ma iau to Katut, iau nga 
vila-pa ka va o ra ibaiba na tabu. 
Ma urama Tokokoumur. 


Ma amir ma to Pinia, amir nga 
rua-varurue-pa mua o ra tabu. Ma 
i nga vinun. 

Dari. Ma to Pinia i nga biti: 
,»Bea io mua, amutal a vunkapi 
mua na ra tabu, to Maidan ma 
Tibuna ma to Pinia ma to Mitau.“ 

lo dital nga vana ka va m’o ra 
tabu uro Vunadui. 


lo ma to Maidan i nga tar na 
ra vinun na poko na tabu tai to 
Vutliu. 

Ma to Vutliu i nga bitinan ika: 
»Nam ra tabu pa ina vatur vake. 
Amutal a kap mule.“ 

Dari. Ma to Maidan i nga tir ia: 
»Amital a kap mule ka ngo ra tabu 
dave ?“ 

Ma to Vutliu i nga dari: ,lau tar 
tatike o ra ik atinata. Ma a tarai 
diat tar valonore. Vakir mua da pa 
nam ra pap. Bea amutal a vanad 
mulai mua ma na ra tabu abarama 
Vunangalip.“ 

lo amital nga tut papa ma urama 
Vunangalip. 

lo to Vutuna i nga ve dital dari: 
,Bea ngo la a enananga, nigo ra 
tinata i pil arikai.“ 


Dari. Ma to Maidan i nga tir na 
to Vutuna: ,Ngo dave? Una vokop 
na ra tinata.“ 

Dari. Ma to Vutuna i nga vongop 
na ra tinata bea ngo dari: ,Bea ia 
Kanavo i ga vaula namo ra marut 
na pal.“ 

Ma nanua ia Ava i tia biti dari: 
,Bea ma ari va ta tikai ka i vangue 
ra marut na pal? Tango u ia Kanavo 
una tia tongol ika ta tia umana nga- 


So (war’s). Und ich, to Katut, ich 
holte also die paar Faden Muschel- 
geld. Und (ich brachte sie) hinauf 
nach Tokokoumur. 

Und ich und to Pinia, wir zwei, 
legten das Muschelgeld zusammen. 
Und es waren 10 (Faden). 

So (war’s). Und to Pinia sagte: 
»Nun denn, so iiberbringet ihr das 
Muschelgeld, to Maidang und Tibuna 
und to Pinia und to Mitau.“ 

Also gingen sie mit dem Muschel- 
geld hinunter nach dem Gehdéft Vu- 
nadui. 

Und to Maidang gab also die 10 Fa- 
den Muschelgeld dem to Vutliu. 


Und to Vutliu sagte: Dieses 
Muschelgeld werde ich nicht an- 
nehmen. Nehmt’s wieder mit.“ 

So (war’s). Und to Maidang fragte 
ihn: , Weshalb sollen wir das Muschel- 
geld wieder mitnehmen ?“ 

Und to Vutliu (sagte) so: ,Ich 
habe ja jenes Wort schon gesprochen. 
Und die Manner haben’s gehért. Den 
Hund wird man nicht bezahlen. Geht 
nur wieder mit dem Muschelgeld 
hinauf nach Vunanggalip.“ 

Also standen wir auf und (gingen) 
hinauf nach Vunanggalip. 

Also sagte to Vutuna zu ihnen 
folgendes: ,Na, das Gerede, was 
jetzt auf einmal heraufkommt, das 
ist ja ganz sonderbar.“ 

So. Und to Maidang fragte den to 
Vutliu: ,Was fiir ein Gerede? Sprich 
das Gerede nach (wie es lautet).“ 

So. Und to Vutuna ahmte das 
Gerede wie folgt nach: ,la Kanavo 
hat sich iiber jene alte Hiitte da 
lustig gemacht.“ 

Und ia Ava drunten sagte folgen- 
des: ,Nun, hat denn nur einer eine 
alte Hiitte? Du ia Kanavo klopf du 
mal zunachst die Schale von Mandel- 
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lip wu tai namam ta ra paka na 
marut na pal Vunaturkapeo.“ 

la Ava i nga i nga tul-tar mule 
ka ro vinun na tabu. 

Ma to Maidan ma to Pinia ma 
Tibuna dital nga kap mule va nd ra 
vinun na tabu urama Tokokoumur. 


Ma dital nga ve mule to Pinia 
tana ra tinata, ia Ava i nga tatike 
u tai ra marut na pal Vunaturkapeo. 


lo to Pinia inga biti: ,Ta tikai 
na vila-pa ia Kanavo upi ina tir 
ia, bea a dovotina i tatike ngo ra 
tinata: ,Ngo bea i vul ra pal ma 
ra marut na pal.“ 

To ia Palania ma ia Kainaim 
dir nga vila-pa na ia Kanavo aro 
Vunaela urama Tokokoumur. 


Ma dital nga vut mulai. lo to 
Pinia i nga tir nad ia Kanavo dari: 
»E u ia Kanavo u niga tatike ngo ra 
ngo ra tinata ?“ 

Dari. Ma ia Kanavo i nga tir: 
»Dove ra tinata?* 

Dari. Ma to Pinia i nga biti: 
»Bea u vul ra pal.“ 

Dari. Ma ia Kanavo i nga biti: 
»Ma iia i nga varvai?“ 

Dari. Ma to Pinia i nga biti: ,la 
Pal i nga varvai bea u ia Kanavo 
bea u nga vul ra pal Vunadui.“ 


baumfriichten ab fiir jene alte Hiitte 
im Gehdft Vunaturkapeo}.“ 

la Ava schickte (auch) die 10 Faden 
(Muschelgeld) wieder zuriick. 

Und to Maidang und to Pinia 
und Tibuna brachten die 10 Faden 
Muschelgeld wieder hinauf nach Toko- 
koumur. 

Und sie erzaéhlten auch dem to 
Pinia von jenem Wort, was die la 
Ava gesagt hatte beziiglich der alten 
Hiitte im Gehéft Vunaturkapeo. 

Also sagte to Pinia: ,Es hole 
jemand die ia Kanavo, damit ich sie 
frage, ob es wahr ist, da® sie das 
gesagt hat: namlich, daf sie die Hiitte 
mit ,alte Hiitte* beschimpft hat.“ 

Also holten die zwei, ia Palangia 
und ia Kainaim die ia Kanavo (vom 
Gehoft) Vunaela hinauf ins Gehdft 
Tokokoumur. 

Und die drei kamen zuriick. Also 
fragte to Pinia jene ia Kanavo: ,Ha 
du, ia Kanavo, hast du jenes Wort 
gesagt?“ 

Und ia Kanavo fragte: ,Welches 
Wort?“ 

Und to Pinia sagte: ,Daf du die 
Hiitte beschimpft hast.“ 

Ia Kanavo sagte: ,Wer hat (das) 
erzahlt ?“ 

Io Pinia erwiderte: ,la Pal er- 
zahlte, daB du, ia Kanavo, die Hiitte 
(im Gehdft) Vunadui beschimpft 
hattest. “ 


‘Ta Ava sagt: Bevor wir das Fest zu Ehren der Toten feiern, die in der ,alten Hiitte“ 
im Gehdit Vunadui begraben liegt, sollen ia Kanavo und ihre Stammesverwandten zuerst das 
Fest zu Ehren des Toten feiern, der im Gehoft Vunaturkapeo in der dort stehenden ,alten 
Hiitte“ begraben liegt. Ia Ava nennt hier nur einen Teil der Vorbereitungen zum Fest, um alle 
Vorbereitungen zum Fest zu bezeichnen, sie spricht nur von den ngalip = Mandelbaumfriichten, 
deren Schale die ia Kanavo entfernen soll, und deutet damit das ganze Fest an, das vorbereitet 
werden soll. 

Im Gehoft Vunadui in der dort stehenden ,alten Htitte‘ hatte man schon vor drei bis 
vier Jahren ia Mamar, die Mutter des to Vutliu, des to Varkong und der ia Ava, begraben und 
ihr zu Ehren auch ein Fest veranstaltet. Ein Jahr spater starb der Eingeborne to Langlanggur; er 
wurde im Gehéft Vunaturkapeo begraben. Seine Verwandten verteilten wohl Muschelgeld tiber 
seinem Grabe, aber ein eigentliches Fest wurde zu seiner Ehre nicht veranstaltet. 
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Dari. Ma ia Kanavo i nga biti: 
,bea na la ia Pal i nga vatoromoi 
langur uka nd. lau, bitbiti ka dari: 
Tau tar matote va na to Varkon i 
pakit iavet ma i biti u taivevet, ave 
papalum kai Tetene, ia Ramit ma 
ia Vukia ma ia Kalavama iau ma ia 
Kubak, id i veve avet nad to Varkon 
dari: Bea ave vura na io tadap 
mua o ra marut na pap ta mua ngo. 
lo iaunga valanore ngo, nad toVarkon 
i nga tatike, ma iau nga vatoromoi 
langur uka iau nga biti bea na to 
Varkon bea i nga vatan ra marut na 
pal.“ 

Io to Pinia i nga biti u tai ra 
tarai: ,,Bea karangam dat a tata ta 
ngo ra varvaula. lo mai malana“. 


lo ma i malana. Ma dia vana 
u valoranupi ra bun. lo ia Ava t 
vana, ma i tani tatar tai to Noro- 
norono ma Timan. 

Ma i nga biti dari: ,,Ba pa amur 
marmari iau ma ngo rangu tinata na 
varvaula ?“ 

Ma to Noronorono ma Timan 
dir nga tir varden: ,,Bea patana i 
vana ta nad diat ati ra valian?“ 


Bea patana. To Varuru ka aka- 
nika ra valian.“ 
Bea uro da vila-pa oa.“ 


Di vila-pa ia. 
Ma i vilaun dir. Ma i ki pirei dir. 


Ma pa dir ve boko. 

Dir veve ka ra varden ma ngo 
ra vavaira parika: ,Avat a vana- 
vana ubarama ma veve namam di- 
tal: Bea amir a ura tabibalaimamir. 
Avat a ve ia Kanavo: Bea a ura 


Ia Kanavo sagte: ,Nun, dann hat 
die ia Pal mich aber falsch verstanden. 
Ich sagte so: Als wir ia Ramit und 
ia Vukia und ia Kalava und ich und 
ia Kubak fiir Tetene arbeiteten, ging 
to Varkong an uns voriiber. Und er 
sagte zu uns folgendes: Also endlich 
haben wir den verfaulten Hund ge- 
funden. Also hérte ich wie to Varkong 
dies sagte; nur hatte ich ihn nicht 
ganz richtig verstanden. Ich meinte, 
to Varkong habe von der verfaulten 
(alten) Hiitte gesprochen.“ 


Also sagte to Pinia zu den Mannern: 
»Morgen wollen wir iiber diesen Spott 
weiterreden. Also (kommt) zu mir 
morgen. “ 

Es ist (wieder) morgen. Und man 
geht ans Ufer zum Markt. Ia Ava geht 
auch zum Markt und sie weint vor 
to Ngorongorono und Timang. 

Und sie sagte also: ,Habt ihr 
beide kein Mitleid mit mir wegen 
des mir angetanen Spottes ?“ 

UndtoNgorongorono und Timang, 
die beiden, fragten die Frauen, (die 
zum Ufer gegangen waren): _ ,Ist 
keiner von ihnen? hierher zum Ufer 
gegangen ?“ 

»Nein, keiner. To Varuru allein 
ist dort am Ufer.“ 

,90 (gehe man) zu ihm hin und 
hole ihn!“ 

Man holt ihn. 

Und er begibt sich zu den beiden. 
Und er sitzt bei ihnen. 

Und sie sagen es ihm noch nicht. 

Sie sagen nur den Frauen und 
allen Freunden: ,Gehet hinauf und 
saget jenen dreien: Wir zwei, wir 
sind ‘zwei Dickbauche. Sagt der ia 
Kanavo: Die zwei jungen Leute Ti- 


' Namlich von den Stammesverwandten des to Pinia. 
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bulik Timan ma to Noronorono, bea 
a tabi bala i dir, upi adir ta lorlor 
na boroi ma adir ta ku. Ba upi dir 
a ten-value-pa ta ku kai ia Kanavo 
abarama Vunaturkapeo. Avat a ti 
varvarvai vuavuai tana. Ba u to 
Varuru una vana urama ma una ti 
ve-uvuavue dital ! 


To Varuru i nga tutua mai nga 
ve-kapi to Uramana. 

lo ma to Varkon i nga tutua urama 
Vunaturkapeo upi ba diat a tata 
mulai. 

Di nga vilaun ia nga. 

la Kanavo i nga vilaun value. 
Ma i nga biti uve ia Kanavo.- ,,Bea 
namo ra pap na peke ke! Dat a 
balamur-pakango raura mangit. Dat 
a ien-value-pa ngo ra ku ati Vunatur- 
kapeo. Ma namur amital.“ 


Ma to Maidan i nga tir id to 
Varkon: ,,Ba ia mud una valar na 
ra tinata di vaula kamamutal ngu- 
nan me!* 

,la ngo ra marut na pal.“ 


»lango u iat, kaum iat ra tinata. 
U nga vatan ra marut pap.“ 


Ma to Maidan i nga tir vovoa: 
Dove tuna ngo ra tinata i vana-tar 
kamamutal ngunan, ngo amutal bali 
ia mango ra tinata upi ngo ati Amu- 
tal va mua i dovot kamamutal ti- 
nata. Amutal vaula vakuku iavet. 


mang und to Ngorongorono sind zwei 
Dickbauche?, (die sich sehnen) nach 
Schweinsképfen und nach Kokos- 
brithe*. Da® sie zuerst Kokosbrithe 
von der ia Kanavo in Vunaturkapeo 
essen mOdchten (sie wiirden es nach- 
her zuriickerstatten). Uberbringt das 
schnell! Unddu, to Varuru, geh’ hinauf 
und berichte es den dreien schnell!“ 

To Varuru ging hinauf und sagte 
es dem to Uramana. 

Und to Varkong ging hinauf ins 
Gehoft Vunaturkapeo, damit sie die 
Sache weiter besprechen. 

Man begab (sich) zu ihm. 

Ia Kanavo war zuerst bei ihm. Und 
er sagte zu der ia Kanavo: ,Zum 
Kuckuck mit der Hundegeschichte, 
die ist erledigt! Jetzt wollen wir nun- 
mehr von den zwei Angelegenheiten 
sprechen®. Laft uns die Kokosbriihe 
zuerst hier in Vunaturkapeo essen. 
Nachher wollen wir drei Feste geben. “ 

Und to Maidang sagte zu to Var- 
kong: ,Sage uns doch mal das Wort, 
womit man euer Gehdft beschimpft 
hat!“ 

»Das (Wort) ist das von der ver- 
faulten Hiitte.“ 

»Aber das ist ja dein eigenes 
Wort. Du hast vom verfaulten Hund 
gesprochen. “ 

Und to Maidang drang in ihn mit 
der Frage: ,Welches Wort um Him- 
melswillen ist in euer Gehdft ge- 
drungen, daf®f ihr es heimzahlen zu 
miissen geglaubt habt mit dem Worte 
inbezug auf hier? (Auf die alte Hiitte 


1 Wir sind zwei Dickbauche heift: wir sind zwei Reiche, die viel Muschelgeld besitzen. 
2 Der Teil gilt auch hier fiir das Ganze: die Stammesverwandten des to Pinia sollen 
Schweine schlachten und Kokosbrithe herrichten, d. h. sie sollen ein Fest veranstalten. 
To Ngorongorono und Timang prahlen mit ihrem Reichtum, sie wollen etwa folgendes sagen: 
To Ngorongorono und Timang, wir zwei sind reiche Leute, wir kénnen Feste veranstalten, aber 
ihr armen Schlucker vom anderen Stamme, ihr to Pinia, to Katut und ia Kanayo, fiir euch 
‘diirfte es kein Leichtes sein, ebensolche Feste zu veranstalten. 
’ D. h. von den beiden Festen, die veranstaltet werden sollen, 
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Ma ia Kanavo pa i nga vaula ta 
pal tai ta ngunan. A vatan rara ka 
nam,“ 


To Varkon i biti dari: ,,Amir, pa 
amir vana ra valian, ma to Vutliu. 
Kai Timan ma to Noronorono, kadir 
na ra tinata upi ra ku. Ma amir, 
amir kaian ika ta na.“ 


Ma to Maidan i nga tia biti: 
»Ma amital bula, amital tia kaian 
ika ta ngo ramamital vauvaula. To 
Varkon u vatan upi ngo ra ku, u 
kamu malira ava nad u pait ra ku 
me? Pa i dekdek nda kam tinata upi 
nad ra ku. Amital bula amital ma- 
tote ra malira i na ra ku. Amital 
a pipite ramu ta ku. Pa i dekdek 
tamamital. Dat a ien-value pa ngo 
kamamital ma upi dat a ien vamur 
kamamutal.“ 


Io mo to Maidan i nga vartul upi 
na Timan. 

Ma Timan i vut. Ma to Maidan 
i nga biti u tana: ,Timan, ngo ra ti- 
nata amur turana tatike u tamamital 
dave? Amur bali duve ra tinata?“ 


Ma i nga biti nd Timan: ,Ma to 
Varuru pa i tadav iamutal ?“ 

,la rava va i vut. Ma pa i 
varval ta ngo ra tinata. | nga tia po- 
vut uka ra klake.“ 


im Geh6ft Vunaturkapeo.) Euer Wort 
allerdings, wahr ist’s, daf ihr es ge- 
sprochen habt. Uns habt ihr ohne 
Grund beschimpft. Und ia Kanavo 
hat keine Hiitte von irgendeinem 
Gehoft beschimpft. Die hat sich nur 
versprochen. “ 

To Varkong sagte so: , Wir zwei, 
ich und to Vutliu, sind nicht zum Ufer 
gegangen. Das Wort von der Kokos- 
briihe sriihrt von to Ngorongorono 
und Timang her. Wir zwei, wir waren 
ganz erstaunt als wir das horten.“ 

Und to Maidang seinerseits sagte: 
,Und wir drei auch, wir staunten 
auch, als man uns auf einmal den 
Schimpf antat. To Varkong, du sprichst 
da von der Kokosbriihe. Von welcher 
Art Muschelgeld richtest denn du die 
Kokosbriihe her? Was du sagst vom 
Herrichten dieser Briihe, das ist nicht 
schwer. Wir kennen ja auch das 
Muschelgeld, womit man diese Briihe 
bereitet?. Wir werden also Kokos- 
briihe fiir dich herrichten. Das ist ein 
leichtes fiir uns. Lat uns zunachst 
unsere Briihe essen, nachher essen 
wir die eure.“ 

Und to Maidang befahl, den Ti- 
mang zu holen. 

Timang kam. Und to Maidang 
sagte zuihm: , Timang, warum sprecht 
ihr zwei Briider jenes (Schimpf)wort 
zu uns? Welches Wort (von uns) 
fordert eure Gegenrede heraus?“ 

Und Timang sagte: ,Ist denn to 
Varuru nicht zu euch gekommen?* 

»Der ist allerdings gekommen. 
Aber von dem Wort hat er nichts 
gesagt. Das Geriicht davon hat sich 
verbreitet, als die Sonne schon hoch 
am Himmel stand.“ 


" To Maidang sagt zu to Varkong, er und seine Sippe sollten doch ja nicht meinen, da8 
sie allein Muschelgeld hatten und da sie allein reich genug waren, um Feste veranstalten 
zu kénnen, er, to Maidang und seine Sippe besd®en auch Muschelgeld genug, um ebensolche 


Feste zu veranstalten. 
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lo Timan i nga kimut uka. Ma 
ave nga varbabaiai nga va mua. 

Ma ra malanaina mulai a tinata 
mule kai to Rikie I nga tir Tanganga, 
i hga vovonopap: ,,langanga kan ke 
o ta ra turam to Pinia namam i 
tar pumpum ?“ 


lo Tanganga i tia nelnel ika: ,,Ee, 
iau, pa iau ti ararikai ubarama.“ 


Ma di nga varvai mule ta ngo ra 
vono-pap kai to Rikie ara ra valian. 


Ma a tinata kai to Kakao i nga 
pot. 

I nga biti dari u tai to Pinia: 
Ba u burut? Ngala bea iau, pa ina 
ngala burutue diat.“ 

Una vo-pa nam dir tatike na ra 
ura nala na bala i dir: ,,Ba amur 
luluai? Ta tikai una kabana u bea 
wu luluai ma ra tabu. Upi una mu- 
laot una rurut! Ma ari una mulaot, 
ma una tur ra mata i ngo ra tapeka, 
und ra luluai na tabu, bea u Ti- 
man, bea u to Rikie, upi una tabar 
iau ma ta kapono loloi, tango a var- 
mari. U mari iau ngo ra tapeka, ma 
iau iat ina nga libuna poko-pa ta, 
upi ina re nad ra pal me amur vaula 


Timang schwieg. Und so gingen 
wir denn auseinander. 

Und am anderen Morgen (erfuhr 
man) wieder von einem Wort des to 
Ngorongorono (das to Ngorongorono 
gesagt hatte). Er verstellte sich und 
fragte den to Tanggangga: ,Tang- 
gangga, nicht wahr, das ist ja doch 
to Pinia, einer deiner Briider, der da 
die Trommel schlagt!?“ 

Tanggangga jedoch driickte seine 
Unwissenheit dariiber aus: , Eh! ich, ich 
gehe nicht hinauf (um das zu wissen). “ 

Und man erzahlte, wie to Rikie 
am Ufer sich einmal wieder verstellt 
habe. 

Und die Worte des to Kakao? 
wurden ruchbar (langten an). 

Er sprach also zu to Pinia: ,Hast 
du Angst? Na, ich, ich wiirde vor 
ihnen keine Angst haben.“ 

Die beiden Dickbauche, die sich 
selbst so genannt haben, dringen in 
sie (mit der Frage): ,Seid ihr zwei 
(die groBen) Herren? So nenne sich 
doch der eine oder andere von euch 
beiden bei seinem eigenen Namen, 
und so sage er doch, daf er ein 
Muschelgeldhauptling ist! Also sage 
er es doch und mal schnell! Und 
hast du es gesprochen das Wort, dann 
stelle dich hierhin vor diesen Tabak- 
hduptling*, du Muschelgeldhauptling, 


1 To Pinia hatte an dem Morgen keine Trommel geschlagen. Aber to Ngorongorono tat, 
als wenn er sie gehort hatte. Darum sagte er zu Tanggangga, einem Stammesverwandten von to 
Pinia: ,Nun schau mal einer an, schon schlagt to Pinia die Trommel, um das baldige Fest 
anzukiindigen. Also wird es wohl bald gefeiert werden.“ Es war das nur wieder eine Heraus- 
forderung vonseiten des to Ngorongorono, ein Schimpf auf to Pinia und seine Sippe, da® sie, die 
armen Schlucker, doch auch mal recht bald aller Welt ihren Reichtum durch die Veranstaltung 
eines grofen Totenfestes offenbaren sollten. 

2 To Kakao, einheimischer Richter von Rakunai, bekannter Gewadhrsmann des P. Jos. MEIER. 

3 To Kakao hat von dem Spott gehért, den man seinem Amtskollegen to Pinia, ein- 
heimischem Richter von Tavui-liu, angetan hat. Also eilt er ihm zu Hilfe. Er sagt dem to Pinia, 
da® er sich als einheimischer Richter nichts solle gefallen lassen. 

To Kakao nennt seinen Kollegen Tabakhduptling, weil er, wie iiberhaupt alle einheimischen 
Richter, von ihrem Chef, dem weifen Richter in Rabaul, kein Muschelgeld, sondern Stangen 
Tabak, mit dem hierzulande die Landesprodukte gekauft werden, dann und wann als Geschenk 
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tar ia tangu. Bea una rurut. Ta tikai 
una mulaot upi ina kimut.“ 


lo iau nga tidin ra ngaramut, upi 
diat a vut, upi ina ve doat i ta na 
ra tinata kai to Kakao. lau nga oro 
to Padamuria upi na vila-pa to Var- 
kon: ,,Arima to Padamuria, una 
vila-pa to Varkon, amital a vue ra 
barnavauna fgori.“ 


Ma id pa i nga vut. Id ka mua 
ia Ava dir nana dital ma Timan. 


du Timang oder du to Rikie, und 
dann schenke mir doch eine. Rolle 
Muschelgeld, denn das ist Liebe. 
Nachdem du mich also geliebt, mich 
den Tabakhauptling, werde ich die 
Hiitte, mit der ihr beide mich be- 
schimpft habt, niederreifSen und die 
Rolle Muschelgeld dariiber austeilen. 
Also mal schnell. Stimme einer von 
euch beiden zu und ich werde 
schweigen. “ 

Also riihrte ich die Holztrommel, 
damit sie kamen, damit ich ihnen die 
Worte des to Kakao mitteilte. Ich 
rief den to Padamuria, damit er den 
to Varkong hole: ,Du, droben (im 
Gehdéft) drinnen, to Padamuria, hole 
den to Varkong, heute ist es endgiiltig 
aus mit unserer Vetterschaft?.“ 

Und der kam nicht. Nur ia Ava, 
die Mutter, die gezeugt?, und Timang, 


nur die drei kamen. 


erhalten. Er, der Tabakhiauptling solle sich doch von dem Muschelgeldhauptling nichts bieten 
lassen, sagt to Kakao zu to Pinia. Er solle den Muschelgeldhauptling beim Wort nehmen und 
jhm sagen: ,Nun Freund, da du so schrecklich viel Muschelgeld besitzest, so riicke mal heraus 
mit einer Rolle Muschelgeld und schenke sie mir. So tibst du Nachstenliebe. Dann werde ich 
die Hiitte iiber den Toten, womit ihr mich beschimpft habt, niederreifen, ein Fest zu Ehren 
des Toten veranstalten und Muschelgeld an die Leute verteilen.“ 

Es ist namlich bei den hiesigen Eingebornen Sitte, da zu Ehren eines Toten, der einer 
reichen Familie angehérte, zwei Feste gefeiert werden, das erste zwei Wochen, das andere zwei, 
drei, vier oder fiinf oder auch noch mehr Jahre nach seinem Tode, wenn die Hiitte, in der er 
begraben liegt, verfault ist. Beim zweiten Feste findet aber kein Esser statt, sondern es werden 
nur Tanze aufgefiihrt und Mandelbaumfriichte und Muschelgeld verteilt. 

' To Pinia sagt, da8 er von seinen Vettern nichts mehr wissen wolle, da® sie fiir ihn 
als Verwandte nicht mehr in Betracht kamen. 

* Der hiesige Eingeborne wird selten eine Frau, die bereits geboren hat, mit w= du 
anreden, sondern immer mit amur = ihr zwei, auch wenn sie ganz allein des Weges geht. 

Der Eingeborne redet nie eine Frau vom anderen Stamme an, wenn er ihr allein be- 
gegnet, er wird sie héchstens mit dem kurzgezogenen Ad begriif®en. Friiher machte er, wenn 
er von weitem eine Frau vom anderen Stamme sah, einen grofen Bogen, um nicht in die 
Nahe der Frau zu kommen. 

Auch wenn mehrere Eingeborne beisammen sind, werden sich manche Eingeborne immer 
schimen, Frauen vom anderen Stamme anzureden. Auch diejenigen, die sich dazu erdreisten, 
werden sich kurz fassen, und dann eine Frau, die schon geboren hat, nie mit du anreden. 

Wiirde man erfahren, da® ein Eingeborner eine Frau vom anderen Stamme mit du an- 
geredet hat, so wiirde das von allen so ausgelegt werden, da8 er mit der Frau bereits geschlecht- 
lichen Umgang gehabt hat. 

Mit cincr Frau vom selben Stamme ist der Eingeborne auch noch sehr reserviert. Auch 
zu ihr wird er, Wenn sie schon geboren hat, meistens amur = ihr zwei sagen, auch wenn sie 
allein ist. Er wird von ihr héchstens eine Betelnu8 und ein Pfefferblatt erbitten und nur ein 
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Ma iau nga biti dari u ta dital: 
Ba ia Ava, vakir di ore amutal 
ma to mangit, ma figo ko ra tinata. 
Ina tir iamutal. Tango amutal vaule 
amital ma nanima ra pal. Amutal 
iat amutal vaula vakuku kamamital 
pal. Ma amital vakari amital tatike 
ta tinata upi amutal a vaule amital 
ma nanima ta ra paka na marut 
na pal. Amutal vaula vakuku-pa 
iamital. Vakari amital nuk-tavune- 
vue ndm to Lanlangur. Ngala i nga 
mat kan ta ura paka na tabu ta- 
mamital. Na ngala ta tabu i nga mal 
ia, upi amital a punan ia me. Ma 
a ura matuana dir nga luna ka me 
Turanut ma Tamie. Ba id va avat: 
Amital nga ive kana ta paka na tabu 
ma id na ava tatata nurnur upi ia. 
Amital nuknuk pa ka nam. Ba tikai 
i ngi tutue-pa kana lukara ba amital 
tia nuk-pa nam to Lanlangur. Vakari 
amital a utul a luna upi amital a 
tavune na to Lanlangur. Amital nuk- 
nuk-pa ia. Ngala amital a luluai na 
tutana, amital a a ngala ringute ka. 
Bea amital, amital a ngala da iavat, 
upi amital a ti pait ika nad amana. 
Ba ié mua amutal a ve au ta nam 
amutal vaule au me. la ngo kan amu- 
tal a biti ba iau oro vakuku iamu- 
tal, Tango amutal vono ra kor meme 
au abara ra valvaliau, u Timah ma 
ia Taba. Ma ia Ava dove kamama- 
til tinata nd u tagi tatar me. Tango 
kavavat iat nam ra tinata.“ 


Und ich sagte zu den dreien: ,la 
Ava, weswegen man euch (hierher) 
rult, ist (eigentlich) nichts, nur wegen 
jenes Wortes. Ich will euch fragen. 
Denn ihr drei habt uns drei beschimpft 
mit jener Hiitte (droben im Gehdft) 
drinnen. Ihr drei habt ohne jedweden 
Grund unsere Hiitte beschimpft. Und 
wir drei, wir haben nichts gesagt, 
was dazu hatte Anlaf} geben kénnen, 
da ihr drei uns mit jener alten 
Hiitte droben (im Gehdft) drinnen be- 
schimpftet. Ihr drei beschimpft ohne 
Grund uns drei. Wir drei vergessen 
nicht den to Langlanggur. Ware er, als 
er starb, Besitzer gewesen von zwei 
Hauflein Muschelgeld, hatte der sich 
etwas Muschelgeld hiibsch verdient, 
dann hatten wir ihn damit begraben. 
Seine beiden Neffen Turangut und 
Tamie haben dumm gehandelt (als 
sie Muschelgeld iiber dem Grab des 
to Langlanggur verteilten). Aber ihr 
natiirlich meint, da8 wir von seinem 
Muschelgeld versteckt halten, und so 
sprecht ihr davon. Wir gedenken 
seiner. Wenn immer einer ein Fest 
gibt, so gedenken wir des to Langla- 
nggur. Wir drei sind nicht so vernagelt, 
daf wir den to Langlanggur vergessen 
wiirden. Wir gedenken seiner. Waren 
wir drei reiche Hauptlinge, so wiirden 
wir drei iiber dem Grabe des to Lang- 
langgur ein Fest machen. Waren wir 
drei (reich) wie ihr drei, so hatten wir 
es langst gemacht. Nun sagt mir doch 
endlich, warum ihr drei mich _ be- 
schimpft habt. Also, daf ihr nicht 


paar Worte mit ihr wechseln, oder es mufte denn eine ganz nahe Verwandte sein, mit der er 


sich dann auch schon etwas linger unterhalten darf. 
Seine Schwagerin wird der Eingeborne immer mit avat=ihr anreden, niemals mit du 


oder ihr zwei. 


Seinen Schwager redet er mit amur = ihr zwei an. 

In Begleitung von anderen, nicht nur von Menschen, sondern auch von Tieren, wird 
man hierzulande immer mit Riicksicht auf die ganze Begleitung angeredet; also in Begleitung 
nur eines Menschen oder nur eines Tieres amur =ihr zwei, in Begleitung zweier amutal = 


ihr drei, in Begleitung mehrerer avat = ihr. 
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Ma ia Ava i nga biti: ,,Pa amur 
marmari oau ta ngo rangu tinata?“ 


Ma iau nga biti: ,,Dove ngo u 
tantani tana? U vono-tar iamital 
ika upi avat a vaula amital. Ba iau 
vakankan iamutal ma r’ava? Tango 
di pa tur-pir-vue ngo ra pap. Upi 
dat a murmur uka iara pap. Ma 
tango amital kaian ika tango kaveva 
enena tinata. Ava tatike-pa ka na 
ngunan. Ma a pap pata. Upi mua 
avat a vaule amital ika ma nad ra 
ur. Ba upi mua ta tabu ava ngo ava 
kankankan upi ia, upi da pa ra pap 
me? Na di nga tatatik-pa na ra tabu 
tai ra ahina, nd di nga papapa me. 
Negala ba a boroi, tango a tabi-tabuna 
ma ngala bea a bulamot. Ngo ra pap 
pa t tito-pa ia nd ra nala na tabu. 
A mataina ra utul ma ra ivat na 
pokono. Ma ngo ra nala na tabu di 
nga pa ia me! A laptikai ma ari 
ma a arip i nga mur. Ma amutal 
vue ke. Ngo ke ba ta loloi da pa ngo 
ra pap me. Ba amutal a nga takan- 
pa ta tk a tabu nd ina nanare-tar 
ia upit da papa me. Ba ina nanare- 
tar ta Ra va mua: akano ra pupui, 
Ma amutal a io mala upi ia. Ba id 
na uve ra pap, ba n'amutal kankan 
upi ia. Id nd mua amutal vuavue 
na ra tabu upi amutal a takan-pa 
nam mua kamamutal tabu ta nam 
ra pupui. 


" Mit jenem Toten (to Langlanggur). 


meint, ich hatte euch fiir nichts und 
wieder nichts (hierher) gerufen. Denn 
ihr drei habt die Menge beziiglich 
meiner am Ufer belogen, du Timang 
und ia Taba [alias to Ngorongorono]. 
Und ia Ava, was haben wir denn 
gesagt, daf du deswegen weinst? 
Denn jenes Wort ist doch wohl von 
euch. “ 

Und ia Ava sagte: ,Habt ihr kein 
Mitleid mit mir wegen des Wortes, 
womit man mich beschimpft hat?“ 

Und ich sagte: ,Warum weinst 
du doch? Du beliigst uns drei ja nur, 
damit ihr uns beschimpfen kénnt. Wo- 
mit habe ich euch denn beschimpit? 
Warum hat man aufgehért vom Hund 
zu sprechen? Davon allein sollten 
wir sprechen. Wir waren ganz er- 
staunt, als wir auf einmal euer wirk- 
lich ganz merkwiirdiges Wort ver- 
nahmen. Ihr sprecht nur vom (Fest, 
was man) im Gehoft (veranstalten 
soll). Vom Hund kein Wort. Damit 
ihr uns mit jenen Knochen! recht 
beschimpfen k6énnt. Aber welches 
Muschelgeld ist das nur, warum ihr 
bdse seid, womit man den Hund be- 
zahlen soll? Hat man das Muschel- 
geld, womit wir bezahlen wollten, 
aus dem Mist ausgescharrt (da ihr 
es nicht annehmen wollt)? Wenn es 
noch ein Schwein gewesen ware, 
denn Schweine sind teuer. Und wenn 
es erst ein Pferd gewesen ware. Aber 
dieser Hund ist nicht viel Muschel- 
geld wert. Der kostet 3 oder 4 Faden. 
Und dann wollte man ja den Hund 
mit viel Muschelgeld bezahlen. Zuerst 
wurden 6, nachher 10 Faden ange- 
boten. Aber ihr drei habt’s nicht ge- 
wollt. Zum Donnerwetter! Den Hund 
soll man vielleicht mit einer Rolle 
Muschelgeld bezahlen? Aber ich will 
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Ma amur mua nd, Timan ma to 
Noronorono, i dave mua nd ra ba- 
laimamur? I nala? Amur varvaula 
ma na kamamur ura nala na tabu? 
lé mua amur a varvai mala tana 
igo na marum, iau vakankan pa 
iamur mua na. Upi u, Timan, una 
tut uti, mua ma una kabane mal 
in: Bea iau Timan, iau luluai tuna 
ma ra tabu. ld ina kimut na ngo iau 
ra tapeka. Id ka avet nam ra umana 
tena-varkurai ave raran ma nam 
ra kiap. Upi una vana uti upi una 
biti, ba u varpuai ta ngo ra kiap ba 
pa inala, a tabu ba inala. Amana 
painga vut igo rakiap, di nga vatan 
iavat ma ra luluai na tabu. Ngoko 
ra tapeka i luluai. Ja una varpuai, 
bea pata, a tabu i nala. 


A dovotina, amur vatan pa ia 
ra lukara. Amur a pait ia ke, tango 


1 Exkremente. 


euch das Muschelgeld zeigen, womit 
man den Hund bezahlen soll. Also will 
ich es denn zeigen: drinnen im Busch 
liegt das Muschelgeld, womit man 
euren Hund bezahlen soll. Sucht mal 
fleiBig darnach. Das ist das richtige 
Muschelgeld fiir den Hund ,das, wor- 
um ihr bdése seid. Ihr wollt ja unser 
Muschelgeld nicht. Also dann nehmt 
doch das da vom Busch drinnen}. 

Und ihr zwei, Timang und to 
Ngorongorono, was habt denn eigent- 
lich ihr zwei fiir einen Bauch? Einen 
grofen? Ihr spottet mit euer beiden 
vielem Muschelgeld. So erzahlt doch 
mal in dieser Nacht recht ausfiihrlich, 
womit ich euch beide erziirnt habe. 
So steh doch auf, Timang und stell 
dich hierhin und nenne dich mal 
selbst recht krafitig bei deinem Namen 
(und sprich:) Ich, ich bin Timang, ich 
bin in Wahrheit ein groBer Muschel- 
geldhauptling. Und dann will ich 
schweigen, ich, der Tabak(hauptling). 
Wir Richter wir sind nur bekannt 
wegen unserer Richtermiitzen. Aber 
du stell dich hierher und dann sage, 
daB die Richtermiitze kein Ansehen, 
das Muschelgeld aber viel Ansehen 
verleiht. Friiher, als die Richtermiitze 
noch nicht aufgekommen war, da 
hat man euch Muschelgeldhauptlinge 
genannt. Aber jetzt, da die Miitzen 
aufgekommen sind, nennt man euch 
nicht mehr Muschelgeldhduptlinge. 
Jetzt ist der Tabakhauptling?. (Jetzt 
gelten die Tabakhauptlinge.) Sage, 
daf das nicht wahr ist, daf das 
Muschelgeld allein Ansehen verleiht. 

In Wahrheit, ihr zwei sprecht von 
Fest feiern. Also so feiert doch, denn 


2D. h. jetzt haben die Hauptlinge, die vom weiffen Richter eingesetzt werden, zu kom- 
mandieren. Es ware jedoch unrichtig, zu behaupten, da die ,Muschelgeldhauptlinge“ ihr An- 
sehen durch die ,Tabakhauptlinge* eingebiiBt hatten. Auch heute noch hat der Eingeborne, 
der am meisten Muschelgeld besitzt, durchschnittlich das groBte Ansehen. 
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amur vatan-pa ia ma ra nilimamur. 
Amur a pait ia ta kamamur ngunan. 
Ma pa amur vangue ta boroi, upi 
amur a ien vakilan ia, upi avet a 
kiki-pa iamur me? Ba u Timan, o 
kamu nala na boroi ngokamana, upi 
una poka ma una ien ia, tango u ti 
mamainai upi ra boroi. Ma iad na 
u varvaula, una tur ta ngo ra luai 
na matangu, ma una biti ba maia 
na iau tatike né o ra ik a tinata, 
tango u luluai ma ra tabu, ma upiina 
kimut, upi una tingal iau. Jo upi mua 
una tabar iau ma ta kapo na loloi 
na tabu, tango a dovotina, iau a lu- 
veana, tango a varmari nd, u mari 
iau. Ma iau, ina nga tibuna poko-pa 
ia upi ina re-vue ra pal me, upi na 
boina. lo avat a tut papa ma vana 
ka mua.-Ninene dat a tata mulai. 
Ba ari pa avat a vut, ina tidin mule 
kaungu luve na ngaramut upi avat 
na ra lululuai na tabu.“ 


Ma i nga malana. Ma vakari 
mua dia nga vut. Dia nga kamale 
nga. Ma di nga mama vila-pa diat. 
Ma pata. 

lau nga biti: ,,Ba nga dia vut, 
dia burutue rava? Dia burut-pit. 
Tango pa dia nga burutue ngo ra 
tinata.“ 


Io a ura bar-maku to Vutlin ma 
to Varuru dir nga tadap to Kalelek. 
Ma dir tul ia upi ta malangene. Ma 
dir nga biti dari ba: ,,Amir ruva 
ka la kan ubarama ka Tokokoumur, 


ihr zwei sprecht davon mit eurem 
Munde. Feiert es in euer beiden 
Gehéfte. Und habt ihr beide kein 
Schwein, damit ihr mal probiert, ob 
es gut schmeckt und damit wir euch 
beiden dabei zuschauen? Aber du Ti- 
mang, du hast ja ein grofes Schwein. 
So schneide es doch in Stiicke und 
i8 es auf, denn dich geliistet ja sehr 
nach Schweinefleisch. Und weil du 
uns beschimpfst, so stelle dich hier 
vor mich hin und sprich: ja ja, das 
habe ich gesagt. Denn du bist ja ein 
Muschelgeldhauptling. Ich will dann 
schweigen und du sollst mir ver- 
bieten, noch weiter zu sprechen. Also 
so schenk mir doch eine Rolle Muschel- 
geld, so erheischt’s die Liebe, so liebst 
du mich. Und ich, ich werde selbst 
die Rolle aufschneiden und dann die 
Hiitte niederreiBen und dariiber das 
Muschelgeld austeilen. So war es 
allerliebst. Also so steht doch auf und 
macht, da8 ihr fortkommt. Morgen 
werden wir weiter sprechen. Wenn 
ihr nicht kommt, werde ich meine 
Arme-Schlucker-Trommel? _ riihren, 
um euch, ihr Muschelgeldhauptlinge 
(herbeizurufen). “ 

Und es ward morgen. Aber sie 
kamen nicht. Sie weigerten sich zu 
kommen, man schickte vergebens 
nach ihnen aus. 

Ich (to Pinia) sagte: , Die kommen 
nicht; wovor haben sie jetzt Angst? 
Sie haben unterwegs Angst gekriegt, 
aber sie haben sich nicht gefiirchtet 
jenes (famose) Wort zu sagen.“ 

Also stellten sich die beiden 
Schwager to Vutliu und to Varuru 
bei to Kalelek ein. Und sie forderten 
ihn auf, einen Tanz anzuordnen. Und 
sie sagten so: ,Wir zwei schamen 


' A luven na ngaramut = die Arme-Schlucker-Trommel: die Trommel, die einem armen 


Schlucker gehGrt. 
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kan mua namam dir turana dir a 
nanalia mulai. Ma ia’ngo amir vana 
piram ngo to Kalelek, upi una ve 
dir, upi amutal a varurue-pa ngo 
ra umana bul u tai ngo ra mala- 
ngene.“ 


lo to Maidan i nga tadap dital 
ara ra kuba i to Kalelek. Ma dital 
nga varait papa ara ra kuba i to 
Kalelek. Ma dital nga nuk upi nam 
to Pinia. Ma dital nga varkuvoko 
me. 

Ma to Kalelek i nga ve nga to 
Pinia tai o ra malangene: ,,Bea ngo 
la amital van uti upi amur turana, 
upi ina ve amur, upi datal a varu- 
rue ra tarai upi ta malangene.“ 


Dir nga mulaot inga: ,,Bea, maia 
va mua, a boina nad upi dat a va- 
mut-vue ka ra papait na varnanar.“ 


Dari. Ma to Vutliu i nga dari: 
»Ba kan dat a nauvana. kankan 
varngil, upi dat a malmal varngil 
ta ngo ra ura paka na malangene. 
Tango da nga kaian ta ngo ra ti- 
nata, tango pa datal nga munure. 
Di nga tia kap-tar ia ka ta datal, 
ma ngo datal kakaina me. Ba upi 
datal a vamut-vue, tango i tar po 
vavailik. Ma na mut i tuna ka. Dat 
a tia vamut-vue kadia tinata me, 
upi va na parika.“ 


Ma to Pinia i nga biti: ,,Bea na 
ra tinata, dia tatatike, Radiat irirai 
ka na. Ma kan una toratorom upi ia 
to Vutliu. Ma ngo ra ura malangene 
dir a vana varngil nam. Dir a var- 
varmur vurvurbit. lo ma datal a 


' To Pinia und to Maidang. 


uns, hinauf nach Tokokoumur zu 
gehen, denn die beiden Briider dort 
k6énnten wieder bose werden. Darum 
sind wir zu dir gekommen, to Kalelek, 
damit du ihnen Bescheid sagst, da- 
mit ihr drei die jungen Leute ver- 
sammelt fiir den Tanz. 

Also stellte to Maidang sich bei 
ihnen ein, bei der Wohnung des to 
Kalelek. Und die drei gingen zu- 
Sammen von der Wohnung des to 
Kalelek aus. Und sie wollten zu to 
Pinia. Und sie begegneten ihm. 

Und to Kalelek berichtete dem to 
Pinia von dem Tanz (und sagte zu 
ihm): ,Wir drei kommen hierher zu 
euch zwei Briidern, damit ich euch 
mitteile, da8 wir die Manner zu einem 
Tanz versammeln wollen.“ 

Die beiden waren damit einver- 
Standen. Sie sagten: ,Ja, allerdings, 
so ist’s recht, damit wir endlich den 
Zwistigkeiten ein Ende machen.“ 

So. Und to Vutliu (sagte) also: 
»Damit wir Vetter nicht einander bése 
seien und damit wir im Frieden leben, 
dazu sollen uns die beiden Tanze ver- 
helfen, Denn wir waren ganz erstaunt, 
als auf einmal dieses Gerede aufkam, 
denn wir wu8ten es nicht. Man hat es 
uns tiberbracht, und jetzt sind wir in 
Verlegenheit darum. Aber wir wollen 
damit Schlu8 machen, denn schon 
weif alle Welt davon. Es soll voll- 
standig aufhéren. Wir wollen ihrem 
Gerede ein Ende machen mit den 
beiden Tanzen, damit die Sache voll- 
standig erledigt werde. “ 

Und to Pinia sagte: ,Das, was sie 
sagen, haben sie anderswo hergeholt. 
Schenke du dem to Vutliu kein Geh6r. 
Die beiden Tanze sollen als gegen- 
seitiger Austausch gelten, sie sollen 
iiberall zusammengehen. Und jetzt 
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varbaiai. Avat a rut-pa ia.“ 


Bea i nga malana ma di nga 
varurue ka ra tarai. lo ave nga ku- 
kur unga ra malangene. Di nga tur 
unga va mua, ma di nga tova. 


Dia nga biti, ba doat da mala- 
ngene lua Vunadui. Ma iau nga 
biti: ,,Ba pata, amital na lua, ma 
na namur avat na, tango di nga 
tata lua upi amital.“ 


Ma to Kalelek i nga irop uka 
ra malana, ma i nga pupune ra ta- 
vur. I nga io upi to Maidan me. 
,Ba avat a rubat-pa ta lom ma ta 
tangete ma ta kaur ma ta kundi, 
ma avat a mar nam ra pal. Dat a 
mar-kapi ia ka va ma dat a kip-pa 
ta ura paka na ngaramut.” 


lo ave nga vana urama Naha- 
nana ma ave nga kakap-papa nga 
va mua a lom ma a tangete ma a 
kunai ma a kaur. Ma to Kalelek i 
tatak-papa a iar, ma di avir-pa ra 
buai arama Ramaravot, ma di nga 
vu-pa ra tavur, ma ave nga mon 
papa ma ave nga takan-papa nga 
va mua a lom ma a tangete ma a 
kunai ma a kaur, ma ave vana u- 
boro ko va mua Vunaturkapeo. Ma 
di nga biti ba, ta umana ati diat 
a mar-value ra pal, ma ta umana 
diat a kip-pa namam ra umana 
ngaramut Tokokoumur. Ma di Rip- 
pa ia, ma di vut me. Ma di vun ia 
ra umana ngaramut. Ma di nga 
vartul: ,,Ba ta tikai na tutana na 
alal-tabu ta nad ra nala na nhgara- 


lat uns auseinandergehen. Ubt den 
Tanz schnell ein.“ 

Als es wieder morgen war, ver- 
sammelte man die Manner. Wir tibten 
sitzend den Tanzgesang ein. Und 
dann stand man auf und iibte den 
Tanz ein. 

Jene sagten, ihr Tanz in Vunadui 
solle zuerst stattfinden. Und ich (to 
Pinia) sagte: ,Nein, unser Tanz soll 
zuerst aufgefiihrt werden und nachher 
der eurige, denn man hat uns zuerst 
herausgefordert.“ 

Und als to Kalelek am Morgen 
aus seiner Hiitte herauskam, blies er 
das Tritonshorn. Er wollte den to 
Maidang damit herbeirufen. (Und er 
teilte denen, die herangelaufen kamen, 
seine Befehle aus:) , Reift Zierpflanzen 
aus und Drazanen und Bambusstauden 
und Alangalang-Gras, und schmiickt 
jene Hiitte:. Wenn sie fertig ge- 
schmiickt ist, wollen wir Holztrom- 
meln hintragen.“ 

Wir gingen also hinauf nach Na- 
ngananga und holten Zierstraucher 
und Drazinen und Alangalang-Gras 
und Bambusstauden. Und to Kalelek 
holte Pfeffernu8blatt, und droben im 
Gehoft Ramaravot erkletterte man 
Betelniisse, und das Tritonshorn wurde 
geblasen, und wir schmiickten uns 
und trugen die Zierstraucher und die 
Drazinen und das Alangalang-Gras 
und die Bambusstauden. Und so 
gingen wir hinunter ins (Geh6ft) Vu- 
naturkapeo. Und man sagte, einige 
sollen zundchst hier bleiben und die 
Hiitte schmii¢ken, und andere sollen 
die Holztrommeln in Tokokoumur 
holen. Und man tragt sie auf der 
Schulter und kommt damit an im 
Gehoft Vunaturkapeo. Und man legt 


1 Namlich die Hiitte in Vunaturkapeo, allwo der Verwandte des to Pinia und seiner 
Sippe, wozu auch to Kalelek gehért, begraben liegt. 
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mut. Ma na papait ia. 


Ma ave tut papa ma ra iar ma 
a buai, ma di varlapan. 

Di varlapan par, ma di kutu ra 
tabu, ma di tabar nd ra tarai me, 
a vinun na pokono ma ilima. 


Ma di nga kutu-vapar ra tabu, 
ma di nga varunak, upi na tut ra 
fgaramut: lo mua na tut. Ma di 
nga vatut ra baluai. Di nga vu ra 
tavur, ma di nga tidin nd ra ngara- 
mut, ma di nga par nad ra kudu, 
ma di nga kukukula. 


Ma ave nga vana ikik inga. 

Ma i nga par a umana bunbun. 
Ma i nga vala tani bo ra ngaramut. 
Ma di nga papakat a vudu. Ma di 
nga kubu ra bun na malangene: 
ba tai ra kaka-kakapi a malangene. 


Amana ra bun na malangene to 
Maidan ma to Ve ma to Pinia ma 
to Mie ma to Bentuna ma Turanut 
ma to Vanguria ma to Vutuna dia 
nga pala tika na loloi na tabu, ma 
dia nga tibe-varbabaiane, i nga vin- 
vinun. 

Ma di nga kap-varvarurue ra 
umana lololoi na tabu maro ra va- 
lian ma mamaria ka Vuneibangam 
ma marama Raluban ma mara Toko- 
kRoumur ma maro Vunamamada ma 
mamarama Takel. Ia par a vinun 
na loloi ma a lavuvat. Ma di nga 
vun-kapi ia uro Vunaturkapeo. Ma 
di nga vi ia tai ra kaur, ma di 


sie hin die Holztrommeln. Und man 
verordnete, daf ein Mann iiber der 
groften Holztrommel Muschelgeld 
austeile. Dann erstsolle sie erdréhnen. 

Und wir erheben uns mit Pfeffer- 
blatt und Betelnu8 und teilen es aus. 

Als man mit dem Pfefferblatt- und 
Betelnufverteilen fertig ist, teilt man 
Muschelgeld aus, und man schenkt’s 
den Mannern. Es waren 15 Faden. 

Und als das Muschelgeld ausge- 
teilt ist, drangt man, da8 nun die 
Holztrommeln geriihrt werden. So 
fange es denn endlich an (das Ge- 
trommel). Und es begann das Ge- 
trommel zu Ehren des Toten. Und 
man blies das Tritonshorn, und man 
riihrte die grofe Holztrommel und 
schlug (mit der flachen Hand) die 
kleine Holztrommel, und man larmte 
und schrie. 

Und wir gingen auseinander. 

Und es waren einige Tage ver- 
gangen. Und oft erdréhnte noch die 
Holztrommel!. Und man schlug mit 
dem Buschmesser Bananentrauben ab. 
Und man setzte den Tag des Tanzes 
fest. 

Am Tanztage machten to Maidang 
und to Ve und to Pinia und to Mie 
und to Bentuna und Turangut und to 
Vangguria und to Vutuna eine Rolle 
Muschelgeld auf, und sie verteilten 
sie, jeder erhielt 10 Faden. 


Und man holte die Rollen Muschel- 
geld zusammen vom Ufer hinauf und 
von da drinnen dem nach der Busch- 
seite zu (gelegenen Gehdft) Vunei- 
banggam und von dort unten dem 
Gehdft Ralubang und von driiben 
dem Gehoft Tokokoumur und von 
(dem Gehéft) unten Vunamamada und 
von driiben dem Gehdoft Takel. Es 


1D, h. noch manche Tage vergingen, bevor das Fest gefeiert wurde. 
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figa mari ia ma ra tangete ma a 
pidi ma arumrumu. Ave nga varait 
ra palapalana, ma ave fhga vana 
Tokokoumur. Ave nga takan-pa na 
ra tabu di nga pala ia. Ave nga 
tak-pa ia ma ave nga vana Vuna- 
irima ma ur ika mulai Vunaturkapeo. 
Ma ave nga kap ta ra umana ru- 
mu mulai. Ma ave nga tadap ra 
varden. Dia nga vura na tur-pa ra 
malangene. Ma dia nga olo na ra 
varden. Ma di nga tak-pa ra tabu, 
ma di nga kutu ia ta n& ra varden 
dia nga malargene. 


Di tabar-vapar diat meme. Ma 
i par. Ma dia ho. 


A malangene na tarai mulai i 
arikai. Ma dia malangene. Ma di 
vi-pa ra rumu ma ra tabu, maa 
ram, ma a tangete. Ma di rume-tar 
ngo ra umana rumu ma ngo ra 
umana tangete ta nad dia malangene 
ma di vun ra umana ram ta diat. 
Ma dia nga olo mua na ra tarai. 
Ma di rubat-pa ra umana rumu ma 
a tangete, ma di tak-pa ra umana 
ram. Ma di nga varmur papa me. 
Ma dia vana upi to Noronorono. 
To Kalelek i nga lua tavevet. Ma 
na r'ana umana rumu, ma nd rana 
umana tangete ma nd r’'ana umana 
ram di na to Noronorono, tango i 
nga oro. Di nga vaura kalie-tar ia 
tana. Ma na to Rikie i nga ti vura 
na rubat-value-pa tika na rumu, ma 
i nga pit ia. Ma to Rikai i ribat- 


waren im ganzen 19 Rollen Muschel- 
geld. Und man brachte sie ins Gehdft 
Vunaturkapeo!. Und man band sie an 
Bambusstauden, und man schmiickte 
sie mit Drazinen und Zierstrauchern 
und Lanzen. Wir gingen zusammen 
auf den Wegen, und wir gingen in 
das Gehéft Tokokoumur. Wir nahmen 
das Muschelgeld, das man aufgemacht 
hatte, wir nahmen es zu uns und wir 
gingen nach Vunairima und wieder ins 
Geh6ft Vunaturkapeo, der Uferseite zu. 
Wir nahmen auch noch Lanzen mit. 
Und wir kamen zu den Frauen. Sie 
hatten eben zu tanzen begonnen. Als 
die Frauen daran waren, der Reihe 
nach vorzutanzen, nahm man das 
Muschelgeld und teilte es unter die 
Frauen aus, die tanzten. 

Undihnen allen gibt man Muschel- 
geld. Und fertig ist (der Tanz). Und 
sie ruhen. 

Dann beginnen die M&nner zu 
tanzen. Und sie tanzen. Und an die 
Lanzen bindet man Muschelgeld, 
ebenso an die Zierstraucher und 
Keulen. Und man steckt die Lanzen 
und die Zierstraucher in den Boden 
vor den Tanzenden, und man legt 
vor ihnen die Keulen hin. Und die 
Manner treten in Reihen zu dritt, eine 
Reihe nach der anderen, hervor und 
tanzen eine nach der anderen in der 
ersten Reihe. Und man zieht die 
Lanzen und die Zierstraucher wieder 
aus dem Boden heraus und man nimmt 
die Keulen (vom Boden) auf. Und 
man geht prozessionsweise damit fort. 
Und sie gehen zu to Ngorongorono. 
To Kalelek ging uns voraus. Fiir ihn 
waren (all) die Lanzen und Zier- 
straucher und Keulen, fiir ihn, to 


* Diese 19 Rollen Muschelgeld wurden am Tanztage im Gehoft Vunaturkapeo zur Schau 
ausgestellt. Welch erhebendes Gefiithl mute to Pinia und seine Sippe erftillen, dafi sie 
sovicl Muschelgeld ihr eigen nennen konnten, und daf} sie nun in der gliicklichen Lage waren, 


cs denen vom anderen Stamme zu zeigen! 
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pa tika na rumu ma i kalie. Tu- 
kritia i takan-pa ra ram, ma i rapu 
ra pia me. Ma na to Boina i vut- 
papa ma ra palavat ma i nga kita 
taun nad ra ram na vuai me, ma i 
nga lalam-lake. Upi ra vinarubu. 
Dia nga an upi diat a ub iavet. 
Dia nga padapadapa ra manama- 
hana kai ra umana tutana lua. 


lo i nga par mua na ra mala- 
ngene. Ma dia nga varvai ta na to 
Boina ma Tukritia ma to Rikai ma 
to Noronorono: ,Ba nanika la a 
papait na tabataba ka nanika dia 
pait ia; dia rapu ka ra pia ma ra 
ram ma dia pit ra rumu, ma dia 
balakadik.“ 

Io to Rongaia ma to Vue dir 
nga biti ba: ,Ava rapue nad Raveve 
ram dave, ma nam ra rumu ava 
pit ia dave? Avat ke, avat a ngala 
ub iavet ika nda.“ 

Dia nga varpuai vavangu: ,Ba 
pata, ave rume tuna ka, avet, ave 
tia malani ka ma ngo.“ 


Ma to Pinia i nga biti: ,Nda ava 
rapu ra pia ma ra ram ma ava 


1 Das war eine Aufforderung zum Kampfe. 


Ngorongorono, denn er hatte gerufen 
(uns beschimpft). Alles steckte man 
vor ihm in den Boden. Und jener, 
to Ngorongorono, zog zunachst eine 
Lanze aus dem Boden heraus und 
zerbrach sie. Und to Rikai zieht eine 
Lanze aus dem Boden und spieft sie 
wieder hinein. Tukritia nimmt eine 
Keule und schlagt damit die Erde. 
Und hinzu eilt to Boina mit einer 
Keule und schlagt damit auf ein 
Schlagscheit (das am Boden liegt), 
und er springt tiber dieses Schlag- 
scheit hinweg?. Sie wollten uns t6ten. 
Sie ahmten die Sitten der Vorfahren 
nach 2. 

Also war der Tanz fertig. Und 
sie erzdhlten von dem to Boina und 
Tukritia und to Rikai und to Ngo- 
rongorono: ,Hdort mal, die da driiben 
nach der Uferseite hin stehen, die 
hegen Kriegsgeliiste: sie schlagen die 
Erde mit der Keule und sie brechen 
die Lanze und sie sind zornentbrannt. “ 

Also sagten to Ronggaia und to 
Vue: ,Warum schlagt ihr mit unseren 
Keulen den Boden, und warum brecht 
ihr die Lanze? Ihr, ja ihr hattet uns 
beinahe umgebracht.“ 

Sie verneinten es; (aber) sie logen 
(sie sagten): ,, Nein (das ist nicht wahr). 
Wir, wir (haben) nur die Lanzen in 
den Boden gesteckt wie andere (es 
tun), wir, wir haben nur Spa machen 
wollen. “ 

Und to Pinia sagte: ,Ihr, die ihr 
den Boden schluget mit der Keule 


2 In fritheren Zeiten ware unter solchen Umstanden der Krieg zwischen den beiden 


Stimmen unvermeidlich gewesen. 


To Varkong und seine Sippe hatten nicht erwartet, da to Pinia und seine Stammesver- 
wandten ein so grofes Fest feiern und dabei so viel Muschelgeld ausstellen wiirden. Sie waren 
nun beschamt. Ja, als die vom anderen Stamme nun ihrerseits zu prahlen anfingen und dem 
Haupthelden to Ngorongorono vor aller Welt Keulen, Lanzen und Zierstraucher feierlichst tiber- 
reichten, wurden sie gereizt. Sie steckten Lanzen in den Boden und schlugen die Erde mit 
- Keulen, was in fritheren Zeiten das Zeichen zum Angriff, die Aufforderung zum Kampfe war. 
Sie hatten nun gerne einige von denen, die sie beschimpft hatten, noch obendrein niedergemacht, 
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pit n& ra rumu, amital nokari, pa 
amital takap.“ 


Dari. Ma to Varuru i nga vut 
papa ka ma i nga bor to Vue: ,Bea 
i par, bea ngalika mule ava tatata, 
tango avat a umana bul avat ti 
raprap-pa figo ra ikik.“ 

Ma to Kalelek mua i nga biti: 
,Ea bulik, ngaliaka n& ra ikik da- 
mana. lau kakika ngo iau ti vamal- 
mal varurue dat. Ma na par ngori 
nam ra tinata na kankan.“ 


lo i nga par, ma ave nga vana 
ikik. 

Ave nga vaura kaka, ma ave 
nga vaura papa ra umana boroi, 
ma ave nga vaura kudar vurvur- 
bit: ,Upi ra vudu mulai ta ra u- 
mana, upi ra tuntuan na up, ma 
upi ra kumkumit na mapinai ma 
upi ra kimita na davai. Ma di vi 
ra umana boroi. 

Ma i malana mulai, ma di vaura 
pipitai, a ku. Ma di vaura doko na 
ra umana boroi, ma di vaura ul 
diat. Ma di pokopoko va diat, ma 
di vaura kurit diat, ma di vaura 
mar diat ma ra purpur, ma di vaura 
tumu diat. Ma dia vaura ki ka va. 
Ma dia vut varvaruruai va mua ra 
umana vaira. Ma ta ra umana ma- 
ngit dia kapi ia, ma ta ra umana 
boroi maa ku ma a vudu. Ma di 
vaura tavur varvaruruai a boraboroi. 


Ma ave vut varurun parika. Ma 
di balan nad ra umana mangit. Di 
pala ra mapmapinai ma di ngo ra 


und die ihr die Lanze gebrochen, wir 
drei wir sind hier, wir laufen nicht 
fort (vor euch). 

So. Und to Vururu kam eilends 
hinzu und schalt den to Vue: ,Es 
ist fertig, hOrt auf zu sprechen, denn 
ihr jungen Leute seid selbst an all 
dem Schuld.“ 

Und to Kalelek sagte jedoch: 
»Holla, junge Leute, laft doch diese 
Plackereien. Ich allein stifte Frieden 
zwischen euch und uns (zwischen 
eurem und unserem Stamm). Diese 
zornigen Worte sollen von heute ab 
nicht mehr gesprochen werden.“ 

Es war fertig also, und wir gingen 
auseinander. 

Und wir alle schabten Kokosniisse, 
und wir alle kauften Schweine, und 
wir alle in allen Gehdften bereiteten 
das Festessen vor: einige holten 
wieder Bananentrauben, andere brieten 
Yams, andere schnitten Blatter ab, 
andere holten Brennholz. Und man 
band die Schweine. 

Und es ist wieder Morgen und 
alles preBt die Kokosnufmilch aus 
(und macht) die Kokosbriihe. Und 
alles schlachtet die Schweine und 
alles sengt sie mit Kokosblattern. 
Und man schneidet sie in Stiicke. 
Und man legt sie auf Tragbahren. 
Und man schmiickt sie mit Blumen 
und bemalt sie. Und sie liegen alle 
da. Und nun kommen auch die 
Fremden} zusammen. Und sie brin- 
gen verschiedene Gerichte mit und 
Schweine und Kokosbriihe und Ba- 
nanentrauben. Und alles blast das 
Tritonshorn, damit die Schweine zu- 
sammen in der Reihe getragen werden. 

Und wir kommen alle zusammen. 
Und man iibergieBt die verschiedenen 
Gerichte (mit Kokosbriihe). Man 


' Es waren an die 2000 Fremde, die zum Feste kamen. 
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up tana, ma di tora ma ra ku. Di 
tototoro ma di tototoro ma di toto- 
toro, ma di poko ra umana boroi. 
Di poko-vapar ia ka va, ma di la- 
lan par, ma di varunak: ,Bea da 
tokatokom mua.“ 


Ma to Maidan ma to Pinia dir 
takan-pa ra tabu, ma dir tokatokom 
me ta na ra manmangit. Ma di 
vaura minamai tai ra umana boroi 
ma tai ra vudu ma tai ra ku. 

Di tokatokom par. Ma di nga 
varunak ika upi ra tinabar: ,Bea 
a rut, kan na marum, dat a tiba.“ 
Ma di nga tiba ka va mua. 


Ma a varden dia ngingit a vu- 
du ma dia tibe ra boroi. Ma a tarai 
dia tabar ma ra mangit. 


Ma di tut ma ra ulele. ,Dat a 
kap-tar ra mangit ai o ra ura lup 
ku-ta.“ Ma di nga rubat-pa ia ma 
di kip-pa ra boroi ma ta ra umana 
mangit irirai, ma di kap-tar ta: 
,Bea o ramamur mangit ngo amur 
nga oraoro upi ia, amur a ien-pa 
ia ta na.“ Dia nga tar mala me: 
,Euve!“ Ma dia nga pipil-pa ia ma 
dia nga vura na tatakan ma dia 
nga ian. Ma to Maidan i nga vut 
papa, ma i nga tir diat: “Ba avat 
iia i kudar avavat, bulik? Na kea- 
bula ra mangit ave kudarane ai ngo 
dir nga oro. Ma avat keabula tia 
i kudar avavat? Nam kamamital ia 
ra mangit bo aboro Vunatovangira, 
ma pa ava ng oba. Ma kamamital 
la ra umana rumu arima Tokokou- 


' Ngorongorono némlich und Timang. 


breitet Blatter aus und man schneidet 
die Yams in Stiicke und tut sie in 
die Blatter, und man begieft sie mit 
Kokosbriihe. Man begieSt und begieft 
und begieft, und man schneidet die 
Schweine in Stiicke. Als man sie alle 
in Stiicke geschnitten und alles be- 
gossen hat, drangt man: ,Vorwéarts, 
jetzt ans Bezahlen. “ 

Und to Maidang und to Pinia 
nehmen das Muschelgeld und_ be- 
zahlen damit all die Gerichte. Und 
alles wird bezahlt, die Schweine und 
die Bananen und die Kokosbriihe. 


Man ist mit dem Bezahlen fertig. 
Und man drangte, (das Essen) aus- 
zuteilen. ,Machen wir schnell, sonst 
wird’s Nacht, wir wollen das Essen 
austeilen.“ Und so verteilte man es 
denn. 

Und die Frauen pfliicken die Ba- 
nanen (von den Trauben) ab und sie 
teilen das Schweinefleisch aus. Und 
die Manner teilen die (anderen) Ge- 
richte aus. 

Und man hebt das Gestell in die 
Hohe, (auf dem Essen liegt). , Wir 
wollen den zwei Kokosbriihe-Lieb- 
habern! das Essen bringen.“ Und 
man zog (das Gestell) aus dem Boden 
heraus und man trug ein Schwein 
und andere Gerichte, und brachte es 
hin (zu den beiden) (und sagte): 
,Tlier ist euer Essen, worum ihr ge- 
rufen habt, verzehrt es dort.“ Sie 
jubelten und (riefen:) ,Euve/“ Und 
sie nahmen es springend in Empfang, 
und sie fingen an, davon zu nehmen 
und zu essen. Und to Maidang kam 
hinzu und fragte sie: ,Ihr, wer hat 
denn fiir euch Essen bereitet, junge 
Leute? Das Essen, was wir bereitet 
haben, ist fiir die zwei, die gerufen 
haben. Aber ihr, wer denn eigentlich 
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mur, ma pa ava nga bali mal ia. 
Ma ave malangene, ma ave nga 
malangene ke tai ra rot, vakir ave 
nga malangene tai kavava ta ngu- 
nan.“ 


Ma dia nga nur-vue to Maidan 
ma dia nga ien adia mangit ita. 
Ma dia nga poko na radia boroi 
ta ma dia nga tun ia ara. Ma dia 
nga rapue ra tika kaur abara liu- 
liu. Ma dia nga tun na radia boroi 
ma dia nga ien ta. 


Ma di nga tibe vapar nam ra 

manmangit. 
Ma dia vana ikika va mua 

ta ra umana. 

Ma di nga tata va mua namur. 

Ma to Punia i nga tir: ,Dave 
ava rapue ngo ra kaur ati liuliu? A 
papait na bala-kadik ke na. Ava 
papait dave nad? Tango n& kamam- 
ital boroi ava rapue ana kaur abara 
liuliu.“ 


Dari ma to Pinia i nga biti: 
»Nad ke i mur upi mule o ra rapu 
pia ma ra ram na o na bun. Ma 
id mule ngo ngori ava pait mule la 
ava nana-malira nd upi amital. Ma 
amital vakir amital takap. Amital 
nokari ari na monon-pa iavat. Ngo 
ra mangit ava varavarane vakir 


hat fiir euch Essen bereitet? Auch 
unser dreier Essen drunten in Vuna- 
tovanggira habt ihr nicht zuriickge- 
geben. Und verschiedene von unseren 
Lanzen droben (im Gehoft) Tako- 
koumur drinnen habt ihr nicht zuriick- 
gegeben. Und wenn wir (bei euch) 
tanzen, tanzen wir nur auf der StraBe, 
wir haben nicht in einem von euren 
GehGften getanzt.“ 

Und sie benutzten die Abwesen- 
heit des to Maidang und verzehrten 
das grofartige Essen, das man ihnen 
gebracht hatte. Und sie schnitten ihr 
Schwein in Stiicke und sie brieten 
es dort (bei ihnen). Und sie zer- 
schlugen Bambusstauden oben hoch 
(an den Baumen?). Und sie brieten 
ihr Schwein und afen es. 

Und man teilte alles Essen voll- 
standig aus. 

Und einige gingen fort. 


Und man redete nachher. 

Und to Punia fragte: ,Warum 
zerschlagt ihr die Bambusstauden hier 
oben (an den Baumen)? Ihr ziirnt uns, 
und darum tut ihr das. Und warum 
tut ihr das? Denn unser Schwein ist 
es, worum ihr die Bambusstauden 
oben an den Baumen zerschlaget.“ 

Und to Pinia sagte: ,Das ist nur 
die Fortsetzung von dem gestrigen 
Keulenschlagen auf den Boden. Heute 
tut ihr dasselbe, was ihr gestern getan. 
Ihr wollt fechten mit uns dreien. Aber 
wir drei wir laufen nicht fort. Wir drei 
sind hier. Da® ihr’s wift, wenn euer 
Zom euch iibermannen sollte. Das 


* Wenn frither ein Feind im Kriege gefallen war, wurde er in Stiicke geschnitten, gebraten 
und gegessen. Beim Schneiden bedienten sich die Eingebornen des Bambus. Sie pflegten dann 
einige Stiicke Bambusrohr oben an den Baumen, soweit von der Erde aus ihre Arme reichten, 
zu zerschlagen, um ein paar gute Stiickchen zum Schneiden zu erhalten. 

To Varkong und seine Sippe wollten mit dem Zerschlagen des Bambus andeuten, daf 
auch sie einige Lust verspiirten, einige von der Sippe des to Pinia zu téten, in Stiicke zu 


schneiden und zu verzehren. 
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bea di kudarane bea avavat. A pa- 
pait na bala-kadik parparika. Avat 
parika upi amital, tango amital a 
utul a nat na lin ika, vakir kama- 
mital ta nala. Ma id tuna ava pa- 
pait na ramamutal papait na kan- 
kan. Ba da makmaku meme avat 
ma ava pait mule ngo r’aveve ikik. 
Vakir kamamital ta bona maku. 
Ngo ba avat a tur meme amital, 
ma pata. Amamital parika.“ 


To Valalar i nga biti dari bea: 
»Na la bo dital ika ra utul a bul 
na. Avet ra matotono ikik pa ave 
mur bo dital. Ona n’avat ava tu- 
tutue raveve puruan upi ra papait 
na vinarubu. E amital, i tutut papa 
kan iamital. N& ra mangit i kaina, 
tango ava iau maravut uka Timah 
ma to Noronorono tana. Bea adir 
ika nam. Ma ngo da tata, tango 
ava pil maravut dir. Bea adir ika 
keabula.“ 


Ma i nga par kano tinata, ma 
i nga tul-tar iau: ,U mua una tata- 
pa diat, upi dat a vana.“ 


Ma iau nga biti: ,Ta tikai na 
biti bea pa i par bo ra kankan! lo 
ta tikai na biti!“ 

Ma dia nga turtur mut unga. 

Ma to Varkon i nga biti ba- 
,Na par amana ra malangene.“ 


Ma ave nga vana ikikika. 
Ma i nga par mule a umana 
bunbun, ma di nga kubu ia: Bea 


Essen, nach dem ihr so gierig ge- 
griffen habt, das hat man nicht fiir 
euch hergerichtet. Das alles gibt euch 
nur euer Zorn ein. Ihr (tut euch) alle 
(zusammen) gegen uns drei, denn wir 
sind drei Waisen, wir haben keinen 
Grofen (keinen reichen, angesehenen 
nahen Verwandten). Und gerade dar- 
um ergieft ihr euren Zorn iiber uns. 
Und doch sind wir eure Schwager, 
und nun tut ihr uns das alles an. Wir 
drei haben keinen guten Schwager. 
Ihr solltet mit uns dreien zusammen- 
halten, doch nein. Alle sind gegen 
Unsedret,- 

To Valalar sagte so: ,Bis jetzt 
sind die drei jungen Manner allein 
gestanden. Wir, die Kriegstiichtigen, 
haben ihnen noch nicht beigestanden. 
Wenn ihr uns eine Schmach antun 
wollt, dann wollen wir uns bekriegen. 
Aber paB8t auf, wir sind getibte Krieger}. 
Das war schlecht von euch, daf ihr 
mit Timang und to Ngorongorono 
zusammen gegessen habt. Das Essen 
war nur fiir die zwei bestimmt. Und 
wir sprechen hier, weil ihr mit den 
beiden hingeeilt seid (zum Essen). 
Das war nur fiir die zwei.“ 


Und nachdem er seine Rede be- 
endet, beauftragte er mich (to Pinia) 
(mit den Worten): ,Du, sprich du zu 
ihnen, damit wir wieder gehen.“ 

Und ich sagte: ,Daf einer sage, 
da8 das Bésesein noch nicht fertig 
ist! Also, da einer es sage!“ 

Und sie blieben alle stumm. 

Und to Varkong sagte: ,Es soll 
fertig sein, wenn demnachst der Tanz 
stattfindet. “ 

Und wir gingen auseinander. 

Und es waren wieder einige Tage 
verflossen, und man bestimmte: Mor- 


1 Eigentlich Wort fiir Wort: der Krieg geht von uns aus, wir haben dariiber zu bestimmen, 


wenn es losgehen soll, 
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ninene a puar-lama. 


Ma i nga malana. Ma ave varku 
uve ra puar-lama. Ave puar-lama 
arama ra taraiu. Ma di kubu ia: 
Ba io karangam a malangene aro 
Vunadui. 


Ma i malana mulai. Ma ave 
varku mulai. Di varku papa ka va. 
Ma di nga vun-malira papa ra ki- 
kiki. Ma ave nga varait varuruai 
papa aro latuia ma uro Rakum- 
kubur. Ma ave mon. Di nga vaura 
vaki ra umana kanal ma a umana 
perapere: ,Bea a varden diat tar 
malangene par. Dat a vanaur.“ Di 
nga vararak-pa iavet ika va. Ma 
ave vutur ma uro Vunadui. Avet 
an ra kalkal. Ave nga tur na ma- 
langene par, ma di tingal iavet: 
,bea avat a tur uka bo, namur 
avat a malangene“. 


I nga vut ruk id to Vutliu. Ma 
i nga takan-pa ra rat na tabu. Ma 
i vut uro ra lualua ma i takan-pa 
ta ra lilima na tabu. Ma i paluma- 
tamatam me tavevet. I nga vun ia 
ra ulavarivevet. Ma ura ke i palu- 
matamatam-ur. Ma i par tatar ra 
bit na uma. lo i nga vapar ia ma 
i nga vatoai. ,lo mua avat a ma- 
langene.“ Di nga kakat-pa ra ngara- 
ngarana, ma di nga malangene. Ave 
malangene parika va ma ave ho. 
Ave tur, ma di bali-tar haveve umana 
rumu ta abara. Ma dia takan-pa ra 
umana launana ma dia tar ia ta- 
vevet. Ma dia vavamaram-tar ia: 
,bea dir a ki varbali ka bo ma ra 


gen ist das Kokosnufaufmachen (der 
Tag vor dem Tanztag). 

Und es war Morgen. Und wir 
farbten uns fiir den Tag vor dem 
Tanztag. Wir verbrachten den Tag 
droben auf dem tubuan-Platz. Und 
man bestimmt: Also. morgen ist der 
Tanz unten in Vunadui. 


Und es ist wieder Morgen. Und 
wit farbten uns wieder. Und wir 
schrien, ein jeder auf seinem Platze. 
Und wir gingen zusammen hinunter 
nach Iatuia und hinunter ins Gehdft 
Rakumkubur. Und wir schmiickten 
uns. Alle befestigten ihre Feder- 
bitsche auf den Képfen. (Und man 
sagte:) ,Die Frauen sind mit ihrem 
Tanz bereits fertig. La8t uns hinunter 
dem Ufer zu gehen.“ Man drangte 
uns. Und wir stiegen hinab ins Ge- 
hoft Vunadui. Wir stellen uns auf 
dem Tanzplatz auf. Wir standen alle 
tanzbereit. Aber man verbot uns noch 
zu tanzen. (Man sagte uns:) ,Bleibt 
noch stehen, nachher k6nnt ihrtanzen. “ 

Er ging hinein (in seine Hiitte) 
to Vutliu. Und er nahm einen Korb 
mit Muschelgeld. Und er begab sich 
zu der ersten Tanzerreihe und nahm 
ein Biindel Muschelgeld, und er teilte 
es unter uns aus. Er legte es auf 
unsere Schultern?. Und er ging an 
den Tanzerreihen entlang zur Ufer- 
seite hin und teilte Muschelgeld aus. 
Und am Ende der Pflanzung (dort 
wo die letzten Tanzerreihen standen) 
war er fertig mit dem Austeilen. Also 
war er fertig, und er ging wieder 
zuriick zur Buschseite hin (und er 
sagte:) Also, jetzt tanzt.“ Man schlug 
mit der flachen Hand die kleine Trom- 
mel, und man stimmte die Einleitungs- 


' Einige, die jiingeren, bekamen einen halben Faden, die alteren einen ganzen und die 
Reichen jeder 2 Faden. Im ganzen wurden zirka 100 Faden Muschelgeld verteilt, nach unserem 


Wert etwa 200 bis 250 Mark. 
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boroi ngo, bea upi bo ngaliaka bo 
di bali ra lukara.“ 


To Vue va i nga rubat-pa ka 
ra evu rumu ma i rume-kapi ia. 
»Ma kavava rumu, amital a pait 
mule rava? Amital i tar par.“ Io 
ave kalie-anguve-kapi ia ka va. Ma 
ave biti vanavana: ,Ba nad ra rumu 
ure rava? Diat a bali ka kaveve 
lukara. To Noronorono na tia ringut.“ 


I nga par mule ra bunbun. Ma to 
Maidan i nga kinit-pa ra kinit. I 
luk-pa ia a vinun na boroi ma evut 
ave nga poko ta ra lukara. Ma di 
ura vakilan-pa ra utul a tabu. 


worte an. Und man tanzte. Wir tanzten 
fertig und hodrten auf. Wir standen 
und man gab uns unsere Lanzen 
dort zuriick. Und sie nahmen neue 
Lanzen und sie gaben sie uns (damit 
wir sie ihnen bei einer nachsten Ge- 
legenheit zuriickerstatteten). Und sie 
wollten uns die Lanzen hoflich zu- 
stecken. (Und sie sagten:) , Die Lanzen 
sollen fiir das Schwein einstweilen als 
Entgelt dienen, damit das Fest einst- 
weilen noch nicht erstattet werde.“ 

To Vue rif zwei Lanzen aus dem 
Boden und stief sie wieder hinein 
(und er sagte:) , Eure Lanzen da (wozu 
die), was sollen wir noch tun? Wir, 
wir werden nichts mehr tun.“ Also 
pflanzten wir die Lanzen zusammen 
auf. Und wir gingen fort. Und im 
Gehen sagten wir: ,Wozu diese 
Lanzen? Die sollen wohl unser Fest 
ersetzen. To Ngorongorono soll die 
Trommel zu Ehren eines seiner Toten 
schlagen 1}. “ 

Tage waren wieder vergangen. 
Und to Maidang kniff die Blattchen 
an einem Farrenkraut ab. Er zahlte 
zwolf Schweine, die man beim Fest in 
Vunaturkapeo geschlachtet hatte (und 
ebenso viele Blattchen kniff er am 
Farrenkraut ab), und an drei Stielen 
streifte er alle Blattchen ab, um damit 
anzudeuten, da8 man drei (Rollen) 
Muschelgeld aufgeschnitten habe. 


' To Pinia und seine Sippe hatten noch keine ,neuen“ Lanzen in Empfang zu nehmen, 
denn noch sollten to Rikie und seine Stammesverwandten ihrerseits erst ein grofes Fest als 
Entgelt fiir das Fest, was to Pinia und seine Sippe gegeben hatten, veranstalten. 

To Ngorongorono und seine Stammesverwandten hatten auf dem Fest in Vunaturkapeo von 
to Pinia und seiner Sippe Lanzen in Empfang genommen. Diese Lanzen muften nach Eingebornen- 
sitte bei Gelegenheit eines Festes, das to Ngorongorono und seine Sippe geben sollten, an den 
Stamm des to Pinia zuriickgegeben werden. So geschah es auch. Beim Tanz in Vunadui er- 
hielten to Pinia und seine Sippe ihre Lanzen zuriick. Aber dazu gaben to Ngorongorono und 
seine Stammesverwandten neue, d. h. von ihren eigenen Lanzen, damit to Pinia und seine 
Sipppe nun wieder ein Fest veranstalteten und ebenfalls Muschelgeld an die Tanzer verteilten. 

Also sollte die Sache doch noch nicht erledigt sein. Durch die Ubergabe ,neuer* Lanzen 
an to Pinia und seine Sippe verrieten to Ngorongorono und seine Stammesverwandten, da ihr 


Zorn sich noch nicht gelegt hatte. 
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,Bea amital ika, amital a tia 
tabaran? Ma ngali i tia vavuan, 
una rut ia. Tango u a tabi-balam. 
Upi una rara ia.“ 


Io di tul-vue Tibuna me pire 
Timan: ,Bea una tadap turamu- 
kava me.“ 

Ma Timan vakir i nga vana. 

To Papa i nga tul-vue to Boina 
me. Ma i kap-tar ia uro pire ia Ava. 

Ma ia Ava i biti: ,Bea ma iau, 
di tadao iau ma ngo uve? Pata va, 
da kap-tar ia ta nam Timan ma to 
Noronorono.“ 

Ma to Noronorono i nga biti: 
»Ba iau, iau punan ra kalamana 
minat? lau ina pa ka na ra boro.“ 


lau vararak-tar mule diat ma 
ra kinit: ,Bea avat a kap-tar ngo 
ra kinit tai to Rikie. Na ti pait- 
mangit! Bea kan na vavuan ta r’a- 
mamital ku ma ramamital boroi.“ 


,Sollen wir drei allein arme Teufel 
sein!? Aber nun warte nicht allzulange 
damit. Mache schnell! Denn du bist 
ein Dickbauch. Es wird dir nicht 
schaden, wenn du ihn ein wenig 
kleiner machst.“ 

Also schickt man Tibuna mit dem 
gezeichneten Farrenkraut zu Timang: 
,Gehe du damit zu deinem Vetter!“ 

Und Timang ging nicht. 

To Papa schickte den to Boina 
damit. Der brachte es zu der ia Ava. 

Und ia Ava sagte: ,Ich, weshalb 
kommt man zu mir damit? Nein, das 
soll man dem Timang bringen und 
dem to Ngorongorono.“ 

Und to Ngorongorono sagte: , Hab 
denn ich einen neuen Toten begraben? 
Ich, ich werde nur das Schwein be- 
zahlen.“ 

Ich (to Pinia) drangte sie wieder 
mit dem gezeichneten Farrenkraut: 
»Bringt dieses gezeichnete Farren- 
kraut zu to Ngorongorono. Er soll 
ein Fest geben. Er soll schnell Kokos- 
briihe und Schweinefleisch fiir uns 
bereiten. “ 


Es vergingen vier Wochen. Von der Hundegeschichte hérte man keine 


Silbe mehr. Wenn auch die Eingebornen to Ngorongorono und to Var- 
kong und ihre Stammesgenossen noch ein Fest feiern sollten, damit sie vor 
aller Welt bekundeten, da sie zu den Reichen zahlten, so schien doch die 
eigentliche Hundegeschichte vergessen und begraben zu sein. Hatte doch selbst 
to Varkong, der eigentliche Urheber der ganzen Geschichte, erklart, nach dem 
Tanz im Gehdft Vunadui sei die Sache endgiiltig erledigt. 

Dem war aber nicht so. Vier Wochen waren seit jenem Tanze ver- 
flossen, da tauchte die Geschichte von neuem auf. 

In Voraussicht, da8 seine Frau ia Kubak gebaren werde, hatte to Katut 
an Verwandte und Bekannte zwei Schweine, zwei Hiihner und Sachen wie 
Messer, Lavalavastoffe, Linglets, Decken, Vogelfedern, Fisch- und Fleisch- 
tinnen, deutsches Geld, Muschelgeld, dazu eine Lampe, ein Schlof8, einen 
Giirtel und einen Hut verschenkt. 

Seine Frau war eines Zwillingspaares gliicklich genesen. Und nun sollten 
bei der Geburt dem to Katut Geschenke an Muschelgeld von den Verwandten 


* Das Fest in Vunaturkapeo hatte to Pinia und seine Sippe 200 Faden Muschelgeld, also 
nach unserem Wert iiber 400 Mark, gekostet. So waren sie nun auf einmal arme Teufel geworden, 
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und Bekannten gebracht werden, denen er die vorhin erwahnten Sachen ge- 
schenkt hatte. 


Da ereignete es sich, da® to Vutliu, der ein Schwein von to Katut in 
Empfang genommen hatte, dasselbe nicht bezahlen wollte. Er erklarte sich 
wohl bereit dazu, dem to Katut 10 Faden Muschelgeld zu geben, aber to 
Katut sollte ihm fiir den Hund, den er erschossen hatte, ebenso viele Faden 
zuriickgeben. Damit waren aber to Katut und seine Sippe nicht einverstanden. 

Dieses nun und was darauf folgte, selbst da® ein grofer, alter Eingeborner 
das Heulen anfing, wird im nachfolgenden von dem beteiligten to Katut 


erzahit. 


Amana to Varkon ma to Vutliu 
dir nga lul kamamir ivu boroi ma 
to Ve, uve kadital uma na nana upi 
da poko dir tana. 


Ma di nga vatai ba upi ia Kubak 
na kakava, ma da tokom ia tana. 


Ma ia Kubak i nga kakava, ma 
di nga tokom. 

Ma to Loloi i nga oro upi na 
ra tabu na boroi, i nga oro to Vut- 
liu upi nad ra tabu na boroi. 


Ma i nga biti id to Vutliu: ,Ba 
ta evu poko na tabu, u to Katut, 
una kala ra pap me tangu, ma kamu 
tabu na boroi ngokari.“ 


lo iau nga tak-pa ra evu poko 
na tabu ma iau nga oro me: ,Bea 
o ra tabu ngo.“ 

Ma id to Vutliu i nga biti mulai 
ka: ,Ta tia arip na tabu una kap- 
tar ia uti ma ina takan-tar ngo 
kamu arip na tabu u tai nd kamu 
boroi.“ 


Friiher hatten to Vutliu und to 
Varkong mich und to Ve um die 
Schweine von uns beiden gebeten 
(um sie zu kaufen), uni sie, wenn 
ihre Pflanzung fertiggestellt ware (fiir 
die Leute) zu schlachten (die an ihrer 
Pilanzung gearbeitet haben). 


Und man sagte, da, wenn die 
ia Kubak gebaren werde, man die 
Schweine bezahlen wolle. 

Und ia Kubak gebar. Und man 
machte das Tokom}?. 

Und to Loloi? nannte das Muschel- 
geld fiir die Schweine, er nannte den 
to Vutliu, damit (er) das Muschel- 
geld fiir die Schweine (gebe). 

Und to Vutliu sagte: ,Du, to 
Katut, bezahle mir den Hund mit 
2Faden Muschelgeld und dann werde 
ich dir dein Muschelgeld (was ich) 
hier (habe) fiir das Schwein geben.“ 

Also gab ich 2 Faden Muschel- 
geld, und ich rief ihn damit: Hier 
ist das Muschelgeld. “ 

Und to Vutliu sagte wieder: , Bring 
mir 10 Faden Muschelgeld hierher, 
und ich werde dir deine 10 Faden 
geben fiir dein Schwein.“ 


! Tokom ist ein Gebrauch, der darin besteht, da8 bei der Erstgeburt Geschenke an 
Muschelgeld von denjenigen Mannern dem Manne der Frau, die geboren hat, gebracht werden, 


denen dieser Sachen, wie Beile, Messer, Spaten usw., geschenkt hat. 
2 To Katut hatte den to Loloi beauftragt, die Manner beim Namen zu nennen, denen er, 


to Katut, Geschenke gemacht hatte, damit keiner von ihnen es unterlasse, seinerseits Muschel- 
geld zu schenken. Und so nannte to Loloi auch den to Vutliu. 
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lau nga biti dari: ,Na malila 
bo ra kor, ma da tata ma da tata 
tan.“ 


Dia nga vaoa par, a kor, ma 
iau riga ve to Pinia: ,Bea kaungu 
boroi di vatur-vake ra tabuna uve 
ka ra pap.“ 


Ma to Pinia i nga vut papa, 
ma i nga tir to Vavana: ,Bea i 
dave mulai ngo ra pap? Ta ra- 
vaina mulai? Vakir bo di nga papa 
id ra pap? Tango di nga tar Rap 
ra laptikai na tabu ma a vinun, 
ma ava nga vue. Ma ngoko ava 
maine ngo ra tabu dave ?“ 


Ma to Pinia i niga oro-pa iau: 
,Bea una kap na ra evu poko na 
tabu uti! 


Ma i nga tar ia tai to Vavana. 
Ma i nga biti: ,Bea ngo ra tabu 
una kapi ia ma amutal a vun-kapi 
ra tabu na boroi uti.“ 


Ma to Vavana i nga vana me. 
Dari. Ma i malana. 


Ma to Vavana i nga tutua ma 
na ra laptikai na tabu, ma i nga 
vun-kapi ia arama pire to Ve. 

Ma iau nga vut ra marum, ma 
to Ve i nga varve'au: ,Bea o ra 
tabu na boroi la ngokari, to Vavana 
i ti vun-kapi ia ra malana.“ 


Ma iau nga tir to Ve: ,Maa 
ivia tabu na?“ 

Ma to Ve i nga biti: ,Bea ngo 
la a laptikai ka ngo.“ 


Ari. Ma to Ve i nga botonau: 


ylau bula ma kaungu tikai bula ma 
di tokom ia ma ra valavuvatina ra 
vuvual.“ 


Ich sagte so: ,Wenn die Menge 
sich entfernt haben wird und es ruhig 
geworden sein wird, dann wollen wir 
die Sache besprechen.“ 

Sie waren alie fortgegangen (es 
war) eine grofe Anzahl Leute, da 
sagte ich zu to Pinia: ,Das Muschel- 
geld fiir mein Schwein behalt man 
fiir den Hund.“ 

Und to Pinia trat hin zu to Va- 
vana und fragte ihn: ,Was soll das 
wieder mit dem Hund? Was wollt 
ihr noch? Hat man denn den Hund 
noch nicht bezahlt? Man hat (euch) 
ja 6 (Faden) Muschelgeld gebracht 
und nachher 10, und ihr habt sie 
nicht gewollt. Warum wollt ihr jetzt 
wieder dieses Muschelgeld ?“ 

Und to Pinia rief mich (und sagte 
zu mir): ,Bring die 2 Faden Muschel- 
geld hierher!“ 


(Und ich brachte sie ihm.) Und 
er gab sie dem to Vavana. Und er 
sagte: ,Nimm dieses Muschelgeld, 
und bringt ihr drei das Muschelgeld 
fiir das Schwein hierher.“ 

Und to Vavana ging damit fort. 

Also (war’s). Und es war (wieder) 
Morgen. 

Und to Vavana kam mit den 6. 
(Faden) Muschelgeld herauf, und er 
brachte sie zu to Ve droben. 

Und ich kam in der Nacht zu to 
Ve. Und to Ve sagte zu mir: ,Das 
Muschelgeld fiir das Schwein ist hier; 
to Vavana hat es diesen Morgen ge- 
bracht. “ 

Und ich fragte den to Ve: ,Wie- 
viel (Faden) Muschelgeld sind es?« 

Und to Ve sagte: ,Es sind nur 
6 Faden.“ 

Also. Und to Ve sagte: ,Ich auch, 
mein (Schwein) auch hat man nur 


mit 8 und einem Viertel Faden be- 
zanit,* 
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lo iau nga lul-pa na ra laptikai 
na tabu tana. Ma ba upi ina vun- 
kapi mule uro Vunadui, bea upi da 
vovonot i tar mule. 


Ma to Pinia i tul-vue iamir ma 
to Punia. I nga biti ba: ,Amur a 
vila-pa to Varkon ma to Vutliu.“ 

Amir niga van'uro pire to Varkon, 
ma amir nga vila-pa ia, ma amital 
nga oro to Vutliu. Ma i nga vana 
barat iamital aro Vunakiakiala. Ma 
ave niga arikai nga va mua urama 
Tokokoumur. 

Ma ave nga tata. 


Ma to Pinia’i nga tir nd to 
Vutliu ma to Varkon: ,Bea amutal 
a pala-tar ra kukura i ngo ra ti- 
nata i pil arikai mulai ta ngo ra 
pap? Ava mulai ra mangit i vuna 
tana. Tango amutal vun-vake mule 
ra tabu i ra boroi, uve rava? Ma 
vakir amutal pa mala dir, tango 
ava nga tar biti, ba i tar par. Ma 
da nga tar malmal. Ma ngo amutal 
mulai amutal uk-tatike-pa ia. Ma 
nin bo i nga dave nina ra laptikai 
na tabu amutal nga vuavue? Ma 
ari ma a arip di nga kapkap-tar 
ia, ma amutal nga vue bula. Ma 
ngo i dave na amutal noe-vake ngo 
ra tabu? | boina, dat a pait ia: 
,»Amutal a pa, na ra ura boroi ma 
ta ivat na ararip na tabu. Amital, 
amital a tatatakan papa ka, ma ka- 
mamutal na lualua. Amutal, amutal 
a avavir ra kura a luaina, ma ami- 
tal amital a avavir ra kura a mu- 
runa. Pa ina tabe-pa na ra evu 
vinun na tabu. | ti murmur ia ngo 


Ich bat ihn um die 6 Faden Mu- 
schelgeld. Und ich wollte sie hinunter- 
bringen ins (Gehéft) Vunadui, damit 
man einige (Faden) Muschelgeld dazu 
lege. 

Da schickte to Pinia mich und den 
to Punia. Er sagte: ,Holt ihr zwei 
den to Varkong und to Vutliu.“ 

Wir zwei gingen hinunter zu to 
Varkong und holten ihn. Und wir 
riefen den to Vutliu. Und er stie® auf 
uns drei im Geh6ft Vunakiakiala. Und 
wir gingen hinauf zum Gehdft Toko- 
koumur. 

Und wir (fingen an iiber die Sache) 
zu sprechen. 

Und to Pinia fragte den to Vutliu 
und to Varkong: ,Was sollen die 
Redensarten, die in bezug auf den 
Hund wieder auftauchen, bedeuten? 
Was nur wieder ist daran schuld? 
Warum behaltet ihr das Muschelgeld, 
womit ihr die Schweine bezahlen 
mift? [hr bezahlt sie nicht gut, denn 
ihr hattet gesagt, da®B es fertig sel. 
Und wir lebten wieder in Frieden. 
Und nun ritttelt ihr drei (die Ge- 
schichte) wieder auf. Warum habt 
ihr (damals) die 6 Faden Muschel- 
geld nicht angenommen? Und dann 
hat man euch 10 Faden gebracht, 
aber die habt ihr auch nicht gewollt. 
Warum nur behaltet ihr jetzt das 
Muschelgeld (fiir die zwei Schweine) ? 
(Aber) es ist gut, nun wollen wir’s 
so machen: Ihr sollt (nun) die zwei 
Schweine mit 40 Faden Muschelgeld 
bezahlen! Wir werden esnachsprechen. 
Fangt ihr nur zuerst an'. Pfliickt ihr 
die erste (grofe) Betelnu8 ab, wir 
werden die letzte (kleinere) abpfliicken. 


1 Mit anderen Worten: Wenn ihr wieder anfangen wollt, uns mag’s recht sein, wir werden 
schon fortfahren. Wenn ihr den ersten Biischel reifer Betelniisse erklettern wollt, uns mag es 
recht sein, wir werden dann den zweiten Biischel Betelntisse, die noch nicht so reif sind, er- 
_klettern, d. h. meinetwegen k6nnt ihr anfangen, aber ihr mii®t nicht glauben, dafi wir dazu 
stillschweigen werden, wir werden uns schon verteidigen. 
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avat ti tatata u taimamital, tango 
vakir kamamital ta gala. lau nga 
tar matote bula bea da okole-vue 
iamital kan ngo ra ngunan ati. Ma 
ngo ra ngunan ati vakir amital kale, 
amital vava na vavakao-ko, vakir 
amital ti vatokobe ra balaiamital 
tai ta kapoua livuan na lama ik.“ 


Ma to Vavana i nga biti: ,,lau 
nga tia tatatike ive ka la ngo ra 
ik a tinata ma iau nga tia biti, bea 
vakir da tia varvau tana.“ 

Dari. Ma to Maidan i nga biti: 
Bea dat i tar to pa dat nad rada 
tinata damana, a tinata na barni- 
uruna damana iat.“ 


Dari. Ma to Vavana i nga takan- 
pa ra evu poko na tabu ma i Rap- 
tar ia tai to Pinia ma i biti: ,,lau 
kalakala iu ma ngono ra ik a tabu 
ngo iau nga tatike ngo ra tk a 
tinata.“ 

Ma to Pinia i vue ke. 


Ma to Vavana i nga tani, ma i 
tani, ma i tani ma i tani par. Ma i 
tak-pa né ra tabu, to Pinia i vue, 
ma i bigit ia kai na ra tarai. Ma 
i bigit vapar ia, ma ave tiga valo- 
nore nga va mua nad to Pinia t 


Die 20 Faden Muschelgeld (10 fiir das 
Schwein des to Ve und 10 fiir das 
Schwein des to Katut) werde ich nicht 
annehmen (ich will 40 Faden haben). 
Und dann hat man auch noch dieses 
von uns dreien gesagt. Ich habe es 
erfahren, da8 man uns aus diesem 
Gehéft fortjagen will. Und dieses 
Gehéft hier nennen wir nicht unser 
eigen, wir wohnen nur hier und sehen 
nur alles hier an (ohne etwas unser 
eigen nennen zu kénnen). Wir diirfen 
unseren Leib nicht auf einen einzigen 
Kokosstamm legen?.“ 

Und to Vavana sagte: ,Ich habe 
dieses Wort im geheimen gesprochen, 
und ich dachte, da8 man es dir nicht 
iiberbringen wiirde®.“ 


Also war’s. Und to Maidang sagte: 
Es ist ja ganz schon, da8 man so zu 
uns spricht, das ist eine Sprache, wie 
sie sich unter Verwandten geziemt.“ 


Also war’s. Und to Vavana nahm 
2 Faden Muschelgeld und brachte sie 
dem to Pinia, und er sagte: ,Ich 
bezahle dich mit 2 Faden Muschel- 
geld, weil ich das Wort (von dem 
Fortjagen) gesprochen habe.“ 

Aber to Pinia nahm das Muschel- 
geld nicht an. 

Und to Vavana fing an zu weinen, 
und er weinte und weinte und war 
(endlich) fertig mit dem Weinen. Und 
er nahm das Muschelgeld, das to 
Pinia nicht annehmen wollte und 
verteilte es an die Manner. Als er 


1D. h. to Pinia und to Maidang diirfen keinen einzigen im Gehdoft Tokokoumur stehenden 
Kokosbaum erklettern, weil dieselben alle dem to Varuru gehdren. 

2 To Vavana (alias to Varuru), Onkel des to Pinia und to Maidang und folglich auch zu 
ihrem Stamme gehérend, hatte sich gelegentlich der Hundegeschichte zum anderen Stamme 
geschlagen und gemeinschaftliche Sache mit denen vom anderen Stamme gemacht, vielleicht 
aus Riicksicht auf seine Frau ia Ava, die man mit der ,alten Hiitte* so schwer beleidigt und 
die wiederholt so bitterlich deswegen geweint hatte. Ja, to Varuru war soweit gegangen, zu 
sagen, er wolle seine Neffen to Pinia und to Maidang aus seinem Gehdft Tokokoumur, das sie 
bewohnten, vertreiben. Diese Worte seines Onkels to Varuru hatten to Pinia und to Maidang 
erfahren, und sie waren deswegen sehr bdse auf to Vavana. 
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nga tatata: ,,lau vakir di papa iau, 
a uvuviana nd di papa diat, iau 
patana. Avat a takan-pa ngo ra ura 
ibaiba na tabu ma aval a ngo-bo- 
not-pa ia.“ 


Ma to Padamuria i tut papa ma 
i takan-pa nd& ra ibaiba na tabu ma 
i vun-kapi ia pire to Varkon ma to 
Vutliu, nd dir nga kiki irirai. Ma 
dir nga ngo bonot-pa ia. 

Ma di nga tir upi nd ta ra iba- 
iba kai to Ve. 


Ma di nga biti: ,,Né la bo ngo- 
kana Navunaram bo.“ 

Ma to Pinia i nga biti: ,,lo avat 
a kap mule ka bo na tika na vinun 
na tabu tuk na nga vut nin mara 
Navunaram. Na nga vut nin mara 
Navunaram, ma da vovonot-pa ia 
ma da vun-kapi ia uti.“ 


mit dem Verteilen fertig war, hérten 
wir dem to Pinia zu, welcher sprach: 
»Mich (sagte er) bezahlt man nicht, 
man bezahlt nur die Reichen. Nehmt 
diesen Fehlbetrag zum Muschelgeld 
und erganzt ihn.“ 

Und to Padamuria stand auf, nahm 
den Fehlbetrag und brachte ihn zu 
to Varkong und to’Vutliu, die etwas 
abseits saBen. Und sie erganzten den 
Fehlbetrag. 

Und man fragte nach dem Fehl- 
betrag zu dem Muschelgeld, das dem 
to Ve gehorte. 

Und man sagte: ,Das ist noch 
in Navunaram.“ 

Und to Pinia sagte: ,Nehmt die 
10 Faden wieder mit, bis das Muschel- 
geld von Navunaram wieder da ist. 
Ist das von Navunaram wieder da, 
so soll man es, weil es ebenfalls ein 
Fehlbetrag ist, erganzen und hieher 
bringen. “ 
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Die sozialen Verhaltnisse des Banjange-Stammes 
(Kamerun). 
Von P. FR. SCHUSTER, S. C. I. 


Nachfolgende Aufzeichnungen sollen dem Fernstehenden einen kleinen 
Einblick gewahren in die sozialen Verhaltnisse des Banjange-Stammes. Dieser 
Stamm ist einer der bedeutendsten Negerstamme des Regierungsbezirkes Ossi- 
dinge (Kamerun). Leider kénnen diese Aufzeichnungen nicht vollstandig und 
erschopfend sein, da der Schreiber dieses noch nicht geniigend lange Zeit 
unter den Banjange lebt. 


Soziale Verhaltnisse. — Familie. 
I. Patriarchat. 


1. Wesen des Patriarchats. — Wie bei vielen Negerstammen, so 
herrscht auch bei den Banjange-Negern das patriarchalische Familiensystem, 
und zwar ausschlieBlich. Der Vater, respektive Grofvater ist der Gebieter der 
ganzen Familie, und bei seinem Ableben tritt der alteste Sohn in die Rechte 
des Vaters ein. Der Vater oder der alteste Sohn ist also der Beherrscher der 
ganzen Familie, und niemand macht ihm diesen Rang streitig. Stirbt der erste 
Sohn, so geht das Amt an den zweiten Sohn weiter. Sterben samtliche Sdhne 
und hinterlassen Séhne, so folgt nicht etwa der Sohn des 4ltesten, sondern 
derjenige von den Enkeln, welcher der Geburt nach der dlteste ist. Es kann 
daher vorkommen, da® die Kinder des zweiten oder dritten Sohnes Leiter der 
Familie werden, obwohl vom ersten Sohne auch Kinder da sind. Ferner kommt 
es vor, da ein Enkel friiher das Licht der Welt erblickt als ein nachgeborner 
Sohn. Auch in diesem Falle gibt das Alter den Ausschlag und ein Enkel kann 
so der Vertreter der Familie sein, dem sein jiingerer Onkel zu gehorchen hat. 
Immer und in jedem_Falle gibt also das Alter den Ausschlag. 

2. Ursprung des Patriarchats. — Nach der Aussage der Banjange 
verdankt das Patriarchat seinen Ursprung drei Tatsachen: 

a) Der Patriarch ist das alteste mannliche Mitglied der Familie, und als 
solches scheint er von Gott selbst zum Leiter der Familie auserwahlt zu sein. 

b) Er ist gewdhnlich derjenige, welcher alle die anderen gezeugt hat, 
sie sind deshalb Fleisch von seinem Fleische und Bein von seinem Beine, 
und er ist so von Natur aus der Herrscher iiber die anderen. 

c) Er ist es, welcher allen mannlichen Angehérigen die Frauen kauft 
und so fiir die Fortpflanzung der ganzen Familie Sorge tragt. 

3. Zweck des Patriarchats. — Das Patriarchat hat einen vierfachen Zweck: 

a) Die Familie soll dadurch gestarkt und so befahigt werden, den 
Feinden zu trotzen, welche der Familie schaden oder sie vielleicht gar ver- 
nichten wollen. Ob diese Feinde nun im offenen Felde zu bekampfen sind 
oder ob sie sich bei der Versammlung: der Dorfaltesten zeigen, immer werden 
sie kraftigen Widerstand finden, wenn ihnen eine Familie gegeniibertritt, welche 
in sich geeinigt ist und von einem Willen regiert wird. 

b) Der Familienreichtum soll sich dadurch mehren; denn alles, 
was von den Mitgliedern der Familie, von den Sdhnen, Weibern, Kindern, 
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Sklaven verdient wird, gehdrt der Familie als solcher, und das Haupt der 
Familie, der Patriarch, hat dariiber frei zu verfiigen. 

c) Familienzwistigkeiten sollen dadurch verhindert oder doch 
geschlichtet werden, da dem Patriarchen bei Familienstreitigkeiten richter- 
liche Gewalt zusteht. 

d) Der Patriarch soll die Familie bei den Versammlungen vertreten, 
ihre Rechte und Ansichten verteidigen und so einen Einflu8 auf das 
ganze Dorf und selbst auf die gesamten Stammesbriider ausiiben. 

Jede Familie hat namlich beim Hauptling ihre Vertreter. Der erste Ver- 
treter ist der Patriarch. Zusammen mit dem Patriarchen kommt dann auch 
der dlteste Sohn, eventuell Bruder mit zur Hauptlingsversammlung, so daf 
von jeder Familie zwei Leute bei diesen Versammlungen zugegen sind. Kann 
der Patriarch wegen Altersschwache oder Krankheit nicht erscheinen, so dele- 
giert er seinen altesten Sohn, der seinerseits nun seinen nachstfolgenden Bruder 
mitbringt, so da8 immer noch ein Zeuge da ist. Die Reihenfolge der Ver- 
tretung kana aber vom Patriarchen nicht umgangen werden. Es ist daher 
nicht erlaubt, statt des ersten Sohnes den zweiten mitzubringen, wenn der 
erste Sohn kommen kénnte. Ist der erste Sohn verreist, so konnen wohl kleinere 
Angelegenheiten geregelt werden. Bei wichtigeren Sachen mu der 4lteste 
Sohn aber zugegen sein, und wenn derselbe verreist sein sollte, so mu mit 
der Regelung wichtiger Sachen gewartet werden bis er zuriickkommt. 

Nur in einem einzigen Falle kann der alteste Sohn tibergangen werden, und 
zwar dann, wenn derselbe als Idiot nicht fahig ist, der Familie vorzustehen. In 
diesem einen Falle tritt der zweite Sohn in die Rechte des ersten Sohnes ein. 

4. Vorteile. — Die Vorteile des Patriarchats sind mannigfach. Aufer 
den schon genannten Vorteilen sind noch folgende erwahnenswert: 

a) Durch die Vertretung der Familie bei den Versammlungen ist nicht 
nur das eine erreicht, da® die Familie beim Hauptling vertreten ist und ihre 
Meinung verfechten kann. Der Nutzen erstreckt sich auch auf das ganze 
Gemeinwesen, indem der Hauptling, von den einzelnen Mitgliedern der Ver- 
sammlung unterrichtet, die Wiinsche und Befiirchtungen der einzelnen abwagen 
kann und so imstande ist, Entschliisse zu fassen, welche dem Gemeinwohle 
forderlich sind. 

b) Bei Schulden, die etwa von Familienangehérigen gemacht werden, 
ist das Patriarchat wiederum von grofem Nutzen, sowohl fiir den Gidubiger 
als auch fiir den Schuldner. Fiir den Glaubiger, indem der Patriarch fur alle 
Schulden seiner Leute haftbar ist. Der Patriarch aber ist der Eigentiimer und 
freie Verwalter des ganzen Familiengutes. Der Glaubiger hat daher einen 
zahlungsfahigen Schuldner, welcher in kurzer Zeit die Schuld begleichen kann, 
denn ihm muf ja jeder Verdienst abgegeben werden. 

Aber auch fiir den Schuldner ist dieses System von Vorteil, indem er 
sich so schnell wieder aus den Armen des Glaubigers entwinden kann, der 
sich sonst wohl nicht eher zufrieden geben wiirde, als bis er den Schuldner 
selbst als Sklaven verkauft haben wiirde. 

5. Rechte des Patriarchen. — Dem Amte und der Wiirde des 
Patriarchen entsprechend sind auch seine Rechte, von denen er einen ganz 
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ausgiebigen Gebrauch macht. Hier sollen nur die hauptsdchlichsten erwahnt 
werden: : 

a) Der Patriarch hat, wie schon oben erwadhnt, das Recht, Familien- 
streitigkeiten zu schlichten. 

b) Die Schuldigen zu bestrafen, die Beschadigten zu entschadigen. 

c) Er hat ein Recht auf sdmtliches Geld der Kinder und Familien- 
angehorigen, er nimmt es an sich und ist der freie Verwalter desselben. 

d) Er hat das Recht auf alles, was von der Familie gefunden wird. Bei 
kleinen Sachen macht er aber davon gew6hnlich keinen Gebrauch, wohl aber 
bei groéBeren, wie z. B. bei Elfenbeinzahnen. 

é) Alles, was von seinen Leuten erjagt wird, ist sein. Kleinere Beute, 
z. B. kleine Vogelchen usw., sind ausgenommen. 

Anbei eine kleine Liste von Jagdbeuten, welche immer dem Patriarchen 
abgegeben werden miissen: Eine Art Fasan ngdéne, Buschhuhn séqguai, Habicht 
éwoko, Adler enjam, Storch setengana, Art Buschratte sebieb, Buschschwein 
ngut, Buschkuh nkdngo, Biiffel mfong. Verschiedene Antilopenarten: sétérrt, 
nscho, séki, ngukend, nkuti, eschdb; Krokodil njong, Flu8pferd nschdk nén. 

Ist ein Elefant (nschék) erlegt, so miissen die Zahne, der Riissel, der 
Schwanz, die beiden Hinterschenkel und die Leber dem Patriarchen iiberbracht 
werden. Eine solche Beute gibt aber dann auch noch Anla8 zu grofen Familien- 
feierlichkeiten. Der Patriarch nimmt die beiden grofen Zahne, bringt sie in 
den Hof des Hauses, legt sie nebeneinander auf den Boden, und zwar SO, 
da beide Spitzen nach derselben Seite zeigen und die Zahne selbst mit- 
einander parallel liegen. Unter Fliistern von Zauberspriichen werden nun rote 
und weife Querstriche iiber die beiden Zahne gezeichnet und die Geister der 
Verstorbenen beschworen. Vor den beiden Zahnen ist eine kleine Mulde ge- 
graben, in welche nun als Opfergabe Essen, Palmwein, Fleisch (besonders 
von einer Antilopenart nschd) geschiittet wird. Die Zahne werden darauf in 
das Haus gebracht, und der gliickliche Jager wird vom Patriarchen reichlich 
beschenkt. Abends findet dann, wie bei allen besonderen Gelegenheiten, ein 
Tanz statt, der gew6hnlich bis zum anderen Morgen dauert. 

Wird eine Riesenschlange (gdm) erjagt, so wird ebenfalls den 
Toten ein Opfer dargebracht; bei der Erlegung eines Leoparden (nkud) 
wird ein Totenopfer die ganze Familie versammeln, und ein Tanz, welcher 
einen ganzen Tag dauern muf, bringt die iibergrofe Freude der Schwarzen 
liber die schéne Jagdbeute zum Ausdruck. Der gliickliche Jager aber wird 
gefeiert und reich beschenkt. 

f) Der Patriarch hat ferner Recht auf die Friichte der Farmen. Die Palmen 
auf den Farmen gehéren ihm, der Palmwein, welcher von seinen Leuten ge- 
wonnen wird, ist ebenfalls sein. 

g) Er hat das Recht, die Madchen der Familie zu verkaufen; so zum 
Beispiel kann ein Vater seine Tochter nicht verkaufen, wenn der Patriarch 
nicht will. Der Erlés gehért dem Patriarchen. Ein Madchen wird bei den 
Banjange um 400 bis 600 Mk. verkauft, eine Sklavin kostet 140 bis 160 Mk. 

h) thm steht das Recht zu, die Familie bei dem Hauptlinge und in den 
Versammlungen zu vertreten, 
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i) Auch das Recht zu opfern steht ihm als Patriarchen zu. 

6. Pflichten des Patriarchen. — Diesen vielen und grofen Rechten 
entsprechend hat der Patriarch auch seine Pflichten. Zu den ersten sechs 
Rechten, welche wir soeben aufgezahlt haben, ist zu bemerken, daB er die- 
selben nicht nur mit Gerechtigkeit, sondern auch mit Billigkeit ausiiben muB. 
Wenn er allzu kleinlich und eigenniitzig ist, so hei8t es bald von ihm: ‘hak 
hat scharfe Augen, das ist nicht gut.“ 

Dem Rechte, die Madchen der Familie zu verkaufen, steht die Pflicht 
gegeniiber, den jungen Mannern der Familie Frauen zu kaufen; und das 
Recht, die Familie beim Hauptlinge zu vertreten, bringt die Pflicht mit sich, 
die Interessen der Familie nicht zu vernachlassigen und sie nicht eigenniitzigen 
Zwecken zu opfern. Bei wichtigeren Sachen hat er auch die Pflicht, den 
altesten Sohn beizuziehen, und wenn kleinere Sachen in Abwesenheit des- 
selben geregelt wurden, ihn nachher davon zu benachrichtigen. Auch das 
Recht, die ganze Familie zu vertreten, schlieSt in sich Pflichten. Ist jemand 
in der Familie krank, so mu8 der Patriarch fiir die Kranken sorgen, er muf 
den Medizinmann rufen und fiir die ndtige Pflege Sorge tragen. Es ist auch 
seine Aufgabe, bei Begrabnissen fiir den Leichenschmaus Vorsorge zu treffen 
und Opfer fiir die Verstorbenen darzubringen. 

Opfer bringt er bei den verschiedensten Gelegenheiten dar: 

a) Bei den oben angefiihrten Jagdbeuten. 

b) Am sechsten Tage nach dem Tode eines Mitgliedes seiner Familie, 
und zwar um 7 Uhr morgens. Je nach Vermégen wird dabei ein Huhn oder 
eine Ziege geschlachtet. 

Ein solches Opfer um 7 Uhr morgens findet auch sonst noch statt: 

a) Wenn Hungerszeiten sind, 

6) wenn der Patriarch von Verstorbenen getraumt hat, 

c) wenn jemand in der Familie krank ist, 

d) bevor jemand auf Reisen geht, und wenn er gliicklich wieder zuriickkommt, 

e) wenn jemand auf die Jagd geht und gliicklich wiederkommt. 


II. Polygamie. 

1. Vorkommen. — Die Ehen unter den Banjange-Negern sind fast 
ausschlieBlich polygam; Polyandrie ist nicht bekannt. Derjenigen, welche sich 
nur eine Frau halten konnen, sind sehr wenige. Meist rekrutieren sie sich 
aus ganz jungen Leutchen, welche von ihrem Vater eben einstweilen blof 
eine Frau bekommen haben. Sehr wenige haben keine Frau; es sind meist 
solche Leutchen, die keine Familie mehr haben, und die sich deshalb langsam 
den ndétigen Kaufpreis ersparen miissen. Oder es sind auch richtige Wander- 
végel und Landstreicher, welche nur auferehelichen Geschlechtsverkehr suchen. 

Die allermeisten Banjange besitzen 2 bis 4 Frauen, nur wenige besitzen 
den nétigen Reichtum, um sich 10 bis 15 Frauen zu kaufen. In jedem gréferen 
Dorfe findet man jedoch immer den einen oder anderen, welcher sich diesen 
Luxus erlauben kann. 

: 2. Bedingungen. — Meist wird die Heirat oder besser der Kauf erst 
nach bestandener Geschlechtsprobe beschlossen, Ist der Kaufvertrag fertig und 
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die Frau bezahlt, so ist der Mann jedoch noch lange nicht an seine Frau fiir 
immer gebunden. Wenn sie ihm nicht mehr gefallt, weil sie mit einem Fremden 
verkehrte oder allzu streitsiichtig und diebisch ist, oder wenn sie nach langer 
Zeit keine Kinder bekommt, so kann er sie nach Hause schicken und vom 
Vater dafiir eine andere Tochter verlangen oder die bezahlte Kaufsumme. 

3. Zweck der Polygamie. — Durch den Besitz vieler Frauen sucht 
der Banjange einen doppelten Zweck zu erreichen: . 

a) Er will seinen Reichtum nach aufen hin zeigen. Die natiirliche Eitel- 
keit, welche im Neger steckt, l48t ihn nicht ruhen, die anderen alle miissen 
wissen, da er reich ist, da® er ein grofer Mann ist. 

b) Er hofft, mit vielen Frauen auch viele Kinder zu bekommen, dies 
ist fiir ihn von groBer Wichtigkeit. Bekommt er viele Madchen, so kann er 
viele verkaufen, und der Familienreichtum mehrt sich. Bekommt er viele Knaben, 
so wird seine Familie stark, und auch der Familienreichtum vergro8ert sich, 
weil ja der Vater allen Verdienst seiner Kinder einzieht. 


WI. Stellung des Mannes. 


1. Rechte. — Der Mann ist der Herr der Frau, sie muf ihm gehorchen, 
sie ist sein Eigentum. Er kann seine Frau auch verkaufen, allerdings nur mit 
Einwilligung seines Schwiegervaters. Diese Einwilligung ist absolut notwendig, 
weil der Vater seine Tochter wieder zuriickverlangen kann, besonders wenn 
sie weit weg verkauft wurde. Wenn die Frau keine Familie mehr besitzt, so 
kann er sie verkaufen, wie und wohin er will. 

Daf jemand seine Frauen verkauft, kommt besonders in folgenden 
Fallen vor: 

a) Werin die Frau die eheliche Treue bricht. Ist sie zu gleicher Zeit 
noch faul und diebisch, so ist dies noch ein Grund mehr, der jedoch fiir sich 
allein nicht ausschlaggebend ware. 

6) Wenn die Frau nach einigen Jahren immer noch keine Kinder be- 
kommt. Dieser Grund wird aber nur selten praktisch verwertet. 

c) Wenn jemand mehrere Frauen geerbt hat. 

d) Wenn jemand seine Schulden anders nicht begleichen kann. 

Meist werden aber die Frauen, wenn sie noch eine Familie haben, nicht 
verkauft, sondern zu ihrem Vater zuriickgesendet mit der Bitte, er mége seine 
Tochter, welche nicht gefalle, nur wieder zuriicknehmen und dafiir eine andere 
Tochter oder den Kaufpreis zuriicksenden. Wird eine solche Zuriickgabe nicht 
angenommen, so wird dann die Frau verkauft. Oftmals sucht der Vater des 
Madchens einen Mittelweg und sendet das Madchen mit einer Ziege oder 
10 bis 15 Mk. zu ihrem Manne wieder zuriick. Derselbe ist gewOhnlich damit 
auch zufrieden, wenigstens fiir den Augenblick. 

Da die Frau so ganz und gar Eigentum des Mannes ist, so ‘ist selbst- 
verstandlich, da® auch aller Verdienst der Frau dem Manne gehort. 

2. Mi®brauche. — Diese grofen Rechte des Mannes geben selbst- 
verstandlich auch den Anstof zu manchen Mifbrauchen. Gar oft kommt es 
vor, besonders bei jungen Mannern, welche iiber einen ziemlichen Reichtum 
verfiigen, da in ihren Hausern eine Frau die andere bestandig ablost. Er 
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hat genug von ihr, sie gefallt ihm nicht mehr, denn sie ist faul, streitsiichtig, 
krank usw. Wenn es nicht so leicht méglich ist, die Frau wegen einer Baga- 
telle nach Hause zu schicken, weil sie eine grofe Familie hat, so ist der 
junge Mann auch nicht verlegen und bricht so lange Streitereien vom Zaun, 
bis die Frau schlieBlich davonlauft. 

Andere junge Manner, besonders Soldaten, zahlen ungefahr die Halfte 
des Kaufpreises an und nehmen das Weib mit, indem sie versprechen, das 
iibrige bald zu bezahlen. So leben die beiden dann, bis der Vater schlieBlich 
die Restzahlung verlangt. Beleidigt sendet nun der Kaufer das Weib zuriick 
und verlangt sein eingezahltes Geld zuriick. Mit diesem Gelde beginnt er 
dann dieselbe Sache anderswo von neuem. 

Manchmal kommt es auch vor, da® ein Mann seine Frau in weite Ferne 
an fremde Stéamme verkauft, ohne den Patriarchen der anderen Familie zu 
fragen. In diesem Falle ist dann Zank und Hader zwischen den einzelnen 
Familien die notwendige Folge. 


3. Liebe, Achtung usw. — Der Mann kauft seine Frau weniger aus 
Liebe, sondern weil ‘sie schon ist, weil er reich ist und daher geniigend Geld 
hat. Allerdings kommen auch Liebesheiraten vor, doch sie sind ganz gering 
an Zahl. — Ist die Frau krank, so pflegt sie der Mann, jedoch nicht immer 
aus Mitgefiihl, sondern weil ihm sonst ein Teil seines Besitzes verloren geht. 
Die Schonung, welche kranken und schwangeren Frauen zuteil wird, ist ganz 
minimal. | 


4. Arbeiten des Mannes. — Die Arbeit des Hausbaues ist zwischen 
Mann und Frau geteilt. Der Mann muf die nétigen Stangen aus dem Busch 
holen, mu das Stangengerippe fiir das Haus aufstellen, die notwendigen 
Matten sowie die Haustiire verfertigen und das Dach decken. Ist dies fertig- 
gestellt, so beginnt die Arbeit der Frauen. Es ist ihre Sache, den Lehm zu 
kneten und das Stangengerippe mit Lehm auszuftillen und zu verputzen. 

Andere Arbeiten der Manner sind folgende: 

a) Abholzen des Urwaldes. 

b) Saubern der Farmen von groferem Gehdlze. 

c) Anlage von Plantenfarmen. 

d) Jagd. 

e) Lasten beférdern, sei es auf dem Kopf oder Riicken oder auf den 
Schultern. Letzteres ist hier die gebrauchlichste Art und die Leute benutzen 
hierbei selbst geflochtene Tragkérbe. 

f) Teilweise ist es auch Sache des Mannes, Holz zu tragen und Frisuren 
zu machen. 

5. Der Mann als Eigentitmer. — Alles Familieneigeutum gehort 
dem Manne. Er kann daher der Frau samtlichen Verdienst abnehmen. Die 
von ihr verfertigten Matten und Tépfe kann er verkaufen. Die Farmen und 
ihr Ertrag sind Eigentum des Mannes. Auch das Haus, in welckem die Frau 
wohnt, ist nicht ihr Eigentum, sie hat nur die NutznieBung davon. 

Es soll manchmal vorkommen, dafi der Mann unter dem Pantoffel der 
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IV. Stellung der Frau. 

1. Frau und Mutter. — Hat ein Mann eine Frau bezahlt, so baut 
er ihr ein Haus, gibt ihr eine Farm, Saatgut, als Kleid einen kleinen Lappen 
Stoff, etwas Schmuck, einen Topf, eine Kalabasse, eine Hacke, und die ganze 
Aussteuer ist fertig. Weiter hat sie dann nichts mehr zu verlangen als das 
nétige Essen und von Zeit zu Zeit etwas Salz, falls in der Nahe keine Salz- 
quellen sind, aus welchen sie selbst Salz gewinnen kénnte. Eine Konkubine 
bekommt gewohnlich dasselbe von ihrem Liebhaber, sie hat jedoch kein Recht 
auf eine Farm, wohl aber auf eine Geldentschadigung. 

Ist eine Frau gliicklich Mutter geworden, so ist die Freude des Mannes 
grog. Dies gibt aber der Frau kein neues Recht. Allerdings bekommt sie eine 
Zeitlang etwas besseres Essen, und der Vater ist verpflichtet, dem Kinde, 
wenn es mannlichen Geschlechtes ist, spater eine Frau zu kaufen. Je mehr 
Kinder eine Frau dem Manne gebiert, desto mehr schatzt er sie, und er aft 
ihr auch heimlich manches zukommen, was die iibrigen Frauen nicht bekommen. 

2. MiBbrauche. — Die Ehen bei den Banjange sind auch nicht immer 
friedlich. Anla8 zu Unfrieden geben zum Teil die Frauen, zum Teil die Manner. 
Gar haufig kommt es vor, da® die weibliche Ehehalfte nicht zufrieden ist 
mit dem Verkehr, welchen sie mit ihrem Manne pflegt. Mifvergniigt sucht 
sie anderswo ihre Befriedigung, der Ehebruch wird bekannt, und der haus- 
liche Friede ist dahin. Dies kommt meist davon, da die Weiber nicht aus 
Liebe geheiratet wurden, und sie deshalb ihre Manner auch nicht lieben. 
Kommt dann noch dazu, daf ein alter Mann ein junges Madchen heiratet, 
so ist direkt eine Antipathie da. Ebenso wenn der Mann krank und gebrechlich 
ist, oder wenn er nachts bestandig mit anderen Frauen verkehrt. 

Auch aus anderen Griinden kommen Mifhelligkeiten in den Ehen vor, 
besonders wenn die Frau nicht gehorsam ist, aus Faulheit die Farm nicht 
bearbeitet, stiehlt, dem Mann die nétige Achtung nicht entgegenbringt, z. B. 
wenn sie den Mann stehen la8t, wahrend sie sitzt usw. — Solche Zwiste kommen 
mehr in solchen Familien vor, wo nur wenige Frauen sind. Wo namlich viele 
Frauen sind, da verhiitet der Neid solche Zwiste, indem jede dem Mann immer 
méglichst gut und angenehm erscheinen will. Anderseits gibt der Neid aber 
wieder Anla8 zu standigen Eifersiichteleien unter den Frauen. 

3. ZugehGrigkeit zur Familie. — Im gewohnlichen Falle i®t die 
Frau immer getrennt vom Manne. Wenn der Mann gespeist hat, so ift die 
Frau nachher mit den Kindern, wenn dieselben nicht schon vorher mit dem 
Vater gegessen haben. Auf Reisen dagegen essen Mann und Frau gewohnlich 
zusammen. Ebenso wenn sie in einem fremden Dorfe sind, sei es bei einem 
Hochzeits- oder Leichenschmaus. 

Auch die Wohnung der Frau ist von der des Mannes getrennt. Jede 
Frau hat ihr eigenes Haus, das sie allein mit ihren Kindern bewohnt. Will der 
Mann mit dieser oder jener Frau verkehren, so ruft er dieselbe in sein Haus. 

Die Frau wird bei den Banjange iiberhaupt nicht als zur Familie gehdrig 
betrachtet, wenigstens nicht im vollen Sinne des Wortes. Sie hat in der Familie 
ihres Mannes gar nichts mitzureden, wohl aber bei ihrer eigenen Familie, 
insoweit hier eine Frau tiberhaupt etwas zu sagen hat. 
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4, Familieneigentum. — Die Frau hat kein Besitzrecht auf Familien- 
eigentum. Von ihrem Hause, ihrer Farm usw. hat sie blo®8 die NutznieBung. 
Wird eine ihrer Téchter verheiratet, d. h. verkauft, so wird die Mutter wohl um 
ihre Meinung gefragt, die Ansicht des Vaters ist aber ausschlaggebend. Vom 
Kaufpreis bekommt die Mutter 10 bis 15 Mk., das andere gehdrt dem Vater. 

5. Arbeiten der Frau. — Frauenarbeit ist die oben angefiihrte Bau- 
arbeit. Die Frauen haben den Lehm zu kneten, herbeizuschaffen, das Stangen- 
netz damit auszufiillen und zu verputzen. Mit Ausnahme der Plantenfarmen 
haben die Frauen samtliche andere Farmen zu besorgen. Sie miissen anpflanzen, 
die Farmen reinigen, die Ernte einheimsen. Die Sorge fiir die Kinder, Wasser 
holen, waschen, Essen holen und kochen, dies alles ist auch Arbeit der Weiber. 
Frauen sind die Fabrikantinnen von Topferwaren und Liegematten; auch die 
Salzgewinnung liegt fast ausschlieBlich in ihren Handen. Das Wegereinigen, 
das Holen von Palmkernen und der Fischfang sind ebenfalls Arbeiten, welche von 
den Frauen ausgefiihrt werden. Zuletzt sei dann noch die Lieblingsbeschaftigung 
der Frauen erwahnt, das Frisieren. Diese Arbeit ist sehr wichtig, denn die Haar- 
trachten der schwarzen Schénen sind meist viel komplizierter als die der euro- 
pdischen Damen. Stunden um Stunden werden diesem Geschiafte geopfert, das 
die schwarzen Damen niemals ermiidet und ihrem schdpferischen Geiste allen 
Spielraum 1aft. 


V. Verhaltnis der Frauen in polygamer Ehe unter sich. 


In polygamer Ehe treten bei den Banjange gewohnlich zwei Frauen 
besonders hervor, namlich die erste Frau und die ,geliebte Frau“, d. h. die 
Lieblingsfrau. 

Die erste Frau ist diejenige, welche er zuerst geehelicht hat, sie ist 
die Hausfrau im eigentlichen Sinne, sie steht iiber den anderen, sie herrscht 
iiber die tibrigen, auch iiber die Lieblingsfrau. Sie alle miissen ihr gehorchen, 
miissen ihren Weisungen Folge leisten. Ist der Mann abwesend, so fiihrt sie 
das hausliche Zepter. Bricht Streit aus unter den Frauen, so kommen alle zu 
ihr und bitten sie um ihre Entscheidung. Bei solchen Zankereien ist sie also 
die erste Instanz. Hat der Mann seinen Frauen etwas mitzuteilen, so ruft er 
alle zusammen. Er redet aber nur die erste Frau an. Nach einem ausdrucks- 
vollen ,H6rt ihr!“ gibt sie dann die Befehle des Gebieters weiter. Gibt der 
Mann Geschenke oder Essen fiir seine Frauen, so bekommt die erste Frau 
immer zuerst, und zwar mehr als die anderen Frauen. Das iibrige wird darauf 
von der ersten Frau weiter verteilt. 

Auch die geliebte Frau, die Lieblingsfrau, nimmt eine besondere 
Stellung ein. Auch sie muf aber der ersten Frau gehorchen. Sie ist meist eine 
junge und schdne Frau, welche vom Manne besonders bevorzugt ist. Bei ihr 
wohnt und schlaft der Mann gewohnlich. Oftmals bekommt sie Geschenke, 
wenn die anderen nichts bekommen. Aus diesen Griinden ist sie gewohnlich 
der Gegenstand des Neides fiir die anderen. Dieser Neid vermehrt dann nur 
die Eifersiichteleien und haufigen Zankereien unter den Frauen. 
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Kosmische Vorstellungen im Bilde prahistorischer 
Zeit: Erdberg, Himmelsberg, Erdnabel und Welten- 


stréme. 
Von W. GAERTE, Konigsberg i. Pr. 


Von den vielen Formen, unter denen sich die menschliche Phantasie im 
Laufe der Zeiten die Erde vorgestellt hat, ist wohl die eigenartigste die eines 
Berges. Die Vorstellung von einem solchen Erdberg ist uns vornehmlich durch 
die keilinschriftliche Literatur des Zweistromlandes bekannt geworden1. Sie 
herrschte aber auch in der Kosmologie der alten Perser und Inder vor?. 

Das archdologische Material la8t ein noch viel weiteres Verbreitungs- 
gebiet dieses kosmischen Gedankens nachweisen. Ehe wir an die Rezension 
der hier in Betracht kommenden Denkmaler herangehen, scheint es mir nicht 


unangebracht zu sein, vorher noch einige Bemerkungen iiber unsere 
bisherige Kenntnis vom ,Landerberg* und seinem Aufbau zu machen. 
Da die vorliegende Arbeit der Hauptsache nach archdologischen Charakter 
tragt, so gentiigt meines Erachtens eine Vorfiihrung der Rekonstruktionen des 
»groBen Berges‘, wie sie z. B. JENSEN? und Masprero‘ versucht haben. Fig. f 


' Vgl. P. JENSEN, Kosmologie der Babylonier (1890), S. 201 ff; ferner JEREMIAS, Hand- 
buch der altorientalischen Geisteskultur (1913), S. 55. Sumerisch heift der Erdberg HAR: SAG 
(GAL): KUR‘KUR:RA, semitisch sad mdatati = , Landerberg“, auch die Bezeichnung Sadu rabu = 
»groBer Berg“ kommt vor. Gleich an dieser Stelle méchte ich bemerken, da® ich fiir Richtigkeit 
des assyrisch-babylonischen literarischen Materials bei meiner Unkenntnis dieser Sprache keinerlei 
Verantwortung iibernehme. 

* Vgil. im ganzen ANDRIAN, Héhenkultur asiatischer und europdischer Volker (1891), 


S.XXV, der an eine Abhangigkeit der persischen und indischen Vorstellungen yon den baby- 
lonischen denkt. 


2 NGOs; USB 
* Histoire ancienne des peuples de I’Orient classique (1895), S. 543. 
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bietet das von JENSEN entworfene Weltbild der Babylonier; die einzelnen Teile 
benannte jener Gelehrte wie folgt: 

a) Inneres des Himmels (SAG-ANA = libbi-Sami). 

6) Himmlischer Ozean (zikuma und idima). 

c) Erde (ki == irsitim als grofer Berg gedacht = /* KUR und GAR: SAG 
[ GAL]: KUR: KUR: RA). 

d) Totenwelt (arali = arala); d’ Palast des Totenreichs; d’ die sieben 
Mauern um das Totenreich. 

é) Quellhéhlung (idima = nakbu). 

J) Weltmeer (zuaba—abzu = zuabbu—apsi). 

g) Berg des Sonnenaufgangs (GARSAG—BABBARA = Sad sit samSi). 

h) Berg des Sonnenuntergangs (GARSAG—GIGA = §ad trib Samsi). 

i) Versammlungsraum mit Schicksalskammer. 

k) Damm des Himmels (Supuk Sami). 


Nicht so ausfiihrlich, in einigen Teilen von den JENSEN’schen Kosmogramm 
abweichend, ist die Konstruktion Maspgro’s, die Fig. 21 veranschaulicht. 


ty, 2. 


Solche Rekonstruktionen sind nun zwar zur Veranschaulichung der zer- 
streuten kosmischen Andeutungen in der Literatur als Gesamtbilder recht 
instruktiv, da sie eine leichte und praktische Orientierung gewahren, doch 
kénnen sie, wie leicht einzusehen ist, die mit den literarischen Denkmalern 
gleichzeitigen Bilder kosmischen Charakters niemals vollwertig in wissenschait- 
lichem Sinne ersetzen. Es lohnt also, glaube ich, der Versuch, die hier klaffende 
Liicke in der alten Kosmographie durch einige Beitrage auszufiillen. 

Um gleich von vornherein dem Scheine vorzubeugen, als ob wir bei 
Erklarung der hierher gehdrigen Bilder ein willkiirliches Spiel der Phantasie 
betrieben, sei vorerst auf einige Darstellungen hingewiesen, die zwar aus 
nachchristlicher Zeit stammen, doch als sichere Wiedergaben des Erd- 


berges fiir unsere Untersuchung von Nutzen sein diirften. 


1 Vgl. oben S. 956, Anm. 4. 
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ARnmenwaacitnaee>, 


ais 


a 


Kosm. Vorst. i. Bilde prahist. Zeit: Erdberg, Himmelsberg, Erdnabel u. Weltenstrome. 959 


Figg. 3 bis 5 fithren Formen des Weltbildes vor Augen, das der syrische 
Kauffahrer und spatere Ménch Kosmas Indikopleustes in seiner Xpcoreavexy 
Toroypavia nach den oyjpara entworfen hat, die er von Mar Aba von Nisibis, 
dem nestorianischen Patriarchen und Haupt der damaligen persischen Kirche 
empfangen hat}. Auf allen drei Bildern tritt uns die Auffassung von der Erde 
als einem. grofen Berge klar und anschaulich entgegen. Auffallend sind in 
Figg. 3 und 5 die schiffsschnabelartigen Voluten, fiir die eine besondere Er- 
klarung von Kosmas nicht vorliegt; vielleicht ist in ihnen eine Hindeutung 
auf die rings um die Erde sich herumziehende Bergmauer zu erblicken, die 
den Ozean am Ausstrémen hindert. Die Teilung des Berges in Zonen in der 
Fig. 4 entspricht dem Hoch- und Tiefstand der Sonne wahrend der verschie- 
denen Jahreszeiten. Im oberen Teile nimmt man das Medaillon Christi wahr, 
unten dehnt sich das Meer mit seinen tief einschneidenden Buchten aus. 

Aufer diesen Erlauterungsbildern des Kosmos lagen bisher nur sicher 
gedeutete Erdbergdarstellungen aus der altbuddhistischen Kultur vor. 
Solche sind in ziemlicher Anzahl an den von der deutschen Expedition auf- 
gedeckten Kulturstatten in Chinesisch-Turkestan vorgefunden worden. Figg. 6 
und 72 bringen hievon zwei Beispiele zur Anschauung. Der obere Teil des 
Doppelkegels reprasentiert die genaue himmlische Entsprechung des irdischen 
Berges. In Fig. 7 sieht man um den Weltberg sich den Ozean herumziehen, 
den nach aufen eine Bergmauer® abschlieft. 

Die Reihe der noch unerkannten Erdbergdarstellungen beginnen wir mit 
einem Bilde aus einer Grotte von Altamira (Pyrendenhalbinsel), das noch der 
neolithischen Zeit angehdrt (Fig. 8)*. Von den hier wiedergegebenen 
figures scutiformes“ zeigt die erste Figur von rechts ein mit Stacheln be- 
setztes Dreieck, das mit seiner Spitze an den oberen gestrichelten Streifen an- 
stoBt. Die Sonne auBerhalb dieses Bildes legt den Gedanken nahe, daf wir es 
mit einem Kosmos zu tun haben, in dessen Inneren sich der Erdberg erhebt; 
die Striche an seinen Langsseiten scheinen auf Bewachung hindeuten zu sollen. 
Das Gebilde in der Mitte dieses kosmischen Gewélbes kénnte vielleicht den 
Weltenbaum reprasentieren. Die Figur ganz links auf 
unserem Bilde zeigt, wenn unsere Deutung richtig ist, zwei 
Himmelssaulen, die die obere Decke des Gew6lbes tragen. 
Das mittlere Bild scheint in Vogelperspektive wiederge- 
geben zu sein. Die gestrichelten Bander méchte ich auf den 
himmlischen (Mitte) und irdischen Ozean (Seiten) deuten. 

Das in Fig. 9 reproduzierte Detail einer Vase Unter- 
italiens® aus dem Anfang des ersten Jahrtausends v. Chr. Fig. 9. 


1 Vgl. zu der ganzen Frage der Abhangigkeit R. EISLER, Weltenmantel und Himmelszelt 
(1910), S. 621 ff, woher auch unsere Figg. 3 bis 5 genommen sind. 

? Fig.6 nach GRUNWEDEL, Altbuddhistische Kultstétten in Chinesisch-Turkestan (1912), 
S. Illz, Fig. 243. — Fig 7, ebenda, S. 294, Fig. 604. 

> Vgl. die Voluten an Figg. 3 und 5. 

4 Nach L’Anthropologie (1904), S. 631, Fig. 5. 

> Heute im Brit. Mus., WALTERS, Catalogue of Greek and Etruscan vases in the Brit. 
‘Museum, vol. I, Part II, S. 269, Fig. 395. 


960 W. GAERTE, 


kénnte man ebenfalls mit dem Erdberg und Lebensbaum zusammenbringen. 
Auch in Fig. 10 — von einer Vase derselben Herkunft! — scheint mir die 
mit Tropfen behangte Linie, eine bei vielen V6lkern 

¢¢8 vorkommende Hieroglyphe fiir Himmel 2, fiir das dar- 

y a = <x unter befindliche Dreieck die Deutung auf den Erd- 
Fig. 10. berg zuzulassen. Fiir die fufartigen unteren Details 
vermag ich vorlaufig keine zufriedenstellende Erklarung 

zu geben; vielleicht hangen sie in ihrem Ursprung mit dem spater zu er- 


wahnenden Weltflufkanal zusammen. Den zweigipfeligen Erdberg méchte ich in 
Fig. 11 erkennen®’. Stellt der Linienstreifen zwischen 


; | den beiden Spitzen vielleicht das ,Nabelband*“ dar, 
7 fia’ das nach der fiir Babylonien bezeugten Vorstellung 
das irdische an das himmlische All kniipft? (JERE- 


Fig. 11. mtAs, Handbuch der altorientalischen Geisteskultur, 
[913,29 cal.) 

Die Vorstellung von der Erde als einem Berge war auch in dem minoi- 
schen Kreta heimisch, wie einige Monumente beweisen. Fig. 12, die Malerei 
einer Toten-L arnax aus Praisos* (Ende des ersten vorchristlichen Jahrtausends), 
ist ein deutlicher Beleg fiir die Existenz jener komischen Idee. Das Gebilde 


ia Son eet eG 2 4@2 Roy onda ae : 
SGuemUneE Ar ae sels 9 \\N ASQ hes yk) Mei) N dig a sebh i 


Fig. 12. 


iiber dem Handgriff der Larnax deute ich auf den Erdberg; die Bogenlinien 
oberhalb desselben bilden meines Erachtens das Himmelsgew6lbe, das durch- 
stromt wird vom Himmelsozean — dargestellt durch die beiden Strichreihen. 


" WALTERS, a. a. O., S. 267. 
* Vgl. dariiber Evans, Scripta Minoa I (1909), S. Do, Nte WS: 
* Von einer Vase ebendaher, WALTERS, Catalogue, S. 267. 


* Annual of Brit. school at Athens, VI, S. 247, Fig. 15; nach der Rekonstruktion von 
R. C. BOSANQUET. 
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Soweit die Deutung im einzelnen; den Beweis fiir meine Auffassung der 
Details bin ich noch schuldig zu geben. 

Das Zeichen, das in die Spitze des Erdberges hineingepflanzt erscheint 
und das sich so sonderbar darauf ausnimmt, ist die altbabylonische Hiero- 
glyphe fiir ,gro8“1. Durch sie ist dem Berg der Name aufgesetzt, er heift 
der ,groBe Berg“, genau wie wir ihn in einem in sumerischer Sprache ver- 
fa8ten Hymnos an den Wettergott benannt finden: ,Dein Donnern erschiittert 
den grofen Berg, den Vater Mullil* (Mullil = Ellil, der Erdgott?). Die Strich- 
reihen zum Ausdruck von Wasserlaufen sind ebenfalls bei den alten Babyloniern 
in ihrer Bilderschrift belegt’. Somit kann tiber die oben vorgetragene Deutung 
der Fig. 12 wohl kein Zweifel obwalten. 

Das zweite kretisch-minoische Beispiel fiir die Vorstellung von einem 
Weltenberg bietet eine Vase aus dem Ende der minoischen Periode* (Fig. 13). 


SY 


iz. 
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Um das Bild des Berges richtig zu erkennen, muf§ man sich die Vase nach 
rechts auf die Seite gelegt denken. Wir erhalten dann ein von Wellenlinien 
eingerahmtes Bild, das die Deutung auf einen Berg sehr gut zula8t; im Hin- 
blick auf den ,groBen Berg“ der Fig. 12 wird man auch hier den Erdberg 
vermuten diirfen. Die Wellenlinien, die sich rechts und links am Berge herab- 
schlangeln, mochte ich in diesem Zusammenhange fiir Andeutungen zweier 
Weltstrome halten, die sich vom Nabel des Erdberges ins tiefere Land er- 


' Vgl. BARTON, The origin and development of Babylonian writing, Part I (1913), Beitrage 


zur Assyriologie 9. 
2 GRESSMANN, Altorientalische Texte und Bilder, S. 83, Hymnos 3 v. 13. 


’ BARTON, a. a. O., S. 179 ff; S. 132, Nr. 523; vgl. unten passim. 
* Aus Mouliana (Kreta); "Egnu. (1904), Taf. 3; unsere Fig. 13 nach L’Anthropologie (1904), 


S. 651, Fig. 9. 
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giefen2. Nicht sicher zu deuten vermag ich die gegensdtzlich ausgebuchteten 
Verbindungslinien der Bergabhange. 

Ebenfalls kretisch-mykenischer Zeit entstammt das Bild, das Fig. 142 zur 
Anschauung bringt. Bemerkenswert sind an dieser Darstellung die konzen- 
trischen Halbkreise rechts und links am unteren Streifen des stumpfen Kegels. 
Reprasentiert dieser den Erdberg, dann ist in jenen Motiven wohl der Ost- 


Fig. 14. 


und Westberg® zu sehen. Auf die Sonne scheinen die beiden Kreuze hinzu- 
deuten. Die Kreisbogen an den Langsseiten des Kegels geben meines Er- 
achtens die Ost-Westrichtung an‘. 

Aus dem hethitisch-kleinasiatischen Kulturkreis kommen hier 
zwei ebenso merkwiirdige wie bedeutsame Zylinderdarstellungen in Betracht. 
Von dem einen Siegel (Biblioth. Nat.5) stammt 
Fig. 15. DELAPORTE, a. a. O., Text S. 262, gibt hiefiir 
folgende richtige Beschreibung: ,,Vis-a-vis (dem klein- 
asiatischen Gewittergotte Teshub, der rechts von der 
hier abgebildeten Gestalt iiber zwei Berge dahin- 
schreitet) un personnage barbu, coiffé de la tiara 
multicorne... semble formé d’un buste humain uni 
a une montagne en tronc de cone.“ Dieses Misch- 
wesen aus Berg und menschlichem Oberkérper darf 
man wohl als den Erdgott ansprechen ®, der als solcher 
durch den seinen Unterkérper bildenden grofen Berg 
geniigend charakterisiert ist. Das Ensemble des Bildes, Erdgott und Gewittergott 
rechts von diesem, mutet wie eine Illustration zu dem schon erwahnten sumeri- 


— 
Fig. 15. 


‘Vel. iiber Darstellungen der vier Weltstréme gerade aus minoischer Zeit unten S. 978, Fig. 47. 

? Von einer Biigelkanne in Miinchen, SIEVEKING und HACKL, Die Vasensammlung zu 
Miinchen (1912), Tafel Il, 1. 

* Vgl. das Rekonstruktionsbild von JENSEN, oben S. 956, Fig. 1 g und h. 

* Vel. dariiber, unten S. 964, Anm. 2. 

* L. DELAPORTE, Catalogue des Cylindres orientaux de la Bibl. Nat. (1910), Taf. XXXI, 
464; ferner abg. von JEREMIAS, Handbuch, S. 55, Abb. 38; unsere Fig. nach WARD a.a. O., 
S. 291, Nr. 895. 

* WarRD’s Deutung (a. a. O.) der Gestalt auf eine Adorantin diirfte schon die mit Sonne 
und Mondsichel bekronte Kopfbedeckung widersprechen, die doch wohl nur bei einem gitt- 
lichen Wesen verstandlich ist. DELAPORTE a.a.O. enthalt sich jeuer Deutung. Wie ich erst 
nachtraglich sehe, hat schon M. E. BABELON, Intailles et Camées de la Bibliothéque Nationale, 
Paris (1899), S. 8 (Taf. III, 15), die Gestalt fiir einen Gott erklart. 
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schen Hymnos an: ,Dein Donnern erschiittert den groBen Berg, den Vater 
Mullil.“ 


Dieser Darstellung ist die zweite hier zu erwahnende, in ihrer Gesamt- 
komposition fast genau analog (Fig. 161). Die Typik der Bergdarstellung ist 
allerdings eine andere; doch will dies nichts besagen gegeniiber der sonstigen 
iiberraschenden Ahnlichkeit mit der Fig. 15. 
Man beachte besonders das Tier, das beide 
Gestalten auf der vorgestreckten Hand tragen, 
wohl ein Hase oder Kaninchen, das Tier der 
Fruchtbarkeit. Fiir einen Erdgott ein passendes 
Symbol! Sonne und Mond auf der Kopfbe- 
deckung der Gestalt in Fig. 15 und die Sonnen- 
oder Mondscheibe rechts von dem Berge in Fig. 16. 

Fig. 16 lassen unsere kosmische Ausdeutung 
der Mischwesen ebenfalls im hohen Grade glaub- 
haft erscheinen. 


Bei der Nahe des hethitisch-kleinasiatischen 
Kulturkreises, wo -die Vorstellung des Erdberges 
sich nachweisen lie8, kann es nicht verwundern, 
auch auf kyprischen Monumenten dieselbe 
Idee im Bilde belegt zu finden. Die Denkmaler 
jener Insel, von denen hier nur Vasen der grako- 
phonizischen Zeit (Anfang des ersten Jahrtausends 
v. Chr.) in Betracht kommen, bieten reichliches 
Anschauungsmaterial fiir Formen des Erdberges. 
So darf man ohne Bedenken z. B. die Darstellung 
der in Fig. 17 wiedergegebenen Vase? aus dem 
vorliegenden Ideenkreis heraus erklaren; die 
Sonne — durch zwei Swastikas, die Sonnen- 
symbole angedeutet — umkreist den ,grofen 
Berg“, tiber den der Himmelsozean hinstromt — 
die Winkelzeichen sind kaum anders aufzufassen’. Dem Innern des Berges 
entquillt ein Strom‘, dessen Bett Hohen einrahmen 5. 


Fig. 17. 


1 Zylinder im Privatbesitz von EDWARD A. BOWEN, unsere Fig. 16 nach WARD, The 
cylindres of Western Asia (1909), S. 286 

2 Nach GOoDYEAR, Grammar of the Lotus (1890), S. 297. 

3 Winkelreihen als Ausdruck eines strémenden Gewassers sind durch die protoelamischen, 
kosmischen Schalendarstellungen aus dem prahist. Susa (ca. 4000 v. Chr.) geniigend gesichert; 
vgl. MoRGAN, Mémoires de la Délégation en Perse, XIII (1912), Taf. XII], 5; XV, 4; S. 32, 
Fig. 120; S. 38, Fig. 130; dazu unten die Typik der vier Weltstréme, S. 978, Fig. 46. 

‘ Vgl. hiemit das Meer, das dem indischen Meru entstromt, GRUNWEDEL, Altbuddhist. 
Kultstatten (1912), S. 309, Fig. 625; ferner die babylonische Bezeichnung fiir die hohle Erde 
nakab apst = ,Quellhéhlung des Ozeans*, JEREMIAS, Handbuch der altorientalischen Geistes- 


kultur (1913), S. 61. ‘ 
°> Das Flu8bett einrahmende Hoéhen finden sich auch an den vier Weltstromen auf einer 


kyprischen Vase, unten S. 978, Fig. 47. 
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Die Idee des ,groBen Berges“ liegt héchst wahrscheinlich auch der 
Fig. 181 zugrunde; denn hier finden sich an drei Seiten ebenfalls die Winkel- 
zeichen, die, wie wir geschlossen haben, den Ozean charakterisieren. Hinzu 


Fig. 18. 


kommen noch zwei Details, erstens die grofen Bogen zu beiden Seiten des 
Erdberges, vermutlich auf die Ost-Westrichtung des Weltenraumes hindeutend 2, 
zweitens die schrag nach oben gerichteten Linienbander. 

-Was diese bedeuten, lehrt die nachste Darstellung (Fig. 19%). Hier ist 
der Erdberg iiberdacht von dem Himmel. Beide kosmische Teile sind durch vier 
Streifen miteinander verbunden, 
die augenscheinlich die Bestim- 
mung von Tragbandern haben. 
Man vergleiche mit diesem Bilde, 
was JEREMIAS, Handbuch, S. 33, 
iiber das babylonische Weltbild aus 
sprachlichen Indizien erschlossen 
_ hat: ,Im ,wissenschaftlichen‘ Welt- 
' bild hangt das irdische All im 

himmlischen All.“ Die Verbindung 
wird hergestellt durch markas Samé u irsitim ,Band, das Himmel und Erde 
verbindet“4. Zu dem dachférmigen Himmel auf unserer Darstellung sei hin- 
gewiesen auf den Winkelkaken der assyrischen Keilschrift “+, der ,sowohl 
Himmel wie Erde“ bezeichnet®. AuSer den beiden Swastikas erscheinen zu 
beiden Seiten des Mittelbildes noch Wasserzeichen (Wellenlinien). 

In gleicher Gestaltung doch in anderer Umgebung tritt der Weltenberg 
in Fig. 20¢ entgegen. Der Bogen, in den die Erde hineingestellt ist, wird 
wohl als Randgebirge aufzufassen sein, das nach dem Glauben einiger Vélker 
des Altertums den Erdberg umgibt’. Zur Erlauterung dieses Gedankens sei 


Fig. 19: 


' Von einer Vase aus Kitium (Cypern) heute im Brit. Mus., WALTERS, Catalogue, S.158, 
Fig. 287 (ca. 800—700 v. Chr.). 

* Vel. dariiber GAERTE, Die religidse Bedeutung des kretischen Doppelbeils. 

3 Von einer Vase der CESNOLA-Collection, Cyprus Antiquities (Oxford 1881), Taf. XII. 

“ Hiemit vgl. man das Scholion in LUKIAN ed. USENER p. 1057, 21: ,Illud antrum terrae 
umbilicus est, quod aer exiens caelo conexus terras suspendit.* 

5 JEREMIAS, Handbuch, S. 35. 

* Von einer Vase der CESNOLA-Collection, Cyprus Antiquities, Taf. X. 

7 Vel. zu diesem Gedanken die Monddarstellung oben S. 3, Figg. 2, 5, und 7. 
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vor allem auf cine Stelle des Bundahesh (iibersetzt von WINDISCHMANN, Zo- 
roastrische Studien, 5. Abschnitt) verwiesen: ,Vom Berge Harburz ist offenbar, 
da® er rings um die Welt geht. Der Berg Taéra ist in der Mitte der Welt, 


if z 


Fig. 20. 


die Sonne umkreist ihn, wie das Wasser rings um die Erde vom Var (= ,Burg* 
oder ,Wall‘) des Berges Harburz rings um den Taéra kreist.“ Ahnlich im 
12. Abschnitt!: Der erste Berg Harburz wuchs empor in 15 Jahren, bis zum 
Ende von 800 Jahren war er ganz ausgewachsen, 200 Jahre (brauchte er) bis 
zum Sternenkreis, 200 Jahre bis zum Mondkreis, 200 Jahre bis zum Sonnen- 
kreis, 200 Jahre bis zum anfanglosen Licht. Der Berg Harburz ist um diese Erde 
herum an den Himmel gebunden und Ptirk Harburz ist es, woran Sterne, Mond 
und Sonne untergehen®.“ Klingen diese Worte nicht wie eine Beschreibung 
der Fig. 20? Natiirlich ist hier der Kosmos im Durchschnitt gezeichnet. Uber 
dem Erdberg ist durch die Zickzacklinie der Himmelsozean angedeutet. 

Mit der soeben besprochenen Dar- 
stellung hat Fig. 21% eine nicht zu leug- 
nende Ahnlichkeit. Man hat dieses Motiv, 
das ich nur auf mykenischen Biigel- 
kannen stets in vierfacher Wiederholung 
gefunden habe‘, durchwegs als Bliiten- 
muster angesprochen. Ein Vergleich mit 
dem obigen Bilde gibt meines Erachtens 
jedoch eher eine kosmische Ausdeutung 
an die Hand, zumal sich dann auch das Strichmuster am oberen Rande als 
Himmelsdarstellung ° plausibel in die Umgebung einordnen laft*. 


1 WINDISCHMANN, a. a. O., S. 72. 
2 Auch die alten Babylonier hatten eine ahnliche Vorstellung von der Welt, wie das 


Etana-Gedicht lehrt. Hier fahrt der Held gen Himmel und schildert von Zeit zu Zeit, wie die 
Erde von oben aussieht. Leider ist der Text korrupt. Er scheint die Welt vom Meere umstrémt 
zu sehen, gleich einem runden Brotkorbe, in dem das Land als Mehlhaufen erscheint (JEREMIAS, 


Handbuch, S. 35, Anm. 6). 
2 Yon einer spatmykenischen Vase in Miinchen, SIEVEKING und HAcKL, Die Vasen- 


sammlung zu Miinchen (1912). 

+ WALTERS, Catalogue, S. 100, Fig. 177 ,floral pattern“; GRAEF, Antike Vasen von der 
Akropolis zu Athen (1909), Taf. 4, 79 (Text S. 9: ist wohl von einer Bliite abgeleitet). 

> Zu dieser Art von Himmelsdarstellung vgl. oben S. 960, Fig. 10. 

6 Unerklart miissen vorlaufig die beiden Motive rechts und links vom Erdberg bleiben. 
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Fig, 221 sei hier wegen zweier Besonderheiten im Bilde vorgefiihrt. Der 
iiber den Erdberg sich w6élbende Himmel, den ersterer beriihrt?, ist durch 
die Strichelung scheinbar als bewachsen charakterisiert; neben dem Haupt- 
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bilde erscheint als Hindeutung auf die viereckige Gestalt des Erdberges ein 
Rechteck 8. 


In dem mesopotamischen Kulturkreis nun, dessen schriftliche Hinter- 
lassenschaft besonders reiche Kunde gibt iiber die Vorstellung von einem Erd- 
berg, 1a8t man den Archdologen nach sicheren bildlichen Darstellungen jener 
Idee vergeblich suchen. Vielleicht fiillen spater einmal gliick- 
liche Funde diese Liicke aus. 


" Fiir die 6stlichen Nachbarlander des Zwei- 
.-) stromlandes liegen die Dinge giinstiger. Fiir das nord- 
= persische Gebiet wenigstens glaube ich Beispiele fiir 
| Erdbergbilder anfiihren zu kénnen; von dem Géesichts- 
punkte dieser kosmischen Idee namlich méchte ich die 


hier in Figg. 23 bis 25 reproduzierten Vasendarstellungen ¢ 
deuten. 


Die vorgefiihrten Bilder nehmen sich gewif auf den 
ersten Blick etwas sonderbar aus, und meiner Deutung 
diirfte man berechtigte Skepsis entgegenstellen. Zwei 
Momente sind es jedoch, die die hier vorgetragene Ausdeutung der Figuren 
wahrscheinlich machen k6énnen. Erstens treten diese langgezogenen Rhomben, 
die man wohl besser als Doppelkegel bezeichnet, nur in ein-, zwei- und drei- 
fachen Wiederholungen auf, Darstellungen, die an den Erdberg mit der gleichen 


" Das Bild stammt ebenfalls von einer kyprischen Vase der graeko-phénizischen Zeit; 
unsere Fig. 22 nach OHNEFALSCH-RICHTER, Kypros, Bibel und Homer (1893), Taf. XCVIII, 1. 

* Vgl. IV R. 27, Nr. 2: ,Grofer Berg des Inlil, Imharsag, dessen Gipfel den Himmel er- 
reicht*, nach JEREMIAS, Handbuch, S. 54. 

* Uber den viereckigen Grundri® der Erde vgl. Fig. 4, unten S. 975, Fig. 39 und meine 
Ausftihrungen. 

* Fig. 23, Scherben aus Tépé Moussian, Délégat. en Perse, VIII, S. 107, Abb. 171 ; Fig. 24, 
Scherben aus Khazinéh, ebenda, S. 108, Abb. 173; Fig. 25 ebendaher, S, 108, Abb. 172. Samt- 
liche Monumente gehoren der frithen Bronzezeit an, 
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Anzahl von Gipfeln erinnern1. Ferner spricht die Wellenlinie, die, in zwei Enden 
auslaufend, in Fig. 23 von der Spitze des oberen Kegels ausgeht, ebenfalls fiir 
er Deutung. Diesem Detail hat vermutlich ein 
gleiches an dem rechten Kegel entsprochen. 
Was liegt nun naher, als diese vier Wellen- 


Fig. 24. Fig. 25. 


linien mit den vier Weltstromen zu identifizieren, die nach dem Glauben der 
Alten sich von der Spitze des Weltberges ergossen®. Das freie Schweben der 
Fliisse in der Luft findet eine leichte Erklarung in der unvollkommenen Zeichen- 
weise, wofiir auch die kammartigen seitlichen Ansatze in Figg. 23 und 25 zeugen. 
Letztere reprasentieren meines Erachtens den Bergwall, der bei richtiger per- 
spektivischer Zeichnung rings um die Erde sich herumziehen miiSte, wie es 
bei den indischen Merudarstellungen (Fig. 7) der Fall ist’. Die unteren Kegel 
an den Figuren reprasentieren die echt altorientalisch empfundenen Ent- 
sprechungen der oberen Teile‘. 

Nach dem hdochstwahrscheinlich vorchristlichen Indien fihrt uns 
Fig. 26. Ich bin auf dieses Bild durch G. WILKE, Kulturbeziehungen zwischen 
Indien, Orient und Europa (Mannus-Bibliothek Nr. 10), 1913595129; aui- 
merksam geworden. Die Skulpturen, die hier Fig. 26 zur Anschauung bringt, 
riihren von einem Steine her, der sich vor dem Tempel in Senji-Kottai be- 


1 Der eingipfelige Erdberg ist in dieser Arbeit bereits geniigend belegt worden; iiber den 
zweigipfeligen Weltberg vgl. man JEREMIAS, Handbuch, S. 53 ff, dessen theoretische Bemerkungen 
zu jenem richtig sein mégen; die angebrachten archdolog. Belege (a. a. O. Figg. 39 bis 38) fiir 
jene Idee sind jedoch meines Erachtens unzureichend und nicht tiberzeugend. Die zwei Berge, 
iiber die die Gétter auf den angefiihrten Darstellungen hinschreiten, scheinen mir keinerlei 
Anhaltspunkte dafiir zu geben, da8 Weltbergspitzen vorliegen. ‘sieges 

? Vgl. Gen. 2, 10 und unten S. 978, Fig. 46: Die monumentalen Belege fiir diese Idee. 

2 Vermutlich sind aus demselben Ideenkreis die jedesmal vier kleinen runden Erhohungen 
zu beiden Seiten des Stufenturmes auf dem Bronzemodell einer Sonnenaufgangsfeier aus Susa 
zu denken (Inschrift des Elamierkénigs Silhak-In-SuSinak), abg. bei JEREMIAS, Handbuch Sap 
Fig. 23. Vgl. hiezu die oben S. 965 angefithrte Stelle des Bundahesh: ,Vom Harburz ist offenbar, 
daf er rings um die Welt geht.“ | 

* Solche symmetrisch sich entsprechende Ergaénzungen nur entgegengesetzter Richtung 
| wiesen auch die altbuddhistischen Weltdarstellungen auf (Figg. 6 und 7). 
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findet1. Auf einem, wie es scheint, als Platte gedachten Viereck sieht man an 
den vier Ecken je ein menschliches Antlitz; zwischen den oberen und unteren 
Képfen sind immer je ineinander gestellte 
mondsichelartige Gegenstande abgebildet. 
Wahrend rechts von dem Viereck ein Bogen, 
links Pfeile dargestellt sind, erkennt man 
unten einen Tierkopf und oben ein ,H6rner- 
paar“, zwischen dem ein kegelformiger Aufsatz 
steht, der seinerseits etwas wie eine Platte zu 
tragen scheint. 

Was bedeuten die U-férmigen Zeichen, 
was die Képfe, und welcher Sinn liegt schlief- 
lich dem merkwiirdigen Gebilde am oberen 
Rande des Vierecks zugrunde? Wir diirfen 
annehmen, daf die Gegenstande nicht wahl- 
los, ohne innere Beziehungen zueinander zu- 
sammengestellt sind. Eine Deutung also, die auf Wahrscheinlichkeit Anspruch 
erheben will, muff so ausfallen, da8 ein innerer Zusammenhang der einzelnen 
Figuren untereinander klar hervortritt. 


Die Bestimmung der U-férmigen Zeichen wird erleichtert durch Analoga 
aus der altmexikanischen Bilderschrift, wo sich dieselben Bogenfiguren vor- 
finden, und zwar als Symbole der Erde?. Die Formgleichheit der altmexikani- 
schen Erdgleichen mit den Figuren auf dem indischen Steine la8t es durchaus 
glaubhaft erscheinen, da8 auch die vier Doppelhérner des indischen Monuments 
den gleichen Ideengehalt verk6rpern. In den durch diese Bestimmung geOffneten 
Vorstellungskreis lassen sich die vier Képfe ohne Schwierigkeit hineinbeziehen; 
man darf sie mit gréSter Wahrscheinlichkeit als die vier indischen Lokapalas 
ansprechen, denen nach dem Glauben der Inder die Aufsicht der vier Welt- 
gegenden anvertraut war’. Die vier Welthiiter und die Erdsymbole belehren 
uns, da} in dem Viereck wahrscheinlich die Erde selbst zu erkennen ist. 


Und was stellt das Gebilde am oberen Rande dar? Zu dessen Erklarung 
greifen wir praktisch zuriick auf die Figg. 3 und 5. Ein Vergleich mit unserem 
Bilde fiihrt zu der Vermutung, daf auch hier ein Erdberg mit herumgreifenden 
auferen Abschlu8mauern seine Darstellung erhalten hat. Die Platte an der 
Spitze ware vielleicht eine Hindeutung auf Himmelskreis. 

Auf kosmische Vorstellungen himmlischer Natur weisen die Figg. 27 
bis 29a‘ hin. Alle zeigen ein Detail, das dem kultischen Doppelbeil Kretas 


Fig. 26. 


* Journal of the Asiat. Society of Bengal, vol. XLIX (1880), Taf. I. 

* Vgl. TH. PREUSS, Zeitschrift fiir Ethnologie 32 (1900), S. 109 ff. 

* Vgl. ANDRIAN, Héhenkulte asiatischer und europdischer Volker (1891), S. 31 und 
SPIEGEL, Eranische Altertumskunde II, S. 75. 

‘ Fig. 27. Vase aus Mouliana (Kreta), "Egnu. doyasod. 1914, Ilv. 3, aus dem Anfang des 
des |. Jahrtausends v. Chr., geometrische Periode. — Fig. 28. Siegelabdruck aus Knossos, Annual 
of Brit. school at Athens VIII, S. 107, Fig. 65 (ca. 1500 v. Chr.). Fig. 29. Vase aus dem ersten 
Grabe von Mykenae (Akropolis), SCHUCHARDT, Schliemann’s Ausgrabungen, 1. Aufl., S. 213, 
Abb, 163, ungefahr gleichzeitig mit Fig. 28. 
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iiberaus ahnlich sieht. Und man hat denn auch diese Gebilde fiir Darstellungen 
des kretischen Kultobjektes angesprochen. Daf sie aber mit diesem direkt nichts 
zu tun haben, wird, hoffe ich, eine Analyse der Fig. 27 ergeben 

An diesem Bilde weisen die strahlenbesetzten, konzentrischen Halbellipsen, 
die an den seitlichen Ansatzen rechts und links erscheinen, und die die Sonne 


tae 


Pigwe2i. Fig. 28. 


darstellen diirften, auf eine kosimische Auffassung der Figur hin. Und wirklich 
fiigen sich die Einzelheiten des Gesamtbildes zwanglos dieser Idee. Die Stellung 
der Sonne namlich an zwei sich gegeniiberliegenden Seiten fiihrt darauf, in 
den Figuren, die rechts und links der axtformigen 
angelehnt sind, den Ost- und Westhimmel zu sehen; 
der schwarze Ballen darunter kénnte den Erdberg 
in primitiver Wiederholung! darstellen. Fiir das 
axtférmige Stiick zwischen Ost- und Westhimmel, 
das in Figg. 28 und 29a allein auftritt, laBt sich 
auf Grund des aus dem prahistorischen Kreta vor- 
liegenden Anschauungsmaterials keine zwingende 
Bestimmung geben. Immerhin kann den Figg. 28 
und 29a doch einiges wenigstens entnommen 
werden; das Zickzackband namlich in Fig. 28 und 
die doppelte Wellenlinie in Fig. 29a, beides Hin- 
deutungen auf Gewdsser, lassen den Schluf zu, 
da®B mit dem fraglichen Bilde die Darstellung eines 
Landstiickes vorliegt. Die Deutung auf ,,Erde“ wird Fig. 29a. 
noch besonders nahegelegt durch die schuppen- 

artige Gestaltung der Fig. 28, eine Technik, die in der kretischen Kunst als 
Ausdrucksmittel fiir Bergdarstellungen bekannt ist? 


' Dieselbe Erscheinung kann man anderswo beobachten. 

? Vgl. iiber diese Bogenstellung, die der babylonischen und vornehmlich assyrischen 
Kunstweise ebenso eigentiimlich ist, wie der kretischen, die Ausfiihrungen A. REICHEL’s, Studien 
zur kretisch-mykenischen Kunst, Jahreshefte d. dsterr. archaol. Inst. XI (1908), S. 250 ff, 
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Sind diese Uberlegungen richtig, dann ergibt sich fiir die axtformige 
Figur die wahrscheinliche Deutung auf die ,himmlische Erde‘, die fiir Figur 
nur in Betracht kommen kann, wenn anders unsere Identifizierung der schwarz 
ausgefiillten Kreissegmente rechts und links mit dem Erdberg zutreffend ist. 
Unter diesem ,himmlischen Lande“, das man von Osten nach Westen sich 
iiber die Erde wélbend denken miifte, strémt, jenes Phantasieland rechtwinkelig 
schneidend, der Himmelsstrom! (Figg. 28 und 29a). 


Doch kann, wie bereits bemerkt, diese Deutung nicht zwingende Beweis- 
kraft fiir sich beanspruchen. Es leuchtet ohne weiteres ein, daB8 noch andere 
MOglichkeiten der Erklarung vorhanden sind. So braucht nicht bei Fig. 27 in 
den beiden Erhebungen unter dem Ost- und Westhimmel notwendig die ,,irdische 
Erde“ erkannt zu werden, sie kénnen auch den Ost- und Westberg reprasen- 
tieren. In diesem Falle bliebe fiir das Mittelstiick die Méglichkeit der Aus- 
deutung auf das ,irdische Land“ offen. 

Ein Vergleich mit Fig. 29b2 ist auch ganz dazu angetan, die Deutung 
der axtférmigen Fig. 27 als Erde plausibel erscheinen zu lassen. In Fig. 29b 
liegt namlich dem viereckigen mittleren Detail meines Erachtens die Auffassung 


> 
<t 
ml 
bP 
m 


von einer ebenso gestaltigen Erde zugrunde*. Doch ist auch diese Parallele 
nicht zwingend fiir eine gleiche Deutung der einzelnen Teile in Fig. 27. 

So kénnen wir durch dieses Material zu keinem sicheren Resultat ge- 
langen. Die Denkmalergruppe eines anderen Kulturkreises bringt nun in diese 
Frage die wiinschenswerte Aufhellung. Wir miissen hier zuriickgreifen auf die 
steinzeitliche Keramik Siidru8lands, die man wohl mit einigem Recht 


" Fiir Kreta durch Fig. 12 bezeugt. 

* Von einer graéko-phonizischen Vase (ca. 800 v. Chr.) aus Ormida (Zypern): CESNOLA, 
A descriptive atlas of the CESNOLA collection, 2, II, Taf. CXI, Nr. 878. 

* Diese Erklarung habe ich ausfiihrlich zu begriinden versucht in einem Aufsatz iiber 
»Die symbolische Verwendung des Schachbrettmusters im Altertum*, Mannus, Zeitschrift fiir 
Vorgeschichte; vgl. ferner Figg. 22 und 39. 

Rechts und links von diesem Mittelbilde gewahren wir wieder, nur hier nach innen ge- 
klappt, den Ost- und Westteil des Himmels. Darauf folgt beiderseits im Zickzackmotiv, das 
wohl auf den Erdozean hindeuten soll, und, ebenso an beiden Seiten dieses im Streifenbilde 
gleichsam aufgerollten Kosmos angebracht, je eine Figur, die vermutlich mit den bereits er- 


wahnten Himmelsrichtungs-Symbolen an die kyprischen Erdbergdarstellungen (Figg. 18 und 19) 
aufs engste zusammenhangt. 
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als die » pramykenische“ bezeichnet hat. Es finden sich hier in der Tat viele 
Dekorationsmotive, die in der kretisch-mykenischen Kunst wiederkehren. Unter 
diesen interessieren vornehmlich die Darstellungen der hier in Figg. 30 bis 332 
wiedergegebenen Gefafe. Rein geometrische Figuren ohne Sinn und Inhalt, 


Fig. 30. 


dem rein asthetisch empfindenden Ornamentierungsbediirinis entsprungen, in 
diesen Zeichnungen sehen zu wollen, halte ich fiir verfehlt. Die auf realer 
Grundlage fufende Kunstweise primitiver V6lker schafft sich ihr Ornamen- 
tierungssystem meines Erachtens nach ganz bestimmten sinnfalligen Gegen- 


Big-wollls 


standen oder nach vorgestellten Ideen iiberirdischer Natur. Wenn auch das 
einzelne Motiv im Laufe langer Kunstiibung in seiner eigentlichen Bedeutung 
nicht mehr ganz erfaBt und seine Gestalt mehr oder minder nach der Seite 
des Dekorativen modifiziert worden ist, so blieb doch gewOhnlich die Grund- 


1 Von STERN, Die pramykenische Kultur in SiidruSland (Die Ausgrabungen in Petreny, 
im Bilaer Kreise des Gouvernements Bessarabien 1902—1903) in dem Trudy archeol. sézda 
XIII (1906). 
? Fig. 30 nach STERN, 4. a. Ov Tat, I; to Fig ,al ebenda Tai. AU 9;"Fig 32, Tee WAU, 78 
Fig. 33, Taf. ° 
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form dieselbe, so da8 wir nicht berechtigt sein diirften, mit der Beurteilung 
der dekorativ anmutenden Kunst vom 4sthetischen Standpunkte uns zufrieden 
zu geben. Eine vergleichende Analyse der einzelnen Ornamente kann oft fiir 
die Kenntnis vieler Kulturdetails eines Volkes reiche Friichte zeitigen. 


Fig. 32. Fig. 33. 


Die Darstellungen der ,pramykenischen‘ Kultur Siidruflands bestehen 
trefflich die Probe aufs Exempel. Ein Versuch der Deutung dieser Bilder geht 
am vorteilhaftesten von Fig. 33 aus, einem Motiv, das sich in mehrfacher 
Wiederholung rings um eine Vase herumzieht. Das dachférmige Bild und die 
darunter befindliche Zeichnung erinnern stark an die Himmels- und Erdberg- 
darstellung der oben (Figg. 19 und 22) besprochenen Figuren, so daf 
man auch in Fig. 33 wohl ein Kosmogramm sehen diirfte. Auf Grund der in 
dieser Arbeit schon 6fters herangezogenen kosmischen Andeutungen des keil- 
inschriftlichen Materials sind wir, glaube ich, sogar in der Lage, den einzelnen 
Teilen dieses kleinen Weltbildes ihre genaue Bestimmung zuzuweisen. Ofters 
reden die Texte des Zweistromlandes von dem kirib Samé (libbi Samé), was 
dem Inneren des Himmels entspricht1: ,Drei Tage ruht der Mond in 
dem Inneren des Himmels“ (THompson, Reports 249, Obv. 6). Die Sonne tritt 
ain Morgen aus dem kirib Samé und geht abends hinein (IV R 17, 2a). Passen 
diese Angaben nun nicht treffend auf die Fig. 33? Das Innere des Himmels 
ware der mit a bezeichnete Raum, der gegen die Erde hin — die schwarze 
Erhebung ganz unten — durch das ,Dach“ abgeschlossen wird. 


Die Bedeutung dieses ,Daches“, das uns bereits auf den kyprischen Kosmo- 
grammen (Figg. 19 und 22) begegnete, erhellt meines Erachtens aus den siid- 
russischen Darstellungen (Figg. 30 bis 32). Auf allen drei Bildern ist die Erde 
— in Figg. 30 und 31 von oben gesehen — von einem seltsamen Gebilde 
iiberw6lbt. Dieses bietet in Figg. 30 und 31 am unteren verbreiterten Rande 
Offnungen mit darin befindlchen kleinen Erhebungen. Die fiir Babylonien 
literarisch wie bildlich reich bezeugten Ost- und Westsonnentore des Himmels § 
drangen sich als Vergleiche zu diesen Offnungen direkt auf. Und die Wélbung, 


? JEREMIAS, Handbuch, S. 33. 
? JEREMIAS, a. a. O. 
* Vgl. JEREMIAS, Handbuch, S. 36 f, ' 
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an denen sich diese Tore befinden, darf man daher wohl mit der ,himmlischen 
Erde“ identifizieren, die den Raum der Erde gegen den des eigentlichen Gotter- 
himmels abtrennt. 


Vom Standpunkt dieser letzten Deutung gewinnt aber auch die Erklarung 
der kretischen axtférmigen (Figg. 27 bis 29a) auf das ,Land des Himmels“ an 
groBter Glaubwiirdigkeit. In der Form kommen letztere der Fig. 32 am nachsten, 
die von oben gesehen, dieselbe Ansicht abgeben wiirde, wie die kretischen 
Darstellungen. 


Der Supuk Samé, d. h. ,Aufschiittung, Damm des Himmels“, wie ein 

Teil des Kosmos in der keilinschriftlichen Literatur des Ofteren genannt wird, 
lieBe sich vielleicht mit unserem ,himmlischen Lande“ vergleichen. Supuk 
Samé wird gewohnlich als Tierkreis gefaft, als die Bahn, tiber die Sonne, 
Mond und die anderen Gestirne des Himmels wandeln1. Einem solchen Wege 
entsprachen aber gerade recht gut die oben vorgefiihrten Beispiele fiir die 
iiberirdische Erde. Fiir eine solche Identifizierung sprechen vornehmlich drei 
Stellen der inschriftlichen Urkunden Babyloniens. Von den ,Sieben* heifit es 
IVR 5, 4—5, daB® sie ,im Supuk Samé gezeugt und geboren wurden‘. IVR 
15, 22: ,Die Sieben wurden im Berge des Westens geboren — die Sieben 
wurden im Berge des Ostens grof8;“ ferner ist heranzuziehen IV R 5, 60: ,Da 
jagten die Sieben im Supuk Samé umher“*. Aus diesen Angaben folgt, Fin- 
heitlichkeit der Vorstellungen vorausgesetzt, meines Erachtens mit Notwendig- 
keit die Gleichheit: Ost--++Westberg = Supuk Samé (Himmelsdamm), die be- 
sonders durch Fig. 30 illustriert wird’. Man vergleiche auch noch Tafel V von 
Enuma elis: 

»Et errichtete den Standort des Nibiru, um ihre (der Gestirnbahnen) 

Verbindung (?) zu kennzeichnen, 

damit keines (der Gestirne) fehlginge, noch sich verirre. 

Er setzte den Standort des Inlil* und den des Ea® zugleich mit ihm fest. 

Er 6ffnete Tore auf beiden Seiten, 

machte gewaltige Tiirverschliisse links und rechts, 

in seiner (des Himmels) Mitte setzte er eldti® fest.“ (JEREMIAS, S. a2) 


Das in der ersten Zeile genannte Wort Nibiru ,bedeutet Furt, den Uber- 
gang iiber einen Flu8 oder iiber das Meer, also den Punkt, bei dem es auf 
die andere Seite geht“ (JerEmIAS, Hdb., S. 72). Konnte man diese Bedeutung 
nicht treffend auf unsere Figg. 28 und 29b beziehen, wo tatsachlich ein Uber- 
gang iiber ein Meer vorhanden ist? Aber auch die anderen kosmischen An- 
deutungen in den vorgebrachten Versen finden in den bisher erorterten Figuren 
ihre beste Illustration. 


1 Vgl. dazu JEREMIAS a. a. O., S. 39, und JENSEN, Kosmologie, S. 37 ff. 

2 Samtliche Stellen sind nach JENSEN a.a. O., S. 38, zitiert. 

3 Andere Stellen, die des supuk samé Erwahnung tun, und die alle geeignet sind, unsere 
Zuweisung zu stiitzen, findet man bei JENSEN a. a. O., S. 38 ff. 

> jshitale. 

> Wasser (Var. Anu = Himmel). 

* Zenith, Scheitelpunkt im astralen Sinne, JENSEN, Kosmologie, S. 15. 
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In Fig. 30 erscheinen die beiden Halften der ,himmlischen Erde‘ wie 
zwei gewaltige Berge, die im Zenith des Himmels mit ihren Spitzen zusammen- 
stoBen. Eine literarische Parallele hiezu liegt wahrscheinlich in dem sumeri- 
schen HAR: SAG: BABBARRA und dem HAR: SAG: GIG: GA, dem ,weifen 
und schwarzen Berg“? vor. 

Von dieser Deutung aus findet meines Erachtens nunmehr eine Gruppe 
von Dekorationsmotiven ihre plausible Erklérung. Es handelt sich stets um 
zwei mit den Spitzen sich beriihrende Dreiecke, ein Motiv, das sich iiber die 


Fig. 34. Fig. 36. Fig. 37. 

ganze alte Welt verstreut vorfindet (vgl. Fig. 342) und das, verglichen mit dem 
ahnlichen Detail der Fig. 30, seiner Idee nach wohl dem hier behandelten Vor- 
stellungskreis angehért. Unter dieser Annahme erklart sich einleuchtend die 
Tatsache, da ein Dreieck oft in heller, das andere in dunkler Farbe wieder- 
gegeben erscheint’. Kleine Besonderheiten bieten Figg. 35 und 364; wahrend 
die Runden in Fig. 35 mir noch unerklarlich sind, erinnern die Tropfen an 
den Langsseiten der Fig. 36 an die Hieroglyphe fiir Himmel’. Diese so un- 
scheinbare Zutat gibt unserer kosmischen Bestimmung des Doppeldreieckes, 
glaube ich, die gréfte Berechtigung. Neben dem einfachen Doppeldreieck finden 


' Semitisch: ,Berg des Sonnenaufgangs* und ,Berg des Sonnenuntergangs‘*, JEREMIAS, 
Handbuch, S. 56. 

7 Vase aus Susa, MORGAN, Délégation cn Perse XIII (1912), Taf. VI, 2, erste Periode. 
4. Jahrtausend v. Chr. 

* Z. B. Vasenscherbe aus Tell-El-Hesi (Palastina) IV. Stadt, Jahrb. d. deutsch-archdol. Inst., 
Anzeiger 1908, Sp. 26, Abb. 16, 6; ferner PERROT et CHIPIEZ, Histoire de l’art II, S. 715, Fig. 378, 
Scherbe aus Kujundjik. Dieselbe Verschiedenfarbigkeit der beiden Hialften, die auf Osten und 
Westen hindeuten sollen, weist das auch der Form nach unserem Himmelssymbol nahe ver- 
wandte Sonnen- und Tageszeichen der altmexikanischen Bilderhandschriften auf, vgl. dariiber 
PRESS, Zeitschrift fiir Ethnologie 43 (1911), S. 301, Abb. 4. 

* Fig. 35. Von einer Scherbe aus Susa, Délégation en Perse XIII (1912), Tat. XVpry Fig /36; 
von einer Vase ebendaher, Délégation en Perse XIII, Taf. XXXI. 

* Vgl. oben S. 4, Anm. 3. 


— 
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sich Olters vier Dreiecke mit den Spitzen gegeneinander gelehnt (Fig. 372), dem 
doppelgipfeligen Ost- und Westberg entsprechend?. 


AuBer in der Gefafimalerei begegnet uns das ,Himmelszeichen“, wenn 
wir es so nennen diirfen, in der noch unentzifferten protoelamischen Schrift, 
wo es gewif einen ganz bestimmten Sinn- 
wert reprdsentiert. Von den bisher an- 
gefiihrten Himmelsbildern unterscheiden 
sich diese Schriftzeichen durch einen 
hinzutretenden, durch den Beriihrungs- 
punkt der Dreiecke gehenden Teilungs- 
Strich (vgl. Fig. 384%). Diese Mittellinie 
moéchte ich fiir den bei den Babyloniern urkundlich iiberlieferten kabal Samé, 
den Meridian des Himmels‘, halten. 


Den Himmelsdamm reprdsentiert gewif auch die Figur, die man auf 
einem ténernen Abdruck aus Susa links von der Keule wahrnimmt (Fig. 38b). 
(Délégation en Perse XII 
[1911] 9S2203.5) 

Es mdégen hier noch 
einige Monumente aus an- 
deren Teilen der alten 
Welt eine kurze Besprechung 


Fig. 38a. 


Fig. 38b. Fig. 39. 


erhalten. Fig. 39° zeigt die viereckige Erde in doppelter Austfiihrung; die 
beiden Dreiecke an der linken Erdfigur sollen wohl nichts anderes darstellen, 
als den Himmelsweg der Gestirne. In Fig. 407 weisen die Swastikas, die 
Sonnensymbole, auf dieselbe kosmische Bedeutung des Doppeldreiecks hin. 


1 Délégation en Perse XIII, Taf. VI, 1; samtliche hier angefiihrten Monumente aus Susa 
sind hdéchstwahrscheinlich erst dem 4. Jahrtausend v. Chr. zuzuweisen. 

? Vielleicht ist es angingig, diesen siidlichen und nérdlichen Himmelsdamm mit den 
yuxtds te xal iuaros . . . xéhevdor bei Homer, Odyssee K 82 zu vergleichen. 

2 Von Schrifttafeln aus Susa (ca. 3000 v. Chr.) ist; Délégation en Perse VIS. 38; vegl. 
Bork, zur protoelamischen Schrift, Orientalistische Literaturzeitung 1905, Sp. 323 ff. 

“ Vgl. dazu JEREMIAS, Handbuch S. 37. 

> Zur Deutung der seltsamen Darstellung dieses Monuments vgl. Verfasser, Kreta und Elam. 

* Von einer kyprischen Vase grako-phénizischen Zeit, WALTERS, Catalogue of vases 
in the Brit. Mus., vol. I, Part II (1912), S. 148. aber die Vorstellung von einer viereckigen 
Erde und deren bildliche Belege, vgl. GAERTE, Zur symbolischen Verwendung des Schachbrett- 


musters. 
7 Von einer geometrischen Vase aus Kreta, Annual of Brit. school at Athens XII, S. 85. 
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Noch deutlicher ist diese Idee in Fig. 411 ausgedriickt, wo man in den Ost- 
und Westtoren des Himmelsdammes jedesmal die Sonnenscheibe wahrnimmt. 


Sogar bis nach Spanien l148t sich das Himmelszeichen verfolgen. Es findet sich 
6fters auf Vasen der Pyrendenhalbinsel prahistorischer Zeit. Figg. 42 und 43? 
bringen hievon zwei Proben. 
= , Ein iiber die ganze Erde verbreiteter 
kosmisch -terrestrischer Gedanke ist der 
eines Erdmittelpunktes*. Die Formen, unter 
denen diese Vorstellung konkret erfaBt wird, 
sind recht verschiedene; ein See, Erdloch 
oder Stein dienten und dienen noch heute 
der menschlichen Phantasie als augenfallige 
Anhaltspunkte fiir diesen 
kosmischen Gedanken. Be- 
sonders weit verbreitet war 
im Altertum die Vorstellung, da8 ein bestimmter Berg den 
Zentralpunkt der Erde bilde‘. Wie alt dieser Gedanke ist, dafiir 
zeugen die zahlreichen Schalen, die den untersten Schichten 


Fig. 41. 


des Tells von Susa entstammen® und héchstwahrscheinlich 
noch dem vierten vorchristlichen Jahrtausend zuzuweisen sind. Fig 43. 


" WARD, The cylinder seal of Western Asia (1910), S. 325, Nr. 1044 (Brit. Mus.). 

* Fig. 42. Detail einer Vase aus Meca, Paris, Essai sur l’art et l'industrie de l Espagne 
primitive II (1904), S. 86, Fig. 173. — Fig. 43. Von einer Vase des Mus. v. Saragossa, nach Jahrb. 
d. deutsch-archaol. Inst. 1910, Anzeiger Sp. 324, Fig. 23. 


* Vgl. W. H. ROSCHER, Omphalos, Abh. d. Kgl. Sachs. Ges. d. Wiss., phil.-hist. Kl. XXIX. Bd. 
(1913), Nr. IX. 


* ROSCHER, a. a. O., S. 20 ff, 35. 
* MORGAN, Mémoires de la Délégation en Perse XIII (1912), Taf. II ff. 
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Sie bieten als Innenbemalung Darstellungen des Erdbildes, wie es sich den Augen 
und der erganzenden Phantasie der Bewohner Susa’s in jener vorgeschichtlichen 
Zeit erdffinete. Die hier in Fig. 441 wiedergegebene Schale bringt das Typische 
dieser terrestrischen Bilder gut zur Anschauung. In der Mitte erscheint das 
auf unserem Bilde rund aufgefa8te elamische Land, eingerahmt von zwei lang- 
gestreckten, in der Mitte eingezogenen (Berg-) Mauern. Diese seitlichen Ein- 
ziehungen, auch auf den anderen Darstellungen fast durchwegs mit Wellen- 
linien ausgefiillt, deuten auf das Kaspische und Persische Meer im Norden 
und Siiden von Susa hin. Charakteristisch fiir diese Erdkarten sind auch die 
offenen Stellen der Umfassungsmauer im Osten und Westen, die Ein- und 
Ausgangspforten der Sonne. Das fiir uns Bedeutsame an dem Bilde ist jedoch 
der Mittelpunkt des gevierteilten elamischen Landes. Wir gehen wohl nicht 
fehl, wenn wir in diesem Zentralpunkt den Tell von Susa selber ansetzen, 
wie wenig auch die wirkliche Lage jenes Ortes und die von uns fiir das Bild 


Fig. 44. Fig. 45. 


angenommene geographisch einander entsprechen. Doch was fragt der Maler, 
der ein Erdbild entwerfen will, das er nicht einmal genau kennt, nach terre- 
strisch genauen Abmessungen? Diese werden ihm wohl durch die Tradition 
des Landes, Susa sei der Mittelpunkt des elamischen Bezirkes und damit 
zugleich der Erde2, diktiert worden sein. 

Eine klare Darstellung dieses elamischen Gedankens von einem Erd- 
Nabelberge scheint in dem Schalenbilde vorzuliegen, das Fig. 45% veranschau- 
licht. Wenigstens diirfte das Dreieck in der Mitte der Vasendarstellung kaum 
etwas anderes bedeuten als einen Berg, der durch seine zentrale Stellung in 
der Gesamtkomposition‘ auf seinen Charakter als Omphalos-Berg hinweist. 


1 Délégation en Perse, a. a. O., eb 20M, 

2 Derselben Vorstellung begegnen wir beim israelitischen Volke; vgl. Joseph. bellum 
j : tun d& advice (t. ?Tovdalas) adhis ra ‘Iegoodhuwa xeivat, tag 0 xai TUES OVX 
a is peiieite : ‘od : 2ygdsoav nm. Ezechiel 38,12: ,Leute, die auf dem Nabel 
doxdnws Oupakory to dot tHS ywoas Exareoay Nl. ; } 
der Erde wohnen.“ nice 

3 Délégation en Perse XIII, Taf. XII, o. i 

‘ Bene aaaiat Kreisbogen in Fig. 45 steht wohl die Andeutung des Himmelsgewolbes 


ae drei Berge scheinen diese Himmelsbogen zu stiitzen. Vgl. hiezu die vier Berge, die nach 


62 Vol.9 
’. 
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Dieselbe Eigenschaft kommt wohl auch dem etwas kleiner gehaltenen Dreieck 
in Délégation a. a. O. Taf. XIII 5, 7 zu, hier augenscheinlich von drei Bezirken 
des elamischen Reiches umgeben. 


Hochst bedeutsame Dokumente fiir die Vorstellung eines Nabelberges der 
Erde stellen ferner zwei Denkm§ler aus kretisch-mykenischer Periode dar. Das 
erste Monument, ein Holzmedaillon aus 
Agypten, veranschaulicht Fig. 461. Beztiglich 
der mit einem Rande umséumten Vertiefung 
in der Mitte hat schon PUucHSTEIN richtig er- 
kannt, da8 ,hier vermutlich ein Knopf an- 
geleimt war“. Welche Bedeutung hat dieser 
//; Knopf in der ihn umgebenden Landschaft? 
=t Die Beantwortung dieser Frage ergibt sich, 
wie mir scheint, leicht aus der richtigen Be- 
urteilung eines zweiten hochinteressanten De- 
tails an diesem Musterstiick mykenischer 
Schnitzkunst. Es handelt sich um die , wellen- 
artig oder krausschuppig verzierten Streifen, 
die die Feldeinteilung bilden, rings um den 
Knopfrand in der Mitte laufen und sich am 
auferen Rande verbreitern, als wenn sie sich auch hier miteinander hatten ver- 
binden sollen* (PUCHSTEIN). Sind die Streifen wirklich Terrainangabe, wie Pucn- 
STEIN im weiteren Verlaufe seiner Auseinandersetzungen annimmt? Ich bin weit 
entfernt, diese Deutung als unméglich zu bezeichnen, doch verhehle ich es 
nicht, da eine andere mir ungleich naher zu sein scheint, ndamlich die Identi- 
fizierung der Streifen mit Wasserlaufen*. Leider ist mir bis heute nicht méglich 
geworden, fiir diese Art der Wasserdarstellung bindendes 
Beweismaterial aus der Skulptur kretisch-mykenischer Zeit 
anzuftihren. Indessen leidet dadurch unsere Deutung keinen 
Schiffbruch. 


Wiinschenswerte Beleuchtung erhalt sie wenigstens 
durch die zweite hier naher zu besprechende Darstellung 
einer Vase mykenischer Zeit, die aus Zypern stammt (Fig. 478). 
Um konzentrische Kreise in der Mitte des Bildes sind kreuz- 
formig Linienstreifen angeordnet, die von Wellenmotiven berandert sind. Ziehen 
wir zum Vergleich einen Spinnwirtel aus dem prdahistorischen Troja (Fig. 484) 


Fig. 47. 


dem Glauben der alten Agypter den Himmel trugen, ERMAN, Agyptische Religion (1911), S. 9. 
Die ,Kamme* mochte ich auf Himmels- bzw. Regenzeichen deuten. 

" Von Lepsius 1842 in Kairo erworben, befindet sich das Stiick heute in der agypt. Abt. 
der Kgl. Mus. zu Berlin. Zuerst wurde es abgebildet und besprochen von PuCHSTEIN, Jahrb. d. 
deutsch-archaol. Inst, Anzeiger 1891, Sp. 41. An dem kret.-myk. Ursprung des Denkmals besteht 
trotz des d4gyptischen Fundortes kein Zweifel. 


* Bei zwei Streifen scheint die Lage der Schuppen anzudeuten, da® hier das Wasser der 
Mitte zustrémt. 


> WALTERS, Catalogue of the vases in Brit. Mus., vol. I, 2, S. 129, Fig. 246. 
* SCHLIEMANN, Ilios, Nr. 1820. 
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hinzu, dann werden wir in der Deutung des kyprischen Monuments nicht 
fehlgehen; denn die vier Strichreihen auf letzterem Denkmal — symbolische 
Zeichen fiir Wasser! — geben sich hier deutlich als vier Stréme kund. Und 
solche diirfen wir mit gré8ter Wahrscheinlichkeit auch 
auf der kyprischen Malerei (Fig. 47) erkennen, wobei 
den Wellenlinien die Rolle von Bergen, die das Strom- 
bett begleiten, passenderweise zugewiesen werden darf. 
Diese Deutungen der letzten beiden Figuren machen es 
aber nunmehr durchaus glaubhaft, da8 wir mit der fiir das 
Holzplattchen gegebenen Erklarung der vier schuppigen 
Streifen als Wasserlaufe das richtige getroffen haben. 

Mit dieser Erkenntnis ist aber auch gleichzeitig die 
Bedeutung des auf dem Holzmedaillon zu erganzenden 
Knopfes gegeben; er kann meines Erachtens kaum etwas anderes darstellen, 
als den kosmischen Erd-Nabelberg, von dem die vier Weltstréme herabflieBen. 
Als Paradiesberg tritt uns dieser in der Genesis 2, 10 ent- 
gegen. 

»Und ein Strom ging aus von Eden, den Garten zu be- 
wassern, von dort teilte er sich in vier Arme“ (KAUTZSCH 2). 

Das kretisch-mykenische Holzmedaillon aus dem 
zweiten vorchristlichen Jahrtausend ist indessen nicht das 
alteste Monument, das von der Vorstellung von vier Welten- 
strémen Zeugnis ablegt; derselbe Gedanke scheint namlich 
auch auf einer 4gyptischen Schale aus Nagada, die ins 
dritte, wenn nicht sogar vierte Jahrtausend hinaufreicht, 
seine Darstellung gefunden zu haben (Fig. 498). Komposition und Ausdrucks- 
mittel fiigen sich zu einem trefflichen Analogon zu dem mykenischen Stiick 
zusammen. Die Winkelreihen, die hier die Fluglaufe charakterisieren‘, ent- 
sprechen in geometrisch-steifer Form dem lebendigen Wellenmotiv auf dem 
Holzmedaillon. 


Fig. 49. 


' Vgl. oben S. 961, Anm. 3. 
2 Dieselbe Rolle als Erd-Nabelberg wie das Paradies spielt in den indischen Vishnu Pu- 


ranas der Meru. ,Von ihm entspringen die vier Strome, welche ain Himmel entspringen, von 
dort auf den Gipfel des Meru herabfallen und sich dann teilen* (ANDRIAN, Hohenkultus [1891], 
S. 20). Auch die griechische Philosophie der Orphiker kennt vier Weltenstréme, ABEL, Fragm. 
orph., Nr. 155, S. 215; dariiber R. EISLER, Weltenmantel und Himmelszelt (1910), S. 480. Die 
Idee von einem Nabelberg mit vier Hauptstrémen hat besonders befruchtend auf die Kunst der 
ersten christlichen Zeit gewirkt, wie zahlreiche Denkmaler verschiedener Gattung aus jener 
Periode beweisen; vgl. R. GARRUCCI, Storia della arte cristiana (1873—1881), und DE Rossl, 


Mosaici cristiani (1873 ff.) passim. 
3 FLINDERS PETRIE, Nagada and Ballas (1896), Taf. XXVIII, Nr. 45; weiBe Bemalung auf 


rotem Ton. 
‘ Die gleiche Rolle spielen sie in den Figg. 17 und 18. 
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Die Gliederung der australischen Sprachen. 
Von P. W. ScHmupT, S. V. D. : 
(Fortsetzung.) 


ll. Die Gruppe der selbstandigen Sprachen der Ostkiiste. 


Unter diesem Namen fasse ich eine Anzahl Sprachen und Sprachgruppen 
zusammen, die durch ein phonetisches Moment, den Auslaut m, neben dem 
auf n (n, a), l, r, und durch eine kleine Anzahl besonderer Wortgemeinsam- 
keiten miteinander verbunden sind, im tibrigen aber so tiefgehende Verschieden- 
heiten unter einander aufweisen, da8 aller Wahrscheinlichkeit nach die einzelnen 
Sprachen und Sprachgruppen urspriinglich selbstandig waren und erst durch 
eine spatere, tiberlagernde Mischung mit einer neu hinzugekommenen Sprache 
die jetzigen Gemeinsamkeiten erlangt haben. 


Die hierhin gehérigen Sprachen sind das Murrawari, das Thangatti- 
Yukumbul, das Pikumbul, das Kumbainggeri, das Minyung, das Turubul, das 
Wakka-Kabi, das Bieli-Kuinmurburra, die Halifax-Bay-Gruppe, die Bundyil- 
Gruppe. Mit Ausnahme des Murrawari, dessen Gebiet im Innern, und der 
Bundyil-Gruppe, dessen Gebiet an der Siidostecke des Carpentaria-Golfs sich 
erstreckt, liegen alle anderen Sprachen an der Ostkiiste und bilden einen 
schmalen Streifen dorthin zuriickgedrangter Sprachen, der zwischen dem Bieli- 
Kuinmurburra und der Halifax-Bay-Gruppe durch die Nord-Zentral-Giuppe zer- 
rissen wird, die hier bis an die Kiiste reicht. 


Die oben erwahnte Eigentiimlichkeit des m-Auslautes fehlt den drei siid- 
lichsten dieser Sprachen, dem Murrawari, dem Thangatti-Yukumbul und dem 
Pikumbul, und ist selten in den beiden nérdlichsten, der Halifax-Bay-Gruppe 
und den Bundyil-Sprachen; man kann das wohl dem Einflu8 der sie umgebenden 
anderen Sprachen zuschreiben, da sie die Gemeinsamkeiten des Wortschatzes 
der Ostkiisten-Gruppe mitmachen. Die Gemeinsamkeiten des Wortschatzes greifen 
in einigen Fallen auch bis in die Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe hiniiber, so daB 
dann also eine Gemeinsamkeit fiir den ganzen Giirtel der Ostkiiste sich ergibt. 
Anderseits greifen einige Gemeinsamkeiten iiber das Murrawari hinaus auch 
in das Baddyeri und das Wonkamarra hinein, die ihrerseits eine Briicke zu 
dem Luridya hiniiberschlagen; hier wird offenbar, da die jetzigen Ostkiiste- 
Sprachen friiher mindestens die ganze Osthalfte Australiens eingenommen haben 
und erst durch das Eindringen der Siid- und Nord-Zentral-Gruppe an die Ost- 
kiiste abgedrangt worden sind. 


Die Wortgemeinsamkeiten der Ostgruppe treten in folgender Ubersicht 
zutage: 


Auge Nase Zahn Bart Ohr 
Murrawari mil wuru dirra yerrin binna 
Thangatti-Yukumbul mi, mil muru dirra yarri binna(gun) 
Pikumbul mil muru dirra yarran bi(d)na 
Kumbainggerri mil dinam dirra nubi nalgan 
Minyung mi, (mil) muru diran, didan  yarrin binnan 
Turubul mil muro, mulro dia yarren bidna 


' ,Anthropos*, VII (1912), S. 483, 485, 489. 
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Auge Nase Zahn Bart Ohr 
Wakka-Kabi mil, mi muru, mi, bu- dian, tana ega, yarrin  binna, bidna 
Bieli-Kuinmurburra — mil [Roro piri . [dor puta yan bidna 
Halifax-Bay-Gruppe kayeka, mil, wuru yira talba binna 
Bundyil-Gruppe mili, tibari, guni, nigka  yargandiusw. yanba binna 
Luridya Ruru [uko mula kadidi kuna usw. bina 
Wonkamarra mangura, minte tiya nankuru binna 
Baddyeri mainu [milke minti tia gurukuru yuri 
Wiradyuri-Kamilaroi mil muru (w)ira yarrin binna, wuda, 

guringera 

Hund Emu Krahe Ei Feuer 
Murrawari gundal nurun wagan kubin wi 
Thangatti-Yukumbul = mirri nurun wagan kRabui wi, guyel 
Pikumbul mirrt murun wagu guban, gingol wi 
Kumbainggerri wandi nurun wagan mirrubat wagai 
Minyung nogum wurun wagan gobon wibéra 
Turubul meyi nuyun wogun,wowu konkon dsalu 
Wakka-Kabi bugin, wada, murrun wawa,wagan noa, baam guyum, gira, 
Bieli-Kuinmurburra mirri [mirri nurin tunwel burum buwi = [aun 
Halifax-Bay-Gruppe wuyu, nabu kundulu wagan bambu usw. verschied. 
Bundyil-Gruppe yumbi, yalba dunubarri wugan usw. tandu yangu, piyo 
Luridya papa kalaia kanka nambu waru usw. 
Wonkamarra miri kulbari woga usw. kapi wi 
Baddyeri — gulburi [wan wagan Ruppun wi 
Wiradyuri-Kamilaroi — nurun, dina- wagan, waru gabugo, gao wi, dzu 


Wie man schon hier sieht, sind es unter den Ostkiiste-Sprachen besonders 
Kumbainggeri, Minyung und die Halifax-Bay-Gruppe, welche am meisten selb- 
standige Formen aufweisen, mit denen am Carpentaria-Golf auch die Bundyil- 
Gruppe gleichkommt; das wird sich auch in allem folgenden bestatigen. Pikum- 
bul dagegen ist kaum etwas anderes als eine Misch- und Ubergangssprache 
zwischen der Kamilaroi-Wiradyuri-Gruppe und dem Thangatti-Yukumbul, welch 
letztere beiden auch von den Kuri-Sprachen beeinfluft sind. Einige Beziehungen 
bestehen auch zwischen Turubul und Minyung. Im iibrigen aber ist es nicht 
moglich, Untergruppierungen vorzunehmen, und auch die angeftihrten Be- 
ziehungen reichen zu solchen nicht aus, so daf jede Sprache fiir sich gesondert 


behandelt werden muf. 
I. Dag Murrawari. 


Das Gebiet des Murrawari breitet sich aus in dem Keil, welcher durch 
den Zusammenflu8 des Culgoa R. mit dem Warrego R. gebildet wird; wie 
weit hinauf an den beiden Fliissen es sich erstreckt, ist aus den Quellen nicht 
zu ersehen, sehr weit kann es kaum gehen. Zwischen die Nord- und Siid- 
Zentral-Gruppe und die Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe eingekeilt und von allen 
dreien zwar etwas beeinfluSt, aber doch radikal verschieden, bietet es ein merk- 
wiirdiges Beispiel von Isolierung dar, die wohl durch die beiden Fluflaufe 
bewirkt wird, die das Gebiet zu einer Art Insel machen. Die vorhandenen 
Quellen lassen keinerlei Teilung der Sprache in Dialekte erkennen. 


Quellen. 


a) J. W. Foot, Culgoa R. C, Ill, S. 328—329. 
b) W. SHEARER, Warrego R. JM, S, 208—272, 
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c) R. H. MATHEWS, Murrawari, region of Southern Queensland from the Warrego R. to 
the Culgoa. QGJ, N.S., XVIII, S. 52—67, 65—68. . 

aund 6 sind sehr kurze unzuverlassige Worterverzeichnisse, c bietet ein 
besseres und umfangreicheres Worterverveichnis und eine kurze Skizze der 


Grammatik. 
II. Das Thangatti-Yukumbul. 


Das Gebiet dieser Gruppe ist nicht leicht zu umschreiben: der siidlichste 
Teil ist wohl der Unterlauf des Macleay R., wo es die Kiiste erreicht, dann 
geht die Siidgrenze dem Lauf des Macleay R. nach, iibersteigt das Gebirge und 
reicht bis an den Oberlauf des McInteyre R., wo die Orte Ashford, Glen Innes 
und Tenterfield die nérdlichste Ausdehnung bezeichnen. Das Thangatti nimmt 
den siidlichen, das Yukumbul den nordlichen Teil dieses Gebietes ein, die 
Grenze wird wahrscheinlich im Gebirgskamm liegen. 

Das Verhiltnis der beiden Dialekte zu einander im Wortschatz laft sich 
nicht genau feststellen, da von Yukumbul ein ausgiebigeres und ganz zuver- 
lassiges WOrterverzeichnis leider fehlt. Die Zusammengehorigkeit der beiden 
tritt deutlich zutage in den charakteristischen Wortern fiir ,Hand* yama, 
»Fliege“ burulon, ,Wind* buran. Auferdem aber sind sie verbunden durch 
die phonetische Eigentiimlichkeit des Ersatzes von inlautendem /(d) durch ¢(@); 
so dsuttun Zunge (= dgullun), yuti Fell (= yuli), gittan Mond (= gillan). 


Quellen. 
A, Thangatti. 
a‘) CH. SPENCER, Lower Macleay R. C, III, S. 334—337. 
a’) J. BRANCH, ...the words are taken indiscriminately from several neighbouring dialects. 
The principal portion of them, however, belong to the Biripi or Pt. Macquarie tongue. C, Ill, 


S. 8340—350. Wie die Vergleichung ergibt, ist auch Thangatti in dieser Wortliste zahlreich ver- 
treten. 


6) R. H. MATHEWS, Thangatti remnants chiefly in the valley of the Macleay R. north 
east of N. S. Wales. JPNSW, XXXVIII, S. 201—381. 

c) ID., Grammar and Vocabulary of the Thangatti Tribe, R. H. MATHEWS, Ethnological 
Notes on the Aboriginal Tribes of N. S. Wales and Victoria, Sydney 1905. S. 30—87. 

Wahrend a! und a? nur magere Worterverzeichnisse von wenig Zuver- 
lassigkeit besitzen — a? hat iiberhaupt nur Bestatiguugswert —, sind 6 und 
c wertvoll durch ein gutes Worterverzeichnis und eine Skizze der Grammatik. 


B. Yukumbul. 

a') Anonymous, Yucomble Language, Tenterfield, New England. C, Ill, S. 294—295. 

a*) C. B. Lowe, Glen Innes N. S. C, Ill, S. 294, 296—297. 

a*) Varii, Queenbulla, Ashford, Quininguillan. C, Ill, S. 298—299, 

b) R. H. MATHEWS, Yookumbill Language. Upper Macintyre (principal source of the 
Barwon R.). PTGA, XVII, S. 63—67. 

a1, a*, a’ sind ganz kurze, unzuverlassige W6rterverzeichnisse, b leider 
nur eine kurze Skizze der Grammatik. 


III. Dag Pikumbul. 
Das Gebiet des Pikumbul schlieSt sich im Siidosten gleich an das von 
Thangatti-Yukumbul an, erstreckt sich bis zur Vereinigung der Macintyre und 
Dumaresque RR. und dariiber hinaus bis Calandon. Die Zwischenstellung des 
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Pikumbul zwischen Kamilaroi und Thangatti-Yukumbul ist oben (S. 981) schon 
hervorgehoben worden, sie entspricht auch der geographischen Lage. Es hat 
den Anschein, als ob die ,Preagalyh Language“ (siehe Quellen d?) dem 
iibrigen Gebiet gegeniiber eine gewisse dialektische Selbstandigkeit einnehme; 
siehe in dem vergleichenden Worterverzeichnis (S. 994 ff.) die Worter fiir , eins‘, 
»zwei“, ,Bart“, ,Blut*, ,Haut“, ,Ei*, ,Sonne“, ,Mond“; wegen der Mangel- 
haftigkeit der Wérterverzeichnisse la8t sich aber kein sicheres Urteil gewinnen. 


Quellen. 


a) R. BiRREL and J. DANGAR, Condamine River or language of a tribe of blacks inhabiting 


that part of the C. R. called by them Yanankal, at no great distance from its junction with the 
Balonne. B, S. 50—5S!. 


b) H. BARLOw, Begumble aud Cambooble. JAI, Il, S. 166 ff. 


c) Rev. W. RIDLEY, Pikumbul about Calandon (Queensland) on the Weir and the Macin- 
tyre RR. RK, S. 59—60. 

d') D. TURBAYNE and J. LowLoo, Bigambel Language, Dumaresque or Upper Macin- 
tyre R. C, Ill, S. 264—267. 

d*) G. MYLEs, Preagalyh Language, headwaters of Macintyre R. C, Ill, S. 268—269. 

e) R. H. MATHEWS, Pikumbil, located on the Weir and Macintyre RR. JPNSW, XXXVI 
(1902), S. 143—145. 

Alles nur 4uferst kurze, zumeist ungenaue Worterverzeichnisse, und nur e 
enthalt eine kurze Skizze der Grammatik. 


IVY. Das Kumbainggeri. 

Das Gebiet des Kumbainggeri ist der enge Kiistenstrich, der siidlich bei 
Nambucca beginnt und nérdlich bis Grafton and an den Clarence R. geht; 
landeinwarts reicht es nur bis an das Gebirge, durch welches es vom Thangatti 
getrennt ist. Dialektische Verschiedenheiten scheinen nicht vorhanden zu sein, 
die kleinen Abweichungen des Wortschatzes in den vorhandenen Quellen 
scheinen nur auf Mangelhaftigkeit derselben zuriickzugehen. 


Quellen. 


a) E. PALMER, Bellinger R. JAI, XIII (1884), S. 326—334. 

b") E. F.-R., near Orara R. AAJ, Nr. 1. 

6?) J. C. C., Combyngura, Clarence to Bellinger R. AAJ, Nr. 2e. 

c) A. C. Mc DOUGALL, Coombagoree. SM, Nr. 10, vol. 2, N. S., S. 194 ff. 

d) R. H. MaTHEws, Kumbainggeri, north-east coast of N.S. Wales from Nambucca to 
Grafton; inland to the Ranges. Mitteil. der Anthrop. Gesellschaft zu Wien. XXXIII, S. 321 ff. 

Alles kurze und wenig wertvolle Worterverzeichnisse, mit Ausnahme von 


d, das auch eine grammatikalische Skizze liefert. 


Y. Das Minyung. 

Der Name dieser Gruppe ist hergenommen von dem mittleren und am 
besten bekannten der drei Dialekte dieser Sprache. Als Ganzes nimmt sie das 
Gebiet ein, welches gleich ndrdlich bei dem des Kumbainggeri beginnt und 
sich bis an den Logan R., also bis gegeniiber des Stradbroke Isld. hinzieht; auch 
hier reicht es landeinwdrts nur bis zu den Bergen. Der Siiddialekt oder das 
Nyung geht bis Ballina und Lismore, der mittlere oder das Minyung von dort 
bis Point Dangar, der Norddialekt oder das Ngando von da bis Alberton. Di: 
dialektische Teilung zeigt sich bei folgenden Wortern; 
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Frau Kopf Zunge Blut 
Siiddialekt dubai bauéra (kongara) yellin, dargon gumera 
Mitteldialekt dalgan kungara yellin budel 
Norddialekt dalgan bauéro dargon gumera 
Kanguru Schwan Rauch 
Siiddialekt guruman ginebi dallo, dume 
Mitteldialekt guruman tule dallo 
Norddialekt muni tule dum : 


Man sieht, da® sich der Norddialekt bald zum Mitteldialekt, bald zum 
Siiddialekt stellt. 
Quellen. 
A. Der Siiddialekt oder das Nyung. 

a‘) Cu. EDWARDS, Richmond R. C, III, S. 286—289. 
a*) E. Ross, Ballina. C, Ill, S. 287, 290—291. 
a*) D. Hoaan, Lismore, C, II, S. 292—293. 
a*) A. BRUCE, Clarence R. C, III, S. 332—333. 
b') J. P. THoMas, Upper Clarence R. SM, N.S., Nr. 2, vol. 3, S. 28 ff. 
b?) T. RANKIN, Richmond and Tweed Rivers District. SM, N.S., Nr. 8, vol. 3, S. 132 ff. 


Alles nur sehr kurze und mangelhafte W6rterverzeichnisse. 


B. Der Mitteldialekt oder das Minyung. 

a') F. FOWLER, Nerang Creek. C, III, S. 240—241. 

a”) J. BRAY, Tweed R. and Point Dangar. C, Ill, S. 242—247. 

6) Rev. H. Livincstong, A short grammar and vocabulary of the dialekt spoken by the 
Minyung People, north-east coast of N.S. Wales, at Byron Bay and on the Brunswick R. The 
Natives on the Richmond R. have a sister dialect called the Nyung; those on the Tweed call their 
own Ngando or Ngandowal, but the Minyung they call Ngendo... These three dialects are so 
closely related that they may be regarded as one language; it is understood from the Clarence R. 
in New South Wales northward to the Logan in Queensland. FTHA, S. 3—28. 

c') J. BRAy, Upper Tweed R. SM, Nr. 10, vol. 2, S. 192 ff. 

c*) J. W. Martin, Murwillumbah SM, Nr. 10, vol. 2, S. 192 ff. 


Hier bietet a? ein etwas langeres und sorgfaltigeres Worterverzeichnis 
nebst einigem Satzmaterial; noch besser ist 6, das zugleich eine gute Skizze der 
Grammatik bringt. 

C. Der Norddialekt oder das Ngando. 

a) D. BUNCE, Darling Downs, Rosenthal. B, S. 52—53. 

b') T. DE M. M. Prior, Between Albert and Tweed RR. C, Ill, S. 232—233. 

b?) W. LANDSBOROUGH and W. G. WHITE, Ibidem. C, III, S. 234—235. 

6°) J. O'CONNOR, Ibidem. C, III, S. 236—239. 

Leider alles nur sehr kurze, mangelhafte Worterverzeichnisse, nur 08 fiigt 
noch einige Paradigmata der ,Konjugation“ bei. 


VI. Dag Turubul. 

Das Gebiet des Turubul umfaft den Kiistenstrich um die Moreton Bay, 
die Umgebung von Brisbane und die beiden Inseln Stradbroke und Moreton 
Island. Die Sprache der letzteren, das Gowar, weist gegeniiber der Sprache des 
iibrigen Gebietes, welches in sich keine dialektischen Gruppierungen erkennen 
laBt, so starke Verschiedenheiten auf, die auch bei keiner der nérdlich an- 
stoBenden Sprachen sich finden, daf man versucht sein kénnte, sie als ganz 
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selbstandige Sprache zu bezeichnen, die nur spater unter den Einflu8 des 
Turubul geraten sei. 
Quellen, 


A. Das eigentliche Turubul. 


a) Rev. CHRISTOPHER EIPPER, Statement of the origin, condition and prospects of the 
German Mission to the Aborigines at Moreton Bay, conducted under the auspices of the Presby- 
terian Church in New South Wales. Sydney 1841. 

b) J. D. LANG, Moreton Bay. J. DUNSMORE LANG, Queensland. London 1864, S. 433. 

c) Rev. W. RIDLEY, Turubul, on the Brisbane R. RK, S. 77—96 [die in () gesetzten Wérter 
sind von ,Durundurun, at Glass-House Mountains‘]. Abdruck bzw. Auszug davon in JAI, Il, 
S. 289, und bei C, Ill, S. 212—215. 

d) G. WATKIN, Goenpul Tribe, Jandai Language, Stradbroke Island (central and southern 
portion; Noonukul Tribe northern portion, its language, called Moondjan, resembles Jandai). 
C, Il, S. 224—227. 

e) J. LAUTERER, Jagara-Sprache des Jerongpa-Stammes, zwischen Brisbane und Ipswich. 
J. LAUTERER, Australien und Tasmanien, Freiburg i. Br. 1900, S. 305. 

J) B. SUTTOR, Moreton Bay. AAJ, Nr. 5a, S. 106—107. 


B. Das Gowart. 

G. WATKIN, Wogee Tribe, Gowar Language, Moreton Island. C, II, S. 228—229. 

Alle Quellen aufer c bieten nur sparliche Worterverzeichnisse mit einigen 
Satzbeispielen, was besonders fiir das Gowar bedauerlich ist. Dagegen bringt c 
eine Skizze der Grammatik, ein etwas ausgiebigeres Worterverzeichnis, alles 
sehr sorgfaltig, und auferdem sieben Seiten Text einer Ubersetzung aus Ge- 
nesis J, II und II] und Lukas VII und VIII, also recht wertvolle Beihiilfen. 


VII. Die Wakka-Kabi-Untergruppe. 

Hier haben wir auch an der Ostkiiste den Fall eines Sprachgebietes von 
etwas groferer Ausdehnung, das damit auch Gelegenheit gibt zu reichlicherer 
Entfaltung von einzelnen Sprachen und Dialekten. Das Gesamtgebiet beginnt 
gleich nérdlich vom Turubul und geht bis etwa zum 42° siidl. Br.; betrachtet man 
diese Linie als die Grundlinie eines ungefahr gleichseitigen Dreiecks, so lage die 
Spitze desselben etwa auf der Mitte zwischen der nérdlichen Ausbiegung des 
Condamine R. und der stidlichsten Stelle des Dawson R., ungefahr = Schnitt- 
punkt von 150° éstl. L. und 26° siidl. Br. Auf der Karte ist tiber diese Grenzen, die 
ja auch ihrer Natur noch ziemlich unbestimmt sind, etwas hinausgegriffen worden. 

Innerhalb dieses Raumes bestehen fiinf Sprachen oder Dialekte, die wir 
in zwei Gruppen zusammenfassen koénnen, von denen die Gstliche als die Wakka-, 
die westliche als die Kabi-Gruppe bezeichnet werden kann, die beide an ihrer 
Verneinungspartikel zu erkennen sind: wakka = ,nein“, kabi= ,nein“; in der 
letzten Gruppe kommt aber, im Zeichen der auch hier nicht fehlenden Ver- 
bindung beider, neben kabi auch wakka vor. Doch befindet sich in der Kabi- 
Gruppe eine Sprache, die wir als das Mittel-Kabi bezeichnen wollen, die eine 
selbstandige Verneinungspartikel hat = kuraa, diese Sprache weist, neben 
manchen anderen selbstandigen Formen, auch mancherlei Beziehungen zur 
Wakka-Gruppe auf. Diese letztere enthalt zwei Sprachen, das Ost-Wakka, das 
nur aus einem kleinen Gebiet bekannt ist und in manchen Punkten von der 
ganzen Wakka-Kabi-Gruppe abweicht, und das West-Wakka, das den bei weitem 
groferen Teil des Wakka-Gebietes einnimmt. Das Kabi weist drei Sprachen 
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auf, das Siid-Kabi, die am besten bekannte und am meisten ausgebreitete 
Sprache, das oben erwahnte Mittel-Kabi und das Nord-Kabi, das naher zum 
Siid-Kabi steht, als das Mittel-Kabi. Was die Gebietsverteilung unter die fiinf 
Sprachen betrifft, so la8t sie sich nur in grofen Ziigen geben. Das Wakka 
ist wesentlich Inlandsprache und erreicht, wie es scheint, nirgendwo die Kiiste; 
es nimmt den inneren Teil des oben beschriebenen Dreiecks ein und das 
West-Wakka davon die auferste Spitze; als dstlichste Punkte lassen sich 
Nanango und Kilkivan angeben. Das Siid-Kabi geht vom aufersten Siiden des 
Kiistengebietes aus und reicht bis zum auferst nérdlichen Punkt der Hervey-Bay, 
es umfa8t auch Frazer Island. Das Mittel-Kabi umfaSt den Burnett District und 
reicht an der Kiiste bis Buffle Creek. Das Nord-Kabi geht von da tiber die 
Bustard Bay bis zur Rodd’s Bay und landeinwérts bis zu den Many Peak Ranges. 
Die Verschiedenheit der einzelnen Gruppen und Sprachen von einander 
im Wortschatz ist so gro8, da8 man zweifeln kénnte, ob sie wirklich zusammen- 
gehdren. Indes gibt es doch eine kleine Anzahl charakteristischer Formen, 
die sich, zum mindesten als Nebenformen neben anderen, in allen Gruppen 
und Sprachen finden, wobei aber Ost-Wakka und Mittel-Kabi doch noch in 
einzelnen Fallen abseits stehen. So ist die Sachlage bei den WoOrtern fiir ,Mann“, 
,Zunge*, ,Kangurns,.Fliege", .Wasset, ,crde", , Wild, .li0lz , sole. 
,ja“. Diese und die tibrigen Gruppierungsverhdltnisse kommen in dem nach- 
folgenden vergleichenden Worterverzeichnis zum Ausdruck, in welchem die 
oben (S. 980—981) erwdhnten, der ganzen Ostktisten-Gruppe und natiirlich 
noch mehr die den gesamten Siidsprachen (siehe , Anthropos‘, VII [1912], S. 235) 
gemeinsamen Worter nur dann aufgenommen sind, wenn sie charakteristische 
Eigentiimlichkeiten der 4uferen Form aufweisen: 


Mann eins Kopf Auge Zahn 
Ost-Wakka mian *kumbe, *wonga kam, mana mil dian 
West-Wakka dan, muran Rabun, karu man met dian 
Siid-Kabi dan, gibir kalim kam mi tuna 
Mittel-Kabi dan nula warole mil dira 
Nord-Kabi dan kalim, Rarun kam mil dita 

Zunge Bart Hand Blut Kanguru 
Ost-Wakka *dan, *dulline eka, *narran na guga kuruman 
West-Wakka dunum usw. eka na, bi dir(i) Ruruman 
Siid-Kabi dunum yarin biri Roki kuruman, marri 
Mittel-Kabi dunome nenbai biru di buru 
Nord-Kabi dunan yari peri, *gillee di guruman, buru 

Hund Bi Fliege Feuer Rauch Wasser 
Ost-Wakka bugin, karum  noa, moa din guyon,kukum dum kuna 
West-Wakka  bugin, wata noa, moa din Ruyum dum kun 
Siid-Kabi wata, Rarum bam dibin kira wului kun 
Mittel-Kabi mirri, Rarum  dil(e) dibin usw. nun bulim kun 
Nord-Kabi mirri, kRarum *wang,*umma *moovin WL dumu kunkul 

Erde Wind Holz Stein ja nein 

Ost-Wakka kubbur buran tatu laye *ya,*haha wogga 
West-Wakka da buran tatu taye yo/(i) wakka 
Stid-Kabi da, yarun buran tu take, mulu yowi kabi, wakka 
Mittel-Kabi dau, dau ban tu takil, *wellae —_yoi kuran 
Nord-Kabi *parr buran tu *wolba yui Rabi 


———_ = + 
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Quellen. 
A. Das Ost-Wakka. 
a) H. BARLow, Parrungoom, between Mooni and Barwon RR. JAI, II, S. 166 ff. 


b') J. O'CONNOR, Wokka Dialekt, Dawson R. C, III, S. 102—105. 
b*) E. CUNNINGHAM, Wokka Dialekt, Dawson R. C, III, S. 106—107. 


Ganz kurze Worterverzeichnisse, nur 61 bringt auch noch ein Verbal- 
paradigma. 

B. Das West-Wakka. 

a) FRED. DE BREBANT COOPER, Neungir Dialect, country between Moreton Bay, Gwyder 
River, Port Essington, 25° south. lat. 149° east. long., 28° south. lat., 152° east. long. FRED. DE 
BREBANT COOPER, Wild Adventures in Australia and N. S. Wales usw. London 1857. 

b') J. O'CONNOR, Wokka Dialect, Burnett R. C, Ill, S. 108—112. 

b*) W. LANDSBOROUGH and M. Curr, Upper Brisbane R. C, III, S. 210—211. 

6°) Varii, Murrumningana Tribe, Condamine and Charley’, Creek. C, III, S. 220—221. 

c) J. SHIRLEY, Gowburra and Koolaburra Tribes. Mountainous country between Taromeo 
and Kilkivan stations, two tribes, having much in common in their language, both being branches 
of the Wakar tongue. The Gowburra occupy the Tableland forming part of the Burnett basin 
between Nannango and Kilkivan, drained by Barambah Creek and its tributaries. The Koola- 
burra roam over the mountainous tracts between Taromeo and Nananga, which form the water- 
sheds between the Brisbane and Burnett to the North, and the Brisbane and Condamine to 
the south. Proceedings of the Royal Society of Queensland XII (1895), S. 1—9. 

d) J. MATHEW, Grammatik und Worterbuch der Wakka-Sprache. ,The Wakka country 
was roughly triangular in outline, the base running northward along the 152°* line of long. 
from Coyar Creek on the south to Walla on the Burnett, a distance of about 125 miles. The 
perpendicular would run west near the 26" parallel of lat. for a distance of about 80 miles..." 
J. MATHEW, Two Representative Tribes of Queensland. London-Leipsic 1910, S. 219—256. 


Von diesen Quellen sind nur 62, 63 und c ganz kurze Worterverzeichnisse 
von geringer Bedeutung; a bringt ein ausfithrlicheres Wérterverzeichnis mit 
einigem Satzmaterial, 61 eine Anzahl durch, konjugierter“ Verben. Vergleichs- 
weise am hochsten steht d mit seinem ausfiihrlicheren Wérterverzeichnis und 
einer Skizze der Grammatik. 

C. Siid-Kabi. 

a) W. OLIVER, District of Wide Bay, Nananga Station on the Burnett R. B, S. 54. 

b) Rev. W. RIDLEy, Dippil, ,the language of the Aborigines about Durundurun, on the 
north side of the Moreton Bay, and thence towards Wide Bay and the Burnett District“. RK, 
S. 63—73. Abdruck und Auszug davon in JAI, Il, S. 289ff., und bei C, Ill, S. 131—188. 

c) A. B. MEYER und M. UHLE, Frazer’s Island (= Polargan). XVIII., XIX. und XX. Jahres- 
bericht des Vereines fiir Erdkunde zu Dresden (1882), S. 129—136. 

d') E. M. Curr, Maryborough. C, Ill, S. 134—135. 

d?) J. MC PHERSON, Maryborough or Wide Bay. C, Ill, S. 137. 

da’) R. WESTAWAY, Mooloola Tribe, portion of the country between Brisbane and Gympic. 
C, Ill, S. 138—141. 

d‘*) W. LANDSBOROUH, Mooloola Tribe. C, III, S. 142—143. 

d°) Varii, Frazer’s Island. C, Ill, S. 148—149. 

e) E. PALMER, Goonine, Burnett and Wide Bay. JAI, XIll, S. 326ff. 

f') J. MATHEW, Kabi Language; its territory embraced the Manumbar Rusa in the south 
west corner of the Burnett District, the country watered by the Amanoor and Kondangoor 
Creeks, tributaries of the Mary R., and the Imbil Station; it reached to the coast, and as far 
south as Mooloolah and Durundur. C, Ill, S. 159—209. 

f?) J. MATHEW (und W. Hopkins), Grammatik und Vokabular der Kabi-Sprache in JM, 


S. 183—192, 208—272. chy 
f) J. MATHEW, Two Representative Tribes of Queensland. London-Leipsic 1910, S. 198— 


219, 225—256. 
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g') H. C. A., Hervey’s Bay. AAJ, Nr. 3, S. 16—17. 

g’) F. A. BLACKMAN (Wide Bay), southern portion of the Port Curtis District. AAJ, 
Nr. 4, vol. 3, N. S., S. 60 ff. 

Hier liefern 5, f1, f2, f8 — die im wesentlichen identisch sind — recht 
zuverlassige und verhaltnismafig ausgiebige Wo6rterverzeichnisse, 6 zudem 
einige Satze und ft, f? und f* auferdem noch eine Skizze der Grammatik, 
so da8 wir hier vergleichsweise — das letztere sehr zu betonen! — giinstig 


daran sind. 
D. Mittel-Kabi. 


a') Anonymous, Baffle Creek. C, III, S. 128—129. 

a?) R. C. RILEY und M. Curr, Upper Barnett R., Mt. Debateable and Gayndah. C, Ill, 
S. 150—151. 

b) H. J. MARKS, Burnett District. SM, Nr. 6, vol. 2, N.S., S. 106 ff. 


Zwei ganz kurze und wenig verlafliche Wortlisten. 


E. Nord-Kabi. 


a') Varii, Toolooa or Daudan Tribe, Boyne R. C, Ill, S. 124—125. 
a’) Varii, Merooni Tribe, coast from Bustard Bay to Rodd’s, Bay and back to Many Peak 
Range. C, Ill, S. 126—127. 


Zwei ebenfalls ganz kurze und unsichere Wortlisten. 


VIII. Das Bieli. 

Da von dieser Sprache nur ein ganz kurzes Worterverzeichnis vorliegt, 
so lat sich tiber dieselbe nicht viel sagen. Das Wortmaterial, falls es auch 
nur halbwegs zuverlassig ist, geniigt indes, um seine Selbstandigkeit gegentiber 
allen umliegenden Sprachen sicherzustellen (siehe unten S. 994 ff.); vereinzelte 
Ubereinstimmungen mit Nord-Kabi sind rein auferlicher Natur und erklaren 
sich aus der geographischen Nachbarschaft mit demselben. 


Quelle. 
Anonymous, Byellee Tribe, from Keppel Bay to Calliope R., Curtis Island. C, III, S. 114—115. 


IX. Das Kuinmurburra. 

Den Namen fiir diese Sprache habe ich, da die beiden sprachlichen 
Quellen keinen solchen angeben, aus Howitt! entnommen, der in dem Gebiet 
derselben die Kuinmurburra als einen der hauptsdchlichsten Stamme nennt, 
dem eine Anzahl anderer zugesellt seien. Daf es sich hier um eine durchaus 
selbstandige Sprache handelt, ergibt sich deutlich aus dem Worterverzeichnis 
(siehe unten S. 994 ff.). Wohl aber sind starke Beeinflussungen vonseiten der 
Nord-Zentral-Gruppe zu verzeichnen. 

Das Gebiet dieser Sprache beginnt im Siiden bei Gracemere und Rock- 
hampton, und die Westgrenze geht iiber Yaamba und Marlborough bis St. Law- 


rence; es gehdrt also zu ihm die ganze in dieses Gebiet fallende Kiisten- 
strecke mit der Halbinsel Palmerston. 


Quellen. 


a') FR. MOLLER, Broad Sound, Yaamba, Marlborough, St. Lawrence. C, Ill, S. 52—53. 
a*) TH. ARCHER, Rockhampton and Gracemere. C, III. S. 54—57. 


" A. W. Howitt, The Native Tribes of South-East Australia. London 1904. S. 60, 
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Zwei kurze, wenig zuverlassige Wortlisten, die natiirlich keinen eigent- 
lichen Begriff von der Sprache zu geben vermégen. 


X. Die Halifax-Bay-Gruppe. 

Das Gebiet dieser Gruppe beginnt im Siiden bei der Cleveland Bay und 
endigt im Norden mit dem Oberlauf des Herbert R. und dem Goold Island. 
Wie weit es landeinwarts geht, laft sich aus Mangel an positiven Angaben 
nicht feststellen; es wird aber wohl iiber die nachste Kiistenstrecke nicht hinaus- 
gegangen sein. Es gehoren zu diesem Gebiet auch die in der Halifax Bay 
liegenden Inseln Palm Island und Hinchinbrook Island. Die Zusammengehorig- 
keit der Sprachen dieser ganzen Gruppe offenbart sich deutlich und umfassend 
bei den Wortern fiir ,eins“, ,zwei“, ,Nase“, ,Bart“, ,Knochen“ (?), ,Erde“. 

Nicht minder deutlich aber tritt auch die Teilung in drei Dialekte auf, 
einen Siid-, einen Mittel- und einen Norddialekt. Zum ersten gehdrt die 
Cleveland Bay und die Palm Islands, zum zweiten die engere Umgebung der 
Halifax Bay, zum dritten der Oberlauf des Herbert R., die Hinchinbrook und 
die Cardwell Islands. Die Teilung offenbart sich am besten bei den Wortern 
fiir ,Mann“, ,Auge“, ,Hand“, ,Bauch“, ,Fliege“, ,Wasser“, poLem.- 


Quellen. 
A. Siiddialekt. 

a) Houzé und Jacques, Palm Islands. Bulletin de la Société d’Anthropologie de Bruxelles. 
III (1884—1885), S. 103—115. 

b') A. R. JOHNSTONE, Cleveland Bay. C, Il, S. 443—445. 

b?) M. Curr, Cleveland Bay. C, Il, S. 446—447. 

Nur das letzte der drei Worterverzeichnisse ist etwas ausftihrlicher und 
bietet eine etwas bestimmtere Phonetik, verliert aber an Zuverlassigkeit, weil es 
von nur zwei Australiern abgefragt ist, die auf einer Schaustellung durch 


Europa reisten. 
B. Mitteldialekt. 


a') J. CassaDy, Several bara-Tribes, Halifax Bay and lower portion of Herbert River. 
C, Il, S. 424—426, 428—429. 
a’) R. JOHNSTONE, Halifax Bay. C, Il, S. 430—421. 


Ganz kurze, mangelhafte Wérterverzeichnisse. 


C. Norddialekt. 
a) Mr. EvANs, Goold Island. J. Beete Jukes, Narrative of the Surveying Voyage of 
H. M. S. Fly usw. London 1847. Bd. I, S$. 93, 94 (S. 68 auch fiinf Worter von ,Cape Upstart*, 


die aber eine Klassifikation nicht ermoglichen). 

b) Houzé und JACQUES, Hinchinbrook Island. Bull. de la So 
III (1884—1885), S. 103—115. 

c!) J. MURRAY, Hinchinbrook Island. C, Il, S. 414—421. 


c?) W. S. STEPHEN, Herbert R. C, Il, S$. 422—423. 
d) C, LUMHOLTZ, Herbert R. C. LUMHOLTZ, Unter Menschenfressern. Hamburg 1892. 


S. 360 ff. 
e) Anonymous, Kirrami Tribe, Cardwell, Queensland. SM, Nr. 1, vol. 3, N. S. 


Alles nur ganz kurze und mangelhafte Worterverzeichnisse; d hat ein 
paar grammatikalische Angaben, die aber von keiner Bedeutung sind. 


c. d’Anthr. de Bruxelles. 
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Im ganzen mu8 von der Halifax-Bay-Gruppe festgestellt werden, da 
leider so gut wie keine grammatikalischen Angaben von den zu ihr gehérigen 
Sprachen vorliegen. 

XI. Die Bundyil-Sprachen. 

Von den iibrigen zur Ostgruppe gehdrigen Sprachen sind die Bundyil- 
Sprachen durch die ndérdlichen Sprachen der Nord-Zentral-Gruppe vollstandig 
abgesprengt. Der grdfere Teil von ihnen steht noch mehr isoliert da durch 
den Umstand, daf sie durch die jiingste Strémung der nordaustralischen 
Sprachen auch von den siidaustralischen Sprachen vollstandig losgelést sind. 
Da8 hier wirklich ein Losgetrenntsein vorliegt und nicht ein spateres Ein- 
dringen in das Gebiet der nordaustralischen Sprachen, mit anderen Worten: 
daB die Bundyil-Sprachen hier das Altere und die nordaustralischen Sprachen 
das Jiingere sind, ergibt sich 1. daraus, da von den siidaustralischen Sprachen 
es nicht die nachstverwandten Ostsprachen sind, die ihnen zundchst liegen, 
2. da die den Zusammenhang mit den Ostsprachen am starksten aufweisende 
Sprache der Bundyil-Gruppe, das Mikadun, am weitesten von ihnen entfernt 
nach (Nord-) Westen zu liegt. Es sind also jiingere nordaustralische Sprachen, 
wie das Aranda, das Walukera, das Yelina und das jetzt noch auf der Durch- 
bruchsstelle stehende Kalkadun, welche die Bundyil-Sprachen von den iibrigen 
siidaustralischen Sprachen losgerissen haben. 


Da8 wir es bei den Bundyil-Sprachen mit einer Gruppe zusammengehoriger 
Sprachen zu tun haben, ist leicht zu sehen; besonders die Worter fiir »Mann‘, 
prrau®, ,Bart*, ,Ohr*, jHand*;,bauch*, , Brust’, »Opossum“, ,Hund‘, ,Ei‘, 
»Mond‘, ,Feuer‘, ,Rauch“, ,Erde“, ,Wind“ ergeben die Beweise dafiir. Als 
Gesamtgebiet der Gruppe kann so ziemlich das ganze Flu8gebiet der Flinders 
und Leichhardt RR. bezeichnet werden. Den Namen »Bundyil-Sprachen* habe 
ich von der Bezeichnung fiir ,Mensch“ hergenommen, die in allen Sprachen 
dieser Gruppe, mit Ausnahme vielleicht des Mikadun, vorkommt. 


Schwieriger ist es, die Einteilungsverhdltnisse innerhalb der Gruppe fest- 
zustellen, da, wie es scheint, durch mannigfache Wanderungen vielfache 
Mischungen des Sprachschatzes eingetreten sind. Nach den jetzigen Belegen 
wird man wohl eine nordwestliche Leichhardt R.-Gruppe und eine nordéstliche 
und siidéstliche Flinders R.-Gruppe aufstellen kénnen. Zu der ersteren gehort 
allein das Mikadun, welches die Ufergebiete des Leichhardt R. in seinem letzten 
Drittel, zumeist auf dem Westufer, und die Seekiiste an der Miindung ein- 
nimmt. Zu der zweiten Gruppe gehéren 1. das Miape am unteren Viertel des 
Flinders R., 2. das Mykulun am Saxby R., 3. das Mitakudi an der oberen 
Halfte des Cloncurry R., 4. das Wunamurra im Quellgebiet des Flinders R. 
Wunamurra, Mitakudi und wohl auch Mykulun gehéren ihrerseits wieder enger 
zusammen; Wunamurra zeigt ziemlich starke Beeinflussung des den nord- 
australischen Sprachen angehérigen Kulkadun. 


Quellen. 
A. Nordwest (Leichhardt R.) -Gruppe. 
a') W. E. Romit, Mouth of Leichhardt R. C; Il, S. 3038305. 
a*) E. Curr, Leichhardt R., 20 miles below Kamilaroi Station. C, Il. S. 316317, 
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b') Anonymous, Mikadoon, Lower Leichhardt and Coast. AAJ, Nr. 1d. 
b*) A. DONNER, Augusta Downs, Floraville, Leichhardt R. SM, Nr. 6, vol. 2, N. S., S. 106 ff. 
Enthalt eine Anzahl purer Kamilaroi-Worter. 


Uberall nur kurze, mangelhafte Worterverzeichnisse. 


B. Nordost (Flinders R.) -Gruppe (Miape). 


a) E. PALMER, Myappe Language, Lower Flinders. JAI, XIII, S. 326 ff. 

b') E. Curr, Leichhardt R., Kamilaroi Station, lat. 19° south, long. 140° east. C, I], 
S. 320—321. 

6*) Anonymous, Myappe Tribe, Conan Downs, Cloncurry R. C, II, S. 333—337. 

b*) E. PALMER, Myappe Tribe, Conan Downs, Cloncurry R. C, II, S. 338—3829. 


Alles kurze, mangelhafte Worterverzeichnisse. 


C. Siidost (Flinders R.) -Gruppe (Mykulun, Mitakudi, Wunamurra). 


a) E. PALMER, Mycooloon Language, Saxby R. JAI, XIII, S, 326 ff. 

b') M.S. LaMonp, Mykoolan Tribe, between Gregory and Leichhardt RR. ' C, II, S. 324—325. 

b?) A. Mc GILLIvRray, Oonamurra Tribe, Flinders and Cloncurry RR. ,The territory occu- 
pied by this tribe, commencing at Richmond Downs Station, on the Flinders, extends up that 
river and nearly to the Diamantina, thence stretches to the Cloncurry, and is bounded by that 
river to its junction with the Gullich. Its boundary from that junction is an easterly line to the 
Flinders, which river it follows up to the starting point. C, II, S. 336—339. 

c') W. E. ROTH, Woonamurra, watershed of Saxby and Flinders as far Cambridge and 
Richmond Downs, southwards to the Ranges and to Kynuna, where it becomes contiguous 
with Goa country. RE, S. 41 ff. 

c?) W. E. ROTH, Mitakoodi, Cloncurry R. and its branches as low down as its junction 


with Dismal Creek. RE, S. 41 ff. 

Hier bilden c} und c? etwas ausfiihrlichere W6rterverzeichnisse von dem 
bekannten Ethnographen W. E. Rotn, wegen ihrer klaren und bestimmten 
phonetischen Angaben eine gute, zuverlassige Quelle. 

Leider liegen von keiner der Sprachen der Bundyil-Gruppe irgendwelche 
grammatikalische Angaben vor. 


XII. Hinige Angaben zum Vergleich der Lautverhaltnisse und der Grammatik der 
Ostsprachen. 


a) Lautverhaltnisse und Grammatik. 
I. Lautverhaltnisse. 

Im Anlaut sind bei allen Sprachen Vokale duferst selten oder fehlen 
ganz, ebenso fehlen ganzlich / und r. Diese Verhaltnisse erleiden Abweichungen 
in den beiden nérdlichsten Gruppen, der Halifax-Bay-Gruppe und den Bundyil- 
Sprachen: im Siid- und im Mitteldialekt der ersteren Gruppe gibt es auch 
Vokale und r im Anlaut, in den Siidost- und der Nordostsprache der letzteren 
kommt / vor, auch sind vielleicht vokalische Anlaute etwas haufiger. Man 
kann vermuten, daB die Abweichungen der beiden Gruppen, besonders bei den 
Bundyil-Sprachen, auf neuere Beeinflussungen vonseiten der nordaustralischen 


Sprachen zuriickgehen. 
Beziiglich des Auslautes gliedern sich die Ostsprachen in zwei Gruppen. 
Wihrend alle den Auslaut auf Vokale, x, 4, 1, 1, J, kennen, fiigt eine Gruppe, 


1 Diese Lokalisierung erscheint fast als unméglich. 
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bestehend aus Kumbainggeri, Minyung, Turubul, Wakka-Kabi, auch noch m 
hinzu, welchen die iibrigen Sprachen nicht kennen. Diese letzteren finden 
sich im siidlichen (Murawarri, Thangatti-Yukumbul, Pikumbul) und nérdlichen 
Grenzgebiet (Halifax-Bay-Gruppe, Bundyil-Sprachen). Bei den Bundyil-Sprachen 
ist, ein deutliches Zeichen rezenter Einwirkung jiingerer nordaustralischer 
Sprachen, vokalischer Auslaut weit iiberwiegend; anderseits tritt gerade in der 
zu weitest abgelegenen, der Nordwestsprache, deutlich m-Auslaut auf, ein 
weiterer Beweis des dlteren Zusammenhanges mit den Ostsprachen. In der 
Halifax-Bay-Gruppe ist m-Auslaut (wie auch der auf # und r) jedenfalls sehr 
sp4rlich. 

Die Verbindung von r oder / + Explosiva sind iiberall selten, ausge- 
nommen bei den Sprachen der Halifax Bay und den Bundyil-Sprachen; dd 
(und rd) fehlen iiberall und sind auch in den genannten Sprachen nur sehr 


selten anzutreffen. 
I]. Pronomen personale. 


Murrawari Thangatti Yukumbul Pikumbul Kumbainggeri Minyung 


Singular 
1. nadu naia utta naia gutta, ona nai(o) 
2. nindu ninda inda ninda ninda wia, wallo 
3. yallungo, numbu non numbo murrun = masc. auli, fem. nan 
Dual 
1. inklus. gulli nutti utti nulli Ili . 
exklus.gullinumbo nuttiwalgu  utti numbo  yulli gai bigot ECT 
2. nula — ututa bulala — we nerin 
3. yallubural = numbotuta  bulagai _ *bulaily etc. 
Plural 
1. inklus. ninna menan nuninda netilla . 
exklus. ninnadula nenawalgu  nunner netilla gai Bui 
2. nura _ indaner nguddi linda — buli 
3. yaladunna _- utuldiner yanbenda _ tannabi 
Turubul Wakka Kabi Bundyil-Mikadu 
Singular 
1. nutta, atta naia, natu nai, nadu muna 
2. minta, inda nindu, yinda, nin nindu, nin nayu 
3. wunnal nula, yoa, moa nunda(ro) mask. yongaringo 
fem. unamubbada 
Dual 
1. nullin namnin inklus. naltain 
exile, able nanaramundamu 
2. nilpun = rnulam brie 
3. = — billa — 
Plural 
1. mulle ndina, nunna nalt(ndo) _ 
2. nilpulla nii, youa niilam = 
3. wunnalina,wunnali,wunale géna, *nia dinabu(r6) nana 


Bemerkenswert ist das Vorkommen besonderer Formen fiir Maskulinum 
und Femininum in der 3. Pers. Sing. beim Minyung und beim Bundyil-Mikadu. 


= elt tie 
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Die inklusiven Formen im Dual (und Plural) bei Murrawari, Thangatti, Yukum- 
bul, Kumbainggeri erscheinen nicht sehr vertrauenerweckend; sie sind zumeist 
Zusammensetzungen der inklusiven Form mit der der 3. Pers. Sing. 


Ill. Possessivum. 


Murrawari Bundyil-Mikadu 
Singular 
1. -di namuna 
2. -nu = 
3. -lugu — 


Hier ist das Vorkommen von Possessivsuffixen beim Murrawari merk- 
wiirdig. Das Murrawari grenzt mit seinem Gebiete allerdings fast unmittelbar 
an das grofe Gebiet mit Genitivnachstellung an}. 


lV. Numerale. 


Minyung Kabi Palm Island Hinchinbrook Island 
4. bula-bula bula (kira) bula usw. *tarko (?) kaloo (?) 
5. bula-bulai-yaburu gurwinda a yonkol mala yongol mala 
6. bula-bula-bula usw. bongan aaa = eine Hand = eine Hand 


V. Interrogativum. 


Murrawari Thangatti Pikumbul Kumbaing geri 
wer? manna nannun nana warru 
was ? ming mian mina mina 
Minyung Turubul Kabi Wakka 
wer ? nen nandu nanai, mando nanunda 
was? mina minna minanai, nando nando, nanda 


VI. Substantivum. 


Beim Minyung ist bemerkenswert die Teilung der Substantive in zwei 
groBe Klassen, Lebewesen und leblose Wesen, von denen die erste wieder 
in mannliche Personennamen, weibliche Personennamen und Tiernamen, die 
letztere in Sachnamen und Ortsnamen zerfallt. Je nach der Zugehdrigkeit zu 
einer Klasse und Unterklasse wechselt auch das Suffix des zu dem betreffenden 
Substantivum gehorenden Adjektivs oder Pronomens. Etwas Ahnliches scheint 
auch beim Kumbainggeri vorzuliegen. 

Fiir das Femininum tritt im Minyung ein Suffix gun auf. Dieses kehrt 
auch im Kabi als gan, im Wakka als gin, im Turubul als gun oder un wieder. 


b) Vergleichendes Worterverzeichnis. 


(Siehe S. 994 ff.) 


1 Siehe ,Anthropos*, VII (1912), S. 236 ff. 


63 Vol.9 


. 


i 


Mann (eingeboren) Weib Eins 


Vill. 


. Murrawari 


Il. 


. Pikumbul 


. Kumbainggeri . 


VI. 


Vil. 


XI. 
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Vergleichendes Wérter- 


—— nn 


+: eo Rist tae (8 ce 


@ er (se. 18: 


Thangatti 
Yukumbul 


© fe! io fe de: te. 78 


. Minyung 


A. Siiddialekt. ... 
B. Mitteldialekt 
C. Norddialekt ... 


Turubul 
A. Eigentl. Turubul 


Qraehe Men (6 


Wakka-Kabi 
A. Ost-Wakka.... 


B. West-Wakka. . . 
C. Siid-Kabi 

D. Mittel-Kabi . 
E. Nord-Kabi... . 


0s SOO Caer ee 


. Kuinmurburra .... 


. Halifax-Bay-Gruppe 


A, Siiddialekt... . 
B. Mitteldialekt. . . 
C. Norddialekt .. . 
Bundyil-Sprachen 

A. Nordwestsprache 
B. Nordostsprache . 
C. Siidostsprache. . 


man 


kurt 


ibber 
~ *mellul, 


*qwoorin 


. |nigar, danburra 


baigul 


. |\mibin, baigal 


mibin, baigal 


malar, duggai, tan 
usw. 


mean 


dan, muran 


. |dan, gibir 


.. |dan, marri 


dan 
Rinkel 


Rattar 


elgora(l) 
*tinga 


mal 


*girrman, *ingom, 
*roombi, *giwer 
bundil, *yagoyne 


bundil, agur, *eer- 
man, nukker 


mogin 


*murkin, gulban 


ukiter(a), *kolleria 
tamar, *womo 


numme, buranin 


dubie, *merong 
tulgun, 
talgan, *dugalgan 


\fundal, *marintin 


Pe 


yurum, *kinbum 


buberan, *geran 


Zwei 


aman, yaumun 


wadu 


darrar, duar, 
*gereara 


biada, bada 


guragun 


lyabéra, *charrar 
abéru 


yabéru 


ganar(a) 


kurrabu 


kumbe, *wonga 


kabun, karo 


iran (yirum),yirkan\kalim 


muni 


*keen, *wanmoo 
wuru 


Ringil 


nula 


kalim, Rarun 
*webben 


*onegan, *werpa 


*mangan,*marboora|yungul 


kolokolo 


dombi-dombi, 
wombul 


buna, inar 


buna, *mootho- 
mootho 
buna, *dindaburri 


yougole 


ongul 


wongari, wangain, 
mal 
goron, *ingomar 


kuron, wonka *dein- 
ba, *moar, ener, 
pekundu 


kubbo 


butabuta 


buta 
(kolum)bulla, bulol 


bulari 


barura, bulabu, 
bulaa 
bula(ra) 


bulara, bulabe, budl 


budela 
budela 


bu(y)a, bulla 
boyu, *wombura 
bulla, budla 
bula 

bu(djla 


buli 


¥*blaue, *bullari 


akka 
Me 
\yakka, bulli 


kurbaya, kulbayu, 
bullah 
bullagarra, bulla 


bulagarra, kurto 
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verzeichnis der Ost-Sprachen. 
ee. ee ee ee 
Drei Kopf Kopfhaar Auge Nase 
I. murabirri=, mehrere‘|bumbo mullin, *“woolba mil guru 
; = bo murra, *meggi mi mameru, guminurra 
butagarar bukia, kopul, kapui\gonal mil moro, *nurin 
ll. bulol biada Rabui, kombure *talgar, *mo mil muru 
V. umaka = ,mehrere‘ {kali marra mil, *megal dinam 
V. 
A, 2+ 1 baura, *baukine, baura,*kow, kundun\mi (mil), *djeeon |murru, *mow 
*congarra 
B.2+1 kungara baura mi murru 
C,2+1 bauru gundun mi murru 
VI. 
A. mudan magul kabui mil mu(lru 
! 
B. muden kumbi Rumbi mi *baar 
II. 
A. kuram gam, mauwa bugun mil, *meay budun 
B. kuromda mau mau, gam, *gungera\ma, mai mi 
G. kurbanda, *bu- \kam, kobbera tulla, tudla mi muru 
pun(apa) 
D. 2-1 warrole *moningil mil muru 
E. *goodthina, kam *monion,*moonoon |mil muru 
*numma 
Il. *koorel *karun — mil *piree 
X. *kango, *bulliari- *naue, *ngarrie manam, mannan |mil wuru 
werpa 
X. 
A. *murgine,*tetjora\allu mulun mel, nidde oro 
B. kabo wallau molon koro woro 
C. kabu mogir, mogil, buyu |mori, karan, kiaram,|kaieka, mil wuru, wudu 
poka, *chinga 
‘I. 


A. matta, *cullabah 
B. Verschied. Formen 


C. gubarra, 2+ 1 


didi 


nangul, kondil, 
munda 
ungul, kanda(r) 


walulu, warambu 
warumbu 


warumbu, kanta 


tibari 
mile 


mile, mel, uko 


gun 
gunin, ninga 


gunin, ninka, orro 
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i= a aa 
Mund Zahn Zunge Bart 
J, IGT. 6 5 oo oe da tirra fallun lyerran 
Thangatti...... jgunnur dirra duttun lyerran 
Il. . ae Gi . Be 
Yakumbtlleey er. *yeire tiria, *era *thatti, *galbain __|yarri, *nokan 
Lie Rikttmbttleeeneneer- aunda dirra talin yerran, *magun 
IV. Kumbainggerri . . |dullin tira naran aubi 
V. Minyung 
A. Siiddialekt. . . . ||fan, *moolang didon targuy, yellin lyarran 
B. Mitteldialekt . . |\fan, *tumbroo dirim tellin lyarran, terrin 
C. Norddialekt . . . |ifan derun, *gidun dergun, *tirragong \yarran 
VI. Turubul 
A. Eigentl. Turubul |/*wongak, *wungawidia durgum yarren 
18), GOW 6 6 6 6 ec *yullin diran durgum yarren 
VII. Wakka-Kabi 
A. Ost-Wakka. . . . ||R()am, *yeaim dion dan, *dulline eka, narran 
B. West-Wakka. . . |lyambur, tambur _ |diau dunum, *punnan, |\eka 
*bokoor 
C. Siid-Kabi ... . |nudla, tunga, tambur\tanga, nilin dunum, dunon \yerran 
D. Mittel-Kabi .. . |kam dia dunome nanbé, *yerrby 
E. Nord-Kabi. . . . |*karlee, *talli *teeta, *toota dunan yart 
Wil aBiell court at eee tonka *puta dalmin an 
IX. Kuinmurburra . |*danga, *munno  |*neera, *kirra tallan anga 
X. Halifax-Bay-Gruppe 
A. Siiddialekt. . . . |da, mallogana rira, kira taller dubbaro, talpak, 
*nittigalla 
B. Mitteldialekt. . . |manda, *knakna _ |yera tallan talba 
C. Norddialekt . . . |janda, *nangoo (yjira tallan talba 
XI. Bundyil-Sprachen 
A. Nordwestsprache |/lera, nagu, yarundilyarngandi muni lyanba 
B. Nordostsprache . ||yarra, yardin yorra, yartine nulan, *tomingil _|yanba(r) 


C. Siidostsprache. 


. |lfangula, aga 


lyarra, yaterin, 
yardida 


muni, nulan, aulun-\yanba(r), mungur 


di, tumengul 
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a 
Ohr Hand Bauch Brust Schenkel 
I. binna murra dugu aummu durra 
binnagun, digai |yamma bindil nubbun durra 
*beidna, *bullekin, |yamma makki, *theethia aammu, *moonbi  |\*garra, *beeyo 
ema 
Ill. binna mar, yamma=,Arm"|*dikki, *diga namu, numbi buyu, *thirra 
IV. aalgan marra = nutum darra 
V. 
A. binnaa duagan mun,*mukki,*moon-|mirran, gurum tarrun 
doo, *doolgo 
B. binnuna dungan mun namma tarrun 
C. binnan duagan mun, *djulba namma,*dumerogun|tarrun 
VI. 
A, bidna murra, yamma = |diggeri ammu, *tundera ldurra, buyu 
» Arm “ 
B. pinnana kinin *nunemboo *umbooun buyu 
II. 
A. binnar na *djura, *koomnor |nammo, *dundar  |dinar, buyu 
B. binnan na, bt mu, *kumde nammun, dundar(a)\dunar 
C. binnan biri dungun, dunon amun darran, buyu 
D. binna biru mappu, bulu maam, namu darra, bu 
E. bidna peri, *gillee budlu *ummore beyu 
Il. bidna mulum = dulgul *karl 
IX. binna *nelli, *illy bulu ammu, *ampa darra, *kaal 
X. 
A. pi(d)na malla, yobo kipa nammun darra 
B. binna mande kippa nammun wakka, darra 
C. binna, bidna, mande, malla womba, kulko nammun, abal wakka, darra 
*kuriluh 
cI. 
A. binna malla nabura tambu, mundimundiltarra 
B. binna, kunda malaru nabbara, wanbungo \dambu farra, mogo 


C. binna 


mambila, mulla 


ubbera, tiba, wabayo 


tambu, ummakura 


tarra, mogo, dual 
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ee 


| FuB 


VI. 


Vil. 


VIII. 


XI. 


. Murrawari 


. Pikumbul 


. Kumbainggerri .. . 


. Kuinmurburra .. 


eee 8 y 8 


Thangatti 
Yukumbul 


« @@iem is) os 0 oe 


. Minyung 


A. Siiddialekt. ... 
B. Mitteldialekt. . . 
C. Norddialekt ... 


Turubul 
A, Eigentl. Turubul 


Wakka-Kabi 

A, Ost-Wakka 

B. West-Wakka. . 
Gysud-Kabian . 4. 
D. Mittel-Kabi . 
E, Nord-Kabi. .. . 


20a he RM) e, jep e's 


. Halifax-Bay-Gruppe 


A. Siiddialekt. .. . 
B. Mitteldialekt. .. 
C. Norddialekt .. . 


Bundyil-Sprachen 
A. Nordwestsprache 
B. Nordostsprache . 


C. Stidostsprache. . 


Knochen 


dinna 


dinna 


dinna, *gida, 
*winnier 


dinna 


, |dinna 


dinnan 
dinnan 


dinnan 


tidna 


dinnan 


. |idinnan 


. |dinnar 


dinnan 


. |dinna 


didna 


didna 


. . |idinna 


dinna 
dinna 


bingan, bingam 


itinna 
fenna 


tenna 


Blut Haut 


munga 


dirral, *embing 


nimbe 
gulu 


gulura 


turagun 


durigan 


tirben 


|fegil 


dia(r), dial 
gira, dia(r) 


(ajim, mundu 


*digarl 


pigul 


*billoo, tilloo 


durt 
tolkil 
tu(l)kil 


madda 
timul, moguin 


timul, gnukuin 


goan 


gungera 


gungera, *gooma, 
kooninber 


*gima, *gunera 


murawura 


darigon,*dutcheroo |gumara 


budel 


gumera 


gawu(d)n, giwur 


gura 


guga 

dir(t), *dunde 
kakke 

di 

di 


Rumi 


gawun 


*koongen, goon- 
bunna 
koma 


gort 


madaugo 


guwarro 


gwaro, matango 


dundu 


*yowton 


*yuti, *ingal, 
yungera 


*neera, *irgeer 


yulam 


yulin 
ee 


ulin 


*moyen 


mooren 


bulim, *booeum 
dome, bim, paru- 

paru, pel 
kubar, brabra 
ulan 


kuba 
Rorral 


*winnooer, nooma 


dalgu 


yonga 
unga, kulah 


yagarli, kaigu 
bia 


bia 


Exkrement 


I. guna 
gunan 
guna 

Ill. guna 
IV. guna 

V. 

A, gunan 
B. gunoa 


C. gunan, *toroo 


VI. 
A. kudna 
TI. 
A, gunan 
B. gunan 
C. gunan 
D. guna 
E. kudna 
Ml. kudna 
IX. kunan 
X. 
A, guna 
B. guna 
C. gunan 
XI. 


A. dulla, munni 
B. wanna, undu 


C. undo, gunna 
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gula 


wambon 


kugat 


witta, wille 


guraman, *maroni |\kupi 


bamboo, boogooloon|kubi 


nunu 


guruman, *maani 
groman 


muni, coroman 


guruman, mari 


mart 


Ruruman 
guruman, *dgin 
guruman, marri 
buru 


guruman, buru 
*my 


buru, wura 


bolle, parakan, 
*thallun 
balle 


titen, kubla, *burgun 


madumba 


matimba, nulanu, 
Ruru 

matumba, nagun, 
korro,*mongorongo 


guragat 


gwian, *koogan 
guar 


njun, guan 


Rubi 


gubi 


gubi, graunda 

dowan, graunda, 
gubi 

kurui, narambi 

*dthelul, *nugai 


kuri, gugina 
kummonka 


narin 


kutera 
katra 


kaddera, mitten 


kadilla, kagun 
kagun 
kagun, kadella 


bugin 
oes 
mirri 


miri, Raran 


mirri 


*ayeo, ombal 
knabo 


*whoyyer, bata 


lyalba, morul 
lyambe 


lyambe, yalbal 


Hund (zahmer) 


999 


Hund (wilder) 


Rarum, miri 
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Emu Krahe ‘a Habicht Schwan 


I. Murrawari....... aurun wagun kurra burrema 
Thangattie”.... - nurun wakan millambat nubudar 
IL : * a , 
c 2, 1% il k — burraburra,*willar 
Yokumbul ..... gurun, *gawrl wakan apondbile 
IL Pikumbul'.5. .- - nurun woggin tui bibu 
IV. Kumbainggerri . . . . |aurun,*goomgongan\wagan kurrira, *ngumgat \gunibi 
V. Minyung 
A. Siiddialekt. . . . |jmurun wogan mibun ginabi 
B. Mitteldialekt. . . jurun wagun mibun *looley, *kimgroo 
C. Norddialekt . . . |wurin wagun mibun dula 
VI. Turubul 
A. Eigentl. Turubul |uyi, *moorun wogan, wowul dibbil marutie 
EB. Gowar. 2%... =e *warbaen — *kingoyung 
Vil. Wakka-Kabi 
A. Ost-Wakka ... |uu(r)i, mui, muri |wagun biran guan 
B. West-Wakka. . . |mui, nui, puram —_|wawa, wagun *ngaiyel, *kwial, \mewin, kuloin, *w 
| *nyowa nam, *nurra 
| C. Siid-Kabi ... . |aurun wawa buia, *unga, bigu |nirim 
wurama 
D. Mittel-Kabi .. . |\mot won gulia goloin 
E. Nord-Kabi.. . . |nuri wagun, tuwel *nunkar kunkul 
ME Bicli 55.2 ys nurin tunwel == = 
IX. Kuinmurburra ... . ||kundulu *wathan, *wagan — guron, kutul 


X. Halifax-Bay-Gruppe 


A. Siiddialekt. . . . |\windolo, kRondolo  jogal, wagan koritella — 
B. Mitteldialekt. . . |kundulu wagan — ee 
C. Norddialekt . . . |kundula, *kingara |\wagun — wulbu 


XI. Bundyil-Sprachen 


A. Nordwestsprache ||gondolo *wya a si 

B. Nordostsprache . dongoberri *wire kuradilla — 
| 

C. Siidostsprache. . dungobarri wummeran, wukan,\kuridalla — 


wonkarun 


i 
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Ei Fliege Sonne Mond Feuer 
aE 
I. kubdn mugun duri gian wi 
fe gulgan, kabul buruloy dunni, doorookein \gittan guyel, wakai 
ka(m)boa, *gungi _|balu tuni, *galgi, *talgai|*gethi, gewarra wi 
Ill. *gingol, *goobun kulunan tuni, *kttlu, *grali, \tipa, *bunderunga |\wi 
yamerun 
IV. mirrubai muniram naian, *kenian gidun wagai 
We 
A, kabun tumburra yalgun gibum wibera 
B. kubin tumburra, *wogan \nunga, *peekee gibum wibera 
C. kabun, *kongan |\tumburra yalgan, *yangay  |gibum, *gireum wibera 
VI. 
A. konkon dumbara, pululam bigi gillen, gibbom dalo, goyum 
B. kubui = budluar gillen dagi 
VIL. 
A. noa, meua din turu, buar, tutu gulandar(a) guyou, kukum 
B. buyi, yuwin, din denan, digam, oroan,'guian, gulawa, ka-\guyum 
yuran yuroka kura, boboin 
C. wongi, muran  |dibin nurun, tirum,*bickey babuin, gillan gira 
D. *tuppoo dibin, *wongain ginmine nalulum nun 
E. wongi muwin *witpar *nelan wi 
VII. *darm mulum kine *elam buwi 
IX. *tookkirri kuru *kane, *karre, *kain\nilan wi 
X. 
A. korindil kurumu ob(w)a bulban, *kungine pari, arabi 
B. meto koyom tula, potera *bartamoo, balano |tano, kandag'a 
C. bambu mabul wi(y)i, Riri kira, balan, nilgan,|(m)ingo, wambut, 
wuggawurrl wagon, kodilla 
XI. 
A. tandu nimolu buril bargan, kagera yangu 
B. tandu nimul, melgna bindamma, kumba, |kagera, Runokuno |yango 
muntharra j 
C. tandu, wirri milgna buril, Rumba, bin- \kagera, wannajun- \yango, plyo 


damma 


gerry 
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| Rauch Wasser 
ee Mutrawatiei wae. furan nubba 
hangattiguny.. .. dua naru, kuna 
Il. 
| Yukumbulige., .. of *jaw,*wothi,*dorral|koko 
Je Rikumbuls: Sen. ake \duga gulli 
IV. Kumbainggerri . . . . |biga, *joom naru 
V. Minyung 
A. Siiddialekt. . . . |\dallo, dum, kun 
*ngarraquoin 
B. Mitteldialekt. . . |idallo kun 
C. Norddialekt . . . |\dum kuna 
VI. Turubul 
A. Eigentl. Turubul |fumu, diatn dabbil, kappin, 
naraun 
Be GOWatee a. 3: dunbar Ruppenu 
VII. Wakka-Kabi 
A. Ost-Wakka ... |dum Rua 
B. West-Wakka. . . |dum kun 
GuStid-Kabigw. |. . wului kun 
D. Mittel-Kabi . .. |*b00lim, *boolun |\kunr 
FE. Nord-Kabi. . . . |idumu kuakul 
be Biel... tabi. 3 aaa kungo 
IX. Kuinmurburra .... |ltuka kalli 
X. Halifax-Bay-Gruppe 
A. Siiddialekt. . . . ||punu falmal, Rammu 
B. Mitteldialekt . . |ltonon(e) yakko 
C. Norddialekt . . . |iwumbal, bunun komo, kummu, 
(a)allo 
XI. Bundyil-Sprachen 
A. Nordwestsprache |kumiri, tuba jyabbu 


B. Nordostsprache . 
C. Siidostsprache . 


Rumeri 


. |\kumiri, yuppo, 


*yonbulko 


yabbu, kommo 


|\yabbo, kammo, kuno, 
nabilla 


7 


Erde 


Wind 


mé 


burri 


*garra, *thakoo, 
#tarri 


tari 


wadara 


tagun, *ngiol, *n® 
yett, *nyle 
togun 


tagun 


dar, dara 


bubirun 


Rabon 

da 

dar(r), yarun 
dau 


*parr 


kappa 


arroin, kayi 
Raye 
Rayi 


magi(a) 
muggia 


muggea, aura 


erga 


buron 


buran, *wollar 


min, *padoona, 
*mirrin 


gurien 


burigun, *yergie, 
*g0-0ng 
burigin 


irage, borugin 


kubbi-kubbi 


buran 
buran 
buran 
ban 


buran 


biyan 


*kaipa, *kanam 


wirra-wirra, 
bunde 


kimbani, gimbulanie 


Rubin 
kubin 
Rubin 
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ae ee 


Holz Stein 
seer 
I. bunin buggul Raila 
*caruban, *kereki |durru, *targor ya 
*oate, *thundlar, *goodno, *thrawe, \yo(i) 


nunda 
Ill. *bagoora 


IV. — 
V. 
A, talli 
talli 
C. talle 
VI. 
A. *barguru, bum- 
mal 
B. bummal 
Vil. 
A. tatu 
B. dadu 
Caau 
D. du, dalline 
Iehy ith 


VII. buwi 


IX. *bulla, dutulla 


X. 
A. puri, borai 
B. tano 
| C. *mingo, wambot 
Px. 
A, mada, nugur 


B. buguru, gunge 


C. bakaro, gunga, 
*eekalla 


*tarro 


bari, *mallil, *moo- 
neem 


kullam, *mooneem 


taru 
bundin 


bundio, “dao, *yerou 


nullunggira, *mudlo 


guian 


daye(l), nunda 
daye 

dakki, kalbar, mulu 
tukkil, *wellae 
wolba 

dargin 


*baue, balle, barri 


burri, barai 


balgal 


*barrie 


*moringt 
minde 


minde, bogil, murko, 
*orringe, wyeila 


*pika, *kolloo, yui 


ni, at 


yawe 


yowe 


yui, yo 


yawoi 


yut 


ya, haha 
\yo(t) 

\yoi 

yo 

yui 


kual 


lyowte, eh-eh 


udda, *katai 
ve, *jea 


ora, mi 


*kulbilli, *gavia 
nia 


nia, kulugalla 


wulla 


*kokimbo 


lyuka, yakka 
lyakka 


*byekki, *beeowee 


Esc 
yukum 


lyakum, *wona 


lyaggar, wukka 


guwar 


woga 

woka, yaka 
kabi, waka 
guran 


kabi 
wondo 


yamma, tamma 


*qgonwu, koron 
bai, mundu 


maia 


yaddi 
numbi 


nambi 
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12, Die Nord-Zentral-Gruppe. 

Die Nord-Zentral-Gruppe bildet, wie friiher schon auseinandergesetzt}, 
zusammen mit der Siid-Zentral-Gruppe jene grofe Sprachfamilie, die in einem 
breiten Giirtel von Nordosten nach Siidwesten quer durch Australien sich hin- 
durchzieht, altere Sprachen nach Osten, Siidosten und nach Westen und Siid- 
westen abdrangt und allen eine Anzahl Gemeinsamkeiten aufpragte, welche 
die scheinbar genetische Einheitlichkeit der (siid)australischen Sprachen be- 
wirken. Man kann daraus ermessen, wie wichtig eine gute Kenntnis dieser 
Sprachengruppe fiir die richtige Behandlung der australischen Linguistik tiber- 
haupt ist. Der siidliche Teil derselben, die Siid-Zentral-Gruppe, ist friiher schon 
eingehend behandelt worden?, wahrend die Behandlung der anderen Halfte, 
der Nord-Zentral-Gruppe, auf den Schluf verschoben wurde, bis die Darlegung 
der Verhdltnisse besonders der Ostsprachen vollendet sein wiirde, mit welchen 
die Nord-Zentral-Gruppe schon auf den ersten Blick hin vielfache Zusammen- 
hange aufweist. Zu dieser Spezialbehandlung der Nord-Zentral-Gruppe ist jetzt 
die Zeit gekommen. 

Es gilt zunachst den Beweis zu fiihren, da die Nord-Zentral-Gruppe 
wirklich eine innere Einheit, eine organische Zusammengehorigkeit der zu ihr 
gerechneten Sprachen ist. Zu diesem Zweck ist es notwendig, zuerst die 
Gruppierungsverhaltnisse im einzelnen naher kennen zu lernen. Es ergibt sich 
bald, daf wir zwei Untergruppen zu unterscheiden haben, eine westliche und 
eine (nord)éstliche; Kennwort ist das Wort fiir ,Ohr“, welches in der ersteren 
Gruppe munga, in der zweiten wallu heift. Die erste Untergruppe zerfallt 
wieder in zwei weitere: eine siidwestliche (Kennwort dungu ,Haupt“) und 
eine nordwestliche (Kennworte yalli und kusa ,Kopf*). Sowohl diese siid- 
westliche, als auch die nordwestliche, als auch die (nord)dstliche weisen je 
drei Untergruppen auf, als deren Kennwort sich die Bezeichnung fiir ,Nase“ 
ergibt. Lassen wir die Falle beiseite, wo sich klare Gruppierungen nicht er- 
kennen lassen, so zeigt die folgende Ubersicht das Bild der Verhaltnisse, in 
welchen die einzelnen Sprachen hier zu einander stehen: 


Eins Kopf Nase 
( 1. Siidl. 1. Kogai-Sprachen wongara dungu ku, ko, 6 
| Teil | 2. Barcoo-Sprachen wongara dungu nundura, nuta 
A. Westliche ) 3. Misch-Sprachen wongara yelli, kata wuta ningo 
Untergruppe IL. Nord! 1. Puruga-Sprachen wongara yalli unge, gunina 
| ; Teil ; | 2. Goa-Sprachen guwina, kurono katta ningu, ninu 
3. Cook-Distrikt-Sprachen nun, werba *kutthul kuda 
1. Mambura-Sprachen warba Ratta, Ruri wuda, wuru 
B. Ostliche Untergruppe 2. Wakelburra-Sprachen wigin,warba  katta,kuri nindi, nundu 
3. Burdekin-Sprachen wirbu, *anga katta ko, ku, mambu 
Ohr Hand Knochen Blut Kanguru 
munga murra,murda nago, yarun guma, uma bauéra, nardgu 
munga murra yarun guma, uma bauera, naragu 
munga murra yarun guma, uma naraku, madumba 
munga murra gunguma (naku)  yirgura, kunga tikara, guru 


' Anthropos“, VII (1912), S. 235, 240. 
7A. a. O., S. 479ff, 
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Kanguru 
naguna, madumba 
yuri 
wura 
wura 


wura, kagul 


Krahe 


kulberi,nuran wada, wadakan 


Ohr Hand Knochen Blut 
munga murra tula, mogo yerkura, gwaro usw. 
munga mulla mugu, balbun Ruma, kineba 
wallu mulla balban(a), bipo yiregun, guma, kunga 
wallu mulla balbun guma 
wallu malla, marru  bulbun, pipo guma 
Opossum Hund, zahmer Hund, wilder Emu 

tanur, tanul (a)ura, mura wandi 
tanur (m)ura gumbina kulbe(ri) 
tagur mura, mura (g)umbina kulbura, gon- 
katéra kabura — gulberi [dalu 
mungera,dangaru mikamo, kuba — gulberi 
kutéra *ullimboo *cundoo gubberi 
kulayu, gulan nuda, muda, wande mauéra gundulu 
tanur, tayul, tangaru wandi, mura, uda mura, maura gundulu 
tanur, katéra usw. kaula, nura kaula gundulu 

EI Sonne Mond 
gabun duru, durdu kakéra, dilgan 
dandu, kabon duru kakéra 
tandu, gumera, paru duru kakéra 
tandu, gobin kari kokera 
gutu duru rungi, multi 
guguye, *woolmurra kurt bullanu 
guma(ra) kari kokéra, kaiaka 
kukubin usw. kari, kai kokéra, bulano, ebarra 
kotu, kukabina kari balanu, kogura 


wodon, wogana, wada- 
wogan, wodan 
wada, wagana 
wagana 
wadagan 
wadagan 
wadan,wadagan [gan 
wagan, wadan, wada- 


[gan 


Wind 
yeraga 
yaraga 
yarga 
barega 
malbuno 
*oowri, *yookan 
kaiba usw. 
yerga, ebara 
ebara usw. 


Die trotz dieser Mannigfaltigkeit des Wortschatzes der einzelnen Unter- 
gruppen und Sprachen vorhandene innere Zusammengehorigkeit aller zu einer 
Gruppe offenbart sich deutlich in folgenden, durch so ziemlich alle Unter- 
gruppen usw. hindurchgehenden Gemeinsamkeiten des Wortschatzes: 


Mann 


murri, murdi 

murri 

murri, murdi 

*wolban, damo, murri? 
gando 

bamma? 

murri, bama 

murri 

murri, murdi 


Fliege 
nimun, nimun 
nugaru, nimeru, nimula 
nemaru 
nimnu, nunga 
aimuna 
munul, *kooingarr 
nungina, uulnom usw. 
nina 
nena 


zwei 


bular(du), bulari 
bularu, wuta 


bularu, bulari, wuta 


bulari, buli 
ora, bulari 
bularu, buleri 
bularu usw. 
bularu 
bularu, bulari 


Feuer 
burri, burdi 
burri, burdi 
burri 
burri 
w(uj)la 
birri, *kaibool 
burri 
burot 
burri 


Auge 
dilli 
dilli 
dilli 
dilli, timari 
dilli 
dilli 
dilli 
dilli 
dilli 


Rauch 
duga 
duga 
tuga, *hatchoo 
duga 
tonunga etc. 
duga 
tuga 
tuga 
tuga 


Bart 


nana 

una, yarrin 
yarran, una 
nuna 

(n)una, (n)tuna 
talba 

(n)unga 
(n)uua, yarran 
una, talba 


Wasser 


kRammu, ammu 
(k)amu 
(k)ammu 
gammu 
gammu 
kammu 
gammu 
gammu 
gammu 
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Erde Stein nein 
dandi, undi, nante, nani baugu, bare (g)arda, (g)arra 
nandi, yamba bangu, bari kara, ardo 
nani, yamba bango, pardi kara, alla 
nandi, gundi padilla nowa 
yamba usw. Rungo, part kurra 
nanni pari karra 
nanni pari kurra, kangu 
nanni bari, bayi kurra 
nanni bari karra 


Die Einheitlichkeit der ganzen Gruppe tritt besonders deutlich hervor in 
den Wortern fiir ,Auge“, ,Feuer*, ,Rauch*, ,Wasser*‘ und ,nein*. In den 
iibrigen Wé6rtern sind es fast stets nur die Paruga-, die Goa- und die Cook 
District-Sprachen, die einige Abweichungen zeigen; es offenbaren sich in den- 
selben die starken Einfliisse, welchen diese Sprachen von den angrenzenden 
nordaustralischen Sprachen, wie auch den Bundyil- und Halifax Bay-Sprachen 
erfahren haben. 


Werfen wir jetzt einen Blick auf die Beziehungen, in welchen die Nord- 
Zentral-Gruppe iiberhaupt zu den iibrigen Sprachen, besonders aber zu denen 
der Siid-Zentral-Gruppe steht. Die folgende vergleichende Ubersicht la8t das 
Bild derselben geniigend hervortreten?: 


wongara eins A J, A II 1 = Nordwest-Bundyil 

warba eins A // 3, B = Bieli, Kuinmurburra 

bulari, bularu zwei A, B = Kuinmurburra, Kumbainggeri, Minyung 

kurberi, kulberi drei A J 2, 3, IJ, B = SC (Parnkalla, Tyura, Nulla) 

katta Kopf A/ 3, I 2, 3, B= SC (Tyura aka(r)ti, Meyu *kockerti, maka(r)ta, Nulla *kurty), 
Ulaolinya-Wonkajeri und Kana ka(r)ti 

nana Bart NC = SC (Parnkalla, Tyura, Meyu, Nulla, Dieri, Yarrawurka, Evelyn Creek-Sprache, 
Wonkamarra, Karawalla, Ulaolinya-Wonkajera, Kana, Kungeri-Birria), Kuinmurburra 

mulla, malla Hand A II 3, B = Halifax Bay-Gruppe, Bundyil-Sprache 

nago, wago, mago, mogo, mugu A I 1, II 2, 3 Knochen = SC (Dieri, Yarrawurka, Evelyn 
Creek-Sprache, Wonkamarra muku, moko, monka 

bulban(a) Knochen B = SC (Parnkalla, Tyura, Meyu, Nulla walbo, walbu) 

kuma Blut A /, I] 3, B=SC (Nulla ku(b)mari, Dieri Rumari, Wonkamarra guma, Baddyeri 
gumaru), Minyung gumara, Bieli gumi, Halifax Bay-Gruppe Mittel koma 

matumba Kanguru A //] 2 = SC (Kana), Bundyil-Sprachen mafumba 

tegera Kanguru A // J, 2 = SC (Dieri, Yarrawurka, Evelyn Creek-Sprache fukaru) 

katera Opossum A // J, 3, B 3 = Halifax Bay-Gruppe, Bundyil-Sprachen, NW. und SO. 

wandi Hund A/I I, B 1, 2= SC (Yarrawurka pandi, Karawalla pande), Kumbainggeri wandi 

gulbe(ri) Emu A= SC (Wonkamarra, Baddyeri, Ulaolinya-Wonkajera, Kana, Kungeri-Birria) 

gundulu Emu B = Halifax Bay-Gruppe, Nordwest-Bundyil-Sprachen, Kuinmurburra 

Rabun (kukabin) Ei Al 1, 2, II 1, B 2, 3 = SC (Dieri, Evelyn Creek-Sprache, Wonkamarra 


Rabi, Baddyeri kuppun), Murrawari kubdn, Pikumbul *goobun, Minyung Raburn, Gowar 
kubai* 


tandu Ei A / 2, JJ 1 = Bundyil-Sprachen 


' Hierbei sind die links stehenden Worter die der Nord-Zentral-Gruppe (= NC); A be- 
zeichnet deren westliche, B die dstliche Untergruppe, /, //, J, 2, 3 die in der oben (S. 1004 ff.) 
angegebenen weiteren Untergruppierung. SC = Siid-Zentral-Gruppe. 


* Aber auch Yuin-Kuri ‘und die Kamilaroi-Wiradyuri-Gruppe weisen ahnliche Formen auf: 
siehe ,Anthropos“, VIII (1913), S. 551. 


———— 
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kutalla, kuridala Falke NC = SC (Karawalla, Ulaolinya-Wonkajera, Kana, Kungeri-Birria), Halifax 
Bay-Gruppe, Bundyil-Sprachen 

nimun(a), nimula Fliege A I, A II I = Nordwest- und Nordost-Bundyil-Sprachen 

kokéra Mond A J, II 1, B = SC (Meyu), Bundyil-Sprachen 

bullanu Mond A II 3, B 2, 3 = Halifax Bay-Gruppe 

burri, burdi Feuer NC = Bieli, Siidost-Halifax Bay-Gruppe 

duga Rauch NC = Pikumbul, Kuinmurburra 

kammu Wasser NC Halifax Bay-Gruppe, Bundyil-Sprachen 

nundi, undi Erde NC = SC (Evelyn Creek-Sprache, Marowra, Kurnu, Kana mu(r)ndi, mu(r)nde) 

yiraga Wind A /, B 2 = SC (Evelyn Creek-Sprache *yurke, Kungeri-Birria yariga) 

barri, bardi Stein A J, II 2, 3, B=SC (Meyu, Baddyeri, Ulaolinya-Wonkajera, Kungeri- 
Birria), Pikumbul, Kuinmurburra, Halifax Bay-Gruppe. 
Nach drei Richtungen hin offenbaren sich hier die Beziehungen der 


Nord-Zentral-Gruppe: 


1. Zu den Bundyil-Sprachen und der Halifax Bay-Gruppe. Da es 
sich hier zumeist um WoOrter des nérdlichen Zwischengebietes, der Nord-Zentral- 
Sprachen, handelt, und die Gegenstiicke bei den Bundyil-Sprachen und der 
Halifax Bay-Gruppe zumeist keine Entlehnungen aus den Nord-Zentral-Sprachen 
sind, so sind diese Beziehungen ein Beweis dafiir, da® das Gebiet dieser 
beiden Sprachen friiher weiter, das der ersteren nach Osten, das der zweiten 
nach Westen, reichte und wahrscheinlich einmal ein zusammenhangendes 
Ganzes bildete. 

2. Zum Bieli und Kuinmurburra. Hier diirften in den meisten Fallen 
Entlehnungen aus den Nord-Zentral-Sprachen vorliegen, die ndrdlich vom 
Kuinmurburra und siidlich von der Halifax Bay-Gruppe an die Kiiste vorstoBen. 

3. Zu der Siid-Zentral-Gruppe. Diese Beziehungen sind die zahl- 
reichsten, wozu kommt, da® sie nicht nur in diejenigen Sprachen hineinreichen, 
deren Gebiet an das der Nord-Zentral-Gruppe unmittelbar anst68t oder ihr zu- 
nachst liegt, sondern da8 sie sich erstrecken bis in die am weitest entfernten 
Sprachen dieser Gruppe, das Meyu, Parnkalla, Tyura und Nulla. Damit charak- 
terisieren sich diese Beziehungen als Zeichen der inneren Verwandtschaft 
dieser beiden Sprachengruppen. Das wird dann weiter auch dadurch be- 
statigt, da8 auBerdem die Reihe der bedeutungsvollen Worter da(wa) Mund, ta- 
lana Zunge, marra Hund, sama Brust, dara Schenkel, dinna Fu8, guna Ex- 
krement! sich in der Nord-Zentral-Gruppe in der gleichen Vollstandigkeit 
vorfindet, wie in der Siid-Zentral-Gruppe, eigentlich in noch gréBerer, da die 
letztere die Form da(wa) fiir ,Mund* nicht enthalt. 

4. Bemerkenswert sind einige Falle von unleugbaren Beziehungen zu 
Kumbainggeri, Minyung, Pikumbul und Turubul, die kaum Anzeichen 
einer inneren Verwandtschaft sein kénnen, da die beiden Teile zu verschieden 
sind, aber auch eine 4ufere Entlehnung schwer annehmbar erscheinen lassen, 
da sie alle jetzt keinen geographischen Beriihrungspunkt mit der Nord-Zentral- 
Gruppe aufweisen. Es ist aber méglich, da® der jetzige geographische Zu- 
sammenhang der Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe mit der Wakka-Kabi-Gruppe, 
der die Nord-Zentral-Gruppe von den oben genannten Sprachen trennt, friiher 
nicht bestanden hat, sondern erst jiingeren Datums ist. 


1 Siehe ,Anthropos“, VII (1912), S. 235. 
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A. Die westliche Untergruppe. 

Die westliche Untergruppe umfaBt den bei weitem grdéferen Teil des 
Gesamtgebietes der Nord-Zentral-Gruppe, vielleicht vier Fiinftel desselben. Es 
ist nicht ndtig, die Grenzen ihres Gebietes besonders anzugeben, da sie sich 
aus der Addition der Grenzen ihrer kleineren Einteilungsgruppen von selbst 
ergeben. 

I. Siidlicher Teil der westlichen Untergruppe. 

Dieser Teil umfaBt die siidliche Halfte der westlichen Untergruppe. Es 
gehéren zu ihm, von Siiden angefangen, die drei Komplexe der Kogai-, der 
Barcoo- und der Misch-Sprachen. Diese drei Komplexe sind einander in weit- 
gehendem Mafe ahnlich, so da sie kaum als etwas anderes denn als Dialekte 
ihrer gr68eren Obergruppe betrachtet werden kénnen. 


1. Die Kogai-Sprachen. 

Die Bezeichnung ,Kogai-Sprachen“ ist eine von mir gewdhlte, da in den 
Quellen eine umfassende Bezeichnung fiir diese Dialektgruppe nicht zu finden 
ist; ich habe sie entnommen von dem Namen des am besten bekannten und 
bezeugten Dialektes dieses Sprachenkomplexes. 

Die Siidgrenze dieses Komplexes beginnt im Westen am oberen Paroo R., 
zieht sich itiber den oberen Warrego R., ‘den Mungalella und den Wallam Creek 
zu den Maranoa und Condamine RR. Von da geht die Ostgrenze tiber Roma, 
die Grafton Ranges (Fitzroy Downs) bis zum oberen Comet R. Wie von da 
nach Westen die Nordgrenze im einzelnen sich hinzieht, ist in den Quellen 
nicht ersichtlich, es wird hier blo® der Ravensbourne Creek genannt. Als d4uBerster 
nordwestlicher Punkt erscheint ,Tooraburri Tribe, Barcoo R.“ Uber den Ver- 
lauf der Westgrenze ist gar nichts angegeben. 


Quellen. 

a) D. Bunce, District of Grafton Range or Fitz Roy Downs. B, S. 51—52. 

b) Hi. BARLOW, Coongurri, coming from Maranoa or even Warrego R., following the main 
road leading through Roma to Condamine and southwards. JAI, Il, S. 166 ff. 

c) Rev. W. RIDLEY, Kogai Language, westward of the Balonne, on the Maranoa and the 
Cagoon RR. RK, S. 55—56. 

d') T. H. Hybe, Toraburri Tribe, Barcoo R. C, Ill, S. 80—81. 

d’) J. WHITE POWELL, Ravensbourne Creek, Mokaburra Tribe, Tarawalla Dialect. Cxllt 
S. 84—85. 

d*) T. JOSEPHSON, Karoolo Tribe, Head of the Comet R. C, Ill, S. 98—99. 

d‘) R. SHERIDAN, Part of the Maranoa R., country round Roma. C, III, S. 253—255. 

a) Fo BS BAY, 2Maranoa Ra Callie sa250--2578 

d*) W. H. LOOKER, Mungalella Creek, Peechera Tribe, Gonghi Language. C, III, S. 276—277. 

d') W. R. CONN, Upper Warrego and Paroo RR. C, Ill, S. 278—279. 

d*) L. M. PLayrair, Upper Paroo. C, III, S. 280—281. 

d*) J. HOLLINGSWORTH, Warrego and Paroo RR. (north of Lat. 27° 30’). C, III, S. 282—286. 

e) F. B. Boys, Warroo, Queensland. SM, Nr. 4, vol. 2, N.S., S. 68. 

J) R. H. MATHEWS, Kogai, Southern Queensland, Balonne, Maranoa, Coogoon RR., westerly 
towards Wallam Creek, south-east Yualeai, south-west Murrawari. ZE, XXXVI (1904), S. 28 ff. 


Alles, mit Ausnahme von f, nur diirftige und mangelhafte Worterver- 
zeichnisse; f bringt eine kurze Skizze der Grammatik und ein etwas exakteres 
und ausfiihrlicheres Worterverzeichnis. 
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2. Die Barcoo-Sprachen. 
Das Gebiet der Barcoo-Sprachen schlieBt sich dem der Kogai-Sprachen 
im Nordwesten unmittelbar an. Es la8t sich aus den Quellen nur annaherungs- 
weise bestimmen durch eine Reihe von Flu8- und Ortsnamen, von denen der 
Barcoo R. den Auf erst westlichen Punkt angibt, von wo das Gebiet iiber 
Blackall und Tambo bis an den Nogoa R. als die Ostgrenze sich hinzieht. 


Quellen. 

a') J. AHERN, Yangeeberra Tribe, Barcoo R., 40 miles west of Blackall. C, Ill, S. 74—75. 

a’) J. L. DUDLEY and T. S. WILLIAMs, Blackall, Barcoo R. C, Ill, S. 76—77. 

a*) H. L. BELL, Barcoo R. C, III, S. 82—83. 

a‘) L. F. DALHUNTY, Tambo. C, III, S. 86—87. 

a’) E. J. NOBLE, Nogoa R. C, III, SS. 92, 94—95. 

Alles nur kurze, mangelhafte W6rterverzeichnisse ohne irgendwelche gram- 
matikalische Angaben. 

3. Die Misch-Sprachen. 

Es handelt sich hier wohl um keine einheitliche Gruppe, sondern um ein 
Konglomerat gemischter Dialekte. Darauf weist auch die Gebietskonfiguration 
hin, ein Teil (Mount Eniskillen) findet sich siidlich des Gebietes der Barcoo- 
Sprachen (Blackall), der andere (Alice R.) ndérdlich desselben, ein dritter (Nogoa 
R.) fallt mit seiner Ostgrenze zusammen. 


Quellen. 
a') J. AHERN, Alice R. C, Ill, S. 70—71. 
a’) J. CRomBIE, Mount Eniskillen. C, Ill, S. 88—89. 
a’) TH. MIDDLETON, Bunnurrabura Tribe, Nogoa R. C, Ill, S. 92—93. 
Alles kurze, mangelhafte Worterverzeichnisse ohne grammatikalische An- 


gaben. 
Il. Nordlicher Teil der westlichen Untergruppe. 


Es gehéren zu diesem Teil die Puruga-, die Goa- und die Cookdistrikt- 
Sprachen. Sie stehen einander nicht so nahe wie die Unterabteilungen des 
stidlichen Teiles der westlichen Untergruppe; hier wirkt wohl schon die enorme 
Sprachenmannigfaltigkeit des westlich anstoBenden Gebietes hinein. Das Ge- 
samtgebiet dieser Sprachen erstreckt sich nordwestlich von dem siidlichen 
Teil der westlichen Untergruppe. 


1. Die Puruga-Sprachen. 
Das Gebiet dieser Sprachen beginnt im Siiden beim Cornish Creek Re 
geht iiber den oberen Thomson R. und die Tower Hill Creeks bis an die oberen 
Flinders, Hughendon und Dutton RR.; nach Osten hin ist der Oberlauf des 


Cape R. angegeben. Quellen. 


a', 2) M. und E. Curr, Poorooga Language, Upper Flinders, Hughendon and Dutton RR. 
C, Il, S. 460—463. 

a?) M. ARMSTRONG, Mungerra Tribe, watershed and upper portions of the Cape R. C, Il, 
S. 466—467. 

a‘) F. L. DALHUNTY, Tower Hill and Cornish Creeks, Taterburra Tribe. C, Ill, S. 8 9. 

a*) R. CHRISTISON, Upper Thomson R. (Lat. 22°, Long. 144°, or there loony. (CUE SO} Oe 


Alles nur sehr kurze und mangelhafte Worterverzeichnisse ohne gram- 
matikalische Angaben. 
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2. Die Goa-Sprachen. 


Das Gebiet der Goa-Sprachen beginnt gleich westlich von dem der 
Parooga-Sprachen beim Western R. und geht iiber den oberen Diamantina R. 
zum Middleton Creek (und zum oberen Hamilton R.). Nach Norden hin scheint 


Kynuna die Grenze zu sein. 
Quellen. 


a') EGLINTON, Head of Hamilton R., Yanda Tribe. C, II, S. 362—363. Enthalt eine stark 
mit Elementen der Kana-Sprachen gemischte Sprache. 

a’) M. Curr, Head of Diamantina R. C, III, S. 12—13. 

a’) E. Curr, Diamantina R., Middleton Creek, Goa Tribe. C, III, S. 14—15. 

a‘) J. HAINES, Western R. C, III, S. 16—17. 

b') ? Goa Dialect, near Kynuna, Qu. AAJ, Nr. 3, S. 16—17. 

b*) C. LAMB, Goa Dialect, Diamantina R. SM, Nr. 9, vol. 2, N. S., S. 154 ff. 

b*) Chief Secretary Brisbane, Goa Tribe. SM, Nr. 12, vol. 3, N. S., S. 208. 

c) W. E. ROTH, Goa, Upper Flinders District. RE, S. 41 ff. 

Nur c bietet ein vollkommen verlafliches, aber auch noch immer wenig 


umfangreiches W6rterverzeichnis. Grammatikalische Angaben fehlen vollstandig. 


3. Die Cook-Distrikt-Sprachen. 
Das Gebiet dieser Sprache schlieBt sich nérdlich dem der Puruga-Sprachen 
an; es erstreckt sich vom oberen Flinders R. bis zum oberen Walsh R. 


Quellen. 


a‘) J. ATHERSON, near the head of the Walsh R. (Cook District of Queensland). C, III, 
S. 410—411. 


a’) E. Curr, Head of Gilbert R. C, Ill, S. 416—417. 


B. Die dstliche Untergruppe der Nord-Zentral-Gruppe. 
Diese Untergruppe umfaSt die drei Komplexe der Mamburra-Sprachen, 
der Wakelburra-Sprachen und der Burdekin-R.-Sprachen, die sich samtlich nord- 
dstlich an den siidlichen Teil der westlichen Untergruppe anschliefen. 


1. Die Mamburra-Sprachen. 


Als stidéstliches Grenzgebiet wird der Unterlauf des Dawson R. ange- 
geben; die Westgrenze verlauft von da an tiber den Oberlauf des Fitzroy R., 
den Unterlauf des Mackenzie R., Logan Downs, den Oberlauf des Isaac R. 
Die Ostgrenze geht zunachst den Westgrenzen des Bieli und Kuinmurburra 
entlang und erreicht iiber Fort Couper jedenfalls bei Port Mackay die Kiiste, 
der sie mindestens bis Cap Gloucester und Port Denison folgt; eine Quelle (6) 
gibt eine Mischsprache, deren Gebiet noch bis an den unteren Burdekin R. reicht. 


Quellen. 


a) E. GREGORY, Sketch of the Residence of Yames Morrill, among the Aborigines of 
Northern Queensland for Seventeen Years. Queensland 1865. S. 21. Stimmt vielfach mit 62 iiber- 
ein, ist an sich aber unsicher. 

b') E. CUNNINGHAM und F. J. Gorton, Lower Burdekin R. C, Il, S. 488—489. 

6’) B. SHEA, Port Denison to Cape Gloucester. C, Ill, S. 6—7. 

b*) W. O. HopGKINson, Fort Couper, Aminungo Tribe. C, III, S. 40—41. 

b*) E. Curr, Scrubby District. C, Ill, S. 42—43. 


6*) G. F. BRIDGEMAN and Rev. H. Bucas, Port Mackay and 50 miles of neighbourhood, 
Kungalburra and other tribes. C, NN, Sy, CBee 
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b’) P. Mc INTOsH, Kangoolo Tribe, Eastern slopes of Expedition Range, Lower Dawson, 
Upper Fitzroy, Mackenzie and Isaac RR., and many of their tributaries. C, III, S. 58—63. 


6") S. WILSON und T. MurRAy, Yambeena Tribe, Peak Down’s District, Logan Downs 
Station. C, III, S. 66—69. 


6°) F. J. Murray, Brown R. C, III, S. 100—101. 

c') P. F., near Croydon Station. AAJ, Nr. 1. 

c*) A. M. F. from Queensland (!). AAJ, Nr. 4, S. 88—89. 

c*) F. Y. Fox, Mamburra Dialect. A. a. O. 

c*) Mrs. F. Fox, Bumburra-burra Tribe. SM, Nr. 3, vol. 1, N. S., S. 62. 


Alles sehr kurze und mangelhafte Worterverzeichnisse; nur 54 bringt 
einige Satze und Paradigmata, die aber auch ziemlich unsicher sind. 


2. Die Wakelburra-Sprachen. 


Die Siidgrenze zieht sich von Alice R. iiber Mistake Creek nach Cler- 
mont hin. Die Westgrenze folgt den Belyando und Suttor RR.; es gehdért 
hierhin aber auch das Gebiet zwischen Belyando und Cape RR. wo Natal 
Downs wid 21° siidl. Br., 146° dstl. L. als bestimmte Gebietspunkte genannt 
werden. Weiter ndrdlich erstreckt sich das Gebiet bis Charters Towers und 
Porter Range in der Siidausbuchtung des Burdekin R. Es laft sich nicht er- 
sehen, ob im Osten das Gebiet die Seekiiste erreicht; man médchte es be- 
zweifeln, wenn das Gebiet des unteren Burdekin R. noch zu dem der Mam- 
burra-Sprachen gehort. 

Quellen. 

a) W. CHATFIELD, Yuckaburra Dialect, Cape R., Kennedy District, Queensland, lat. 21° 
south, long. 146° east. JAI, Ill, S. 262 ff. 

b') M. Curr, Porters Range. C, II, S. 456—457. 

6?) Anonymous, Charters Towers. C, II, S. 458—459. 

b?) W. CHATFIELD, Natal Downs, Cape R., Eneby Language: Yukkaburra, Pegulloburra, 
Wokkulburra, Mungooburra, Mungullaburra, Goondoolooburra. C, I], S. 468, 477—479, 482—483. 
b*) F. M. Tompson, Natal Downs, Cape R., Pegulloburra Tribe. C, II, S. 480—481. 

b*) J. Mc GLasHAM, Koombokkaburra Tribe, Main Range between the Belyando and 
Cape RR. Waters. C, Ill, S. 28—25. 

b°) J. MUIRHEAD, Belyando R.: (K)owanburra (Upper Belyando R.), Wokkelburra (Lower 
Belyando to its junction with the Suttor), Babbinburra (between Mistake Creek and Clermont), 
Terraburra (near Alice R.), Mungullaburra (near Fort Cooper), Koombokkaburra (Bower Downs 
Run), Muthoburra (Elgin Downs), Durroburra (some of the Burdekin and Suttor country). C, Ill, 


S. 26, 30—33. 
b’) E. Mayne, Belyando R. C, Ill, S. 34—3. 
b*) Anonymous, Logan Creek and part of Suttor and Mistake Creek, Narboo Murre Tribe. 


C; Ill, S.. 37—39. 

Alles nur sehr kurze und mangelhafte Worterverzeichnisse ohne gram- 
matikalische Angaben. 

3. Die Burdekin-R.-Sprachen. 

Das Gebiet dieser Sprachen legt sich eng der Nordgrenze der Wakel- 
burra-Sprachen an und scheint selbst mehrfach in deren Gebiet tiberzugreifen. 
Das letztere ist der Fall, wenn wirklich Ravenswood und Bower Downs, wie 
die Quellen angeben, hierhin gehoren. Dariiber hinaus geht das Gebiet nach 
Norden bis nach Dalrymple und an den Oberlauf des Clarke R. Nach Westen 
hin gehort der Mount Black in den Dividing Ranges noch hierher. 
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Vergleichendes W6rterverzeichnis der 


A. Westliche Untergruppe 


B. Ostliche 


| 


Mann (eingeboren) Weib Eins Zwei 
( (1. Kogai-Spr. . . . |imurri, murdi (k)Jambi, muranga, |woragara bular(d)u, bulari 
Z| *madda, *wyan- 
sa | birra usw. 
3 |2. Barcoo-Spr. . . . |murri (k)ambe, *wongo, |wongara bularu, *wuta 
bes *annoo, *amin 
a 5, Misch-Spr. . . . |murri, murdi kumbi, *mia-a-ara |wonga(ra) bularu, buladie, 
wudta 
— (1. Puruga-Spr.. . . |mema,*wolbandumo,|mungu, waruna, wougera buleru, bulari 
ra | *yalgaburra usw. | Wwormeguna,*war- 
= ringo 
‘5 )2. Goa-Spr. . » |lgando buna(na), *no- Rurono, wonga oro, bularu, bulari 
a gommora 
= (3. Cook-Distr.-Spr. ||bama warungu werba, nun bularu, buleri 
2 1. Mamburra-Spr. . |lmurri, bama usw. |kayu, *warrwo, warba bularu, kargu, kotu 
o *worniwoma 
bi 2. Wakelburra-Spr. |imurri wougo, munkine, witen, wirburra, bularu 
2 *bullmangoo wirbarra 
~ (3. Burdekin-Spr.  ||murri, bungana, warangu, *mungan,|wirba, *anga |oularu, bulari 
ngumba *margan, *birgo, 
¥wirmo 


A. Westliche Untergruppe 


I. Nordl. Teil 


B. Ostliche 


Mund Zahn | Zunge 
ell 2 


Bart 


(= (1. Kogai-Spr. ... 
= 

3 2. Barcoo-Spr... . 
A 

(3. Misch-Spr. 

J 

’ 


| 
3} 


2. Goa-Spr. 


= (3. Cook-Distr.-Spr. 


_ 


2. Wakelburra-Spr. 


Untergruppe 


1. Puruga-Spr... . 


1. Mamburra-Spr. . 


3, Burdekin-Spr.. . 


da, munu 


towa, da, munu 


towa 


towa, bewi 


towa, *dthulli 


da, dunga, munu 
da, tunga, muna 


da, tunga 


towa, munu, *bakka 


yira, tir 
diya 
yira, *thea, *pirra 


nalgalla, era 


(r)ira 


*leera, *kira 


yira, (nulla) 
yira, nalla, *guanga 


yerra, *urdea 


SSS 


talan 
talani(a) 


*tateing 


ding 
talina 


dulli(n) 
tallin(a) 


tallan 


tallai 


kukana, *kaae, *tar- 


nunga, munga, 
yarran 
unga, yarran 


unga, yarran 


(n)unga 


(n)unga, (n)utuna, 
*talbarri 
dalba 


(n)unga, *thungier 
(njunga, yarran 


unga, talba, *ding 
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Drei 


Kopf 


Kopfhaar 


Auge 


Nase 


kurbara, 2+ 1 


= 


1. kurgun,*kurbor- 
ra, mundula 
2. kulburra,arguru 


al 
C0) ny 
a 
=| )2. *hoodperry, 2-41 
ay ; 
vu 
5 . *woodburri, kur- 
a baddie 
= 
Sy 
ra al, *wolbintham 
=\s 
< 6 )2. Rurburra, kul- 
za burra 
= leurberra 
| 


B. Ostliche 
Untergruppe 


38. kulburu, kul- 


dungu, *bungoon, 


. kurberri, burka,|yalli, parana 


*bubwa 
dungu 


elli, *kartha, *ulkey 


kata, wuma, *mu- 
reda 

*kutthul 

kata, kuria, 
*manoo 


(k)dta 


namo 


kata 


Rurra 


kadda, turon, wu- 
run, monga, popa 


wuru, wulu, minga, 
*whir 
wuru, *kuttar 


wuru 


turina, bunu, yakko, 
ndoonoo usw. 
Rundru, mura 
yail(e), kuria, 
*bunaroo 
buelin(e), buna 


tingo, *mowra 


‘\dilli 


dilli 
dilli 


dilli, timari, timurra 


dilli 


dilli 

dilli, (mille), mu- 
dura 

dilli 


ailli 


nutu, nunderu 
wuta, ningo 


uane, guni(na) 


nino, ino 


kuda 
wuda, wuru, nindi 


nundu, nindi 


ko, ku, mambu 


a 


Ohr 


Hand 


Bauch 


Brust 


Schenkel 


— 


. munga, buiah 


3 
ee 
vo . 
Bis 42. munga 
a1A 
A ea 
S| (2. munga 
i=) 
=) 
= 4— [l. munga 
El he 
ee 
C5 
2/2 9 % 
.|:5)2. munga, *yakora, 
y a *talgan 
(= |3. munga 
» v fl. wallu, awbilla 
joy 
Se 
= 
B an wallu 
O, o 
aa! 
a) b wallu 


murra, murda, 
* mundee 
murra 


murra 


murra, (*mobrey) 


murra 


mulla 


malla, maa, 
*mobirra 
malla, buka 


malla, marra, merda 


bangur(u), bandur 
usw. 
bondu, banbu usw. 


*panbo usw. 


*yabboo, *yagoora, 
*pangooloo, *kro- 
gingara 

mita, buru 


*boongirr 
nalku, bulu, buna 
bunna, nambu(ma), 


*wirra 
banna, bulu, *rolga 


(ajamun 


(a)amun, *boorkoo, 
* g00rgoo 
*poorqua, (Jamun 


namuna, *thungoo, 
*koolumbi 


dambu, umina, 
*mangina, *beriko 
namun 


(a)amun(a), *woorga 


(ajamun, *bilbille, 
*mombot 


namun, *ooko, *kao 


darra, balla, mogo, 
*koongal 
darra, *pillar 


tara, *pular, *boo- 
murra 


darra, mogo, yan- 
gara, *dakyr 


tarra, “walalla 


tarra, yungura 


darra, tambura, 
*weilara, tumu 

darra, tumu, yan- 
gura, nagu 

darra, dabura, nago 
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A. Westliche Untergruppe 


es 


I. Siidl. Teil 


II. Nérdl. Teil 


. Puruga-Spr. 


. Goa-Spr. 


. Kogai-Spr. 


. Barcoo-Spr. . . . 
. Misch-Spr. ... 


. Cook-Distr.-Spr. 


. Mamburra-Spr. . 


FuB 


. |dinna, dinna 


. |dinna, dinna 


dinna 


dinna, dinna, 


Knochen 


nagu, magu, nagu, 
yarrun 

lyarrun 

yarrun 


gunguna, gun- 
gum(a), naku 
to(lja, mogo, bunda 


mugu, balbuu 


balban(a), *bippo 


Blut Haut 


(k)umma 


(k)umma 


(k)uma 
lyirgura, kunga 


gwaro, worki, 
morki, *karruga 
kuma, *kineba 


yirgun, guma, kun- 


(nJuman, bir(i) usw 


numan(a), *nolullo 

numan, yanguna, 
binda 

magura 


bingana 
*thingoo, *thilly 


nugal, Rundo, *mur- 


*wirta 


ev op ie *owi-| Rk *numerar 
5 & dingooburra ga, *gulga, *gwi-| Rurra, *nu | 
= 5 burri bitty usw. 
© © }2. Wakelburra-Spr. |idinna balban gumma biti, nurmal usw. 
a5 
3. Burdekin-Spr.. . |ldinna bulbun, pipo guma, *baragan nurokal, yunga, 
*gooralla 
| Emu Krahe Habicht Schwan 
te ( 1. Kogai-Spr. .. . |lgulbe(ri), nurun wada, wadagan (g)utalla *kotero, *bigooro, 
2 2 *biroor, yalla- 
S| _. boroo, *yourie 
50 3 2. Barcoo-Spr. . . . |\(g)ulbe(ri) wogana, wadagan |*urella dundurra 
vu 
Sah 
= 3. Misch-Spr. . . . |lgulburra, gondalu, |wogan, wodan *koradella *yallatbooroo 
Re ure 
= ae Puruga-Spr.. . . |gulberri wada, wagunna *umbilla —- 
vu 
S|= ; 
} z 2. Goa-Spr. . |\gulberri, *kooka- |wagana *ool6, pari, guradilli — 
“13 burri 
= (3. Cook-Distr.-Spr. ||gubberi wadagan = = 
1, Mamburra-Spr. . |gundulu, (gowera) \wadagan kuridella *yalbooboora, *boo 
og | roobiroy, boom- 
ze | bilburra 
%@ 50\2. Wakelburra-Spr. |igundulu jwada(gan) kuridella, kRuraga, |*moongubulla usw. 
ns = | *purpunda 
Bi 
(3. Burdekin-Spr.. . |igundulu wada(gan), wogan |*korethalla, *yilga, — 


SSS 
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Exkrement | Kanguru | Opossum Hund (zahmer) | Hund (wilder) 


aura, mura, wura, 


2 (= ( 1. (g)una naragu, naragu, tangur, tangul wandi 
& my bauera, kuruman wondi 
bo Al; (g)una (njaragu, baura  \tangur(u) (mura, *oochapeni \gumbinia 
2 _; (3. guna nara(l)gu, madumba\tangur mura, mura (g)umbina 
@) 
a 3 1. guna tegera, guru kutera kobera, ura — 
g = 2. guna matumba, naguna, |nungera, dangaru |\mikamo, kuba mikamo 
A niingorongo 
GET eS guna (yuri kutera *ullimboo *cundoo 
we ( 1. guna wura kuledu, *goolan wande, nuda, mirri,|!maura, *ulaire 
Se kria 
= 5 
Z b 
O & |2. guna (w)ura taugur(u), tangul, |\wandi,(m)uda, mirrijaura, wondi 
wal 5 kulido 
3, guna wura, *kargul tangur(u), katera, jmura, mura, kaula |\gurbulla 
*Rajea, *mee- 
rambera 
Ei Fliege Sonne Mond Feuer 
rayaee | 
i 
1. (kJabun nimun, nimun, turu, turdu, kagéra, dilgan buri, burdi 
5 2 *nemara *burraga 
a, 
SA les 
50 12. tandu, Rabun |nigeru, nimeru, duru kogera burri, burdi 
2 a| nimula 
5 = (3. landu, gumera, |nemaru, *newra duru kakera buri, *kourree 
2 parru : 
S| (1. tandu, gobin |nimunu, *nunga,_ |kari, wingana, kokera buri, budi 
E =| *nilgana *kumba 
; Sho. guiu nimuna, rimuna_ j\duru, *ringuna rungt, multi (w)ula 
ee Ee) 
Z 
= ls *woolmurra, munul, *kooingarr \kurri bullanu *Raibool, *birri 
* googooje 
1. Rumu(ra), kata |gulnam, butil, nun-\kari, *burgorri kogera, *bowarri |\buri, (*wygunna) 
ay | gina, *kroopulla, 
i] jor ee ° 
oS mein 
ea bo 2. Ruma(ra), kuka-\nin(g)a kari, Rayt kugera, bullanu, buri 
2 2 bin, anu, kungu ebarra 
22>] usw. ie 
3. kotu, kukabina, |nenga, *bralla kari, u(m)ba kugera, bullanu usw.jburi, (*taroo) 


*wanmurra 
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ee en ee ee 


| Rauch 


Wasser 


Erde 


Wind 


1. Kogai-Spr. 


I 


tuga 


(k)ammu, *kallan, 


dandi, nandi nanni\yeraga, *karrool, 


a & | oF Bd Bo th 
Sy ee ‘yaggal, *bunna ‘yugan, *ewa 
50 a) Barcoo-Spr.. . . |ltuga, *burdi-birlook\(k)ammu nandi, yamba ~ lyarega 
2 = 3. Misch-Spr. .. . |lfuga, *hatchoo (k)ammu nani, yamba yerga, *gowera 
=) 
@)5 (1. Puruga-Spr.. . . |duga, dununga, kammu gundi, nundi barega, bareta 
Sh ee dunguna ; 
@ cs 2. Goa-Spr. ... . |mayu, yumaru, kammu, *karko lyamba, *kinburra, |malbuna, *wipa 
2\S *yunkerga, *toorko *marban 
x ts (38. Cook-Distr.-Spr. |fuka, *dthunboo- kammu nanni *eowri, *yookun 
baroo 
2 2 (1. Mamburra-Spr. . |tuga, (tunbul), kammu, *kowara  |\nanni, *wahkoo kaiba, kuana, 
cme | *pothana *towera, *youoore 
74 Bo 42. Wakelburra-Spr. ||tuga, *thugumi (R)ammu, *abra nanni, nandi yarga, ebara, 
i = | *kidjara 
> (3. Burdekin-Spr. tuga, *kurra Ramu nanni, mooloo ebara, *kindo, *me 
merry, *kowri 
Holz Stein Ja Nein 
wo {a (1. Kogai-Spr. . |lbaga, *tullgooh, banu, barre |yo(wi), yoko (k)ara, (k)arda 
2. 2| *weraki, *boordi 
5 3 , Barcoo-Spr.. . . ||tulgara, budi, dula,|banu, barrie yla, yu, wi (k)ara, (k)arda 
2) A baka 
5 — (3. Misch-Spr. .. . |idula, baka bano, *pardi yea, *wathee kara, alla 
= ]°\ (1. Puruga-Spr.. . . |dula, buri padella, *yanandoro\yea, *yalgurna nowa 
g 3) Goa-Spr. . |(Qula, oru, bunda |kungu, parri nia, *callamurna Rkurra 
. |Z \38. Cook-Distr.-Spr. |*kaibool, fula purri yo kurra 
“(a 
Cee 
cs & (1. Mamburra-Spr. . |dula, bari, bunga_ |bari yo Rangu, kurra 
2 50 (2. Wakelburra-Spr. |dula, *budda bari, bayi yo, yea karra, arda 
= = 3. Burdekin-Spr. dula(ni), wongal buri, *dalkara yl, *oroka karra 
oo) 
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Quellen. 


a') W. O. HODGKINSON, Breeaba Tribe, Head-waters of the Burdekin R. C, Il, S. 433—435. 
a’) G. LUKEY, Clarke R. C, II, S. 436— 437. 

a*®) W. E. ARmiIT, Top of the Range near Dalrymple. C, II, S. 440—441. 

a‘) W. H. KENT, Ravenswood, Upper Burdekin R. C, II, S. 484—485. 

a*) Anonymous, Oriba-Kulba Tribe, Mount Black. C, II, S. 486—487. 

6) Anonymous, Bower Downs, Queensland. SM, Nr. 1, vol. 3, N. S. 


Alles nur sehr kurze und mangelhafte Worterverzeichnisse ohne gram- 
matikalische Angaben. 

Zusammenfassend miissen wir leider die Tatsache feststellen, da8 von 
der ganzen dstlichen Untergruppe der Nord-Zentral-Sprachen keine gramma- 
tikalischen Angaben von einiger Bedeutung vorliegen. 


C. Einige Angaben zur Vergleichung der Sprachen der Nord-Zentral-Gruppe 
untereinander. 


a) Lautverhdltnisse und Grammmatik. 
I. Lautverhialtnisse. 


Es 1a8t sich kein klares Bild dariiber gewinnen, ob vokalischer Anlaut 
haufig vorkommt; er scheint jedenfalls haufiger zu sein als in anderen Sprach- 
gruppen. Der Anlaut auf r und / fehlt tiberall, nur in den Goa-Sprachen tritt 
er auf. 

Der Auslaut ist tiberwiegend vokalisch; es findet sich aber auch Aus- 
laut auf J, 7, n; seltener und zum Teil zweifelhafter Natur sind die Auslaute 
auf a, 7, m. In den Goa- und den Puruga-Sprachen ist der Auslaut aus- 
schlieBlich vokalisch, wodurch diese Sprachen sich um so enger an die 
Siid-Zentral-Sprachen anschliefen. 

Die Konsonantenverbindung /d ist nirgends zu finden. 


II. Pronomen personale. 


Kogai-Sprache Barcoo-Sprache 


Sing. 1 naia naia, yulu, aunul \ ebenso die anderen Sprachen, von denen 
D. inda inda aber alle iibrigen Formen fehlen. 
3. nula (*yerango) — 
Dual 1. inkl. aulli = 
exkl. gulli nilla — 
D4, yuballa — 
3. abanga — 
Plur. 1. inkl. muunna = 
exkl. gunnanilla — 
Ds yura — 
3. dunna _— 
III. Possessivum. 
Kogai 
Sing. 1. maidu Dual 1. inkl. aullinu Plur. 1. inkl. aunnanu 
exkl. nullinanu exkl. aunnananu 
2. yunu 25 yubulnu 2 yuranu 
3. mungu oF abanganu 3. dunnanu 


Von den iibrigen Sprachen fehlen leider alle diesbeziiglichen Angaben. 
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IV. Interrogativum. 


Kogai Port Mackay 
wer? nundulu andalo 
was? munni anni 


Wie man sieht, ist die Nord-Zentral-Gruppe unter allen Sprachgruppen 
der siidaustralischen Sprachen diejenige, iiber deren grammatische Verhdltnisse 
wir am schlechtesten unterrichtet sind. Das ist um so mehr zu bedauern, da 
sie von allen diesen Sprachen dem Einfallstor am nachsten liegt und das 
letztgekommene Glied der groBen zentralen Einwanderung darstellt, die den 
siidaustralischen Sprachen ihre scheinbare Einheit gegeben hat (siehe oben 
S. 1007). Es ware deshalb dringend zu wiinschen, da dieser Mangel baldigst, 
ehe es fiir immer zu spat ist, behoben werde. 


D. Vergleichendes Worterverzeichnis. 
(Siehe Seite 1012 ff.) 


(Fortsetzung folgt.) 


——-—__ 
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Analecta et Additamenta. 


Uber Sonnen- und Mondfinsternisse in der Dresdener Maya-Handschriit. 
— Unter diesem Titel beschreibt MARTIN MEINSHAUSEN in der Zeitschrift fiir Ethnologie, 1913, 
S. 221—227, eine seiner Entdeckungen. 

Es ist recht erfreulich, da8 mit dieser wichtigen Arbeit die astronomischen Texte der 
Dresdener Handschrift auf dem Wege zu ihrer Lisung einen bedeutenden Schritt voran ge- 
kommen sind. M. MEINSHAUSEN hat den allem Anschein nach wichtigsten Teil derselben richtig 
gedeutet, wenn er ihn auch nicht in seiner vollen Bedeutung erkannte. FORSTEMANN glaubte 
schon vor 18 Jahren nachweisen zu kénnen, da® es sich in dieser ,schwierigsten und scharf- 
sinnigsten Serie* der Handschrift um die Bewegung von Mond, Merkur und Saturn handle, aber 
nur den (synodischen) Umlauf des Mondes konnte er in dem Texte mit Sicherheit feststellen. 
Nun hat M. MEINSHAUSEN in seiner schénen Untersuchung gezeigt, da® hier die Maya-Astro- 
nomen eine Reihe von 70 Sonnenfinsternissen aufgezeichnet haben. Das Ziel der Serie geht 
aber dariiber weit hinaus. Ich war erstaunt, bei ndherer Priifung eine Tafel zu finden, die 
zweifellos dazu bestimmt war, die Finsternisse voraus zu berechnen. Ihre Grundlage entspricht 
ganz dem Saros der alten Babylonier, beide sind aber vollig unabhangig von einander. Eine 
Errungenschaft, die man als die héchte Leistung der alten orientalischen Astronomie betrachten 
muB, findet sich also auch bei den Indianern von Yukatan, deren hervorragende Baukunst stets 
so grofes Interesse geweckt hat. 

Die Maya hatten durch langjahrige Beobachtung gefunden, da® auf eine Finsternis nach 
fast 11960 Tagen wieder eine Finsternis von ahnlicher Grdfe folgt. Dieses Intervall ist aber 
ein Vielfaches ihrer heiligen Zahl 260, die in den 260 Tagesnamen (tonalamatl) des zentral- 
amerikanischen Kalenders ihren Hauptausdruck findet. Die Finsternisrechnung wurde durch diesen 
Umstand bedeutend vereinfacht, denn die Finsternisse am Anfang und am Ende der 11960 Tage 
fielen auf Tage mit gleichem Namen. Zur Vorausbestimmung der zukiinftigen Finsternisse be- 
durfte es auBer dem kanonischen Intervall nur noch einer Tafel, welche in einem einzigen dieser 
Intervalle von 11960 Tagen alle Finsternisse enthielt. Diese Aufgabe war den Maya-Astronomen 
nicht vollkommen gelungen, aber doch fast in gleichem Grade wie den Babyloniern, und das Re- 
sultat wurde in der hier besprochenen Tafel niedergelegt. Noch eine weitere Erkenntnis 1aBt sich 
aus den Zahlen gewinnen. Fiir jede der 70 Finsternisse sind namlich drei Daten, von drei auf- 
einander folgenden Tagen genannt. Rechnet man aber die mittlere Giiltigkeitsdauer einer Zahl 
der Tafel nach, so findet man dafiir einen Zeitraum von etwa 800 Jahren, das heift, innerhalb 
800 Jahren in der Zukunft trifft man, von der ersten Finsternis ausgehend, nach immer 11960 
Tagen auf je eine neue Finsternis von a4hnlicher Gré®e wie die vorhergehende. Innerhalb dieser 
langen Zeit verschiebt sich aber eine Finsternis im Tonalamatl um drei Tagesnamen, und gerade 
diese drei Tage sind aufgeschrieben. 

Wenn man sicher wiiBte, da im Kodex Dresden ein Kalender zugrunde lage, der bis 
auf den Tag mit dem mexikanischen Kalender iibereinstimmte, — 4uferst wahrscheinlich 
ist es —, so konnte man alle Tage der Tafel durch die historischen Sonnenfinsternisse identifi- 
zieren. Fiir den im Kodex mehrmal hervorgehobenen Anfangstag der Reihe 12 lamat (der 
1,412.848. des Kalenders) kann man nun aber berechnen, da8 innerhalb vieler Jahrhunderte 
am 1. September 1057 zum erstenmal eine in Yukatan sichtbare Sonnenfinsternis mit ihm 
zusammengefallen ist. Dieser 1. September 1057 ware demnach der 1,412.848. Tag des Maya- 
Kalenders und von diesem festen Punkte aus lieBen sich alle Daten des Kodex bestimmen. 

P. D. KREICHGAUER, S. V. D. 
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Uber das Vorkommen von Pygmiaenstiammen in Neuguinea und dem 
iibrigen Melanesien, iiber das in den letzten Jahren so vielfach einander widersprechende 
Nachrichten auftauchten, bringt O. SCHLAGINHAUFEN jetzt eine gute kritische Zusammenfassung ’, 
welche zu bestimmten, klaren Ergebnissen gelangt, von denen wir folgende hier anfihren: 

In Melanesien ist zurzeit nur eine Menschengruppe bekannt, die als echter Pygmaenstamm 
angesprochen werden kann: die Tapiro-Pygmaen im Siiden von Hollandisch-Neuguinea mit einer 
mittleren KérpergréBe von 144-4 cm. Dann folgen vier Stamme, deren KérpergréSen-Mittelwerte 
um 150 cm pendeln: Kamaweko (in Britisch-Neuguinea), Goliath mit 149°2 cm, Torricelligebirge 
mit 150°9 cm und Kai mit 152°5 cm (die letzteren drei in Deutsch-Neuguinea)... Alle fiinf ge- 
nannten kleinwiichsigen Stimme bewohnen das gebirgige Innenland von Neuguinea. Es gilt 
fiir alle exakt untersuchten Gruppen Neuguineas das Gesetz, da8 vom gebirgigen Binnenland 
nach der Kiiste zu die KérpergréBe durchwegs zunimmt, der Langenbreiten-Index (mit wenigen 
Ausnahmen) abnimmt... Die Mittelwerte des Langenbreiten-Index der kleinwiichsigen Gruppe 
schwanken zwischen 77°7 und 834 cm. Kleiner Wuchs mit Dolichokephalie wurde auf Neuguinea 
nicht beobachtet* (S. 21). AuBerhalb Neuguinea haben sich auf dem Bismarck-Archipel bis 
jetzt Pygmaenstamme nicht feststellen lassen; die Bergstamme der Tumuip und die Baining auf 
Neupommern iiberschreiten das Pygmaenmaf, erstere haben 155°6 cm, die letzteren 157-2 bis 
159-1 cm als Mittelwerte. Auch von den Salomons-Inseln wurden wirkliche Pygmaen bis jetzt 
nicht beobachtet (S. 8—9). 

In Neuguinea bestatigt sich der Satz nicht, den ich friiher einmal als Grundlage fiir die 
Pygmiaenforschung aufgestellt?, da Kraushaarigkeit und Brachykephalie sich nicht bei grof- 
wiichsigen Rassen vereinigt fanden; dasselbe hatte schon POUTRIN in seiner wichtigen Arbeit, 
»Les Négrilles du Centre Africain**, fiir Afrika festgestellt, der aber trotzdem fiir die anthro- 
pologische Selbstandigkeit beider Rassen eintritt. In Neuguinea la8t sich wenigstens in einem 
Falle mit gréferer Leichtigkeit die Vereinigung von Kraushaarigkeit und Brachykephalie bei 
einem gro8wiichsigen Stamm erklaren: die Hula mit einem Index von 82°9 cm und einer Kérper- 
héhe von 166-4 cm gehdren zu den Staémmen mit intensiv polynesisch beeinflu8ter Kultur. Nun 
ist es bekannt, da die Brachykephalie und hohe Statur bei den Polynesiern vorherrscht, da8 
aber ihr Haar schlicht, héchstens wellig ist. Es legt sich also nahe, da® die Vereinigung von 
Brachykephalie und Kraushaarigkeit bei den groBwiichsigen Hula durch Mischung von Poly- 
nesiern mit den stets kraushaarigen Papuas erfolgt sei. 

Deutlicher als SCHLAGINHAUFEN es konnte, Ja48t sich jetzt feststellen, da8 auch auf den 
Neuhebriden Reste einer Pygmaenbevélkerung vorhanden sind. Sie wurden kiirzlich von 
F. SPEISER entdeckt*. Er konnte sie feststellen besonders auf Espiritu Santo, in Spuren auch auf 
Malekula und Ambrym. Das Mittel der Kérperhdhe ist 151 bis 152 cm fiir die Manner, 144 cm 
fiir die Frauen; auch in fast allen iibrigen Merkmalen weichen sie von der umgebenden grof- 
wiichsigen Bevélkerung ab. 

Das Vorkommen von Pygmiaen gerade auf den Neuhebriden ist besonders fiir die Ethnologie 
von grofem Interesse. Denn einerseits findet sich gerade hier der halbreflexe Bogen, dessen 
Ahnlichkeit mit denen der Andamanesen-Pygmaen schon E. H. MAN und Pitt Rivers bemerkt 
hatten* und dessen Vorkommen in der Siidsee auch GRAEBNER stutzig gemacht hatte, so da8 
er es fiir mOglich hielt, da8 dieser Bogen von einer ,fritheren Welle der Bogenkultur* gebracht 
worden sei*. Wenn er weiter meinte: ,Ihn einer der alteren Kulturen zuzuschreiben, geht vorder- 
hand wohl nicht an*, so kann es jetzt, nachdem die Zugehorigkeit dieses Bogens an einen 
Pygmiaenstamm sich deutlich herausstellt, keinem Zweifel mehr unterliegen, da auch in der 
Siidsee, wie iiberhaupt, die dltesten Formen von Bogen und Pfeil noch vor die totemistische 


' O. SCHLAGINHAUFEN, Uber die Pygmaenfrage in Neuguinea, Festschrift der Dozenten 
der Universitat Ziirich, 1914. 


* W. SCHMIDT, Die Stellung der Pygmaenvélker in der Entwickl hichte d 
Menschen. Stuttgart 1910, S. 9. : iS A ai Wao 0 smaaaes 


* L’Anthropologie XXII (1911) et XXIII (1912). 
* P. SPEISER, Siidsee-Urwald-Kannibalen. Leipzig 1913, S. 128ff., und Zeitschr. f. Ethnol. 


XLVI (1914), S. 462 ff. Vgl. auch P. Suas, Notes ethnographiques sur les indi j 
Hébrides. IX (1914), S. 281. graphiq ur les indigenes des Nouvelles 


* Siehe dariiber mein ,Pygmaenvolker*, S. 76. 
* GRAEBNER, Melanesische Bogenkultur, ,Anthropos‘, IV (1909), S. 758. 
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Kultur, in die Pygmaenkultur, gehdren, wie ich es in meinen ,Pygmdenvélkern“ schon ange- 
nommen hatte '. 

Nicht minder interessant ist und nach derselben Richtung weist die Tatsache der Befiederung 
des Pfeiles bei diesen Pygmden. SpEISER schreibt dariiber: ,Es ist aber bemerkenswert, daB 
hier die Heimat der gefiederten Pfeile ist. Pfeile mit dieser Flugsicherung sind in der Siidsee 
sehr selten, und es ist auffallend, daf sie nur hier in den Talern, bei dem kleinwiichsigen 
Menschenschlage bekannt sind, und nur in diesen Talern vorkommen und nicht an den anderen 
Orten, wo ich den namlichen Menschenschlag zahlreich, wenn auch nicht mehr so rein ge- 
funden habe*.“ Genauer hatte schon GRAEBNER hervorgehoben, da® die Fiederung nicht nur 
im ganzen tbrigen Gebiet der melanesischen Bogenkultur ganzlich fehlt, sondern daf es auch 
die primitive Form der Tangentialfiederung ist, die sich auf den Neuhebriden findet. Auch hier 
weist die Tatsache, daB diese Fiederung bei einem Pygmaenstamm erscheint, nach der Richtung, 
die ich ebenfalls in meinen ,Pygmdenvélkern* schon angegeben®, ,da8 die Formen der Pygmden- 
pfeile die primitivsten von allen sind und damit dem Ursprung des Pfeiles und seiner Flug- 
sicherung am nachsten stehen*‘. P. W. Scumipt, S. V. D. 


Megalithische DenkmA@aler im Westjordanland. — In einer vorziiglichen um- 
fassenden Arbeit iiber ,Die prahistorischen Perioden in Paladstina* von A. KOHN’, 
welche die Perioden der alteren und jiingeren Steinzeit, der megalithischen Bauwerke, die Bronze- 
zeit und die Eisenzeit bis zum babylonischen Exil behandelt, geht der Verfasser auch des Naheren 
auf die megalithischen Bauwerke Palastinas ein, die er in sechs Gruppen zusammenfaft: 1. Die 
Steintische (Dolmen), 2. die Steinkreise (Cromlechs), 3. die Malsteine (Menhirs), 4. die Stein- 
haufen (Cairns), 5. Umfriedungen aus rohen Steinen, 6. Ziige prahistorischer StraBen mit Stein- 
einhegungen. Er entscheidet sich fiir den urspriinglichen Begrabnischarakter der Dolmen und 
weist nach dem Vorgange GOESSMANN’s darauf hin, daf in Palastina wie anderwarts vielfach 
Felshéhlenwohnungen mit einem Vorbau von den Lebenden benutzt wurden. Indem nun die 
Toten die gleiche Wohnung wie die Lebenden erhalten sollten, entstand eine ktinstliche Nach- 
bildung der Héhlen in den Dolmen, bei welchen die Felsplatten urspriinglich die Steinstube vor 
dem Eingang nachahmten. Er findet die Form dieser Steinstuben in den kiinstlerisch gehobenen 
Formen der Mastaba, der Begrabnisvorkammer, des alten agyptischen Reiches wieder. ,Indem 
mehrere Mastaben, nach oben zu sich verjiingend, iibereinandergetiirmt werden, entsteht die 
Stufenpyramide, die spaterhin, auBen mit grofen rhombischen Blocken verkleidet, zu der Form 
gelangte, die uns von den Bauten der grofen Pyramidenerrichter gelaufig ist °.* Wenn man ge- 
neigt sein kann, dieser Theorie, welche eine weitverbreitete Form prahistorischer Begrabnisse mit 
einer friihhistorischen Form derselben in genetische Verbindung bringt, zuzustimmen, so geht 
es doch wohl zu weit, in Bausch und Bogen ,die entwickelteren Grab- und Bauformen Griechen- 
lands, Italiens, Siziliens und Sardiniens in eine Reihe mit den rohen megalithischen Bauwerken 
zu stellen“; jedenfalls ist ,das Fehlen von Dolmen in ebendenselben Regionen* kein gentigender 
Grund fiir diese Annahme. 

Nach den ihm vorliegenden Quellen mufte KOHN das Uberwiegen der Megalithdenkmaler 
im Ostjordanland gegeniiber dem Westjordangebiete feststellen; in letzteren sei nur eine spdar- 
liche Zahl zu verzeichnen, abgesehen von dem Karmelgebiet, wo ihr Vorkommen haufiger sei. 
Diese, bis dahin allgemein gehegte Ansicht, wird wohl eine bedeutende Modifizierung erfahren 
miissen nach der gleichzeitig mit der KOHN’schen Abhandlung erschienenen Arbeit von 
P.E.MADER, S.D.S., ,Megalithische Denkmaler im Westjordanland”, die, gréftenteils 
nach eigenen Forschungen des Verfassers, eine ganze Reihe neuer Dolmen und Dolmenfelder im West- 
jordanland bekannt macht. Danach ist die Zahl der Dolmen zunachst in Galilaa, die die englische 


Aa Oj aS Oli. 
BAe a2 Oj Seok 
aera 0.00, 4UT. 


* Siehe die seitdem auch durch die siidamerikanischen Verhaltnisse erfolgte Bestatigung 
dieser These in meiner Arbeit ,Kulturkreise und Kulturschichten in Siidamerika‘, Zeitschr. f. 


Ethnol. XLV (1913), S. 1034, 1038. é 
> Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien, XLIV (1914), S. 81—135. 


DIN, Gly Ohya Okc 
? Zeitschrift des Deutschen Paldstina-Vereins, 1914, S. 20—44. 
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Karte und P. VINCENT auf fiinf angegeben hatte, auf mindestens 90 zu erhéhen. Aber auch in 
Mittel- und Siidpalastina (Samaria und Judaa) sind megalithische Grabdenkmaler festgestellt 
worden, die zwar nicht den monumentalen Charakter der Dolmen des Ostjordanlandes aufweisen ; 
dazu fehlt hier das Material, die schon nattirlicherweise horizontal geschichteten Felsplatten. Es 
sind vielmehr aus acht bis zehn oder noch mehr Steinblécken aufgeschichtete Steinbauten, die 
aber den gleichen Charakter und Zweck wie die eigentlichen Dolmen erkennen lassen. Diese 
dolmenartigen Baudenkmialer finden sich nicht nur éstlich von der Wasserscheide an den Grenzen 
der Wiiste Juda, sondern auch recht zahlreich an der westlichen Abdachung des judaischen Ge- 
birges, so u. a. bei Rentis, bei Jerusalem, bei ‘Ain Karim und siidlich von Hebron. Derartige 
Baudenkmaler finden sich auch in Gegenden, wo die eigentlichen trilithonischen Dolmen vor- 
kommen, so in Galilaa und im Ostjordanland. Auch P. MADER tritt fiir den Grabcharakter der 
Dolmenbauten des Westjordanlandes ein; ob sie nebenbei auch kultische Bedeutung hatten, 
iiberlaBt er weiteren Untersuchungen festzustellen. P. W. ScumptT, S. V. D. 


Zu der schénen Studie GRAEBNER’s iiber das Kriickenruder (Baefil. Archiv, III [1913], 
S. 191—204) konnte seinerzeit der Herausgeber dicser Zeitschrift bereits cine stattliche Material- 
erganzung liefern (,Anthropos‘, VIII [1913], S. 559—562). Einige neue Belege lassen sich heute 
abermals anfiigen, die ihrerseits die Aufstellungen beider Autoren nur noch mehr bekrdftigen. 


Das in Frage stehende Ruder in seiner typischen Form ist jenes mit Kriickengriff und 
mit einem Ruderblatt, dessen grifite Breite im unteren Drittel liegt. Indo-Melanesien sowie 
das nérdliche Siidamerika sind seine hauptsachlichen Verbreitungsgebiete. Es gehdrt zweifel- 
los zur Bogenkultur (GRAEBNER) = freimutterrechtlichen Kultur (SCHMIDT). 


GRAEBNER hatte bereits gezeigt, daB die Verbindungsstrecke beider Hauptverbreitungs- 
gebiete nicht iiber Polynesien, sondern iiber das 6stliche Asien und den Westen Nord- 
amerikas fihre. Das Wiener Hofmuseum besitzt noch verschiedene Rudermodelle von der 
Siidostkiiste Chinas, welche die Richtigkeit dieser Annahme weiterhin dartun. 


So gehort zu Nr. 47 126, ,Passagier- und Frachtboot fiir hohe See“ (mit Vierecksegel), ein 
Ruder mit einfachem Kriickengriff und mit lang auslaufendem und verhaltnismaBig schmalem 
Blatt, dessen untere, schrag abgesetzten Seiten ungefahr in einem rechten Winkel zu einander 
stehen. Der Blattstiel ist dem Kriickenstiel aufgebunden. Das der Nr. 51 842 (Flo8 mit geflochtenem 
Vierecksegel) beigegebene Exemplar hat in bezug auf Kriicke und Blatt die gleiche Form wie 
das vorige, nur ist hier das ganze Gerat aus einem Sttick hergestellt. 


Nr. 47 131, ,Fischer- und Frachtboot im Hafen* (Swatau, Ostkiiste Chinas, der Siidspitze 
Formosas gegeniiber). Das zugehdrige Ruder hat wie die obigen Kriickengriff. Das Blatt ist 
lang und schmal, es hat parallel gehende Seiten und ist unten glatt abgeschnitten. Der Stiel 
des Ruderblattes ist dem Kriickenstiel wieder aufgebunden. Gleiche Form mit diesem hat das 
Ruder, welches zu Nr. 47 130, ,Fracht- und Passagierboot aus Swatau‘ (mit Vierecksegel), gehort. 
Das ganze Gerdt besteht hier wiederum aus nur einem Stiick, wobei aber zwei Ringe auf- 
fallen, die um das untere Ende des Stieles geflochten sind. 


Diese Formen stellen sich ganz deutlich zu dem von GRAEBNER bereits als solchen er- 
kannten und bezeichneten Spezialtyp von Siam, Mikronesien und Aleuten, eine Form, die 
»gegeniiber den in Amerika wie Melanesien herrschenden, auch in Indonesien vorhandenen und 
deshalb wohl verhaltnismafig alten Varianten des Grundtypus sich als extrem einseitige Aus- 
bildungsform darstellt, wie sie sich denn auch durch ihre Lage gewissermafen auf der innersten 
Linie der Gesamtverbreitung als jung charakterisiert* (GRAEBNER, a. a. O., S. 204). 

Fir den jiingeren Charakter obiger Formen spricht nun ferner eine Eigentiimlichkeit, 
welche sie in deutlicher Beziehung zum austronesischen Kulturkreis stehend erkennen 
la48t. Es ist das Aufgebundensein des Ruderblattes auf dem Stiel, das bei zweien (Nr. 47 126 
und Nr. 47 131) tatsachlich vorhanden ist, bei einem (Nr. 47 130) durch die umflochtenen Ringe 
wohl noch in Erinnerung gebracht wird. Nach P. SCHMIDT (a. a. O., S. 561) ist naimlich das 
Ruder, bei dem das (lanzettférmige) Blatt dem Stiele aufgekniipft ist oder ihm doch aufliegt, 
selbst wenn das Ganze aus einem Stiick gearbeitet ist, als austronesisch anzusehen, wogegen 
das Ruder mit Lanzettblatt, das der Stiel sowohl iiber- wie unterfaBt, als totemistisch 
anzusprechen ist. 
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Fiir die Verbindungsstrecke zwischen Indonesien und Afrika konnen: wir ebenfalls 
aus dem Wiener Hofmuseum noch einige neue bedeutungsvolle Belege anfiihren. Nr. 83 885 ist 
das Modell eines Auslegerbootes (Biigelausleger) aus Ceylon. Das Blatt des ihm beigegebenen 
Ruders zeigt die typische Form der Bogenkultur und ist dem kriickenlosen Stiele angebunden. 
Den Formen von Nord-Borneo bei GRAEBNER (z. B. Fig. 30) ahnelt sehr ein Ruder von den 
Malediven (Nr. 20 905). Die Seiten des Ruderblattes verlaufen im ganzen parallel, am Ende 
= es nur ein wenig abgerundet, fast wie abgeschnitten. Dem Stiel fehlt die Kriicke. Endlich 
ein Exemplar von Scheich-Othman (Siidarabien, Sammlung HEIN) unter Nr. 70 887 (oder 
Nr. 70 3872), wo ein rundes Blatt dem glatten, kriickenlosen Stiel aufgebunden ist. 


P. W. Koppers, S. V. D. 


hes Das religiése Innenleben des Individuums. — Schon die fast vollige Vernach- 
lassigung der Individualforschung iiberhaupt in der modernen Ethnologie’ fiihrte jene Ver- 
duBerlichung herbei, die fiir sie vielfach zu beklagen ist; denn gerade die allgemeinen 
Anschauungen und Gebrauche enthalten am starksten jenes mechanistische und materialistische 
Element in sich, das diese Verauferlichung herbeifiihrt. Fiir die Religionsforschung hatte diese Ver- 
nachlassigung die schlimmsten Folgen. Denn nur weil sie sich so auf die Allgemeingegenstande 
beschrankte, konnte die Ethnologie eine Schule hervorbringen, wie die franzdsisch-soziologische 
von Durkheim, Mau8 usw., die die Religion als etwas wesentlich und urspriinglich Soziales hin- 
stellt; sicherlich lieferte die bisherige Forschung eben nur zu ausschlieBlich die Materialien zur 
Feststellung von Irrationalismen und Massenpsychosen, die jener Schule als Fundament fiir ihre 
Theorien dienen. Eben weil die Religion als wesentlich kollektivistisch gefaBt wurde, war es 
unmdéglich, zu ihrem innersten Wesen, der persénlich-individuellen Innerlichkeit, vorzudringen. 

Der verdienstvolle Amerikanist PAUL RADIN stimmt diesen Klagen zu, speziell auch was 
die Erforschung der Religion der nordamerikanischen Indianer angeht. ,Very many laymen and 
ethnologists“, so schreibt er in einem bemerkenswerten Artikel: Personal Reminiscences 
of a Winnebago Indian’, ,have frequently brought against ethnological memoirs the indict- 
ment that they represented but the skeleton and bones of the culture they sought to portray; 
that what was needed, if we were to understand the Indian, was an interpretation of his life 
and emotions from within; which was what, for the most part, ethnological memoirs did not do.“ 

RADIN hatte nun das Gliick, bei seinen Studien unter den Winnebago-Indianern bekannt 
zu werden mit ,one of those serious and sedate middle-aged individuals whom one is likely to 
meet in almost every civilization, and who, if they chose to speak in a natural and detached 
manner about the culture to which they belonged, could throw more light upon the workings 
of an Indian’s brain than any mass of information systematically and carefully obtained by an 
outsider“ (a. a. O., S: 293). Diesen veranla8te RADIN nun, in véllig ungezwungener Form tiber 
seine friiheren religidsen Erlebnisse und Stimmungen sich auszusprechen, ohne ihm irgend etwas 
weiteres zu suggerieren. Diese Mitteilungen, in der Winnebago-Sprache gemacht, wurden von 
RADIN in eben dieser Sprache aufgezeichnet und bilden mit einer genauen englischen Uber- 
setzung den Inhalt des oben erwadhnten Artikels. 

Was ia diesen Mitteilungen mit aller Kraft sich ausspricht, ist die aufrichtige Ernsthaftigkeit, 
mit der der Indianer seine Religion betrachtet, und das brennende Verlangen, moglichst tief in 
sie einzudringen, alle ihre Vorschriften aufs genaueste zu erfiillen, um dadurch einerseits Leben 
und Macht zu erlangen, anderseits den ,Earth-Maker“*, den Erden-Schépfer *, kennen zu lernen 
und mit ihm vereint zu werden. Wir geben hier einige dieser wertvollen Dokumente wieder in der 
englischen von RADIN angefertigten Ubersetzung, da eine Weiteriibertragung ins Deutsche durch 
jemand, der der Winnabago-Sprache selbst nicht machtig ist, die Treue der Wiedergabe zu 
beeintrachtigen Gefahr liefe. 

Der Winnebago, Blowsnake ist sein Name, erzahit zuerst von einem seiner Vorfahren 
eine Geschichte, die in Wirklichkeit eine Version einer beliebten Stammeserzahlung ist, darum 


' Siehe die diesbeziiglichen Ausfithrungen im ,Anthropos* I (1906), S. 596 ff. 

2 Journal of American Folk-Lore, vol. XXVI (1913), S. 293—318. 

> A figure known as Ma” una (Earth-Maker), corresponds to the Gitchi Manito (dem 
GroBen Geist) of the Central Algonquian Tribes.“ Handbook of American Indians North of 
Mexico, ed. by Fr. W. WEBB, Washington 1910, Part 2, s. v. ,Winnebago“, p. 960. 
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aber um so mehr Biirgschaft gibt, da8 sie treues Indianergut liefert; was Blowsnake hinzutut, 
mag lediglich der leidenschaftlich-personliche Akzent der Wiedergabe sein. 

Da ist zuerst bemerkenswert ein Spezimen einer klaren Ratiozination tiber die alles iiber- 
steigende Wiirde des ,Earth-Maker*: ,Long ago Earth-Maker created the different spirits, and 
put every one of them in control of something, so people say. Earth-Maker, then, must truly 
be in control of everything. He must then be much more powerful (than the spirits). The 
different spirits, Earth-Maker created. He put them in charge of these (blessings); he gave them 
these gifts. Now, even as holy as these (spirits) are, so, assuredly, Earth-Maker must be mightier, 
holier. “ : 

Er wird nun von heifer Verlangen erfiillt, dieses so iiber alle und alles machtige und 
heilige Wesen selbst kennen zu lernen und veranstaltet die rituellen Fasten, damit es sich ihm 
dann offenbare. Er fastete zuerst vier Tage, dann sechs, dann acht, dann zehn, dann zwolf Tage. 
Als er aber niemals einen Erfolg erzielte, gab er das Fasten auf. 

Nachdem er mannbar geworden, heiratete er und zog mit seinem Weibe an einen ein- 
' samen Ort. Hier begann er wieder zu fasten, zusammen mit seinem Weibe. ,After a while, 
a child they had. It was a boy. He addressed his wife (and) asked her advice, saying that they 
ought to sacrifice their child to Earth-Maker. She consented. To Earth-Maker they will sacrifice 
it. They constructed a platform, and they placed (the child) upon it. And then both of them 
wept bitterly. In the nighttime, when they slept, Earth-Maker took pity on them, he said. He 
came to them, and they looked at him.“ Indes es war nur eine Tauschung der bésen Geister, 
die aber, nach wiederholtem Fasten, noch zweimal sich einstellte. Der Mann und seine Frau 
wurden tieftraurig und beschlossen zu fasten, bis sie stiirben. 

,Earth-Maker on high, where he sat, knew of (all this). (The man’s) voice he heard. 
‘Wecgicega', you are crying. To the earth 1 am coming’, he said to him. ‘Your father, o 
Wecgicegal has told me.’ When he (Wecgicega) looked, he saw a ray of light extending very 
clearly from above to the earth. To his camp it extended. ‘Wecgicega, you will see me, you 
said. That, however, I cannot do. Yet this (the ray of light) is I. You have seen me.’ Not any 
war-powers was he blessed with, only with life was Wecgicega blessed. The light came from 
Earth-Maker. To the earth it reached. He made a copy of it on a cane. To this he would offer 
tobacco. As they approached it, life they would ask from it; and at the present time they are 
still doing it.* (S. 298.) 

Auch hier ist es 4uSerst bemerkenswert, wie die verzehrende Sehnsucht nach Uberwindung 
aller falscher Traumgestalten endlich zu der Erkenntnis der Unsichtbarkeit des Groen Geistes 
sich durchringt, die sich in den Worten desselben ausspricht: ,You will see me. That, however, 
I cannot do‘, wie aber dem tief menschlichen Bediirfnis nach einem sichtbaren Zeichen der 
Gottheit der vom Himmel herniedersteigende Lichtstrahl — ,Yet this (the ray of light) is I* 
— entgegenkommt, vor dessen Abbild fortan die Gottesverehrung sich vollzieht. 

Mit folgenden Worten schildert Blowsnake seine hingebungsvolle Aufmerksamkeit bei 
den Zeremonien seiner Aufnahme in den ,Medicine Dance* und den spateren Feierlichkeiten: 
»When we returned, I entered the lodge. Not in any direction did 1 look. Not once did I speak; 
not once did I move around; not once did I change my position. Just as they told me to sit, that way 
I remained sitting. As many Indians as were gathered in the lodge, all of them I failed to notice. 
Not once did I by chance permit my glance to wander from side to side. I was doing everything 
exactly (as I was told). The medicine-men liked it. Whenever, thereafter, a Medicine Dance was 
given, I attended it. Whenever I went in at night, I remained there until it was all over, not going 
out once. And during the day ceremony, not once dit I permit my glance to wander outside. Never 
did I permit myself to lie down from fatigue; nor did I permit my glances to wander outside 
because there was much noise there, or because some people were doing funny things. Not ever 
within the tent did 1 glance. Indeed, I never allowed my glances to wander (in any direction). 
All the holy things I was told to do I did. This is a holy ceremony, and I was bashful in its 
presence“ (S. 314—315). 

Nachdem er dann noch im einzelnen geschildert, was er alles getan, um das Vertrauen 
und die Liebe des ,Medizinmannes‘ zu gewinnen, wie er fiir ihn und seine Frau arbeitete, fiir 


' Name des Mannes. 
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sie auf die Jagd ging, ihnen seine liebsten Habseligkeiten schenkte, und durch all das endlich 
auch erlangte, da8 dieser ihn in alle Geheimnisse seines Wissens und Kénnens einweihte, schlieft 
er die Beschreibung seines religidsen Geisteszustandes mit folgenden Worten: 

» This ceremony moulded me. | paid the most careful attention to it; | worshipped it in 
the best way I knew how. I was careful about everything in my life. I never drank. A (holy) 
life it was that I sought. Most earnestly did I pray to be re-incarnated. That is what I yearned 
for. If I do everything this ceremony enjoins upon me, well, I will return to Earth-Maker, they 
told me. This is what I wished. I was doing well as a medicine-man, and every one loved me. 
This ceremony was made with love. I knew all the songs. Indeed, the leader of the dance would 
make me sing the songs for him. As many medicine-men there were, they all liked me. 
I was not overbearing, but modestly did I comport myself right along. All the medicine-men 
told me that I was doing very well, and they offered thanks in my behalf* (S. 317—818). 

Man mu8 PAUL RADIN besonderen Dank wissen, uns den Einblick in die religiése Innerlich- 
keit dieses Indianers verschafft zu haben. Mehr wie einer wird erstaunt sein, einen solch leben- 
digen Reichtum, solche Aufrichtigkeit und Starke und solche schlicht einfaltige Reinheit zu finden, 
wie sie uns hier entgegentritt. Man sieht leicht, wie die gewohnliche kollektivistische Forschung 
vollstandig unfahig gewesen ware, diese Dinge zu entdecken; sie offenbaren sich nur der hin- 
gebenden Individualforschung. Mégen manche Missionare sich anregen lassen zu Forschungen 
dieser Art, die natiirlich durchaus nicht immer gleiche Bilder zutage fordern werden, wie das 
hier enthiillte, sondern oft auch Typen ganz anderer, oft geradezu entgegengesetzter Art, immer 
aber doch Ergebnisse, die in ihrer reicheren Fiille und scharferen Charakteristik bedeutend iiber 
denen der ,dry-as-bones memoirs“ der rein kollektivistischen Forschung stehen werden. 
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Europa und Allgemeines. 


An dem ersten internationalen Kon- 
gre® fiir Ethnologie und Ethnographie, 
der im Sommer 1914 in Neuchatel (Schweiz) 
abgehalten wurde, nahmen neben den Ethnologen 
der Schweiz Vertreter aus Frankreich, Italien, 
Deutschland, Holland, Ru8land teil. Es fanden 
Sektionssitzungen und. allgemeine Sitzungen 
statt. Neben dem in Neuchatel existierenden Mu- 
seum war ein ,musée temporaire* mit Gegen- 
stinden aus Privatbesitz eingerichtet. In der 
Schlu8sitzung wurde eine von Prof. WEULE bean- 
tragte Resolution angenommen, daf es wiinschens- 
wert sei, auf den Universitaten die Ethnologie 
und Ethnographie von der Geographie zu trennen, 
und besondere Lehrstiihle fiir jene beiden Wissen- 
schaften zu griinden. Die Einladung des Institut 
d’Ethnologie in Paris, im Jahre 1917 daselbst zu 
tagen, wurde angenommen (Zeitschr. f. Ethnol. 46; 
1914, 525—526). 

E. M. v. HORNBOSTEL und C. SACHS ver- 
Offentlichen einen Versuch zur Systematik 
der Musikinstrumente (Zeitschr. f. Ethnol. 
46, 1914, 553—590). Eine systematische Ordnung 
und Benennung ist langst dringendes Erfordernis. 
Interessiert daran sind in erster Linie die Musik- 
historiker, die Ethnologen und die Verwalter 
kulturhistorischer Sammlungen. Wer ein Musik- 
instrument nach Gutdiinken benennt und be- 
stimmt, ohne zu wissen, worauf es ankommt, 
stiftet eher Schaden als Nutzen. Hervorragendes 
ist bereits geleistet in bezug auf die Systematik 
der Musikinstrumente von V. MAHILLON (siehe 
seinen umfassenden Katalog des Briisseler Kon- 
servatoriumsmuseums, seit 1888). MAHILLON geht 
von den Instrumenten eines modernen Orchesters 
aus, andere Instrumente, besonders aber die ex- 
otischen, hat er erst nachtraglich seinem System 
eingeordnet. Daraus haben sich einige Unzu- 
kémmilichkeiten ergeben, und die Verfasser halten 
daher einen neuen Versuch der Systematik auf 
allgemeinerer Basis fiir notwendig. Dabei nehmen 
aber auch sie, nach seinem Vorgang, nicht nur 
den physikalischen Proze8 der Tonerzeugung als 
wichtigsten Einteilungsgrund an, sondern akzep- 
tieren auch im wesentlichen seine grofe Auf- 
teilung der Musikinstrumente in Selbstklinger 
(Idiophone), Membraninstrumente (Membrano- 
phone), Saiteninstrumente (Chordophone) und 
Windinstrumente (Aerophone). Durch die An- 


Europe et Généralités. 


Au premier Congrés international 
dEthnologie et dEthnographie, qui fut 
tenu 4 Neuchatel (Suisse) dans l’été de 1914, 
prenaient part des représentants de la France, 
de I'Italie, de l’Allemagne, des Pays Bas et de la 
Russie, 4 cdté des ethnologues de la Suisse. 
Il y avait des séances de sections et des séances 
générales. A cdté du musée qui existe a Neu- 
chatel, on avait organisé un musée temporaire, 
en le fournissant d’objets de propriété privée. 
Dans la séance finale, on accepta une résolution 
proposée par le prof. WEULE, disant qu il serait 
désirable de séparer aux Universités l’ethnologie 
et l’ethnographie de la géographie et de fonder 
des chaires spéciales pour ces deux sciences. 
L’invitation de l'Institut d’Ethnologie de Paris a 
se réunir en cette ville en 1917, fut acceptée 
(Zeitschr. f. Ethnol. 46, 1914, 525—526). 


E. M. v. HORNBOSTEL et C. SACHS publient 
un essai sur la classification des instru- 
ments de la musique (Zeitschr. f. Ethnol. 46, 
1914, 553—590). Une organisation systématique 
et une dénomination sont un besoin essentiel 
depuis longtemps. En premiére ligne, les savants 
qui traitent de la musique, les ethnologues et 
les administrateurs des collections culturo-histo- 
tiques y sont intéressés. Celui qui nomme et 
classifie un instrument de musique d’aprés sa 
propre opinion, sans savoir de quoi il s’agit, 
cause plutdt du tort que du profit. Un travail 
éminent par rapport au systéme des instruments 
de musique est déja accompli par V. MAHILLON 
(voir son catalogue détaillé du musée du Con- 
servatoire a Bruxelles depuis 1888). MAHILLON 
prend son point de départ des instruments de 
lorchestre moderne; il a seulement rangé plus 
tard d’aprés son systeme, les autres instruments, 
surtout les exotiques. Il en est résulté quelques 
disconvenances, et les auteurs trouvent qu’un 
nouvel essai sur le systeme, fait sur un fonda- 
ment plus général, est nécessaire. Avec cela, ils 
considérent aussi, d’aprés son exemple, que non 
seulement le phénoméne physique de la pro- 
duction des tons est la raison la plus importante 
de la classification, mais ils acceptent aussi sub- 
stantiellement sa grande division des instruments 
de musique en instruments résonnants (idiophones) 
instruments de membrane (membranophones), in- 
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nahme des DEWey’schen Ziffernsystems von 
seiten der Verfasser wird die Verwertung ihrer 
Ergebnisse fiir das Katalogisieren und Beschreiben 
wesentlich erleichtert. 


Asien. 

S. BAGLIONI liefert einen Beitrag zur Kenntnis 
der nattrlichen Musik in der Zeitschr. f. Ethnol. 
46, 1914, 591—614, indem er die Ergebnisse einer 
analytisch-akustischen Untersuchung verschie- 
dener Musikinstrumente einiger asiatischer 
Volker vorlegt. Analysiert werden: aus Birma 
ein Xylophon und zwei Floten, aus China drei 
Oboen, ein Shéng und zwei Guitarren, aus Japan 
zwei Querfléten, aus Indien drei Fléten und aus 
Syrien eine Doppelklarinette, ein Arghail und ein 
Zummarah. BAGLIONI findet, da bei allen diesen 
Instrumenten die musikalische Zusammensetzung 
im wesentlichen die gleiche ist, und die Leiter 
aus sieben gleichen Stufen besteht, in die 
das Oktavintervall eingeteilt ist. Die siebenténige 
gleichstufige Leiter erstreckt sich somit auf die 
Musikkunst simtlicher orientalischer V6lker, nim- 
lich Chinesen, Japaner, Birmanier, Indier und 
Syrier. Dem Verfasser ist es wahrscheinlich, daf 
dieselbe in China zuhause ist, und zwar nicht 
primar auf psychologischer Basis, d. h. nicht 
auf Grund der Eigenschaften der Tonintervalle, 
sondern sekundar, nachdem man namlich 
Saiteninstrumente oder (was wahrschein- 
licher ist) Rohrblasinstrumente konstanter 
Weite in gleichen Abstanden eingeteilt hatte. 
Unser europaisches temperiertes Zwolfhalbton- 
system beruht hingegen auf physio-psycholo- 
gischer Basis, und darin ist der Grund fiir die 
Uberlegenheit der auf ihm aufgebauten Musik 
gegeniiber der orientalischen zu suchen. Es ist 
héchste Zeit, im Interesse der vergleichenden 
Musikwissenschaft, die Tonwerte der heutigen 
chinesischen und japanischen indigenen Musik 
exakt festzustellen, bevor die immer weiter vor- 
dringende europdische Musik das Alte verdndert 
bzw. zum vollen Verschwinden gebracht hat. 

In der Zeitschr. f. Ethnol. 46, 1914, 754—772, 
publiziert OTTO MESSING iiber den Konfu- 
zianismus. Er scheidet die nachkonfuzianische 
Zeit in drei groBe Abschnitte. Die erste Periode 
geht von der Han-Zeit aus, es war die grofe 
Zeit des Wiederauflebens der konfuzianischen 
Lehre. Die zweite bildete sich w&hrend der 
Sung-Dynastie 960—1270, es war die Schule, 
die Kung’s Lehre mehr und mehr ihrer urspriing- 
lichen Bedeutung entfremdete. Die dritte reicht 
yon 1644—1912, sie steht in scharfem Wider- 
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struments a cordes (chordophones) et instruments 
a vent (aerophones). En acceptant le systéme de 
chiffres de DEWEY, les auteurs facilitent l’appli- 
cation de leurs résultats pour cataloguer et dé 
nommer. 


Asie. 

S. BAGLIONI fournit une contribution a la 
connaissance de la musique naturelle dans 
le Zeitschr. f. Ethnol. 46, 1914, 591—614, en 
donnant a connaitre les résultats d’une recherche 
analytique-acoustique de quelques instruments 
de musique de plusieurs peuples asiatiques. 
Il y a analysé: de Birma un xylophone et deux 
flfites, de la Chine trois hautbois, un shéng et 
deux guitarres, du Japon deux fltites traversiéres, 
des Indes trois flfites et de la Syrie une double- 
clarinette, un arghaél et un zummarah. BAGLIONI 
trouve, qu’en tous ces instruments la composition 
musicale est essentiellement la méme et que 
l'échelle consiste en sept degrés égaux, dans 
laquelle l’intervalle de l’octave est divisé. L’échelle 
des sept tons €gaux se trouve dans l'art 
musical de tous les peuples orientaux, c’est-a- 
dire des Chinois, des Japonais, des Birmans, des 
Indiens et des Syriens. L’auteur croit qu’elle est 
originaire de la Chine et en verité non primaire, 
sur un fondament psychologique, c’est-a-dire non 
a cause des qualités des intervalles de tons, mais 
secondaire, apres avoir partagé des instru- 
ments de cordes, ou bien (ce qui est plus 
probable) des instruments a vent de dis- 
tance constante, en divisions égales. Au con- 
traire, notre systéme européen tempéré, composé 
de douze demi-tons, repose sur un principe physio- 
psychologique et en cela il faut chercher la raison 
de la supériorité de Ja musique, ainsi élevée, 
comparée a la musique orientale. Dans l’intérét 
de l’art musical comparatif, il est bien temps de 
fixer exactement les valeurs des tons de la musique 
chinoise et japonaise de nos jours, avant que la 
musique européenne, toujours en progres, altére 
l’ancienne, ou. méme la fasse évanouir tout a fait. 


Dans le Zeitschr. f. Ethnol. 46, 1914, 754 
—772 OTTO MESSING parle de la doctrine de 
Confucius. Il partage le temps depuis Con- 
fucius en trois grandes périodes. La premiére 
période commence au temps des Han, c’était le 
grand moment de la renaissance de la doctrine 
de Confucius. La seconde période a duré de 
960 a 1270, pendant le régne de la dynastie des 
Sung, c’était l’école qui éloignait de plus en plus 
la doctrine de Kung des ses croyances primitives. 
La troisiéme période s’étend de 1644 a 1912, elle 
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spruch zu der Orthodoxie der Sung-Zeit und der 
metaphysischen Schule Chu-His. Der Konfuzianis- 
mus (Juchiao) nahm naturgemaf im Anfang nicht 
die ihn spdter kennzeichnende tiberragende 
Stellung im chinesischen Geistesleben ein. Im 
Taoismus fand er seine starkste philosophische 
Gegenstrémung. In seinen weltgeschichtlichen 
Kampf aber wurde der Konfuzianismus erst 
wahrend der Han-Zeit gezogen, als 61 v. Chr. 
der Buddhismus offiziell seinen Einzug in China 
hielt. Das schliefliche Gemengsel von Ahnenver- 
ehrung, Buddhismus, Taoismus mit seiner Natur- 
verehrung, seinem Heroenkultus wirkte auf das 
chinesische Geistes- und Gemiitsleben duferst 
nachteilig ein. Die Verehrung des Konfuzius in 
den Schulen datiert aus dem Jahre 59 n. Chr. 
Und zwar verordnete Ming-ti, derselbe Kaiser, 
der dem Buddhismus Eingang im Reiche ver- 
schafft hatte, da8 dem Konfuzius in allen Staats- 
schulen geopfert werde. Die Vorschrift, daf 
die Graduierten nach gliicklich bestandenem 
Examen sich nach dem Tempel des Konfuzius in 
der Reichshauptstadt begeben sollten, um ihm 
ihre Verehrung zu zollen, stammte von Tai-tszu, 
dem ersten Kaiser der Sung-Dynastie. Bekannt- 
lich wurde diese Verordnung 1901 aufgehoben, 
In neuerer Zeit ist eine allgemeine religidse Ver- 
flachung wahrzunehmen, die Riten und Zere- 
monien sind speziell fiir Beamte und Gebildete 
zu leeren Formeln geworden. 


Afrika. 


H. A. JUNOD untersucht ,The condition 
ofthe Natives of south-eastAfrica 
inthe sixteenth century, according to 
the early Portuguese documents‘ in ,South 
African Journal of Science 1914, 1—25*. JUNOD 
besitzt eine besonders gute Kenntnis der Bantu- 
stamme im Bereich der Delagoa-Bai. Mit dem 
heutigen Stande der Dinge vergleicht er die vor 
Jahrhunderten gemachten gelegentlichen Be- 
merkungen tiber die Bewohner des gleichen 
Gebietes. Wenn man behauptet habe, keiner 
der damals genannten Stamme stimme mit einem 
der heute ansdssigen iiberein, so sei das ein 
offenbarer Irrtum. Im Gegenteil ,my conclusion 
is that in the middle of the sixteenth century 
the Native population round Delagoa-Bay was 
composed almost of the same elements as to- 
day, and that the Native traditions account per- 
fectly for all the changes that have taken place.‘ 
Ahnlich ist das Resultat der Untersuchung in 
bezug auf die Stamme siidlich und noérdlich der 
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se trouve en contraste absolu avec l’orthodoxie 
du temps des Sung et de l’école métaphysique de 
Chu-Hi. Naturellement le confucianisme (Iuchiao) 
n’occupait pas au commencement dans la vie 
intellectuelle chinoise la position dominante qui 
l’a caractérisé plus tard. Dans le taoisme, il trou- 
vait son plus fort contre-courant philosophique. 
Cependant le confucianisme n’a commencé a 
prendre part 4 la lutte dans I’histoire universelle 
que pendant Ja période des Han, lorsque, 61 avant 
J.-Chr., le bouddhisme a fait son entrée officielle 
en Chine. Le mélange final du culte des ancétres, 
du bouddhisme, du taoisme avec son culte de la 
nature et des héros impressionait d’une maniére 
tres défavorable le caractére et l’esprit chinois. 
Le culte de Confucius dans les écoles date de 
année 59 aprés J.-Chr. Et en effet, Ming-ti, le 
méme empereur, qui avait laissé entrer le boud- 
dhisme dans son pays, ordonna de sacrifier a 
Confucius dans toutes les écoles publiques. La 
prescription que les gradués, aprés avoir bien 
passé l’examen, doivent se rendre a la capitale, 
au temple de Confucius, pour lui prouver leur 
vénération, date de Tai-tszu, le premier empereur 
de la dynastie des Sung. Comme on le sait, cette 
prescription fut annulée en 1901. On remarque 
en dernier temps, que la religion en général est 
devenue extérieure et superficielle, les rites et 
les cérémonies sont devenus des formules vides, 
surtout pour les fonctionnaires et les hommes 
instruits. 


Afrique. 


H. M. JUNOD examine la condition des 
peuplesindigénes del’Afrique du 
sud-est dans le seiziéme siécle, 
d’aprés les premiers documents portugais dans 
le: «South African Journal of Science 1914, 
1—25.» JUNOD posséde une connaissance émi- 
nente des tribus des Bantous dans 1’étendue de 
la Baie de Delagoa. Il compare les découvertes 
faites par hasard il y a des siécles sur les ha- 
bitants de ce territoire, 4 la condition actuelle des 
choses. Si on a prétendu qu’aucune des tribus 
nommeées dans ce temps n’ait quelque point de 
contact avec une de celles qui y demeurent 
maintenant, c’est une erreur évidente. Au con- 
traire, «c’est ma conclusion qu’au milieu du sei- 
ziéme siécle, la population indigéne autour de la 
Baie de Delagoa se composait presque des mémes 
éléments qu’aujourd’hui et que les traditions in- 
digénes répondent parfaitement a tous les change- 
ments qui ont eu lieu». Le résultat de l’enquéte 
par rapport aux tribus du sud et du nord de la 
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Delagoa-Bai. Den schénen Karten mit den an- 
geblichen Wanderungsrouten der Bantu steht 
JUNOD daher mit Skepsis gegeniiber. ,The Bantu 
tribes of South Africa are very, very old; their 
peculiar rites I am convinced, especially the 
belief in Heaven, are really primitive and not 
modern importions. This was the conclusion of 
my study of the life of a South African tribe. I 
am glad to have found in the precios document 
a confirmation of that impression.“ ; 


FROMHOLZ 4ufert sich in der Zeitschr. f. 
Ethnol. 46, 1914, 500—504 iiber steinzeitliche 
Gerdte aus der algerischen Sahara, die er 
selber dort gefunden. Gefunden wurden Faust- 
keile, grofe, starke Schaber, Topfscherben mit 
Punktreihen und Fischgratenmustern, Straufen- 
eischalenstiicke usw. STAUDINGER weist auf die 
groBe Ahnlichkeit hin, welche die Gegenstande 
mit den in Siidafrika gefundenen aufweisen. 
SCHUCHARDT erinnert an die auffallende Ahnlich- 
keit mit den Steinartefakten des europdischen 
Paldolithikums, besonders des Chelléen und des 
Acheuléen. 

V. GIUFFRIDA-RUGGERI behandelt im Archivio 
per l’Anthropologia et la Ethnologia 43, 1913, 
279—304 das Thema ,Autoctoni immi- 
granti e ibridi nella ethnologia 
africana.“ Seine Resultate faft er in folgende 
Konklusionen zusammen: 1. I Leucodermi sono 
molto pitt antichi in Europa che altrove, ma loro 
origine é@ da porre in Asia, perché venuti con 
la fauna fredda asiatica (Boyd Dawkins) e per 
altri argumenti. 2. Essendo l’Asia la patria de 
Leucodermi, nessuna meraviglia che la stessa 
radice leucodermica abbia pit tardi inviato quel 
ramo mediterraneo, al quale anthropologicamente 
appartengono i Camito-Semiti, con esclusione 
dei Cusciti (anthropologicamente Etiopici). 3. I 
Leucodermi dunque non sono nati in Egitto, né 
lungo le coste dell’ Africa minor: essi apparten- 
gono al ciclo delle specie umane boreali, il loro 
intervento nell’Africa é relativamente tardivo ed 
effettivamente alla periferia della lora espansione 
verso il sud. 


Amerika. 


H. VON IHERING erdrtert in der Zeitschr. f. 
Ethnol. 46, 1914, 249-266, die Frage nach dem 
Alter des Menschen in Siidamerika, ledig- 
lich nach ihrer geologisch-palaontologischen Seite. 
Er kommt zum Schlusse: ,Die menschlichen 
Knochen und Artefakte der Pampas sind plei- 
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Baie de Delagoa est semblable. Par suite de quoi 
JUNOD est sceptique en voyant les belles cartes 
avec les soi-disant routes d’émigration des Ban- 
tous». Les tribus des Bantous de l'Afrique du 
midi sont trés, trés anciennes, je suis convaincu 
que leurs rites propres, surtout la croyance au 
Ciel, sont vraiment primitifs et non une im- 
portation moderne. Ceci est la conclusion de mes 
études sur la vie d’une tribu de l'Afrique du 
sud. Je suis content d’avoir trouvé dans les docu- 
ments précieux une confirmation de cette con- 
viction.» 

FROMHOLZ s’étend dans la Zeitschr. f. Ethnol. 
46, 1914, 500—504 sur les attirails de l’épo- 
que lithique du Sahara algérien, quil 
y avait trouvés lui-méme. On a trouvé des coups 
de poing, de grands et forts grattoirs, des tessons 
de pots avec des lignes pointillées et des dessins 
d’arétes de poissons, des morceaux de coquilles 
d’ceufs d’autruches etc. STAUDINGER fait remarquer 
quelle grande ressemblance il y a entre ces objets 
et ceux trouvés dans l’Afrique du sud. SCHU- 
CHARDT rapelle la similitude frappante avec les 
outils de pierre du temps paléothique en Europe, 
surtout du chelléen et de l’acheuléen. 

V. GIUFFRIDA-RUGGERI traite le theme: «A u - 
toctoniimmigranti e ibridi nella 
etnologia africana» dans l’Archivio per 
Antropologia e la Etnologia 43, 1913, 279— 
304. Il résume ses résultats dans les conclusions 
suivantes: 1. Les Leucodermes sont bien plus 
anciens en Europe qu’autre part, mais leur origine 
est probablement en Asie, parce qu’ils sont venus 
avec la faune froide asiatique (Boyd Dawkins) et 
pour d’autres raisons. 2. Puisque PAsie est la 
patrie des Leucodermes, il n’est pas étonnant 
que leur racine leucodermique ait produit plus 
tard cette branche méditerranéenne a laquelle ap- 
partiennt anthropologiquement les Camites- 
Semites, a1’exclusion des Coushites (antropologica- 
mente Etiopici). 3. Les Leucodermes ne sont 
donc pas nés en Egypte, ni le long de la céte 
de l’Afrique mineure: ils appartiennent au cycle 
de l’espéce humaine du nord et leur atrivée en 
Afrique est relativement tardive et effectivement 
a la peripherie de leur expansion versle midi. 


Amérique. 

H. VON IHERING agite dans la Zeitschr. f. 
Ethnol. 46, 1914, 249—266 la question de l’'age 
de ’homme dans lAmérique du Sud ex- 
clusivement au point de vue géologique-pale- 
ontologique. Il arrive a la conclusion: «Les osse- 
ments et les outils des Pampas sont pléistocenes.» 
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stozdn.“ Und: , Alles legt indessen den Gedanken 
nahe, da® die heutigen Primaten Siidamerikas 
zusammen mit Riisselbaren von Ostasien her im 
Miozan nach Siidamerika einwanderten, da aber 
der Mensch erst pleizostin zusammen mit Equus, 
Mastodon, Canis usw. iiber die zentralameri- 
kanische Landbrticke nach Siidamerika vordrang. “ 


Uber die Parauhanos und Guajiros und 
die Pfahlbauten am See von Maracaibo 
(Venezuela) berichtet A. JAHN in der Zeitschr. 
f. Ethnol. 46, 1914, 267—283: Die Bewohner der 
Pfahlbaudérfer nordlich von Maracaibo nennen 
sich heute selbst Parauhanos, ein Stamm, in 
dem wohl die Poas und die Zaparas zusammen- 
geschmolzen sein ditirften. Die Parauhanos 
sprechen einen nur unerheblich vom Guajiro 
abweichenden Dialekt, gehdéren also zu der 
Sprachgruppe der Aruak. JAHN lat seinen No- 
tizen vergleichende Vokabulare der Parauhano 
und Guajiro folgen. 


C. N. UNKEL handelt in der Zeitschr. f. 


Ethnol. 46, 1914, 284—403 iiber die Sagen von 
der Erschaffung und Vernichtung der Welt als 
Grundlagen der Religion der Apapoctva- 
Guarani. Die Apapoctva-Guarani haben ihren 
Ursitz im dufersten Siiden des Staates Matto 
Grosso. UNKEL berichtet dann iiber ,Stamm uid 
Geschichte“, ,Sprache‘, ,Religion“ dieses von 
ihm mit Sorgfalt studierten Stammes. Das um- 
fangreiche Kapitel tiber ,, Religion‘ zerfallt in sechs 
Abschnitte: 1. Seele und Name, 2. Gétter, Da- 
monen, Heroen und grofe Medizinmanner, 3. Ka- 
taklysmologie, 4. Medizinmanner und Medizin- 
tanz, 5. Suche nach dem ,Land ohne Schlechtes‘, 
6. Die verschiedenen Elemente der heutigen 
Religion. Die Seele besteht aus zwei Bestand- 
teilen, in die sie sofort nach dem Tode wieder 
zerfallt. Zum mindesten gibt es eine Gestalt in 
der Mythologie der Apapoctiva, der man in An- 
betracht ihrer Stellung und Tatigkeit den Titel 
eines Gottes unméglich vorenthalten kann: Nan- 
deruvugu, ,Unser Groffer Vater“. Mit einem 
strahlenden Licht in der Brust entdeckt er sich 
auf einmal in der Finsternis. Nicht die Sonne, 
sondern ein anderes Licht ist gemeint. Im iibrigen 
steht nach UNKEL die Sonne im Vordergrunde 
des religiésen Interesses der Apapoctiva. Sonne 
und Mond gelten als Geschwister. Die Suche 
nach dem ,Land ohne Schlechtes‘ griindet in 
einer religidsen Bewegung dieser und anderer 
Indianer des Gebietes, die noch heute nicht er- 
loschen ist. Das ,Land ohne Schlechtes‘ soll im 
,Osten, jenseits des Meeres“, nach anderen 
im ,Mittelpunkt der Erde“ liegen. Zahllos sind 
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De tout cela la conclusion probable est que les 
primats d’aujourd’hui de !Amérique du Sud ont 
immigré a l’époque miocéne en l’Amérique du 
Sud, en méme temps que les ours a trompe, qui 
venaient de l|’Asie orientale, mais que l’homme 
avanca seulement au temps pléistocéne par l’isthme 
de l’Amérique Centrale dans l’Amérique du Sud, 
avec l’equus, le mastodon, le canis etc.» 

A. JAHN parle dans la Zeitschr. f. Ethnol. 46, 


"1914, 267—283 des Parauhanos et des Gua- 


jiros et des maisons sur pilotis du lac 
de Maracaibo (Venezuela). Les habitants des 
villages sur pilotis au nord de Maracaibo se nom- 
ment aujourd’hui eux-mémes Parauhanos, tribu 
qui s’est probablement formée par la réunion des 
Poas et des Zaparas. Les Parauhanos parlent un 
dialecte qui differe peu du Guajiro, en consé- 
quence ils appartiennent au groupe de langue des 
Arouak. JAHN fait suivre ses notes vocabulaires 
comparatifs des Parauhano et des Guajiro. 


C.N. UNKEL publie dans la Zeitschr, f. Ethnol. 
46, 1914, 284—403 des légendes de la création 
et de la fin du monde, comme fondements de 
la religion des Apapoctiva-Guarani. Les 
Apapoctiva-Guarani sont originaires de la partie 
la plus méridionale du pays de Matto Grosso. 
UNKEL traite alors du «nom» et de «l’histoire», 
de la «langue» et de la «religion» de cette tribu, 
quil a étudiée avec soin. Le chapitre étendu sur 
la «religion» comprend six divisions: 1. 4me et 
nom, 2. dieux, démons, héros et grands magiciens, 
3. cataclysmologie, 4. magiciens et danse magique, 
5. recherche du «pays sans mal», 6. différents 
éléments de la religion actuelle. L’Ame est com- 
posée de deux parties, qui se séparent tout de 
suite aprés la mort. Il y a au moins une figure 
dans la mythologie des Apapoctiva a laquelle il 
est impossible de refuser le titre d’un dieu, a 
cause de sa position et de son activité, c’est: 
Nanderuvugi «notre grand Pére». Il se découvre 
tout 4 coup dans l’obscurité avec une lumiére 
brillante dans la poitrine. Ce n’est pas au soleil 
qu’on pense, mais a une autre lumiére. D’aprés 
UNKEL, le soleil se trouve de plus au premier plan 
dans l’intérét religieux des Apapoctiva. Soleil et 
lune sont considérés comme frére et sceur. La 
recherche d’un «pays sans mal» est fondée sur 
un mouvement religieux de ces Indiens et d’autres 
tribus de cette contrée qui aujourd’hui n’a pas 
encore cessé. Le «pays sans mal» devrait étre 
situé a l’orient, de l’autre cdté de la mer, et 
d’aprés d’autres, au centre de la terre. Les péré- 
grinations vers l’orient, entreprises par certaines 
hordes pour l’atteindre, sont innombrables, mais 
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die Wanderungen, die von einzelnen Horden in 
diesem Sinne nach Osten hin angetreten wurden, 
immer aber klaglich ftir sie verliefen. Auch diese 
Erscheinung ist zuriickzufiihren auf einen schon 
friih bemerkten Pessimismus, Lebensiiberdru8 
unter der seit Jahrhunderten schlimm mitge- 
nommenen indianischen Bevélkerung. Der in der 
gleichen Zone ansassige Stamm der Kaingygn 
weist exogame Totemklans mit Vaterfolge auf, 
und seine Mythologie ist von der der Guarani 
total verschieden. 


Ozeanien. 


Missionar BAMLER sandte der ,Berl. Ges. f. 
Anthrop., Ethnol. u. Urg.* von der zwischen Neu- 
Guinea und Neu-Pommern gelegenen Insel 
Umboi (Rook) Bericht und Abbildungen von 
Steinskulpturen, die er dort im Urwalde bei 
Mbarim entdeckte. Es handelt sich um absolut 
Neues, denn aus Neu-Guinea und den vorge- 
lagerten Inseln kennt man Felszeichnungen bis- 
her nicht. Auch weisen die sehr rohen Dar- 
stellungen keine Anklange an die gegenwartigen 
papuanischen Kunstformen auf. Uber ihren Ur- 
sprung lief sich bislang nichts ermitteln. Nach 
den Eingeborenen stammen sie von den Manu, 
sagenhaften kleinen Leuten. Desgleichen riesen- 
hafte Steintrége, die jedenfalls zum Zerkleinern 
von Feldfriichten gedient haben (Zeitschr. f. 
Ethnol. 46, 1914, 529—581). 


ROESICKE, neben THURNWALD als Ethno- 
graph, Teilnehmer an der jiingsten ,Deutschen 
Kaiserin Augusta-Flufexpedition", bietet 
tiber deren ethnographische Ergebnisse einige 
Mitteilungen in der Zeitschr. f. Ethnol. 46, 1914, 
507—523. Der Hauptzweck, eine méglichst reich- 
haltige Sammlung von Ethnologika heimzu- 
bringen, wurde erreicht. Weit iiber 4000 gut 
bestimmte Stiicke konnten den Museen von 
Berlin und anderer deutschen Stadte tiberwiesen 
werden. ROESICKE lernte den Hauptstrom bis etwa 
900 km iiber Grund, von der Miindung an ge- 
rechnet, kennen, bis etwa zu der Stelle, wo er 
nahe der hollandischen Grenze beginnt, nach 
Siiden umzubiegen. Von Tambunum bis Jamanum 
und Tschebandei haben wir es nach den ge- 
sammelten Vokabularien mit einer und derselben 
Sprache zu tun. Besonders interessant sind die 
deutlichen Beziehungen im Wortschatz zu papu- 
anischen Sprachen an der Kiiste nach Norden 
zu. So zeigen Walif (an der Kiiste) und Malu 
(im Innern), obwohl in der Luftlinie etwa 120 km 
‘von einander entfernt, einen fiir Neu-Guinea 
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ont toujours fini d’une maniére lamentable. Il 
faut attribuer ce phénoméne au pessimisme, déja 
remarqué auparavant, de la population indienne, 
qui a beaucoup souffert depuis des siécles. La 
tribu des Kaingygn, domiciliée dans la méme 
zone, présente des clans éxogamiques avec un 
totémisme patriarcal et sa mythologie est toute 
différente de celle des Guarani. 


Océanie. 


Le missionnaire BAMLER envoyait a la Berl. 
Ges. f. Anthrop. Ethnol. u. Urg. un récit et des 
reproductions de sculptures en pierre, qu'il 
avait découvertes dans une forét vierge, pres de 
Mbarim, sur l’ile Umboi (Rook), qui est située 
entre la Nouvelle-Guinée et la Nouvelle-Po- 


. méranie. Il s’agit d’une nouveauté absolue, puis- 


qu’en Nouvelle-Guinée et dans les files voisines, 
on ne connait pas jusqu’a présent les dessins sur 
tocher. De plus, ces représentations trés grossiéres 
n’offrent ancune ressemblance avec les formes 
actuelles de l’art papouanique. Jusqu’a présent, on 
n’a rien pu découvrir sur leur origine. D’aprés 
les indigénes, elles proviennent des Manu, les 
gens tout petits de la légende. Il en est de méme 
des gigantesques auges de pierre, qui servaient 
sans doute pour broyer les fruits des champs 
(Zeitschr. f. Ethnol. 46, 1914, 529—631). 
ROESICKE qui avec THURNWALD a pris part 
comme ethnographe a la derniére expédition 
allemande sur le fleuve «Kaiserin Au- 
gusta», présente quelques communications sur les 
résultats ethnographiques dans la Zeitschr. f. 
Ethnol. 46,1914, 507—523. Lebut principal, qui était 
de rapporter une collection aussi riche que pos- 
sible d’objets ethnologiques, fut atteint. Plus de 
4000 piéces bien caractérisés, ont pu étre présen- 
tées aux musées de Berlin et d’autres villes alle- 
mandes. ROESICKE reconnut le fleuve principal 
sur un cours de 900 km mesuré de |’embouchure 
jusqu’environ a la place ot il commence a se 
détourner vers le sud, prés de la frontiére hollan- 
daise. D’aprés l’ensemble des vocabulaires, nous 
voyons que nous n’avons a faire qu’avec une 
unique langue de Tambunum jusqu’a Jamanum 
et Tschebandei. Il est d’un intérét special de con- 
stater les rapports qui existent entre certains mots 
de cette langue et les langues papouaniques de 
la cote vers le nord. Quoiqu’il y ait environ 120 km 
en droite ligne entre les Walif (ala céte) et les 
Malu (dans lintérieur), leur langues offrent une 
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rdumlich ziemlich weitreichenden sprachlichen 
Zusammenhang, wie er bisher nicht bekannt 
gewesen. Uber diese und andere Stimme am 
Kaiserin Augusta-Fluf8, besonders iiber ihren 
materiellen Kulturbesitz, bringt ROESICKE weitere 
bemerkenswerte Einzelheiten. 

Auf einer Forschungsreise auf den Neu- 
Hebriden stie8 F. SPEISER am Canal du Se- 
gond auf Eingeborne, die noch nie mit Europdern 
in Beriihrung gekommen. Es waren echte Mela- 
nesier, trugen den Rindengiirtel und das Penis- 
futteral. Unter den Waffen waren der ein- bis 
vierspitzige StofSspeer mit Menschenknochen, ver- 
giftete und mit Knochen bewehrte Pfeile und 
Keulen mit sternférmigen Kopfen bemerkenswert. 
Die Bewohner der kleinen Insel Jao, an der Ost- 
kiiste von Malekula, etwa 500 an der Zahl, be- 
treiben einen intensiven Plantagenbau, besitzen 
Mannerbiinde, Tanzmasken und kennen den 
Ahnenkult. Das mana spielt bei ihnen eine grofe 
Rolle und ist in ihrer Anschauung jene Lebens- 
kraft, die vom Machtigen nach Belieben ver- 
wendet werden kann. Am Port Obry in O.-Santo 
lernte SPEISER einen auffallend grof8en Menschen- 
schlag kennen. An Waffen finden sich dort be- 
sonders der Sto8- und Wurfspeer und gerade 
oder schwertférmig gebogene Keulenstécke. An 
der Westkiiste der St. Philipps-Bai la8t eine 
starke Mischrasse an die Einwirkung einer poly- 
nesischen Kolonisation denken. Mehr im Innern 
offenbaren sich die Reste einer mehr klein- 
wiichsigen Bevolkerung (mittlere KérpergrdBe 
151 em) (Zeitschr. f. Ethnol., 46, 1914, 456—465). 


a HS 


ressemblance qui n’était pas encore connue 
jusqu’a présent dans la Nouvelle-Guinée a une 
pareille distance géographique. ROESICKE relate 
encore des particularités remarquables sur ces 
tribus et d'autres le long du fleuve «Kaiserin 
Augusta», surtout sur leur civilisation matérielle. 

En explorant les Nouvelles-Hébrides, 
F. SPEISER trouva au Canal du Segond des 
indigénes qui n’avaient encore jamais eu de re- 
lations avec les Européens. C’étaient de véritables 
Mélanésiens et ils portaient la ceinture d’écorces 
et Pétui du pénis. Parmis leurs armes l’assagaie 
dune a quatre pointes pourvue d’ossements 
humains, les fléches empoisonnées et garnies 
d’os et les massues avec des tétes en forme 
d’étoile, étaient les plus remarquables. Les habi- 
tants de la petite tle Jao, a la céte orientale de 
Malekula, du nombre d’environ 500, se devouent 
activement 4 la culture des plantations, ils possé- 
dent des sociétés secrétes d’hommes, des masques 


.de danse, et connaissent le culte des ancétres. 


Le mana joue chez eux un grand réle et 
d’aprés leur opinion, c’est cette force vitale que 
le puissant peut employer d’aprés sa volonté. 
SPEISER fit la connaissance d'une race remarquable- 
ment grande au Port Obry, en E.-Santo. En fait 
d’arines s’y rencontrent surtout l’assagaie a percer 
et l’assagaie 4 lancer et des massues droites ou 
en forme de glaive. Une race fort mélangée de 
la cote occidentale de la Baie de St. Philipp fait 
croire a une colonisation et une influence poly- 
nésiennes. Plus vers l’intérieur se revélent les restes 
d'une population pygméenne (hauteur moyenne 
151 cm) (Zeitschr. f. Ethnol., 46, 1914, 456—465). 
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Was den Leser bei der Lektiire der vorliegenden Arbeit recht bald sehr sympathisch be- 


rilhrt, ist das ausgesprochene Streben des Verfassers, die Ergebnisse seiner Studien iiber die 
australische Familie auf den Boden groéitmoglicher Objektivitat zu stellen, statt, um mit MALt- 
NOWSKI selbst zu reden, nach theoretischen Voraussetzungen und bei einseitiger Ausniitzung 
des Materials in die phantasievollsten Konstruktionen sich zu ergehen, wie es bei Behandlung 
dieses Gegenstandes in der Vergangenheit nicht selten der Fall war. Seine methodologischen 
Grundsatze erértert der Verfasser in einem eigenen einleitenden Kapitel. Da wird gewifi manches 
gesagt, das ftir die soziologische wie auch fiir die ethnologische Forschung iiberhaupt von gréfter 
Bedeutung ist. MALINOWSKI folgt hier dem Handbuch der historischen Methode der bekannten 
franzosischen Autoren LANGLOIS und SEIGNOBOS. Unseren so vorziiglichen BERNHEIM (Lehrbuch 
der historischen Methode) scheint er nicht gekannt zu haben. Mehr befremdet es jedoch, 
GRAEBNER's ,Methode der Ethnologie*, Heidelberg 1911, nicht erwahnt zu finden, GRAEBNER hat 
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dort bekanntlich im engsten Anschlu8 an BERNHEIM’s Methode dargetan, da8 und wie die 
Prinzipien historischer Forschung auch auf dem Gebiete der Ethnologie zur Anwendung gelangen 
kénnten, ja gelangen miifiten, sollte diese zur wahren Wissenschaft ausgestaltet werden. Zur 
Ethnologie im weiteren Sinne gehdrt natiirlich auch die Soziologie. Dem, der GRAEBNER's Me- 
thode kennt, bieten daher MALINOWSKI’s methodologische Erérterungen nichts Neues. GRAEBNER 
bietet das Gleiche und noch manches mehr. 

Der Hauptmangel der sonst so schénen und wertvollen Arbeit liegi nun nach unserer 
Ansicht iiberhaupt darin, daB der Verfasser sie im weiteren nicht auf den Boden kulturhistorischer 
Forschung gestellt hat. Wenn MALINOwSKI in einer Anmerkung auf Seite 18 sagt, da in bezug 
auf die Regeln der Quellenkritik fiir den Historiker wie fiir den Ethnologen das Gleiche gelte, 
so halten wir mit der kulturhistorischen Schule dafiir, da® sich die Verwandtschaft beider Wissen- 
schaltsgebiete doch viel weiter ersireckt, ja da®f die Ethnologie wesentlich nichts anderes ist, 
als Geschichte, Kulturgeschichte namlich der sogenannten Primitiven oder der Naturvélker. Daf 
letztere keine Schrift kennen und keine absolute Chronologie tiber ihre Entwicklungsgeschichte 
bieten, kann sie doch nicht wesentlich von den sogenannten Geschichtsvolkern unterscheiden. 
Irgend eine geschichtliche Entwicklung haben auch die primitiven Volkerstamme alle hinter sich. 
Die Primitiven sind lange nicht alle gleich primitiv. Der ethnologische Forscher hat zu sehen, wie 
er, wenn eine absolute Chronologie nun einmal unmdglich ist, wenigstens das relative Alter und 
die Aufeinanderfolge der einzelnen primitiven Kulturlypen oder Kulturkreise, wie man will, nach 
eingehender Arbeit bestimmt. Zu den sicheren Ergebnissen der kulturhistorischen Forschung 
zahlen nun nach unserer Ansicht die verschiedenen Kulturkreise von verschiedenem ethnologi- 
schen Alter, wie sie gerade von den bedeutenderen Vertretern der kulturhistorischen Schule, wie 
GRAEBNER, Foy, SCHMIDT, auch fiir Australien herausgearbeitet worden sind. In mehreren wich- 
tigen Punkten méchten wir zeigen, wie es fiir MALINOWSKI verhangnisvoll geworden, daf er 
diese Resultate der neueren Ethnologie tiber Australien nicht in Rechnung gezogen hat. 

Zunachst mu® jedoch ausdriicklich hervorgehoben werden, da® MALINOWSKI sich wieder- 
holt dagegen verwahrt, die Australier im ganzen als eine ethnologische Einheit zu fassen; im 
Gegenteil, er hebt es immer wieder gewissenhaft hervor, wenn in einzelnen Dingen lokale 
Differenzen deutlich werden. Am deutlichsten und auffallendsten zeigen sich solche Differenzen 
zwischen den Siidostaustraliern und den Zentral- und Nordstammen. So wird z. B. bei den ersteren 
die Frau im allgemeinen erworben durch Austausch weiblicher Angehériger oder durch Ent- 
laufen des Paares, wonach die Ehe meist bald legalisiert wird, bei letzteren herrscht indes die 
eigentliche Kaufehe vor. Bei den Siidoststammen sind die geschlechtlichen Beziehungen meistens 
streng geregelt, im Zentral- und Norddistrikt hingegen herrschen ero8ere Freiheiten und Ztigel- 
losigkeiten ; hier findet sich auch die Pirrauru-Einrichtung, wahrend sie im Stidosten unbekannt 
ist. Das Zentral- und Nordgebiet ist auch die Region des Konzeptionalismus, der wiederum im 
Siidosten sich gar nicht findet. In anderen Punkten bestehen ahnliche Unterschiede. MALINOWSKI 
kommt nun mit seiner Methode eigentlich nicht weiter als zur bloBen Konstatierung dieser 
lokalen Differenzen. Zu ihrer rechten Wertung und Erklarung kann er nicht gelangen, weil seine 
Methode, da sie nur geographisch-lokale, nicht aber kulturell-zeitliche Differenzen eruiert und 
kennt, zu duBerlich-mechanisch bleibt. 

So halt MALINOWSKI dafiir, da& die Kaufehe der Zentral- und Nordstamme wohl das 
Primitivere sei, und aus ihr sich auch wohl der Verwandtenaustausch als eine bestimmte Abart 
der Kaufehe der Siidoststamme herleiten lasse. Vor dieser SchluBfolgerung ware der Vertasser 
bewahrt geblieben, wenn er sich vergegenwartigt hatte, daB die Siidostaustralier zu den ethno- 
logisch dltesten Stammen Australiens iiberhaupt gehéren, wahrend die Zentral- und Nordstimme 
den jiingsten Strémungen angehoren, die das australische Festland jedenfalls vom Norden her 
iiberflutet haben. Das sind speziell jene Stamme mit ihrer so komplizierten Stammesorganisation, 
fiir die WUNDT (Elemente der Vélkerpsychologie, 1912, S. 19) eine Entwicklung von Jahrtausenden 
fordert, und die er besonders im Auge zu haben scheint, wenn er a. a. O. sagt: ,Sicher gehort 
der Australier nicht in das Kapitel vom primitiven Menschen‘, welches Dictum allerdings auch 
seinerseits wieder eine ethnologisch nicht zutreffende Verallgemeinerung in sich schlieBt. Jeden- 
falls aber geht es nicht an, das Altere aus dem Jiingeren erklaren zu wollen, wie MALINOWSKI 
es versucht hat, sondern der umgekehrte Gang der Dinge — vom Verwandtenaustausch zur 
eigentlichen Kaufehe — hat da eine viel gréfere Wahrscheinlichkeit fiir sich. Ahnlich verhalt 
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es sich mit dem Konzeptionalismus. Charakteristisch findet er sich bei den Zentral- und Nord- 
stammen, aber durchaus nicht bei den 4lteren Siidoststémmen. Da ist es sofort klar, wie un- 
vorsichtig es ist, wenn MALINOWSKI in den Konzeptionalismus eine besonders primitive An- 
schauung erblicken zu miissen glaubt. Die Primitivsten Australiens kennen ihn nicht! Wenn die 
Jiingeren ihn haben, wird jedenfalls eine andere als die MALINOWSKI'sche Erklarung, die er hier 
mit FRAZER, VAN GENNEP uw. a. teilt, zu suchen sein, und es auf keinen Fall angehen, in der 
genannten Anschauung ganz Primitives zu erkennen. Hier wie auch noch in einigen anderen 
Punkten sind MALINOWSKI's Resultate eben mehr die Ergebnisse einer gewissen psychologischen 
Abschatzung, als die sicheren Resultate einer objektiv kuliurhistorischen Forschung. 

Im iibrigen findet der Verfasser in der australischen Familie iiberall ein bestimmt um- 
schriebenes und fest gefiigtes zusammengehérendes Ganze, das weit entfernt ist von dem 
lockeren und ephemeren Gebilde, als das es friiher so.manchesmal hingestellt wurde. Zusammen- 
fassend sagt MALINOWSKI in dieser Hinsicht (S. 64): ,From all this we may conclude that mar- 
triage was not as a rule an ephemeric occurrence among the Australian natives. In the majority 
of cases it lasted for life; anyhow, for a long period.“ In bezug auf die*Pirrauru-Verhaltnisse bei 
den Dieri und Arabunna schlieBt MALINOWSKI sich ganz THOMAS an, der nach eingehender 
Untersuchung weder eine wirkliche Gruppenehe, noch Spuren einer solchen zu erkennen ver- 
mag. Verfasser behandelt dann weiter nicht blo® das Verhaltnis von Mann und Frau zueinander, 
noch weniger findet er es fiir angebracht, die sexuellen Beziehungen beider zueinander fiir aus- 
schlieBlich wesentlich in der australischen Familie zu betrachten, sondern er sucht das Bild von 
der australischen Familie zu vervollstandigen durch die Schilderung des weiteren sozialen 
Rahmens und Hintergrundes der Familie. So behandelt er noch das so bedeutungsvolle Verhaltnis 
beider Eltern zu den Kindern, die wirtschaftlichen Verhaltnisse usw. 

Trotz der Kritik, die wir oben an dem Werke geiibt haben, halten wir dasselbe doch fiir 
eine der schénsten und auch wertvollsten Monographien, die wir iiber die australische Soziologie 
besitzen. Allerdings hatte die Arbeit nach unserer Ansicht noch bedeutend an Wert und Soliditit 
gewonnen, wenn die Ergebnisse der kulturhistorischen Erforschung Australiens, soweit natiirlich 
dic Ergebnisse als gesichert gelten kénnen, in der oben mehrfach angedeuteten Weise in Rechnung 
gezogen waren. Eine nahere Einsichtnahme in diese Ergebnisse méchten wir daher dem Ver- 
fasser auch schon fiir die folgende Arbeit empfehlen, die er gegen Ende seines Buches signali- 
siert, und die sich als Erganzung zur ,individual family* mit den Stammesorganisationen, 
Gruppenverwandtschaften usw. beschaftigen soll. P. W. Koppers, S. V. D. 


C. Strehlow. Die Aranda- und Loritja-Stimme in Zentral-Australien. IV. Teil: 
Das soziale Leben. I. Abteilung. Mit Atlas von neun Stammbaumtafeln. 
Verdffentlichungen aus dem Stddtischen Vélkermuseum Frankfurt a. M. 
J. BAER & Co., Frankfurt a. M. 103 SS. Folio. 


Wie schon frither* mitgeteilt, hat nach dem Tode des verdienstvollen Freiherrn VON LEON- 
HARDI Herr Konsul Fr. C. A. Sara die weitere Herausgabe des wertvollen, von Missionar 
C. STREHLOW iiber die Aranda und Loritja in Zentral-Australien gesammelten Materials tiber- 
nommen, cine mtihevolle und zeitraubende Arbeit. So miifte auch sein Name als Bearbeiter 
auf dem Titelblatt der hier vorliegenden Fortsetzung des STREHLOW’schen Werkes erscheinen, 
was et aber, wie die Direktion des Frankfurter Museums mitteilt, aus Bescheidenheit abgelehnt 
hat. Des Dankes aller Ethnologen fiir seine verdienstvolle Mitwirkung an dem wichtigen Werke 
kann er jedenfalls versichert bleiben. Der ganze Umfang seiner Mitarbeit tritt hier noch nicht 
hervor, da die Veréffentlichung ,der Beantwortung einer Reihe von Fragen, die sich bei der Be- 
arbeitung des sozialen Teiles ergaben und iiber die erst durch eine zeitraubende Korrespondenz 
mit dem wieder in Zentral-Australien weilenden Herrn Verfasser Auskunft eingeholt werden 
mute“, noch aussteht. 

Dieser Umstand la48t es auch ratlich erscheinen, die eigentliche Besprechung des vor- 
liegenden Heftes bis zur Veréffentlichung dieses Nachtrages zu verschieben, da er jedenfalls 


' Siehe ,Anthropos* VII (1912), S. 266, 


—-- 
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Ergaénzungen, wahrscheinlich auch Klarstellungen oder auch Korrekturen des jetzt Vorliegenden 
bringen wird. Schon jetzt aber lat sich feststellen, da& wieder eine wertvolle Erganzung zu 
SPENCER und GILLEN’s Darstellung vorliegt; sie dufert ihre Superioritat jedenfalls in der groBeren 
Genauigkeit und Zuverlassigkeit aller sprachlichen Bezeichnungen der Termini, wie auch der 
wortlichen Beigabe der bei den verschiedenen Sozial-Zeremonien gesprochenen und gesun- 
genen Texte. 

Hervorgehoben sei noch die Zuriickweisung, welche STREHLOW den bekannten Versuchen 
R. H. MATHEWS’ zuteil werden 148t, darzutun, da die Aranda und benachbarte Volksstamme 
ihre Klassen nach Mutterfolge vererbten. STREHLOW zeigt, daf sogar bei den ungesetzmafigen, 
d. h. gegen die Klassengesetze verstofienden Ehen, die zwar jetzt haufiger sind, aber von 
den Eingebornen noch immer als bailba ,verkehrt“ bezeichnet werden — MATHEWS nennt sie 
zur Stiitze seiner Theorie ,alternative marriages‘ — das Kind zur Klasse seines Vaters gerechnet 
wird (S. 71—72). 

In der nach der Beschneidung von dem Initianden zu bewahrenden Einsamkeit darf bei 
den Aranda wie den Loritja derselbe nur mit Mannern und mit diesen nur in einer Geheim- 
sprache verkehren, die er in dieser Einsamkeit noch zu lernen hat, und die bei den Aranda 
eine andere ist als bei den Siid-Loritja, wahrend sie bei den West-Loritja, mit Ausnahme des 
dem Loritja charakteristischen u- und i-Auslautes, mit der der Aranda identisch ist. Ich habe 
von beiden eine Anzahl der wichtigsten Worter mit den korrespondierenden Wortern so ziemlich 
aller australischen Sprachen verglichen, habe aber keinerlei Zusammenhang entdecken kénnen. 
Es scheinen also kiinstliche Sprachen vorzuliegen. Beziiglich der Geheimsprache der Aranda 
weist schon STREHLOW auf die Tatsache hin, da& das Wort ngeraruka zwolf verschiedene Be- 
deutungen hat, das Wort eroatitja deren neun (a. a. O., S. 32). Auffallig ist auber der ziemlichen 
Lange aller Worter — zumeist viersilbig, wahrend die meisten eigentlichen Aranda -Worter zwei- 
silbig sind —, da® so viele Worter ganz verschiedener Bedeutung mit beanga beginnen, vel.: 
beangantatara Madchen, beangakurka Hand, beangaltalilta Magen, Gedarme, beangalpura 
rotes Kanguru, beangaltalka Emu, beangairknenba Krihe, beangarenka Fischart, beanguratja 
eine eBbare Wurzel, beangutalja Pech. Die Kiinstlichkeit der Bildung tritt besonders bei den 
Personalpronomina hervor; ich setze zum Vergleich in der folgenden Tabelle auch die Personal- 
pronomina der Umgangssprache daneben: 


Umgangssprache Gehcimsprache 
ich jinga anua 
du unta rankaltja (vgl. ,ihr“ in der Umgangangssprache und ,er“ in 
der Geheimsprache) 
Ct era altja 
wir beide ilina anua-rankaltja (= ich und du) 
ihr beide mbala rankaltja-tnalanga (= du X 2, tnalanga = Zahlwort fiir 2 in 


der Geheimsprache) 
sie beide era-tara (= er X 2) altja-tnalanga (- et x 2) 


nae ote ary, ,wir* und ,sie“ durch Anfiigung von ra(ma) von 
is eae at BS den Formen der Umgangssprache abgeleitet 
sie etna etnarama 


In der Geheimsprache der Loritja treten gewisse phonetische Beziehungen zwischen ein- 
zelnen Wértern der Geheimsprache und denen der Umgangssprache zutage, ohne dafi es indessen 
gelinge, durchgehende Regeln dafiir festzustellen: 


Umgangssprache Geheimsprache 
Rkuart kumari (Einfiigung von m) 


eit mungatara jukataru (Veranderung der beiden ersten Konsonanten) 
gestern mungatu jukatu ( ¥ % - k [ ) 
nachts munganka Jukanka ( '. ; Fs 3 . ) 
eins kutu Runu (Verwandlung des ¢ in n) 
zwei kutara Runara ( : babes. 912) 


ein anderer kutuba kRunuba ( 5 tO) 
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Umgangssprache Geheimsprache 
ich ngaiulu ngankulu (Verwandlung des i in 7k) i 
du nantu ngulu ( = . mn, ng und des nt in J) 
er palaru pankuru ( a BOTT rk) 
wir beide ngali ngani ( . pe 72) 
wir nganana ngauana ( = 7 at's a) 
sie tana taia ( 2 5 Bn-83%) 


Es handelt sich hier fast iiberall um die Formalwérter der Sprache, und wiahrend die 
Materialwérter wohl zumeist durch Umschreibung mittels Synonyma gebildet wurden, ging man 
bei den Formalwértern, wo dieses Mittel nicht gut verwendbar war, zur Ableitung von Wortern 
der Umgangssprache mittels des auch sonst in Geheimsprachen vielfach iiblichen Mittels der 
phonetischen Storung iiber. Wenn nun auch in andern Sprachen gewisse Ableitungsregeln doch 
immer durch manche Willkiirlichkeiten durchbrochen werden, so ist die Willkiir hier doch auf- 
fallend gro, so daS man versucht ware, auf die Unfahigkeit ihrer Urheber zu schlieBen, zu- 
sammenfassende Gesetze zu ersinnen und durchzufiihren. P. W. ScHmipT, S. V. D. 


Walter Lehmann. Die Archdologie Costa Ricas, erlautert an der Sammlung 
FELIx Wiss im Museum der Naturhistorischen Gesellschaft zu Niirnberg. 
Mit 5 Tafeln und 13 Abbildungen im Text. Sonderabdruck aus der Fest- 
schrift zum XLIV. Anthropologenkongref. Niirnberg. 1913. 38 SS. 


Die kulturellen Zusammenhange der Vélker und Stémme sind in den isoliertesten Aufen- 
sdéumen der Kontinente und an deren gemeinsamen Grenzen, den Verbindungsbriicken, am 
interessantesten. Einer dieser Briicken, jener zwischen dem nord- und siidamerikanischen Kon- 
tinente, die iibrigens, wie SAPPER bemerkt, weniger verbindet als trennt, hat LEHMANN seit 
langer Zeit ein besonderes Interesse zugewandt, das schon wertvolle Friichte reifte. In vor- 
liegender Schrift zeigt er an der Hand des archdologischen Materials, unter steter Beriick- 
sichtigung der Linguistik, wie die Kulturen aus dem Norden und Siiden in Costa Rica zu- 
sammentrafen und auf einander wirkten. Gleich die ersten Bilder mit den so weit verbreiteten 
»griechischen* Kreuzen, den stark gekriimmten Oberkiefern phantastischer Tiere, die Hervor- 
hebung des Herzraumes, aber auch die Federschlange und ihre Verwandten, die schachbrett- 
artigen Symbole, die Rasseln und vieles andere gibt einen instruktiven Einblick. Am wert- 
vollsten ist wohl die Zusammenfassung charakteristischer Gruppen, die gewissermafen Leit- 
fossilien liefern, unter denen wieder die auf Cholula hinweisende am meisten interessieren diirfte. 
Man kann aut sein bald erscheinendes Werk iiber Zentralamerika gespannt sein. 


P. D. KREICHGAUER, S. V. D. 


Chr. Blinkenberg, Th. D. The Thunderweapon in Religion and Folklore. 
A study in comparative Archaeology. pp. I—XII, 1—122. Cambridge 1911. 


Kultur- und Religionsgeschichte sind dem Verfasser der vorliegenden Monographie zu 
groem Danke verpflichtet. Fast alles, was an Material und Literatur iiber die weltweit ver- 
breitete Mythe von der Donnerwaffe existiert, ist hier in musterhafter Ubersichtlichkeit zusammen- 
gestellt worden. 

Bei der Verarbeitung jedoch, das ist beim Versuch einer Erklarung der gesamten hierher 
gehorigen Erscheinungen, glauben wir, da8 der Verfasser, zum Teil wenigstens, falsch gefahren 
ist. Bevor wir daran gehen, dieses zu zeigen, referieren wir in kurzméglichster Form iiber 
BLINKENBERG’s Gedankengang. 

Die gewaltigen Naturerscheinungen des Gewitters, Blitz und Donner, mu8ten vor allem 
auf den primitiven Menschen einen tiefen Eindruck machen. Die Wirkung des Blitzschlages, wie 
sie sich besonders im Spalten grofer Baume offenbart, wo im gro8en etwas geschieht, das der 
Naturmensch mit seinem Steinwerkzeug im Kleinen auch vollbringt, wurde auf gelegentlich in 
der Nahe gefundene Steinklingen zuriickgefiihrt. Man verehrte sie zunachst nur als solche, als 
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»Fetische*, und erst spater, nachdem die primitive Religion eine anthropomorphistische Form 
angenommen hatte, wurden sie einer der géttlichen Gestalten als Waffe beigelegt. Urspriing- 
lichere Formen des Donnerbeilglaubens findet BLINKENBERG besonders noch bei den dravidischen 
Malayalam in Siidindien und bei den Negern der Guineakiiste in Westafrika. Der Verfasser 
polemisiert dann im weiteren gegen ANDREE, der in seinen ,Ethnograph. Parallelen und Ver- 
gleiche Il, S. 30... .*, gestiitzt auf die tatsichliche Verbreitung dieses Glaubens, einer elementar- 
gedanklichen Entstehung desselben das Wort redet. ANDREE sah namlich, wie dieser Kult dort 
tiberall anzutreffen war und ist, wo die Vélker die Steinzeit verlassen haben und in der Metall- 
zeit leben. Die gelegentlich gefundenen und nicht mehr verstandenen fritheren Steininstrumente 
wurden in das Reich der Mythe versetzt, besonders die Steinbeilklinge zur Waffe des Gewitter- 
bzw. Donnergottes gemacht. 

BLINKENBERG nun nennt diese von ANDREE und anderen vertretene Anschauung eine 
oberflachliche und unhaltbare. Er meint, ein so allgemein verbreiteter Glaube liege viel weiter 
zurtick und reiche sicher in die eigentliche Steinzeit hinein. Ferner seien seine Entstehung und 
Verbreitung nicht so sehr elementargedanklich als kulturhistorisch zu fassen, das heifit an einem 
bestimmten Punkt sei der Glaube entstanden und dann von Volk zu Volk gewandert. So kénne 
z. B. eine so auffallende Ahnlichkeit, wie sie zwischen dem klassischen Griechenland und dem 
modernen Tibet in bezug auf den Kult der Donnerwaffe vorliege, ihre einzig befriedigende Er- 
klarung nur in der Annahme einer historischen Beziehung finden. 

Zu diesen Aufstellungen hatten wir zunachst zu bemerken, daf nach unserer Ansicht, die 
Wahrheit hier bei keinem der beiden Extreme allein sich findet, sondern in der Mitte liegt. Wie 
die neuere kulturhistorische Forschung die Uberzeugung gewonnen hat, daf in der Kulturent- 
wicklung Elementargedanke und historische Beziehung beide vertreten sind und vielfach 
einander erginzend ihre Rollen spielen, so ist ohne Zweifel auch hier bei Entstehung und Ver- 
breitung der Mythe von der Donnerwaffe das Gleiche zu beobachten. Wie ich einerseits nicht 
glaube, da&- nur an einer einzigen Stelle der Erde dieser Kult entstanden ist, so bin ich 
anderseits gewif der Meinung, daf des Ofteren eine Ubertragung von Volk zu Volk stattfand, wie 
ja auch in mehreren Fallen von BLINKENBERG gewifi unzweifelhafte Beziehungen aufgedeckt 
worden sind. 

Einen guten Einblick nun in die bodenstandige Entstehung des Donneraxtkultus gewahrt 
uns das Studium der Denkmialer eines Gebietes, das BLINKENBERG allerdings nicht naher berihrt, 
ich meine das Studium der Kulturen der mittelamerikanischen Mexikaner und Maya. BLINKEN- 
BERG betont wohl an mehreren Stellen, daS das indigene Amerika im grofen und ganzen die 
Donnerwaffe sicher nicht kenne. Was lehren uns nun die mexikanischen Bilderschriften hiertiber ? 
Tlaloc war Gewittergott im alten Mexiko, Chac war das Gleiche fiir die Maya. Beide sind uns 
in zahlreichen Abbildungen iiberliefert, und eines ihrer gewohnlichsten Symbole ist die Axt'. 
Und zwar ist es ganz deutlich das alte Steinbeil, das zur Darstellung kommt, welches damals 
im taglichen praktischen Leben langst von dem Kupferbeil abgelést war. Kennt das iibrige 
Amerika nichts von der Donnerwaffe und haben die Mexikaner ihre héhere Kultur in Mittel- 
amerika selbstandig entwickelt — beides Annahmen, die wohl von niemandem bezweifelt werden 
—, so ist es klar, da® dort der Beilkultus original entstanden ist. Und zwar ist nicht weniger 
lehrreich, da® es ganz deutlich die alte Steinaxt ist, die bei beginnender Metallzeit in das Reich 
der Mythe, des Gétterhimmels versetzt wird. So bietet sich uns hier eine geradezu klassische 
Bestatigung der ANDREE’schen Ansicht dar — elementargedankliche, gewissermafen naturgemafe 
Entstehung des Donneraxtglaubens zu Beginn der Metallzeit. Und dabei ist gegen BLINKENBERG 
weiter zu bemerken, da® die Bildung und Verehrung des Donnergottes nicht erst in spdterer 
Zeit der urspriinglich blo8 dinglichen Verehrung des Beiles folgt, sondern der Gewittergott ist 
auch im alten Mexiko schon vorher da, und zwar erweist er sich ganz deutlich als ein fritherer 
Mondgott, der erst nachtraglich zum ausgesprochenen Gewitter- und Donnergott mit der Donner- 
axt wurde. Woher der Mondgott kommt, ob er eventuell auch wiederum auf ein noch friiheres 
religidses Wesen zuriickgefiihrt werden kann oder muf, dies weiter zu erértern, liegt hier keine 


Veranlassung vor. 
1 Fiir Tlaloc siehe :. B. C. Mgliabecchiano XIII, 3. Fol. 49. Pir Chae Dresd. Hdschr. 
30a, 35b usw. 
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Die weiteren Ausfiihrungen BLINKENBERG’s dann, die dartun sollen, wie das Beil als 
solches in friiherer Steinzeit schon eine fetischartige Verehrung genof, wobei die Kenntnis und 
Verehrung persénlicher Gotter noch nicht vorhanden war, finde ich nirgends tiberzeugend. Konnte 
man zeigen, daB Vélker, die heute noch in reiner Steinzeit leben, den Donneraxtmythus ohne 
hdheren Gottes- und Gétterglauben besitzen, so ware das gewif der beste Beweis. Aber die hier 
in Betracht kommenden Bewohner Australiens, der Inseln der Siidsee und des fast ganzen 
Amerikas kennen nichts vom typischen Mythus der Donnerwaffe. Das ist eine Tatsache, die 
BLINKENBERG wohl kennt und erwahnt, aber sicher viel zu wenig wertet. Die nachstliegende 
Erklarung ist jedenfalls immer noch die von ANDREE bereits gegebene, und alles, was seither 
dagegen von K. HELM', BLINKENBERG u. a. geschrieben worden ist, hat sie meines Erachtens 
nicht zu erschiittern vermocht. 

Da8 im iibrigen bei Volkern vollneolithischer Kultur der Boden gleichsam bereitet ist zur 
Entwicklung der Mythe von der Donnerwaffe und ahnlichen Dingen, soll noch kurz gezeigt 
werden. Es kommt hier in Betracht das sogenannte Zeremonialbeil, wie es besonders auf den 
Inseln der Siidsee und im ganzen nordlichen Siidamerika angetroffen wird. Es sind durchgehends 
Beile von altertiimlicher oder besonders kiinstlerischer Form, welchen diese Auszeichnung zuteil 
wird. Sie spielen bei religissen Aufziigen, beim Tanz usw. als Wiirdezeichen, als Zeremonial- 
gerat vielfach ihre bedeutsame Rolle. Da liegt der Anfang eines Beilkultus vor, der beim Fort- 
schreiten dieser Volker zur Metallbereitung gewi8 ganz gut zum Mythus von der Donnerwaffe 
fiihren kénnte. Hier ware gegen BLINKENBERG nur noch zu bemerken, dai auch auf diesen 
Stufen die Menschen langst iiberall persénliche Gétter kennen und verehren, und daf diese mit 
ihrem Erscheinen nicht warten, bis ihnen der Donneraxtglaube den Weg bereitet hat. Im Gegen- 
teil, es ist nach allem klar, da8 die persénlichen Gotter lange vor dem Mythus der Donnerwaffe 
da waren und erst spater einem derselben — dem Gewittergott, der wiederum vielfach auf einen 
friiheren Himmelsgott zurtickgeht — in die Hand gegeben wurde. 

Endlich ware noch kurz darauf hinzuweisen, warum ein derartiger Beilkultus, wie er in 
vollneolithischer Kultur bereits zutage tritt, keineswegs schon von den eigentlich Primitivsten 
der Menschheit — als welche mit stets gréferer Ubereinsimmung der Forscher die Pygmaen 
und Pygmoiden Afrikas und Asiens hingestellt werden — erwartet werden kann. Wenn man in 
volineolithischer Zeit stattliche Hauser und Bote baute, Waffen und Gerdte aller Art verfertigte, 
so weifi man wohl, daf das Steinbeil fiir alles das die grundlegende unentbehrliche Instrumental- 
ursache ist. Auf seine Herstellung verwendet man daher die gréfte Sorgfalt, man hiitet es, liebt 
und schatzt es, bis es schlieflich in altertiimlichen oder hervorragend kiinstlerischen Formen ver- 
ehrt wird. Diese Neigung hat der Primitivste nicht und er kann sie nicht haben, weil er ein 
(geschaftetes) Beil urspriinglich gar nicht besitzt. Er kennt keine professionelle Steinbearbeitung, 
gebraucht rohe Steininstrumente nur mehr gelegentlich und wirft sie nach dem Gebrauch wieder 
beiseite. Da® sich dabei ein Donneraxtglaube im Sinne BLINKENBERG’s nicht bilden kann, liegt 
auf der Hand, da eine Axt (auch die friihneolithischer Zeit) noch gar nicht existiert. ,Was ich 
nicht wei, macht mich nicht hei®!“ — Anderseits bendtigt es nicht weiter, daran zu erinnern, 
wie gerade diese Primitivsten verhaltnismaBig so hohe und reine religiése Vorstellungen besitzen, 
vielfach einen ethischen Eingottglauben kennen, den wir auf spateren Stufen mit héherer Kultur- 
entwicklung vergeblich suchen. BLINKENBERG’s Darlegungen haben eine extrem evolutionistische 
Auffassung von der Menschheitsentwicklung, und zwar fiir alle ihre Gebiete zur Voraussetzung. 
Diese halt aber vor den Tatsachen nicht stand. Religiés-innerliche und kulturell auferliche Ent- 
wicklung gehen nun einmal in der Menschheit nicht notwendig miteinander parallel. Damit 
werden in der Zukunft Kultur- und Religionshistoriker vielfach mehr rechnen miissen, wie bisher, 
wollen sie bei der wirklichen Entwicklung bleiben. P. W. KOPPERS, SUVeD: 


Karl Sapper. Die Bevodlkerung Mittelamerikas. Vortrag, gehalten in der 
Wissenschaftlichen Gesellschaft zu Stra8burg am 22. November 1913, 
nachtraglich erweitert und mit Anmerkungen versehen. Stra8burg. 1914. 
KARL TRUBNER. 89. 32 SS. Preis: Mk. 1.60. 


' Altgerman. Religionsgeschichte, I, Heidelberg 1913, S. 192f, 
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Der Verfasser gibt in diesem popular-wissenschaftlichen Vortrag einen Uberblick iiber 
sein bevorzugtes Arbeitsgebiet. Damit neben der eleganten Form auch das wissenschaftliche 
Mark zu seinem Rechte komme, ist fiir den Fachmann eine umfangreiche Erganzung angeftigt. 
Sie wird diesen noch mehr interessieren als die vorausgehende Zusammenfassung yon Beob- 
achtungen, Forschungsresultaten und scharfen Ausblicken in die Zukunft von Land und Volk. 


P. D. KREICHGAUER, S. V. D. 


Paul Sartori. Sitte und Brduche. Wl. Teil: Zeiten und Feste des Jahres. 
Bd. VII/VUl der ,Handbiicher zur Volkskunde‘. Leipzig. 1914. W. HEIms, 
VII + 354 SS. 8°. Preis: Mk. 4.—. 


Die beiden ersten Teile dieses Werkes ,Die Hauptstufen des Menschendaseins‘ und 
»Leben und Arbeit daheim und draufen* haben schon friiher in dieser Zeitschrift eine Besprechung 
gefunden’. Die warme Anerkennung, die dort dem Verfasser fiir seine Arbeit: zum Ausdruck 
gebracht worden ist, verdient in gleictem, Wenn nicht in gesteigertem Mafse auch ihr vorliegender 
dritter Teil. Er behandelt die Zeiten und Feste des Jahres, wie sie fiir ,Winter“, ,Vorfriihling“, 
»Friithling*, ,Sommer* und ,Herbst“ im Brauche waren und sind. In der Einleitung (S. 1) be- 
merkt der Verfasser gewif’ sehr gut, daB es weder eine Quelle, noch eine Zeit gewesen, die 
das bunte Gemenge dieser Dinge haben erstehen lassen. Nein, neben dem Christentim sind da 
auch, wie deutlich ersichtlich, germanisches und altromisches Heidentum mit am Werke gewesen. 
Und nicht alles stammt aus <altester oder alter Zeit, sondern vieles erstand erst im Mittelalter 
oder gehért gar der Neuzéi n..Erst nach geduldiger gewissenhafter Arbeit»kann ‘daher ein 
Urteil in diesen Dingen gestattetsg in. Die Volkskunde, so oft der Tummelplatz unwissenschait- 
lichen Gebarens, ist natiirlich wissenschaftlicher Bearbeitung fahig. Ein Muster’. dieser Art hat 
uns der Verfasser mit dieser seiner Arbeit geschenkt, die zugleich verhei®ungsvoll erkenmen 
laBt, wie so die Volkskunde Europas iiber den engeren Rahmen ihres Bereiches hinaus dir die 
allgemeine Vélkerkunde fruchtbar werden kann und wird. OS mea 

Neben den reichlichen Literaturangaben eriibrigt besonders auf das umfangreiche Gesamt- 
register hinzuweisen, das diesem Teile angefiigt ist. Es erhéht gewif in hohem Grade Wert 
und Brauchbarkeit der ganzen Arbeit. P. W. Koppers, S. V. D. 


Denys Bray, J.C. S. The Life-History of a Brahui. Prize publication fund 
vol. IV. Printed and published by the Royal Asiatic Society. London. 
W. Albemarle Street 22. 1913. pp. I—VII+1—172. 


Von DENys Bray besitzen wir bereits zwei Arbeiten iiber die Sprache der dravidisch 
redenden Brahui in Baluchistan?. Das vorliegende Buch enthalt Berichte tiber Anschauungen, 
Sitten und Gebrauche der Brahui, die aus dem Munde des gebildeten Eingebornen MIRZA SHER 
MuHAMMED stammen. Bray reiht diese Erzihlungen in geordneter Folge aneinander, la8t ihnen 
aber das eigentiimliche Kolorit des Indisch-Englischen, weil bei einer versuchten Ubertragung 
ins europdische Englisch ,the spirit of the study seemed to evaporate“ ,-.-and it became im- 
possible to prevent my own comments from unconsciously creeping in‘. Die Lektiire ist dadurch 
ein wenig erschwert, aber man nimmt das gewif gerne in Kauf, wenn durch diese MaBnahme 
die Fehler, die BRAY beim Versuch der Umarbeitung aufsteigen sah, wirklich hintangehalten sind. 

Die Brahui sind nicht eines Stammes, sondern bilden ein ,medley of peoples“. Die Frauen 
der dstlichen Gruppen erweisen sich besonders als die treuesten Hiiterinnen alter Anschauungen 
und Gebrauche. Wir lesen dann weiter manches Wissenswerte iiber Geburt, Kindheit, Verlobung, 
Ehe, Krankheit, Besessenheit von bésen Geistern, Tod, Begrabnis, Totenklage, Seelen der Ver- 
storbenen. Die Religion ist jetzt allgemein die muselmanische. Impotenz wird als grofes Ubel 
betrachtet, mannliche Nachkommenschaft in erster Linie hei® ersehnt. Die Cousinenehe wird 
bevorzugt zur besseren Reinhaltung des Stammes. Virginitat der Braut wird strengstens gefordert. 


' Siehe ,Anthropos“, VI (1911), S. 229—230, und VIII (1913), S. 272. 
2 The Brahui Language, Part I, Introduction and Grammar." Das gleiche Thema behandelt 


in dem ,Baluchistan Census Report‘, 1911. 


1040 Bibliographie. — Avis. 


Die Beschneidung der Knaben ist der mohammedanischen Vorschrift gema® in allgemeinem 
Gebrauche. Das Madchen wird bei seiner Verheiratung meistens nicht nach seinen Wiinschen 
gefragt. Brautigam und Braut sehen sich vielfach in der Brautnacht zum erstenmal. Polygamie 
kommt vor, ist aber nicht allgemein herrschend. Nehmen wir hinzu die Daten, welche iiber die 
tigliche Beschaftigung auf Acker und Weide angegeben werden, so erweist sich ihre Lebens- 


weise im wesentlichen als eine halb nomadische. P. W. Koppers, S. V. D. 
Avis. 
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American Anthropologist. New Series. Vol. XVI. 
No. 1. January—March 1914: Clark Wissler, The Influence of the Horse in the Development or 


Plains Culture. — James B. Nies, The Boomerang in Ancient Babylonia, — T. Mitchell Prudden, The 
Circular Kivas of Small Ruins in the San Juan Watershed. — George T. Emmons, Portraiture Among 
the North Pacific Coast Tribes. — Alanson Skinner, Notes on the Plain Cree. — Stansbury Hagar, The 
Maya Zodiac at Acanceh. — James R. Walker, Oglala Kinship Terms. — No. 2. April—June 1914: 
George Grant Mac Curdy, La Combe, a Palaeolithic Cave in the Dordogne. — The Man of Piltdown. — 
In Memoriam: Alexander F. Chamberlain, Albert N. Gilbertson. — Hiram Bingham, The Ruins 
of Espiritu Pampa, Peru. — J. Walter Fewkes, Prehistoric Objects from a Shell-heap at Erin Bay, 
Trinidad. — Albert Ernest Jenks, A Piebald Family of White Americans. — Thomas Huckerby, Petro- 


glyphs of St. Vincent, British West Indies. — George Bird @rinell, The Cheyenne Medicine Lodge. — 
Charles Peabody, Ten Days with Dr. Henri Martin at La Quina, — Barbara Freire-Marrego, Tewa Kinship 
Terms from the Pueblo of Hano, Arizona. — C. M. Barbeau, Supernatural Beings of the Huron and 
Wyandot. — Alanson Skinner, The Cultural Position of the Plains Ojibway. — J. Walter Fewkes, A Pre- 
historic Stone Collar from Porto Rico. — No. 3. July—Sept. 1914: J. RB. Swanton and R. B. Dixon, Primi- 
tive American History. — W. H. Holmes, Areas of American Culture Characterization Tentatively 
Outlined as an Aid in the Study of Antiquities. — Clark Wissler, Material Cultures of the North 
American Indians. — No. 4. Oct.—Dec. J914: Ale’ Hrdlitka, Physical Anthropology in America. — Pliny 
Earle Goddard, The Present Condition of Our Knowledge of the North American Languages. — R. H. Lowie, 
Ceremonialism in North America. 


Anthropological Papers of the American Museum of Natural History. Vol. XI. 1914. 


Part. V: Pliny Earle Goddard, Dancing Societies of the Sarsi Indians. — Part, VI: Alanson Skinner, 
Political Organization, Cults and Ceremonies of the Plains-Ojibway and Plains-Cree Indians. 


Archiv far Anthropologie. N. F. Band XIII. 1914. Heft 2. 


A. Schliz, Die Vorstufen der nordisch-europiischen Schidelbildung. — G@. Wetzel, Studien an 
australischen Kreuzbeinen: Sakrolumbale Ubergangswirbel, Physiologische Asymmetrie. Unterschiede 
gegentiber europiischen Formen. Mit Angaben tiber Masse, Masstechnik und Indices. — Walter Lustig, 
Morphologie der paliolithischen Skelettreste des mittleren Aurignacien der Grotte von La Rochette. 
— Friedr. Wilh. Elsner, Die Zihne von La Rochette. — Dr. Otto Aichel, Die normale Entwicklung der 
Schuppe des Hinterhauptbeines, die Entstehung der ,Inkabein“ genannten Anomalie der Schuppe 
und die kausale Grundlage fiir die typischen Einschnitte an der Schuppe. 


Archiv fir Religionswissenschaft. Band XVII. 1914. Heft 3 u. 4. 


I. Scheftelowitz, Die Sindentilgung durch Wasser. ~ Karl Wigand, Die altisraelitische Vor- 
stellung von unreinen Tieren. — Albert Griinwedel, Hine weibliche Inkarnation in Tibet. — A. Jacoby, 
Zum Zersttickelungs- und Wiederbelebungswunder der indischen Fakire. — W. Caland, Die vorchrist- 
lichen baltischen Totengebriuche. — Diedrich Fimmen, Zur Entstehung der Seelenwanderungslehre des 
Pythagoras. 


Baessler-Archiv. Beiheft 6. 1914. 
E. F. Miinchen, Ein Beitrag zur Ethnologie von Bougainville und Buka mit spezieller Beriick- 
sichtigung der Nasioi. 


De Indische Gids. Band XXXVI. 1914. 


No. 9. Sept.: Mr. J. F. Dijkstra, Hamer en Aambeeld. — No. 10. October: F. van Peski, Beschrij- 
ving eener Exploratie van het eiland Misool. — A. de Braconier, Twee sproken van de eC No. 11. 
November: E. A. A. van Heekeren, De trouw van Oost-Indié. — L. van Vuuren, Unter Kopfjagern in Zentral- 


Celebes. 


Gaceta de los Museos Nacionales. (Caracas.) 1914. 

Tomo II. Num. 7,8 y 9. Marzo: Dr. Amilcar Fonseca, TDialecto Cuicas. — Num: 10, 11 y 12: Carlos 
A. Villanueva, El] Imperio de Los Andes. — Luis BR. Oramas, Gramatica, Diccionario y Catesiome de la 
Lengua Séliba segun manuscrito inédito, con anotaciones comparativas en el Diccionario. — Caté- 
logo del Museo Boliviano de Caracas. — Tomo III. Num. 1—8. Setiembre: Luis R. Oramas, Gramatica, 
Diccionario y Catecismo de la Lengua Saliba. — Catdlogo del Museo Boliviano de Caracas. 
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Internationales Arehiv far Ethnographie. Supplement zu Band XXII. 1914. 


Martin Heydrich, Afrikanische Ornamentik (Beitrige zur Erforschung der primitiven Ornamentik 
und zur Gesehichte der Forschung. — Heft 4 und 5: P. Vertenten, Zeichen- und Malkunst der Mar- 
indinesen (Bewohner von NiederlAndisch-Sid-Neu-Guinea). — Prof. Dr. A. W. Nieuwenhuis, Die Ver- 
anlagung der Malaiischen Voélker des Ostindischen Archipels. 


Journal of the African Society. No. 52. Vol. XIII. July 1914. 


Major E. A. Stanton, Progress in the Sudan. — F. W. H. Migeod, The Gold Coast: Its physical 
Features Flora, Fauna, and Ethnology. — 8. H. La Fontaine, Taveta Customs and Beliefs in Connection 
with Religion, Burial and Disease. — Sydmey Mendelsson, Judaic or Semitic Legends and Customs 
amongst South African Natives. — H. B. Palmer, An Early Fulani Conception of Islam. — A. B. Quartey- 
Papafio, Apprenticeship amongst the Gas. 


Katalog des ethnographisehen Reichsmuseums in Leiden. 1914. 


Band VIII: H. W. Fischer, Bataklinder. Mit Anhang: Malaiische Lander an der Nordostkiiste 
Sumatras (Sumatra Il), — Band IX: Dr. H. H. Juynboll, Java. Erster Teil. 


Man. Vol. XIV. No. 7. July 1914. 


y. Rosen, The Swamps of Bangweolo ant its Inhabitants. — H. B. Palmer, .Bori* among the 
Hausas. — H. Peake and J. J. Manley, Description of a Bronze Flat Celt in the Newbury Museum. — 
A. M. Hocart, Masks in Fiji. — E. Best, Cremation amongst the Maori Tribes of New Zealand. 


Mededeelingen van wege het Nederlandsch Zendelinggenootschap. 58* Deel. 2* en 3° 
Stuk. 1914. 


A. A. yan de Loosdrecht, Het verhaal van Pano Boelaan, in Sa’dansche tekst. — De Posso- 
Zending: 1. H. J. Wesseldijk, De werkkring Kasigoentjoe. 2. P. Schuyt, De werkkring Koekoe. 8. Dr. Alb. 
C. Kruyt, De werkkring Pendolo. — F. J. Bezemer, De Bare’e sprekende Toradja’s. 


Mitteilungen der Anthropologisehen Gesellschaft in Wien. Bd. XLIV. 1914. Heft 3 und 4. 


A. Kohn, Die pr&historischen Period_n in Pa’dstina. — A. Dachler, Die Feuerungen der Juden 
im Zeitalter der Bibel und des Talmud. 


Mitteilungen des Seminars fir orientalische Sprachen zu Berlin. Jahrg. XVII. 1914. 


Erste Abteilung: Ostasiatische Studien. Dr. M. W. de Visser, Fire and ignes fatui in China and 
Japan. — Pietro Silvio Rivetta, Uber die dem Anschein nach unregelmassige Verdoppelung des n-Lautes 
in einigen japanischen Wértern chinesischen Ursprungs. — Zweite Abteilung: Westasiatische Studien. 
Friedrich Storbeck, Die Berichte der arabischen Geographen des Mittelalters tiber Ostafrika. — @. Ra- 
quette, Eastern Turki Grammar. Practical and Theoretical with Vocabulary. — Dritte Abteilung: 
Afrikanische Studien. L. Adaye und Bellon, Marchen des Tschi-Volkes auf der Goldkiiste. — A. y. Duix- 


burg, Uberreste der Sso-Sprache. — A. Lorenz, Entwurf einer Kimakonde-Grammatik. — Chr. Gehr, 
Die Bakosprache. — RBudolf Prietze, Bornulieder. 


Osterreichische Monatsschrift far den Orient. 40. Jahrg. 1914. Nr. 3—6. 


Uniy.-Prof. Hofrat Dr. Josef Strzygowski, Zentralasien als Forschungsgebiet. — Uniy.-Prof. 
Dr. Leopold v. Schroeder, Indien und Europa. — Hermann Graf Keyserling, Gedanken tiber die WeSSheit 
der Inder. — Dr. Karl Eugen Neumann, Die Altesten indischen Votivurnen. — Priy.-Doz. Dr. Erwin Hanslik, 
Geistes- und Gesellschaftskunde des Orients. 


Ostasiatiseche Zeitsehrift. 3. Jahrg. Heft 2. Juli-September 1914. 


L. A. Waddell, Buddha’s Diadem or ,Usnisa*:° Its Origin, Nature and Functions. A Study of 
Buddhist Origins. — Otto Franke, Zur Geschichte des Kéng Tschi T’n. Ein Beitrag zur chinesischen 


Kunstgeschichte unl Kunstkritik. — M. W. de Visser, The Bodhisattva Titsang (Jizo) in China and 
Japan. III. 3, 


Petermann’s Mitteilungen. 60. Jahrg. 1914. 


Juli-Heft: Prof. P. Langhans, Die 19. Tagung des Deutschen Geographentages zu Strassburg i. E. 
in der Pfingstwoche 1914. — August-Heft: Priy.-Doxz. Dr. A. Haberlandt, Der moderne Betrieb der Volker- 
kunde im Rahmen der Methode der Ethnologie. — Dr. 0. Tauern, Reisebeobachtungen von der Insel 
Seran (Niederlandisch-Indien). — Prof. Dr. R. Poch, Die Frage der Rassenmischung und Rassen- 
kreuzung nach Eugen Fischer’s Bastardforschungen in Deutsch-Stidwestafrika. — September-Heft: 
Prof. Dr. K. Weule, Vélkerwanderungen in Afrika, Tatsichliches und Methodisches. 


Proceedings of the Davenport Academy of Sciences. Vol. XIII. Part I. February 1914. 


Dr. Max Uhle, The Nazca Pottery of Ancient Peru. — Edward K. Putnam, The Davenport Col- 
lection of Nazca and other Peruvian Pottery. 


EE a 


Zeitschriftenschau. 1043 


Revue anthropologique. Tome XXIV. Nos. 7 et 8. Juillet-Aofit 1914. 

> L.-F. pantecl Cours d’histoire naturelle de homme. (Deuxiéme race). Peuples de l’Asie 
orientale. Onziéme lecon. — Dr. Holbé, Métis de Cochinchine. — L. Franchet, Le Néolitique dans l’ile 
de Créte. — S. Zaborowski, Les Aissores. Leurs origines. Leurs caractéres. 


Rivista Italiana di Sociologia. Anno XVIII. 1914. 


Fasc. 3—4. Maggio —Agosto 1914: V. Zanolli, Nuovi tentativi di classificazione etnica. — Fasc.5—6. 


Settembre—Dicembre : G. Sergi, Dalla biologia alla sociologia, — A. Bruno, L’origine della religione e 
il totemismo. 


Smithsonian Institution. United States National Museum. 1914. 

Bulletin 86: Harry C. Oberholser, A Monograph of the Genus Chordeilles Swainson, Type of a 
New Family Os Goatsuckers. — Bulletin 87: Walter Hough, Culture of the Ancient Pueblos of the 
Upper Gila River Region, New Mexico and Arizona. (Second Museum-Gates Expedition). 
The Indian Aniviquary. Vol. XLIII. Part DXLV. July 1914. 

1. Sir George A. Grierson, The Pahari Language. — 2. 8. H. Hodvivala, ,The Traditional Dates 
of Parsi History“. 
The Journal of American Folk-Lore. Vol. XXVII. 1914. 

No. 104. April—June: 1. Aurelio M. Espinosa, New-Mexican Spanish Folk-Lore. — 2. J. Alden Mason, 


Folk-Tales of the Tepecanos. — 3. Aurelio M. Espinosa, Comparative Notes on New-Mexican and 
Mexican-Spanish Folk-Tales. — No. 105. July—Sept.: 1. H. C. Davis, Negro Folk-Lore in South Carolina. 
— 2. A. Kranz-Odum, Some Negro Folk-Songs from Tennessee. — 3. @. Schwab, Bulu Folk-Tales. — 


4, G, M. Hamilton, The Play-Party in Northeast Missouri. — 5. E. E. Gardner, Folk-Lore from Schoharie 
County, New York. — 6. F. Boas, Alexander Francis Chamberlain. — No. 106. Oct.—Dec.: 1. P. Radin, 
Religion of the North American Indians. — 2. F. Boas, Mythology and Folk-Tales of North American 
Indians. — 3. A. A. Goldenweiser, The Social Organization of the Indians of North America. 


The Journal of the Anthropological Society of Tokyo. Vol. XXIX. No. 325. May 1914. 


K. Minakata, On ,Kawayagami‘ or Latrine-God. — K. Hayashi, Notes on Sites and Relics of 
the Stone Age in the Province of Mino. — I. Yoshida, Personal Names among the Ainu. (Continued). 
— K. Shioda, On the Pre-historic People of Japan. — U. Mori, Notes on the Aborigines of Formosa. 


The Museum Journal. University of Pennsylvania. Vol. V. No. I. March 1914. 


G. B. G., Dr. S. Weir Mitchell. — Some New Exhibits. — Some Art Objects from Tibet. — Chi- 
ne e Ceramics. — J. G@., An Imperial Chinese Sceptre. 


The Philippine Journal of Science. Section D. General Biology, Ethnology, and An- 
thropology. Vol. IX. No. 2. April 1914. 


Emerson B. Christie, Notes on the Pottery Industry in San Nicolas, Ilocos Norte. 


Tijdsehrift van het Kon. Nederl. Aardrijksk. Genootschap 2. Serie. Teil XXXI. 1914. 


No. 4. Juli: L. F. van Gent, De Goenoeng-Semeroe. — Dr. Hendrik P. N. Muller, Het Congres voor 
Ethnographie en Ethnologie te Neuchatel. — Dr. N. J. Krom, Een paar oud-Javaansche plaatsen 
teruggevonden. — J. J. 8., De exploratie van Nieuw-Guinea. — No. 5. September: H. Witkamp, Hen 
bezoek aan eenige oudheden in Koetei. — J. J. S., De exploratie van Nieuw-Guinea. 


T’oung Pao. (Leiden.) Vol. XV. 1914. 

Edouard Chavannes, Leou Ki et sa famille. — Jean Przyluski, La divination par Vaiguille flot- 
tante et par laraignée dans la Chine méridionale. — Paul Pelliot, La version ouigoure de l’histoire 
des princes Kalyanamkara et Papamkara. — E. vy. Zach; Notizen zur Mandschurischen Bibliographie. 
— No.3. Juillet: @. Mathieu, Le systeme musical. — Pierre Lefavre-Pontalis, Wen tan. — Léonard Aurousseau, 
Le ,Tokharien B“, langue de Koutcha. — Berthold Laufer, Was Odoric of Pordenone ever Tibet? — 
Paul Pelliot, Le nom ture du vin dans Odoric de Pordenone. — L. Vanhée, Premiére mention des 
logarithmes en Chine. 


Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft. (Leipzig.) Band LXVIII. Heft 3. 
L. P. Tessitori, On the Origin of the Perfect Participles in | in the Neo-Indian Vernaculars. — 


M. Heepe, Zur Aussprache der Valarlabialen kp und gb. — Suaheli-nge ngali. — H. Bauer, Semitische 
Sprachprobleme. — Zum Verstindnis des Status constructs und Verwandtes. 


Zeitschrift far Ethnologie. 46. Jahrg. 1914. 

Heft 1: ve Zastrow, Uber die Buschleute. — Fritz Schiff, Beitrag zur Anthropologie von Kreta (Die 
Eparchie Pyrgidtissa . — Beitrige zur Anthropologie des siidlichen Peloponnes (Die Mani). — Gerald 
Comden Wheeler, Totemismus in Buim (Siid-Bougainville), — 9. D. Tauern, Javanische Kartenspiele. 
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— Emil Fischer, Die Pelasger. — Emma und Felix vy. Luschan, Anthropologische Messungen an 95 Eng- 
lindern (SS. ,Durham Castle“ Brit. Association 1905), — Alfred Maass, Ein Steinbeil aus Kerintij. — 
Heinrich Poll, Uber Zwillingsforschung als Hilfsmittel menschlicher Erbkunde. — K. Th. Preuss, Reise- 
brief aus Kolumbien. — R. Neuhauss, Schiller’s Schidel. — Ph. Kuhn, Vie Pygméen am Sanga. — 
Ed. Seler, Die Wandmalereien von Chich’en Itz&. — Ellen Kaltenbach, Das Emirat Buchara, — Hans 


Virchow, Uber den Lumbar-Index. — Ein neues Praparat, halb Schidel, halb Maske. — Felix vy. Luschan, 


Pygmiien und Buschm&nner. — Paul Staudinger, Vorlage von Tongefissen aus Kano und von Zeremonial- 
beilen aus Dahomey. — OC. Schuchhardt, Malta. — Otto Aichel, Die Bedeutung des Atlas fiir die An- 
thropologie unter Beriicksichtigung des Fundes vom Monte Hermoso. — Heft 2u. 8: Hermann vy. lhering, 
Das Alter des Menschen in Stidamerika. — A. Jahn, Parauhanos und Guajiros und die Pfahlbauten 
am See von Maracaibo. — Curt-Nimuendaja-Unkel, Die Sagen von der Erschaffung und Vernichtung der 
Welt als Grundlagen der Religion der Apapociva-Guarani. — E. W. Lenders, Mythe des Wah-ru-hap- 
ah-rah oder des heiligen Kriegskeulenbindels. — Schoede, Lumiére-Aufnahmen aus China. — Adolf Fischer, 
Museum fir ostasiatische Kunst der Stadt Kéln. — Otto Lutz, Die Indianerstimme auf dem Isthmus yon 
Panama, — Felix Speiser, Forschungsreisen in den Neuen Hebriden 1910-1912. — Hugo Picard, Reise in Al- 
gerien, Tunesien und in der Sahara. — Fromholz, Steinzeitliche Gerite aus der algerischen Sahara. — 
Roesicke, Mitteilungen tiber ethnographische Ergebnisse der Kaiserin Augusta-Fluss-Expedition. — Neu- 
hauss, Felszeichnungen auf der Insel Umboi. — Die Agrarreligion Agyptens und die Stellung des Koinigs 
nach den nevesten Anschauungen. — Heft 4u.5: Erich M. v. Hornbostel und Curt Sachs, Systematik der 
Musikinstrumente. — 8. Baglioni, Kin Beitrag zur Kenntnis der natiirlichen Musik. 1I. Teil: Instrumente 
einiger asiatischer Vélker. — Curt Nimuendaji-Unkel, Vocabularios da Lingua Geral do Brazil nos dia- 
lectos dos Manajé do Rio Ararandéua, Tembé do Rio Acard Pequeno e Turiwara do Rio Acaraé Grande, 
Est. do Para. — Vokabular der Pariri-Sprache. Aufgenommen von der Pariri-Indianerin Mapingé vom 
oberen Pacajaé in Belem do Para im Februar 1914. — Vokabular und Sagen der Crengéz-Indianer (Tajé). 
Aufgenommen in Sao Luiz do Maranhao mit dem Crengéz Joao Manoel Bubti aus der Aldéa do Ba- 
cury bei Bacabal am Rio Mearim im Staate Maranhao. — Walter Knoche, Einige Bemerkungen iiber 
die Mapuche. — Der heilige Stein von Lonquimay. — C. Brandenburg, Reisenotizen aus Sardinien. — 
Eduard Hahn, Zwei Erntegerite aus Tirol. — Herbert Miiller, Reisen in Nord-China 1912—1914. — Walter 
Krickeberg, Einige Neuerwerbungen der nordamerikanischen Sammlung des Kénigl. Museums fiir 
Vélkerkunde, — Richard Neuhauss, Die Pygmienfrage in Neu-Guinea. — Otto Messing, Confuzianismus. 
— Heft 6: Wilhelm Crahmer, Bericht iiber ethnographische Arbeiten in Lappland. II. (Tornelappmark). 
Romulus Vuia, Flechterei mit Stibchen bei den Rumi&nen. — Fritz Wiegers, Die Entwicklung der di- 
luvialen Kunst mit besonderer Berticksichtigung der Darstellung des Mensehen. — Die Entwicklung 
der altsteinzeitlichen Kunst. — Carl Schuchhardt, Bemerkungen zu dem Autsatze des Herrn Wiegers. 
— Hans Virchow, Der Unterkiefer von Ehringsdorf. — y. Lecog, Verlauf der Reise und Ausbeute der 
vierten Turfan-Expedition. — A. Kickebusch, Die Ausgrabungen des Markischen Museums bei Ctistrin. 
— Karl Dohring, Studien tiber siamesische Kunst. 
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